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บทคัดยอ 
 บทความวิชาการน้ีมีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาการเปลี่ยนแปลง
ของรูปแบบการประดิษฐบายศร ี ศึกษาลัทธิบูชาความมั่งคั่ง
ของเศรษฐกิจแบบทุนนิยม  และศึกษารูปแบบการประดิษฐ
บายศรีเพ่ือตอบสนองลัทธิบูชาความมั่งคั่ง  โดยพบวา 
การเปลี่ยนแปลงของรูปแบบการประดิษฐบายศรีที่เกิดขึ้น
เปนผลจากแบบแผนการบูชาที่มีการปรับเปลี่ยนไปดวย
ปจจัยหลายดาน  ไดแก  ระบบการคา  วัฒนธรรม  ประวัติศาสตร  
และศาสนา  ท่ีสงผลกระทบตอความเช่ือและวัฒนธรรม
การบูชา  วัตถุประสงคในการใชงานบายศรีในระยะหลังน้ี
จึงเกี่ยวกับการบูชาพระ  พิธีการบวงสรวง  พิธีการไหวครู  
หรือใชเปนท่ีรองรับองคเทพแตละพระองคเพื่อตอบสนอง
การบูชาใหเกิดความมั่งคั่งภายใตความเชื่อในศาสนาผี 
ศาสนาพรามณ  และศาสนาพุทธผสมเขาดวยกัน  ประกอบ
กับความเชื่อดานการบูชาความมั่งคั่งของเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 
จึงมีการพัฒนาและปรับเปลี่ยนรปูแบบจากอดีตกลายเปน
รูปแบบความเช่ือในการนับถือใหม ๆ  รายละเอียดของ
พิธีกรรมตาง ๆ  ไดมีการพัฒนาและตอเติมขึ้นมาอีกมาก
ตามความเชื่อของผูนับถือพิธีการบูชาในรูปแบบนั้น ๆ  
การเปลี่ยนแปลงทีเ่ห็นไดชดัอยางหนึง่  คอื  รปูแบบวธิกีารทาํ  
ซึ่งไดมีการคิดประดิษฐรูปแบบท่ีมีความหลากหลาย  และ
มีความนาสนใจ  กลายเปนพลวัตที่ตอบสนองการบูชา  
เพื่อใหเกิดความมั่งคั่ง  โดยพบการประดิษฐบายศรีเพื่อ
การบูชาพระ  วิญญาณเจา  เทพเจาจีน  เทพเจาฮินดู  
และพระเกจิอาจารย  เชน  บายศรีเทพ  บายศรีพรหม  
บายศรีกําเนิดพระแมกวนอิม  บายศรีพระพิฆเนศ  เปนตน 
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Abstract 
 This  academic  paper  aims  to  study  the 
changes  in  the  patterns  of  Baisri  making,  the 
cult  of  wealth  worship  in  the  capitalist  economy, 
and  the  patterns  of  Baisri  making  to  meet  the 
cult  of  wealth  worship.  It  was  found  that  the 
changes  in  the  patterns  of  Baisri  making  were  
due  to  the  changes  in  the  patterns  of  worship 
due  to  many  factors,  including  changes  in 
the  trade  system,  culture,  history,  and  religion, 
which  have  an  impact  on  beliefs  and  worship 
culture.  The  purpose  of  using  Baisri  in  later 
forms  will  be  about  worshiping  Buddha,  the  
ritual  of  offering,  the  ritual  of  worshiping  the 
teacher,  or  used  as  a  support  for  each  deity  
to  meet  the  worship  to  be  prosperous.  Under  
the  belief  in  the  religion  of  ghosts,  Brahmanism, 
and  Buddhism  mixed  together,  the  belief  in 
worshiping  wealth  of  the  capitalist  economy 
has  developed  and  changed  from  the  past  to 
become  new  forms  of  belief.  The  format  and 
details  of  various  rituals  have  been  developed 
and  added  to  a  lot  according  to  the  format 
and  beliefs  of  the  believers  of  the  ritual  in 
that  form.  One  of  the  most  obvious  changes  is 
the  format,  method  of  making,  and  purpose 
of  use  of  Baisri.  There  has  been  a  thought 
to  create  a  variety  of  different  and  interesting 
formats,  becoming  a  dynamic  that  responds 
to  worship  to  be  prosperous.  It  was  found  
that  Baisri  was  invented  for  worship  of  the 
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spirits,  Chinese  gods,  Hindu  gods,  and monks, 
such  as  Baisri  god,  Baisri  Brahma,  Baisri  of  the 
birth  of  the  Goddess  of  Mercy,  Baisri  Ganesha. 

Keywords :  Baisri,  Wealth  Worship,  Capitalist 
Economy 

1. บทนํา
“ไสยศาสตร  ความเช่ือ  พิธีกรรม  เรื่องเหนือธรรมชาติ

ถือเปนเรื่องที่ผูคนใหความสนใจเปนอยางมาก  และอยูคู
สังคมไทยมาตลอด  ไมวาสังคมจะเกิดการเปลี่ยนแปลงไป
มากแคไหน  แตสิ่งเหลานี้ไมเคยหายไปจากสังคมไทย  แตยัง
มีความเขมขนมากกวาเดิมดวยซ้ํา” 
 ขอความสวนหนึ่งจากคํากลาวของ  ศาสตราจารย  ดร. 
ปเตอร  เอ.  แจ็กสัน  ผูเขียนหนังสือ  Capitalism  Magic 
Thailand  เทวา  มนตรา  คาถา  เกจิ : ไสยศาสตรยุคใหม
กับทุน  (ไทย)  นิยม  (พรสุดา  คํามุงคุณ,  2566)  จากการ
อานงานเขียนทําใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางความเชื่อ
ในการบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์กับทุนนิยมในสังคมไทย  แมวา
สังคมจะมีความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเพิ่มขึ้นมากเพียงไร 
แตความเชื่อในการบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งจะตองมีความนิยม
ที่ลดนอยลงแตกลับไดรับความนิยมและเจริญเติบโต  
มากยิ่งข้ึนไปตามระบบเศรษฐกิจ  เปนสิ่งที่แสดงใหเห็นวา
ความเชื่อในการบูชามีบทบาทสําคัญในวิถีชีวิตและวัฒนธรรม
ของคนไทยมาโดยตลอด  ความเชื่อในการบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์
จึงเปนความเชื่อและการปฏิบัติที่มุงหวังที่จะควบคุมหรือ 
มีอิทธิพลตอโลกธรรมชาติและเหนือธรรมชาติ  โดยใชอํานาจ
ของเทพเจา  วิญญาณ  หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืน ๆ  เปนสิ่งมี
บทบาทสําคัญในวิถีชีวิตและวัฒนธรรม  ปรากฏใหเห็นใน
พิธีกรรมตาง ๆ   เชน  พิธีกรรมทางศาสนา  พิธีกรรมทางสงัคม 
และพิธีกรรมทางความเชื่อของคนในสังคมไทย  สวนระบบ
เศรษฐกิจทุนนิยมเปนระบบเศรษฐกิจที่มุงแสวงหากําไร
สูงสุดโดยใชทุนและแรงงานเปนปจจัยการผลิต  สงผลใหเกิด
การขยายตัวของเศรษฐกิจและการปรับเปลี่ยนโครงสรางสงัคม  
ซึ่งความสัมพันธระหวาง  2  ปจจัยนี้  คือ  ความเช่ือในการบูชา
ตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์และทุนนิยมจึงเปนสิ่งที่มีความเก่ียวพันกัน
หลายประการ  และถูกนํามาใชเพื่อแสวงหาผลประโยชน
ทางเศรษฐกิจและทางการเมือง  เชน  การใชความเชื่อใน
การบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ในธุรกิจเพื่อดึงดูดลูกคาหรือสราง
ความไดเปรียบทางการแขงขัน 
 ความสัมพันธระหวางความเชื่อในการบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์
กับทุนนิยมในสังคมไทย  แสดงใหเห็นวาเปนความเช่ือและ
พิธีกรรมที่เปนเครื่องมือหนึ่งในการแสวงหาผลประโยชนทาง
เศรษฐกิจ  โดยจะมีพิธีกรรมการบูชาหรอืขอพรตอเทพเจา 

วิญญาณ  หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่น ๆ  ความเชื่อในการบูชา 
เปนความเชื่อที่พบไดทั่วไปในหลายศาสนาและวัฒนธรรม
มีรากฐานมาจากความเช่ือ  เรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรืออํานาจ
เหนือธรรมชาติ  มนุษยเชื่อวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้มีอํานาจ
ทีจ่ะดลบันดาลใหเกิดสิ่งตาง ๆ   ไดท้ังดีและราย  เปนการแสดง
ความเคารพ  ความนับถือตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งที่มีคุณงาม
ความดี  การแสดงออกของการบูชาอาจทําไดหลายวิธี 
เชน  การกราบไหว  การถวายเครื่องสักการะ  การกลาวคํา
ออนวอน  การอธิษฐานเพ่ือขอความคุมครองความสําเร็จ 
ความสุข  ความเจริญรุงเรือง  เปนตน  โดยเฉพาะการบูชา
ดวยการกราบไหวเพื่อกลาวคําออนวอนและเมื่อประสบ
ความสําเร็จกับสิ่งที่มุงหวังแลว  ก็จะมีการถวายเครื่องสกัการะ
เพ่ือเปนการตอบแทนในสิ่งที่สมหวังนั้นตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตอไป 
 การบูชาในแตละครั้งเพื่อการขอพรจะใชเครื่องบูชา
โดยท่ัวไปประกอบไปดวย  ดอกไม  ธูป  เทียน  และเมื่อมี
การสักการะบูชา  การบวงสรวงสังเวย  ในการทําพิธีเพ่ือ
การบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เคารพนับถือแตละครั้งในวาระสําคัญ
หรือโอกาสพิเศษเพ่ือความคาดหวังความร่ํารวยทางการคา
ในเศรษฐกิจแบบทนุนิยม  ปจจุบันสิ่งหนึ่งท่ีสําคัญจะตองมี
ในพิธีนั้น ๆ  อยูเสมอ  คือ  บายศรีในรูปแบบตาง ๆ 
ซึ่งบายศรีถือเปนเครื่องบูชาชนิดหนึ่งที่มีการปรับตัวใน
ดานรูปแบบและความเชื่อของการบูชาที่เปลี่ยนแปลงไป
จากเดิมเปนเพียงแคขาวสุกท่ีใชในการทําขวัญตามความเช่ือ
พ้ืนถิ่นของคนในภูมิภาค  โดยผานการปรับเปลี่ยนไปตาม
ระบบการคาวัฒนธรรม  ประวัติศาสตร  และศาสนา 
ที่สงผลกระทบตอความเชื่อและวัฒนธรรมการบูชาใหมี
การเปลี่ยนไปปจจุบันจะพบเห็นความเชื่อการใชบายศรีเพื่อ
การบูชาในความเช่ือตาง ๆ  เชน  (เบญจมาส  แพทอง,  2540) 
 (1) ความเชื่อเรื่องขวัญ  คนไทยมีความเชื่อวามนุษย
ทุกคนมีขวัญซึ่งเปนสิ่งที่คอยควบคุมรางกายและจิตใจ 
เมื่อขวัญหลุดออกจากรางจะทําใหคนนั้นเจ็บปวยหรือเสียชวิีต
ดังน้ัน  จึงมีพิธีกรรมตาง ๆ  เพื่อเรียกขวญัหรือรับขวัญ  เชน 
พิธีทําขวัญนาค  พิธีทําขวัญเด็ก  ฯลฯ  บายศรีมักถูกใชเปน
องคประกอบสําคัญในพิธีกรรมเหลานี้เพราะเชื่อวาบายศรี
จะชวยเชิญขวัญใหกลับคืนสูราง 
 (2) ความเชื่อเรื่องเทพยดา  คนไทยมีความเช่ือวา 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ  เชน  พระพรหม  พระพิฆเนศ  เจาแม
กวนอิม  เทวดา  นางฟา  ฯลฯ  ลวนมีอิทธิพลตอชีวิตมนุษย 
ดังนั้น  จึงมีพิธีกรรมตาง ๆ  เพ่ือบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ 
เชน  พิธีบวงสรวง  พิธีไหวคร ู ฯลฯ  บายศรีจึงมักถูกใชเปน
องคประกอบสําคัญในพิธีกรรม  เพราะเชื่อวาบายศรีจะชวย
เปนสื่อกลางในการขอพรระหวางมนุษยกับสิ่งศกัดิ์สิทธิ ์
 (3) ความเช่ือเรื่องความเปนสิริมงคล  คนไทยมีความเชื่อ
วาบายศรีเปนสัญลักษณของความเปนสริิมงคล  ดังน้ัน  จึงนิยม
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ใชบายศรีในพิธีกรรมตาง ๆ   เพ่ือเสริมสรางความเปนสิริมงคล
ใหกับตนเองและครอบครัว  เชน  พิธีทําบุญขึ้นบานใหม 
พิธีแตงงาน  พิธีทําขวัญนาค  ฯลฯ 
 ดวยเหตุนี้  บายศรี  จึงถือเปนเครื่องมือและสัญลักษณ
ทีแ่สดงความสัมพันธระหวางระบบความเชื่อและระบบเศรษฐกิจ 
ในการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีพลวัตเพื่อตอบสนองการบูชา
เพื่อความมั่งคั่งของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมของประเทศไทย
ในปจจุบัน  บทความนี้จึงกลาวถงึการเปลีย่นแปลงของรปูแบบ
บายศรีเพื่อตอบสนองความเช่ือในการบูชา  เพื่อความมั่งคั่ง
โดยแบงเนื้อหาออกเปน  3  หัวขอหลัก  คือการเปลี่ยนแปลง
ของรูปแบบการประดษิฐบายศร ี ลัทธิบูชาความมั่งคั่งของ
เศรษฐกิจแบบทุนนิยม  และรูปแบบการประดิษฐบายศรีเพ่ือ
ตองสนองลัทธิบูชาความมั่งคั่ง  โดยเนนเนื้อหาใหครอบคลมุ
กับประเด็นดังกลาวเพื่อช้ีใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงของ
รูปแบบการประดิษฐบายศรีเพ่ือตอบสนองการบูชาที่มีการ
ปรับเปลี่ยนไปตามบริบทและปจจัยตาง ๆ  ตามระบบการคา 
วัฒนธรรม  ประวัติศาสตร  และศาสนา  ท่ีสงผลกระทบ
ตอความเชื่อและวัฒนธรรมการบูชา  เพื่อใหเห็นถึงแนวทาง
ในการอนุรักษรูปแบบดั้งเดิมของบายศรี  การพัฒนาและ
ตอยอดรูปแบบบายศรีใหม ๆ  เพ่ือตอบสนองความเช่ือ 
ในการบูชาใหตรงกับกลุมเปาหมายมากยิ่งข้ึน  และการดํารง
อยูในศาสตร  และศิลปซึ่งเปนภูมิปญญาดั้งเดิมของไทย   
ใหมีการเติบโตในธุรกิจและมีความยั่งยืนตอไปในอนาคต 

2. เนื้อความ
2.1 การเปลี่ยนแปลงของรูปแบบการประดษิฐบายศรี
 เมื่อมีการสักการะบูชา  การบวงสรวงสังเวย  ในการ

ทําพิธีเพ่ือการบูชาตอสิ่งศักดิส์ิทธิ์ทีเ่คารพนับถือในแตละครั้ง
เพ่ือความคาดหวงัความร่ํารวยทางการคาในเศรษฐกิจแบบ
ทุนนิยมปจจุบัน  สิ่งหนึ่งท่ีสําคัญจะตองมีในพิธีนั้น  ๆ อยูเสมอ
คือ  บายศรใีนรูปแบบตาง ๆ   ความหมายและทีม่าของบายศร ี 
ขอมูลจากงานเขียน  หนังสือ  และเอกสารตาง ๆ   ตั้งแตป  
พ.ศ.  2506 - 2553  ทําใหเห็นรูปแบบการประดิษฐบายศรี
ในอดีตที่มีลักษณะตายตัวประดิษฐขึ้นใชในพิธีตาง ๆ 
ทั้งของราชสํานักและของราษฎร  ซึ่งมีความหลากหลาย
ในดานวัตถุประสงคการนําไปใชงานท่ีนอยกวาในปจจุบัน 
โดยมีผูกลาวใหความหมายของบายศรีไวหลายทาน  ดังน้ี 

 ศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน  กลาววา  บายศรี  คือ  
กระทงใสอาหารใหขวัญกิน  กรณีที่จัดงานใหญขึ้น  จึงทํากระทงใส
อาหารหลายใบซอนกันแลวดไูมสวยงาม  จึงคิดทําฐานรองกระทงขึ้น
ใหเห็นเปนชั้น  ๆ แลวเห็นกระทงเปลาไมสวยงามจึงจัดการเจิม
ปากเขา  (เจิม  คือ  การเสริม  เพ่ิม  โดยนําใบตองมาพับกลีบ
ติดที่ฐานรองกระทง)  แลวก็ลืมไปวาเปนกระทงเจิมเขาอีกดวย
จึงปรับเปลี่ยนมาเปนบายศรีอยางทุกวันนี้  (เสถียรโกเศศ,  2506) 

 มณีรัตน  จันทนะผะลิน  (2540)  กลาววา  บายศรี 
คือ  ภาชนะที่จัดตกแตงใหสวยงามเปนพิเศษดวยใบตองและ
ดอกไมเพื่อเปนสํารับใสอาหารคาวหวานในพิธีสังเวยบูชา
และพิธีทําขวัญตาง ๆ  ทั้งของพระราชพิธีและของราษฎร 

 ภชูษิย  สวางสขุ  (2553)  กลาววา  บายศรี  หมายถงึ 
ขาวขวัญ  ใชในพิธีสมโภช  สังเวยเทวดา  ไหวคร ู บวชนาค 
รับแขกบานแขกเมือง  รับขวัญทั้งสิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิต 
มีหลายประเภท  เชน  บายศรตีน  บายศรปีากชาม  บายศรีหลวง 
ซึ่งมีแกว  เงิน  ทอง  เปนตน 

 อาจารยเยื้อน  ภาณุทัต  กลาววา  บายศรีปากชาม  
ครั้งโบราณมีหลายอยาง  บายศรีปากชามสําหรับเรียกขวัญ
ก็อยางหนึ่ง  บายศรีปากชามทําขวัญบาน  ทําขวัญเรือ  
ทําขวัญเสา  แตละอยางไมเหมือนกัน  บายศรีใหญท่ีทํากัน 
3  ชั้น  5  ช้ัน  7  ชั้น  9  ช้ัน  บายศรี  9  ช้ันโดยมากมักจะ
เปนของราชการ  ถาไมเก่ียวกับทางราชการอยางเต็มท่ี 
ใชเพียง  7  ชั้น  แตก็ยังทํากันเปนสวนนอย  โดยสวนมาก
ใชบายศรี  5  ชั้น  สวนบายศรี  3  ชั้น  เปนพวกที่ตองการ
ทําใหเสร็จเร็ว  (ฐะปะนีย,  และคณะ,  2529) 

 จะเห็นไดวาการประดิษฐบายศรีในชวงนี้จะเปน
การประดิษฐข้ึนเพื่อใชในการสังเวยบูชา  และความเชื่อ
เรื่องขวัญในการสูขวัญ  คน  สัตว  สิ่งของ  และสถานที่ 
โดยจะพบเห็นรูปแบบบายศรีที่ใชในพิธีกรรมเหลานี้แบงเปน 

 (1) บายศรีของหลวงหรือของพระมหากษัตริย 
มี  3  ชนิด  คือ  1)  บายศรีสํารับเล็ก  มีบายศรีแกว  บายศรีทอง 
บายศรีเงิน  มีลักษณะเปนพานวางซอนกัน  3  ช้ันเปนบายศรี
ขนาดเล็ก  ใชสําหรับทําขวัญในงานเล็กนอย  2)  บายศรี
สํารับใหญ  มีลักษณะเหมือนกับบายศรีสาํรบัเลก็แตขนาดใหญ
สําหรับทําขวญัสมโภชในพิธีการทีม่ีความสําคัญมีชุดละ  5  ชั้น  
3) บายศรีตองรองทองขาว  คือ  บายศรีใหญหรือบายศรีตนเปน
แตเปลี่ยนแปนไมที่รองรับตัวบายศรขีองแตละชั้นเปนทองขาว 

 (2) บายศรีที่ใชในพิธีของราษฎร  บายศรีของ
ราษฎรนั้นมีตั้งแตบายศรีขนาดเลก็  ไปถงึขนาดใหญโดยปกติ
ใชใบตองตานีมาพับและเย็บเปนแบบตาง ๆ  แบงตามขนาด  
คือ  1)  บายศรีปากชาม  เปนบายศรีขนาดเล็กใชชามขนาดยอม ๆ  
เชน  ชามเบญจรงค  2)  บายศรีใหญ  บายศรีตน  บายศรหีลกั 
บายศรีช้ัน  แลวแตนิยมเรียกเปนบายศรีขนาดใหญที่ใชใน
งานพิธีสําคัญแบงเปนบายศรีตน  3  5  7  และ  9  ชั้น  
ในชวงแรกมีการใชตนกลวยเปนแกนตอมามีการคิดทําแกน
ใหถาวรและมั่นคงยิ่งข้ึนจึงใชไมเนื้อแข็งเกลากลึงเปนตนมี  3 
5  7  และ  9  ชั้น  บายศรีใหญ  เปนบายศรีที่มีขนาดใหญ
กวาบายศรีปากชามแตจัดทําใสในภาชนะที่ใหญข้ึน  เชน 
พาน  โตก  หรือตะลุม  การใสพานนี้จะใสพานใบเดียว
หรือหลายใบตั้งซอนกันก็ไดข้ึนอยูกับขนาดของงานพิธี  
(มณีรัตน  จันทนะผะลิน,  2540) 
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 กลาวโดยสรุปจะเห็นไดวา  รูปแบบบายศรทีีใ่ช
เพื่อการสังเวยบูชา  และการทําขวัญในชวงนี้จะมีรูปแบบ
เฉพาะและมีขอกําหนดที่ตายตัว  อาจมีการประดิษฐ
สรางสรรคในดานการพับกลีบ  การใชวัสดุและชนิดของ
งานดอกไม  ที่มีความสรางสรรคและแปลกใหมมากยิ่งข้ึน 
แตยังคงเอกลักษณและรูปแบบของบายศรีดั้งเดิม  คือ  บายศรี
ราชสํานัก  ไดแก  บายศรีแกว  บายศรีเงิน  บายศรีทอง 
บายศรีตองรองทองขาว  และบายศรีของราษฎร  ไดแก 
บายศรีปากชาม  บายศรีใหญตน  

ภาพท่ี  1  บายศรีปากชาม 
ที่มา :  ฉัตรชัย  สีหงสา 

ภาพท่ี  2  บายศรีตน 
ที่มา:  ธัญญฉัตร  ภูเจรญิ 

 การเปลี่ยนแปลงรูปแบบของบายศรีทีเ่กิดขึ้นจาก
เดิมบายศรีเปนสิ่งท่ีใชในประเพณีพิธีกรรมความเช่ือทาง
ศาสนาผ ี นิยมใชในการสูขวัญเปนภาชนะทีใ่สขาวสุก  เรียกวา  
ขาวขวัญ  ใชบวงสรวงสงัเวย  ผีฟา  ผีแถน  โดยใสกระทง
ที่ทําจากใบตองหรือกาบกลวย  ตอมาภาชนะที่ใสไดถูกให
ความสําคัญมากข้ึน  โดยปรับเปลี่ยนและออกแบบภาชนะเปน
งานใบตองมีการพับกลีบและประดิษฐใหมีความสวยงามโดย
เลียนแบบเครื่องสูงในพระราชพิธีของราชสํานักและสรางสรรค
เปนรูปแบบหลากหลายมากยิ่งข้ึนตามสภาพสังคม  เศรษฐกิจ  
การเมือง  โดยในชวงหลัง จากการรับวัฒนธรรมอินเดียเขามา  
สงผลใหเกิดความเคลื่อนไหวปรับเปลี่ยนทางสังคมและ
วัฒนธรรม  บายศรี  จึงมีรายละเอียดที่ตางกันใน  2  ระดับ  
และมีความสัมพันธเช่ือมโยงตอเนื่องกันคือ  ระดับชาวบาน  
กับระดับราชสํานัก  ปจจุบันการประดิษฐบายศรีจึงใหความสําคัญ
แกภาชนะที่ทําจากใบตองมากกวาเครื่องสังเวยท่ีใสในบายศรี
คือ  ขาวสุก  แลวกลายชื่อเปน  “ใบศรี”  จนไมเหลือ
รูปแบบและความหมายเดิมที่มี  (สุจิตต  วงษเทศ,  2563) 

 อิทธิพลของการเปลี่ยนแปลงนี้จากการอธิบายของ
Jackson  (2023)  ไดชี้ ใหเห็นวา  บริเวณพ้ืนที่ของ
ประเทศไทยเปนพ้ืนที่ที่เปนศูนยรวมและทางผานการคา
ของหลายประเทศท่ัวโลก  ประกอบกับการไดรับวฒันธรรม
มาจากจีน  และไดรับอิทธิพลทางศาสนา  ปรัชญา  และ
การคาจากอินเดียเขามา  จากการรับวัฒนธรรมอันหลากหลาย
ในพื้นที่นี้  ความเช่ือในการบูชาจึงแตกตางไปจากแบบแผน 
การเคารพบูชาดั้งเดิมที่เก่ียวของกับการบูชาเทวดาอารักษ
ทองถิ่น  และความเชื่อในเรื่องขวัญ  ซึ่งถูกจํากัดไวดวยสภาพ
ภูมิศาสตรในความเช่ือดั้งเดิมของศาสนาผีในพื้นท่ีสังคมไทย 
แตความเช่ือเรื่องการบูชาเทพเจาและวิญญาณที่ถือเปน
ความเช่ือในการบูชาเพ่ือความคาดหวังตอความมั่งคั่งไดถูก
ยอมรับและถูกใหความเคารพนับถือแพรกระจายออกไป
ในระดับชาติ  และไมมีขอจํากัดเฉพาะตนหรือเฉพาะทองท่ี 
โดยผนวกรวมเขากับความเชื่อในหลายศาสนา  แนวคิด
ดังกลาวนี้จากเดิมที่บายศรีมีรูปแบบเฉพาะตัวเปนภาชนะ
ที่ใสหรือรองรับอาหารเพ่ือใชเปนเครื่องสังเวยในความเช่ือ
เรื่องขวัญ  ในศาสนาผี  ก็มีการพัฒนาและปรับเปลี่ยน
รูปแบบออกไปเพ่ือตอบสนองการบูชาในรูปแบบใหม 
ตามความเช่ือในรูปแบบศาสนาผี  ศาสนาพรามณ  และ
ศาสนาพุทธผสมเขาดวยกัน  โดยการเปลี่ยนแปลงรูปแบบ
บายศรีเพ่ือใชในการบูชา  การสังเวยเทพเจาและวิญญาณ
เพ่ือตองสนองการบูชาเพื่อความมั่งคั่งก็มีการพัฒนารูปแบบ
เพ่ือตองสนองความตองการนีเ้ชนกัน 

 เบญจมาส  แพทอง  (2540)  ไดใหความเห็นสอดคลองวา
ปจจุบันชาวไทยมีความเชื่อและนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์  เทพเจา 
ในลัทธิตาง ๆ  อยางกวางขวางและมีศรัทธาวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์
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และเทพเจาที่ตนนับถือสามารถดลบันดาลใหมีความเจริญรุงเรือง
ประสบความสําเร็จมีความสุขในชีวิตได  ชวงทศวรรษที่
ผานมาจะเห็นวามีการนับถือเทพเจาในสรวงสวรรคท่ีอยูใน
ระดับชั้นพรหม  ชั้นเทพ  มีท้ังเทพฝายชาย  ฝายหญิง  เชน  
ทาวมหาพรหม  ทาวสหัมบดีพรหม  พระศิวะ  พระพิฆเณศวร  
พระอินทราธิราช  เจาแมลักษมีเทวี  พระอุมาเทวี  เทพเจา
ในลัทธิของจีนตามคติมหายาน  เทพกวนอู  เซียนตาง ๆ  ที่
ชาวจีนเคารพนับถือ  เจาพอศาลหลักเมือง  เจาพอหอกลอง 
เทวดาอารักษสถานท่ีตาง ๆ  เจาปาเจาเขา  เจาแมเขาสามมุข 
พระโพธสิัตวในคัมภีรมหายาน  มเีจาแมกวนอิม  และสมมุติเทพ
ที่เปนบูรพกษัตริยในอดีตของไทยหลายพระองค  เชน 
สมเด็จพระนเรศวรมหาราช  สมเด็จพระเจาตากสินมหาราช  
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลท่ี  5 
เปนตน  ผูท่ีนับถือศรัทธาในเทพองคใดตางก็สักการะเทพ
องคนั้นตามลัทธพิิธีของตน  บรรดาเทพเจาตาง ๆ  เหลานัน้ 
จะมีเทพเจาชั้นสูงของพราหมณรวมอยูดวยหลายพระองค  
ผูที่สืบเชื้อสายจากพราหมณหรือผูที่เช่ือวาสามารถสื่อสาร
กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไดมักจัดทําบายศรีเปนเครื่องสักการะ
เพราะบายศรีถือเปนของสูงของบริสุทธิ์  สมควรอยางยิ่งใน
การนํามาสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิท์ี่ตนนับถือ 

 จากงานเขียน  หนังสือ  และเอกสารตาง ๆ  ทํา
ใหเห็นรูปแบบการประดิษฐบายศรีในรูปแบบใหมข้ึนมา
นอกเหนือจากบายศรีปากชาม  และบายศรีตน  โดย 
อัญชลี  จรรยารยชน  (2555);  อุมาวดี ทรัพยสิน  (2562);  
อาคม  ยะหัตตะ  (2561);  พิสิฐชัย  พรจิตรทิพย  (2556); 
ศักดิ์  สนสี  (2556)  ไดกลาวถึงวัสดุอุปกรณ  วิธีการทํา 
และรายละเอียดตาง ๆ  ของบายศรีเทพ  บายศรีพรหม 
บายศรีตอ  ซึ่งเปนรูปแบบบายศรีแบบใหมท่ีใชในพิธีของ
ราษฎร  นอกจากนี้  พิชิต  อุดมพันธ  (2562)  ไดกลาวถึง
วัสดุอุปกรณ  วิธีการทํา  และรายละเอียดตาง ๆ  ของบายศรี
พญานาค  1  เศียร  และ  บายศรีพญานาค  5  เศียร  และ
วสุกิจ  พักเรือนดี  (2556)  กลาววา  บายศรีในยุคหลัง ๆ 
มีความหลากหลายไมมีกฎเกณฑบังคับแตขึ้นอยูกับความ
เหมาะสมกับงานที่จัดทําน้ัน ๆ  ไดแก  บายศรีบัลลังก
บายศรีเทียนชัย  บายศรีธรรมจักร  บายศรีจตรุมุข  บายศรี
จุฬามณี  และอื่น ๆ  อีกมากมายตามแตจินตนาการของ
ชางบายศรีแตทั้งนี้ตองขึ้นอยูกับความหมายของจํานวนตัว
บายศรีและจํานวนช้ันบายศรีที่มีความเปนมงคล  นอกจากนั้น
ยังกลาวถึงรายละเอียดตาง ๆ  ของบายศรีพระแมธรณี 
บายศรีพระพิฆเนศวร  และจากการศึกษาของ  ศิวพร 
สกุณาทาวงศ  (2551)  ไดกลาวถึงองคประกอบ  ความหมาย 
ความสําคัญ  ของบายศรี  เชน  บายศรีบัลลังกพญานาค 
1-9  เศียร  บายศรีพรหมเปดโลก  บายศรีกําเนิดพระแมกวนอิม 
บายศรีพระแมโพสพ  บายศรีบรมครูรอยแปดบายศรี

บัลลังกองคเทพแตละพระองค  ซึ่งวัตถุประสงคการใชงาน
บายศรีรูปแบบภายหลังนี้จะเกี่ยวกับการบูชาพระพิธีการ
บวงสรวง  พิธีการไหวครู  หรือใชเปนที่รองรับองคเทพแตละ
องคในพิธีการบวงสรวงสังเวย  เชน  พระพรหม  พระศิวะ 
พระพิฆเนศวร  แมโพสพ แมธรณี  เจาแมกวนอิม พญานาค 
พญาครุฑ  เปนตน  ซึ่งวัตถุประสงคการใชงาน  และ
รายละเอียดจะมีความแตกตางจากเดิมที่ใชในพิธีการทํา
ขวัญแตเพียงอยางเดียว 

 จากขอมูลจะเห็นไดวาการเปลี่ยนแปลงของ
รูปแบบการประดิษฐบายศรีท่ีเกิดขึ้นเปนผลเนื่องมาจาก  
แบบแผนการบูชาที่มีการปรับเปลี่ยนไปตามระบบการคา 
วัฒนธรรมประวัติศาสตร  และศาสนา  ที่สงผลกระทบตอ
ความเช่ือและวัฒนธรรมการบูชาใหมีการเปลี่ยนไป  จากเดิม
ที่บายศรีในพิธีของราษฎร  จะมีเพียงแคบายศรีปากชามท่ี
บรรจุอาหารและเครื่องสังเวยไวภายใน  คือ  ขาวสุกปาก
หมอไขตมสุก  กลวยน้ําวา  และแตงกวา  จะเปนบายศรี
พ้ืนฐานทีจ่ะใชรวมกับบายศรีอ่ืนในทุกงานพิธ ี และบายศรีใหญ 
หรือบายศรีตน  บายศรีหลัก  เปนบายศรีท่ีใชในโอกาส
พิเศษอ่ืน ๆ  เชน  ทําขวัญงานอุปสมบท  เพื่อใชในพิธีกรรม
ความเช่ือเรื่องขวัญในศาสนาผีเพียงเทานั้น  จากการเปลี่ยนแปลง
ดังกลาวในดานความเชื่อที่มีการบูชาองคเทพที่หลากหลาย
มากยิ่งขึ้นในหลาย ๆ   ศาสนาไดสงผลใหรูปแบบการประดิษฐ
บายศรีมีการเปลีย่นแปลงไป  เพ่ือตอบสนองกับความเช่ือ
ดังกลาวดวย  มีการพัฒนารูปแบบบายศรีเพ่ือใหตรงกับ
ความตองการบูชาองคเทพนั้น ๆ  เปนการเฉพาะมากยิ่งข้ึน
แตก็ยังใชบายศรีปากชามรวมดวยในงานนั้น ๆ  เสมอโดย
มีความเชือ่วาบายศรปีากชาม  เปนบายศรีทีเ่กาแกมากทีสุ่ด
และมีการประดิษฐบายศรีเพ่ือบูชาองคเทพใหมตามความเชื่อ
เปนการเฉพาะ  ซึ่งปจจุบันสามารถพบเห็นบายศรีชนิดตาง ๆ 
เชน  บายศรีเทพ  บายศรีพรหม  บายศรีตอ  บายศรีพญานาค  
บายศรีบัลลังก  บายศรีเทียนชัย  บายศรีธรรมจักร  บายศรี
จตุรมุข  บายศรีจุฬามณี  บายศรีพระแมธรณี  บายศรี
พระพิฆเนศวร  บายศรีพรหมเปดโลก  บายศรีกําเนิดพระ
แมกวนอิม  บายศรีพระแมโพสพ  บายศรีโลกุตตระ  
บายศรีพระอรหันต  8  ทิศ  บายศรีบรมครูรอยแปด  
บายศรบีัลลังกพญานาค  บายศรีบัลลังกพญาครุฑ  บายศรี
บัลลังกพญาหงส  บายศรีบัลลังกองคเทพแตละพระองค 
วัตถุประสงคการใชงานบายศรีรูปแบบในภายหลังนี้จะเกี่ยวกับ
การบูชาพระ  พิธีการบวงสรวง  พิธีการไหวครู  หรือ 
ใชเปนที่รองรับองคเทพแตละพระองคเพ่ือตอบสนอง   
การบูชาใหเกิดความมั่งคั่ง  ภายใตความเชื่อในศาสนาผี 
ศาสนาพรามณ  และศาสนาพุทธผสมเขาดวยกัน 
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ภาพที่  3  บายศรีชนิดตาง ๆ  ที่ใชในพิธีการบวงสรวงสังเวย 
ที่มา:  กฤษณเกศ  ทองดี 

ภาพที่  4  บายศรีชนดิตาง ๆ   ท่ีใชในพิธีการบวงสรวงสังเวย 
ที่มา:  วสุกิจ  พักเรือนดี 

2.2 ลัทธิบูชาความมั่งคั่งของเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 
 คําวา  ลัทธิบูชาความมัง่คั่ง  เปนการสรางคําอธิบายใหม

เพ่ือตอบสนองการเปลี่ยนแปลงในเรื่องความเช่ือการบูชา 
ถูกกลาวข้ึนโดยศาสตราจารย  ดร. ปเตอร  เอ.แจ็กสัน 
ผูเขียนหนังสือ  Capitalism  Magic  Thailand  เทวา  มนตรา  
คาถา  เกจิ : ไสยศาสตรยุคใหมกับทุน  (ไทย)  นิยม  แปลโดย : 
วิราวรรณ  นฤปต ิ ซึง่คําวา  ลทัธิบูชาความมั่งคั่ง  ขอมูลจาก
พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ.  2554  ไดให
ความหมายของแตละคําไวดังนี้  (สํานักงานราชบัณฑิตยสภา, 
ม.ป.ป.) 

 ลัทธิ  หมายถึง  คติความเช่ือถือ  ความคิดเห็น 
และหลักการ  ที่มีผูนิยมนับถือและปฏบิัติตามสบืเนื่องกัน
มา  เชน  ลัทธสิังคมนิยม  ลัทธิชาตินิยม  ลัทธิทุนนิยม 

 บูชา  หมายถึง  แสดงความเคารพบุคคลหรือสิ่งท่ี
นับถือดวยเครื่องสักการะ  มีดอกไม  ธูป  เทียน  เปนตน 
เชน  บูชาพระ  บูชาเทวดา  บูชาไฟ  ยกยองเทิดทูนดวยความ
นับถือหรือเลื่อมใสในความรูความสามารถ  เชน  บูชา
วรีบุรุษ  บูชาความรู  บูชาฝมือ 

 มั่งคั่ง  หมายถึง  มีทรัพยมากมาย  มีทรัพยลนเหลือ 
มีทรัพยมาก 

 เพราะฉะนั้น  ลัทธิบูชาความมั่งคั่ง  จึงหมายถึง 
คติความเช่ือถือ  ความคิดเห็น  และหลักการ  ที่นิยมนับ
ถือและปฏิบัติตามสืบเนื่องกันมาในการแสดงความเคารพ
บุคคลหรือสิ่งที่นับถือดวยเครือ่งสกัการะ  และยกยองเทิดทูน
ดวยความนับถือหรือเลื่อมใสในความรูความสามารถ 
เพ่ือขอพรใหมีทรัพยมาก  มีทรัพยลนเหลือ  

 สวนคําวา  เศรษฐกิจแบบทุนนิยม  เปนระบบเศรษฐกจิ
ที่นายจางคือเจาของปจจัยการผลิต  อันไดแก  ท่ีดินทุน  และ
การประกอบการ  โดยมีเปาหมายอยูที่ผลกําไรสูงสุดโดยใช
ปจจัยการผลิตนอยที่สุด  สวนแรงงานมีฐานะเปนเพียงปจจัย
การผลิตอยางหนึ่ง  แรงงานจึงตองพ่ึงพานายจางเศรษฐกิจ
แบบทุนนิยมมีลักษณะที่สําคัญ  คือ  1)  การมีกรรมสิทธิ์
ในทรัพยสินสวนบุคคลเปนปจจัยที่สําคัญ  ซึ่งหมายความ
รวมถึงการอนุญาตใหเอกชนสามารถถือครองทรัพยสินได
มากเทาที่จะหามาไดอยางถูกตองตามกฎหมาย  2)  การแขงขัน
เสรี  เศรษฐกิจแบบทุนนิยมสนับสนุนใหมีการแขงขันเสรี 
ซึ่งจะทําใหผูขายเสนอราคาที่เหมาะสมท่ีสุดดวยศักยภาพ
การผลิตท่ีดีที่สุด  คนท่ีไมเหมาะสมกับการผลิตประเภทนั้น ๆ  
จะถูกกดดันออกจากตลาดและเหลือแตผูผลิตท่ีมีประสิทธิภาพ 
3) ใชระบบเศรษฐกิจแบบตลาด  ซึ่งหมายถึงระบบที่อนุญาต
ใหเอกชนสามารถลงทุนในการผลิตหรือใชจายเงินเพ่ือหา
ซื้อสินคาและบริการไดตามความสามารถและความตองการ 
โดยไมมีกฎระเบียบหรือขอบังคับจากรัฐบาล  โดยเช่ือวาใน
ที่สุดจะทําใหราคาของสินคาและบริการอยูในจุดสมดุล 
คือจุดท่ีผูซื้อและผูผลิตมีความเห็นตรงกันวาราคาอยูในชวง
ที่เหมาะสม  4)  อิสระในการบริหารเศรษฐกิจแบบทุนนิยม
ตองการอิสระในการบริหารงานโดยปราศจากการแทรกแซง
ของรัฐบาล  เพราะในความคิดของทุนนิยมเช่ือวารัฐบาล
ไมมีทางเขาใจไดหมดวาเอกชนตองการอะไร  (ปธาน 
สุวรรณมงคล,  ม.ป.ป.) 

 เศรษฐกิจแบบทุนนิยม  จึงจัดไดวาเปนสถาบันทาง
เศรษฐกิจประเภทหนึ่งที่เนนวาทุกคนมีกรรมสิทธิ์ในทรัพยสิน
ตามกฎหมาย มีสิทธิท่ีจะใชสอยและจําหนายทรัพยสินของ
ตนและได  ซึ่งดอกผลแหงทรัพยสินนั้น  และมีสิทธิที่จะ
ติดตามเอาคืนทรัพยสินน้ันจากผูไมมีสิทธิยึดถือไวดวย  
โดยเศรษฐกิจแบบทุนนิยมนี้มีข้ึนมาเพ่ือรองรับความตองการ
ของมนุษยที่มีอยางไมมีขีดจํากัด  บนพ้ืนฐานความคิดท่ีวา
มนุษยทุกคนสามารถแขงขันไดอยางเสรีและเทาเทียมกัน  
จึงสามารถแสวงหาผลประโยชนเพื่อการเลี้ยงชีพตนไดโดย
ไมมีแตมตอ  ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมจึงเปนการดึงเอา
กิเลสของมนุษยซึ่งไมมีขีดสุดมาเปนพลังในการขับเคลื่อนของ
ระบบ  เพื่อใหเกิดการพัฒนาอยางไรขีดจํากัด  (เดือนเดน 
นาคสีหราช,  2558) 

6



  Jackson  (2023)  ไดกลาวถึงความสัมพันธ
ระหวาง  2  ปจจัยคือ  ลัทธิบูชาความมั่งคั่ง  และเศรษฐกิจ
แบบทุนนิยมจึงถือวามีความเชื่อมโยงและสัมพันธกันอยาง
แนบแนน  แมในปจจุบันที่วิทยาศาสตรและเทคโนโลยีมี
การพัฒนาอยางกาวหนา  ความเชื่อทางไสยศาสตรก็เติบโตขึ้น
พรอม ๆ  กันในโลกแหงความเปนเหตุเปนผล  โดยตั้งแต
ทศวรรษ  2510  เปนตนมา  นักมานุษยวิทยาตางชี้ใหเห็น
วาการนับถือลัทธพิิธีไสยศาสตรในประเทศไทยเกิดขึ้นมากใน
ปลายยุคสมัยใหม  การเติบโตของพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู
ทั่วไปในประเทศไทยใน  พ.ศ.  2522  การเขาสูสภาวะ
สมัยใหมของสังคมวิทยาในประเทศไทยกําลังกอใหเกิดคติ
ถือผีสางเทวดาที่เพิ่มข้ึน  ซึ่งเรื่องอํานาจของความนิยมใน
การนับถือผีสางเทวดาไดรับความนิยมที่เพ่ิมขึ้นมาจากการ
เปลี่ยนแปลงดานตาง  ๆ เมื่อเขาสูโลกสมัยใหม  เปนโลกที่เกิด
การเปลี่ยนแปลงขึ้นอยางรวดเร็วและเต็มไปดวยการแสวงหา
พลังหนุนนํา  รวมทั้งประสบการณของคนสวนใหญที่ไร
เสียงไรอํานาจ  จึงเปนปจจัยที่คติการนับถือผีสางเทวดาที่มี
ความเกาแกจะกลับขึ้นมาไดรับความนิยมอีกครั้งหนึ่ง  โดย
พบการเกิดข้ึนของการปฏิรูปนิกายใหม  ความนิยมเรื่อง
ไสยศาสตร  การทรงเจาเขาผี  การรักษาโรคดวยพลัง  
ทั้งหมดนี้กําลังไดรับความนิยมและแขงขันชิงความเปน
หนึ่งกันเพ่ือดึงดูดบุคคลใหเขามาสนใจมากยิ่งขึ้น  นอกจาก
ประเทศไทยยังพบในหลายประเทศทั่วโลก  โดยในระยะ  
15 - 20  ปที่ผานมา  สถานที่สักการะบูชาที่ผูคนนิยมไป  
เชน  ศาลทาวมหาพรหม  โรงแรมแกรนดไฮแอทเอราวัณ  
ไดรับความนิยมเพ่ิมข้ึนอยางตอเนื่องในชวงเวลานี้  และเปน
สถานท่ีที่สรางความคาดหวังในเรื่องความมั่นคงของการบูชา
ขึ้นมา  โดยบุคคลที่นิยมไปสักการะบูชามาจากคนที่ประสบ
กับปญหากับความไมแนนอนในชีวิต  การพัฒนารูปแบบ
ของความเช่ือในการบูชานี้  เกิดข้ึนจากบริเวณพ้ืนที่ตั้งของ
ประเทศไทยตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันเปนสวนหนึ่งของปจจัย
ที่เกี่ยวของกัน  3  ประการ  คือ  1)  ประเทศไทยเปน
ทางผานทางการคาและไดรับวัฒนธรรมมาจากประเทศจีน  
2)  การไดรบัอิทธิพลทางศาสนา  ปรัชญา  และการคามา
จากประเทศอินเดีย  3)  การเปนสวนหนึ่งในกลุมกอนพหุ
วฒันธรรมทีม่ีศูนยกลางอยูมากมายทัว่ภมูิภาคเอเชียตะวนัออก
เฉียงใต  โดยความสัมพันธทั้งหมดนี้ลัทธิบูชาความมั่งคั่ง
ของไทยสมัยใหม  จึงมีจุดกําเนิดมาจากพลวัตทางวัฒนธรรม  
ประวัติศาสตร  และศาสนาที่แตกตางกันดวยจุดนี้จึงเปน
สิ่งที่สะทอนถึงที่มาทางประวัติศาสตรอันยาวนานท่ีสั่งสม
ปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัย  วัฒนธรรมตาง ๆ  ที่เขามาอยู
รวมกันในสังคมจึงกอใหเกิดกระบวนการหลอหลอมเขา
ดวยกันอยางสลับซับซอน 

  ลัทธิบูชาความมั่งคั่งของไทยในความเชื่อตาง ๆ  
จะเนนความสําคัญที่เหมือนกัน  คือ  ความอุดมสมบูรณ  
และสอดคลองกับลกัษณะของพุทธศาสนาในประเทศไทย  
ลัทธิบูชาความมั่งคั่งจะแตกตางไปจากแบบแผนการเคารพ
บูชาดั้งเดิมที่เกี่ยวของกับขวัญ  ซึ่งจํากัดเอาไวดวยสภาพ
ภูมิศาสตร  แตความเช่ือในเทพเจาและวญิญาณท่ีใหเคารพ
นับถือไดรับความนิยมแพรหลายในทุกพ้ืนท่ีและไมมีขอจํากัด
เฉพาะตนหรือเฉพาะทองที่  โดยความเช่ือในเรือ่งของการบูชา
เทพเจาจีนและเทพเจาฮินดูไดเขามาเปนสวนหน่ึงในแบบแผน 
การบูชาในประเทศไทย  และถูกทําใหกลายเปนสวนหนึ่ง
ของศาสนาพุทธในฐานะเทพยดาอารักษในศาสนา  ถือเปนพลวัต
ทางวัฒนธรรมที่ประกอบขึ้นเปนพหุวัฒนธรรมอันซับซอน
ในประเทศไทย  อยางไรก็ตาม  องคประกอบอันหลากหลาย
ในพ้ืนที่ศาสนาในประเทศไทยมีศาสนาพุทธ  อยูลําดับ
สูงสุดเสมอ  แตภายใตโครงสรางใหญนี้วัฒนธรรมศาสนา
ในประเทศไทยยอมความแตกตางอื่นได  และขณะเดียวกัน
ก็ลดทอนความหลากหลายใหเขามาอยูในระบบที่นอกจาก
จะขยายตัวออกอยางรวดเร็วแลว  ยังไดรับการโอบอุมและ
ใหเกียรติในสถานะทางสังคมอยู  ทั้งหมดนี้จึงเปนการเปลี่ยนแปลง
ของวัฒนธรรมที่มีความยืดหยุนสูงและขยายแบบแผนทาง
วัฒนธรรมออกไปไดกวางมาก  เห็นไดชัดวาความเชื่อพ้ืนเมือง
เหมาะจะตอรองและธาํรงเอกลักษณบางอยางเอาไว  โดยไมตอง
ถูกความเชื่อตางถ่ินทําลาย  สถานการณเชนนี้ไมเพียงพบ
ไดในวัฒนธรรมศาสนาของประเทศไทยเทานั้น  แตยังพบ
ไดในลักษณะทัว่ไปในวัฒนธรรมหลักของหลายประเทศ 
  ลัทธิบูชาความมั่งคั่งของไทยเปนความเชื่อที่แสดง
ใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางไสยศาสตร  ศาสนา  และ
ตลาดซึ่งปรากฏใหเห็นเดนชัดในประเทศไทยทุกวันนี้  และ
เปนมุมมองตรงขามกับมุมมองกอนหนาที่วาทุนนิยมและ
ศาสนาพุทธไมสามารถเขากันได  ความสัมพันธระหวาง  3  สิ่ง
นี้สะทอนใหเห็นถึง  ขอเท็จจริงที่ทุนนิยมสมัยใหมไดทําให
ความนิยมในลัทธิพิธีไสยศาสตรเพิ่มจํานวนข้ึนอยางมาก  
และเศรษฐกิจแบบทุนนิยมใหมท่ีควรจะเปนเศรษฐกิจ 
แบบเปนเหตุเปนผล  ไดกอใหเกิดการไมพ่ึงพิงกับความเปนเหตุ
เปนผลรูปแบบใหมขึ้นมา  พัฒนาการท่ีสําคัญในชวงทศวรรษ
ที่ผานมาคือการเกิดอาชีพผูทําพิธีศักดิ์สทิธิ ์ เชน  หมอทําขวญั  
พราหมณบวงสรวง  และคนทรงเจาเขาผ ี เมื่อเกิดการขาย
บริการดานพิธีกรรม  การบูชาสิ่งศกัดิ์สิทธิ์และการทรงเจา
เขาผีก็กลายมาเปนอาชีพประจํามากข้ึน  กลยุทธการยก
สถานะทางอาชีพเชนนี้  เปนสิ่งท่ีลัทธิบูชาความมั่งคั่งและ
สะทอนวิถีทางในพื้นที่ศาสนาในประเทศไทย  ขณะเดียวกัน
วิญญาณรูปแบบเกาในพิธีเขาทรงมักจะถูกเรียกวา  ผี     
ซึ่งเปนคําทั่วไปที่  หมายถึง  พลังวิญญาณ  แตวญิญาณใน
ลัทธิบูชาความมั่งคั่งแบบใหมเกือบทั้งหมดใชสรรพนาม  
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เจา  ที่มาจาก  พระเจา  หรือใชคําจากภาษาบาลีสันสกฤต
ที่วา  เทพ  (เทวา  เทวดา)  หรือ  สรรพนาม  องค  ในประเทศไทย
และทั่วภูมิภาคเอเชียตะวันออก  และตะวันออกเฉียงใตที่
นับถือศาสนาพุทธ  มีการเซนสรวงบูชาเรื่องเหนือธรรมชาติ
และการประกอบพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ในแบบแผนใหม ๆ 
เกิดข้ึนมากมาย  สิ่งเหลานี้แสดงใหเห็นถึงพลังความเชื่อของ
ศาสนาที่เกิดขึ้นภายใตบริบทที่มียานการคาเปนศูนยกลาง
และโลกยุคสมัยใหมภายใตการติดตอสื่อสารที่ไรพรหมแดน 
ประสบการณจากทศวรรษที่ผานมาแสดงใหเห็นวาการนับถือ
ศาสนาดวยการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไมเคยหยุดนิ่ง  ทามกลาง
พัฒนาการทางเศรษฐกิจ  แตกลับเปนสวนหนึ่งในการเปลี่ยนแปลง
ทางเศรษฐกิจของประเทศไทย  ยิ่งไปกวาน้ันแทนท่ีจะถูก 
ทุนนิยมเหยียดหยามลัทธิพิธีศักดิ์สิทธิ์ของไทยกลับขยับขยาย
คูขนานไปกับการเติบโตทางเศรษฐกิจ  พลังจากเศรษฐกิจ  
การคา  และสัญลักษณ  แทรกซึมเขาไปในการปฏิบัติทาง
ศาสนาในประเทศไทยมากข้ึนจนมักจะถูกพุทธศาสนิกชน
สายปฏิรูปทั้งพระสงฆและฆราวาสวิพากษวิจารณดูแคลน
ดวยคําเรียกวา  พุทธพาณิชย  ซึ่งพุทธพาณิชยกําเนิดมา
จากการรวมตัวทางศาสนาพุทธเถรวาท  ศาสนาพราหมณ
แบบชาวบาน  การนับถือผี  ความเช่ือเรื่องเหนือธรรมชาติ 
ไสยศาสตร  และการบูชาเจาพอเจาแมของชาวจีน  และอินเดีย 
พิธีทางพุทธพาณิชยของประเทศไทยจึงเปนสิ่งที่พัฒนาขึ้น
จากระบบที่ใหความสําคัญกับคําพูด  วัตถุ  และรูปลักษณ
ภายนอกท่ีสําคัญยิ่งกวาภาษาที่ใชเขียน  (Jackson,  2023) 

 จากขอมูลจะเห็นไดวาการพัฒนาและการเติบโตของ
เศรษฐกิจในปจจุบัน  ปฏิเสธไมไดเลยวาการบูชาความมั่งคั่ง
ไดรับความนิยมและเติบโตขึ้นไปในทิศทางเดียวกันดวยเหตุผล
และปจจัยในหลาย ๆ   ดาน  สืบเน่ืองมาจากการเปลี่ยนแปลงทาง
การคา  วัฒนธรรม  ประวัติศาสตร  และศาสนา  ดวยประเทศไทย
เปนพื้นที่ทางผานทางการคา  และไดรับอิทธิพลทางศาสนา 
ปรัชญา  จากประเทศตาง ๆ  โดยรอบ  ความเชื่อดานการบูชา
ความมั่งคั่งจึงมีการพัฒนาและปรับรูปแบบจากอดีตกลายเปน
รูปแบบความเชื่อในการนับถือใหม ๆ   ดวยเหตุผลน้ี  รูปแบบ
และรายละเอียดของพิธีกรรมตาง ๆ   เพ่ือการบชูาไดมีการพัฒนา
และตอเติมขึ้นมาอกีมากตามแตรูปแบบและความเช่ือของ
ผูนับถือพิธีการบูชาในรูปแบบนั้น ๆ  สิ่งที่มีการเปลี่ยนแปลง
ที่เห็นไดชัดตัวอยางหนึ่งคือ  รูปแบบ  วิธีการทํา  และ
วัตถุประสงคการใชงานของบายศรี  ไดมีการคิดประดิษฐ
รูปแบบที่มีความแตกตางหลากหลาย  และมีความนาสนใจ  
กลายเปนพลวัตที่ตอบสนองการบูชาเพื่อใหเกิดความมั่งคั่ง 
 2.3 รูปแบบการประดิษฐบายศรีเพื่อตอบสนองลัทธิ
บูชาความมั่งคั่ง 

 ผลจากความเชื่อในการบูชาเพ่ือใหเกิดความมั่งคั่งได
สะทอนไปถึงรูปแบบการประดิษฐบายศรีท่ีมีการสรางสรรค

รูปแบบออกมาเพ่ือตอบสนองการบูชาอยางหลากหลาย
โดยในหัวขอนี้จะกลาวถึงรูปแบบการประดิษฐบายศรีที่ไดรับ
ความนิยมในการบูชาเพ่ือตอบสนองตอลัทธิบูชาความมั่งคั่ง
ของไทยท่ีพบเห็นไดบอยในปจจุบัน  ไดแก  การประดิษฐ
บายศรเีพือ่บูชาพระวิญญาณเจา  พระเกจิอาจารย  เทพเจาจีน
และเทพเจาฮินดู  ความนิยมในการบูชาวามีรูปแบบและ
รายละเอียดของบายศรีแตละชนิด  ดังน้ี 

 2.3.1 รูปแบบบายศรีที่ใชในลัทธิบูชาราชวงศผูบันดาล
ความมัง่คัง่  การสักการบชูาดวงพระวญิญาณของพระบาทสมเดจ็
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวและสมาชิกราชวงศในประเทศไทย  
โดยความนิยมสักการะบูชารัชกาลที่  5  (ครองราชย  
พ.ศ. 2411 - 2453)  มีอยูทุกพ้ืนที่ในประเทศไทยความนิยมนี้
สันนิฐานวานาจะเริ่มตนขึ้นเมื่อทศวรรษ  2500  และชวงที่
เศรษฐกิจเติบโตถึงขีดสุดในทศวรรษ  2530  สถานที่ท่ีนิยมไป
สักการบูชาคือ  พระบรมรูปทรงมาดานหนาพระที่นั่งอนันตสมาคม  
ในวันที่  23  ตุลาคมของทุกปจะเปนวันหยุดราชการและ
วันที่รําลึกถึงการสวรรคตของพระองค  นิยมเรียกวันนี้วา 
วันปยมหาราช  ท่ีมาของความเชื่อในรัชกาลที่  5  ท่ีเปน
สิ่งศักดิ์สิทธิ์สามารถบันดาลความร่ํารวยไดมาจากการที่คติ
แบบศาสนาพราหมณเรื่องเทวราชาเขามามีอิทธพิลในประเทศไทย 
นอกเหนือจากการบูชารัชกาลที่  5  แลว  พระมหากษัตริย
และสมาชิกราชวงศองคอื่น ๆ  เปนจุดสนใจของความเช่ือ
เรื่องความร่ํารวยเชนเดียวกัน  ไดแก  การบูชาสมเด็จพระนเรศวร
มหาราช  (ครองราชย  พ.ศ.  2133 - 2145)  พระมหากษัตริย
สมัยกรุงศรีอยุธยา  ทรงเปนที่นับถือบูชาจากการนํากองทัพ
อยุธยาจนเปนอิสระจากพมา  สมเด็จพระเจาตากสินมหาราช  
(ครองราชย  พ.ศ. 2310 - 2325)  ผูสรางสยามขึ้นใหมหลังจาก
พมาเผาทําลายเมืองหลวงเกาที่อยุธยา  และพระเจาลูกยาเธอ
พระองคเจาอาภากรเกียรติวงศ  (พ.ศ. 2423 - 2466)  หรือ
ผูเคารพนับถือรูจักกันในราชทินนามวาพระเจาบรมวงศเธอ
กรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์  พระราชโอรสในรัชกาลท่ี  5  
เปนเจานายผูกอตั้งราชนาวีไทยสมัยใหมและเปนเจานายผูชํ่าชอง
ในความรูดานไสยศาสตรและการแพทยแผนไทย  (Jackson,  2023) 

จากการศึกษาของผูเขียน  พบวา  การใช
บายศรีเพ่ือการบูชาราชวงศ  แตละพระองคในที่พักอาศัย
หรือสถานที่ท่ีประดิษฐฐานพระบรมรูป  หรือพระรูปตาง ๆ 
ในการบูชาทัว่ไปจะนยิมใชบายศรีแบบตาง ๆ   คือ  1)  บายศรีเทพ 
ลักษณะรูปทรงบายศรีตัวนมแมวหรือ  ตัวบายศรีตัวหลัก
จะแบงเปน  4 - 5  ทิศ  และมีตัวนมแมวหรือตัวบายศรี  
ตัวรองสบัระหวางตวับายศรีตัวหลัก  กรวยตัง้อยูตรงกลาง 
บรรจุอยูในพานหรือภาชนะอ่ืน ๆ  ทําจํานวน  1  ชั้น  
2) บายศรีพรหม  ลักษณะรูปทรงบายศรีตัวนมแมวหรือ
ตัวบายศรีตัวหลักจะแบงเปน  4  ทิศ  และมีตัวนมแมว
หรือตัวบายศรีตัวรองสับระหวางตัวบายศรี   ตัวหลัก  บรรจุ

8



อยูในพานหรือภาชนะอื่น ๆ   ทําจํานวน  1  ชั้น  3)  บายศรี
ปากชามลักษณะรูปทรงบายศรีตัวนมแมวหรือตัวบายศรี
ตัวหลักจะแบงเปน  3  ทิศ  และมีตัวแมงดา  หรือ  เตา 
สับระหวางตัวบายศรีตัวหลักและมีกรวยตั้งอยูตรงกลางบรรจุ
อยูในชามใชบายศรีท้ัง  3  แบบนี้อยางใดอยางหนึ่งหรือใช
ควบคูกันไปอยางละ  1  คู  การใหรายละเอียดงานดอกไม
ใบตองจะดูตามลักษณะเฉพาะของการบูชา  พระวิญญาณ
ของกษัตริยนั้น ๆ  เชน  พระบาทสมเด็จ  พระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัว  รัชกาลท่ี  5  พระองคทานทรงโปรดดอกกุหลาบสี
ชมพู  และดวยสชีมพูนัน้เปนสีประจําวันอังคารอันเปนสีของ
วันพระราชสมภพ  บายศรีที่ประดิษฐขึ้นจะสอดแทรก
ริบบ้ินสชีมพูเขาไปบริเวณการพับกลบีนิ้วมือนางของตัวนมแมว
หรือตัวบายศรี  และประดับตกแตงดอกไมในบายศรีดวย
ดอกกุหลาบสีชมพู  เปนตน  หรือพระเจาบรมวงศเธอกรมหลวง
ชุมพรเขตอุดมศักดิ์  (เสด็จเตี่ย)  พระราชโอรสในรัชกาลที่  5 
จะใชกุหลาบสีแดงในการบูชาและประดับตกแตงในบายศรี 
เปนตน  กรณีท่ีเปนพิธีการบวงสรวงจะนิยมใชบายศรีตน  5  
7  หรือ  9  ชั้น  และบายศรีตอ  จํานวนอยางละ  1  คู 
รวมกับบายศรี  ทั้ง  3  ชนิดดวย 

ภาพท่ี  5  บายศรีปากชาม  
บูชากรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์  (เสด็จเตี่ย) 

ที่มา:  วสุกิจ  พักเรือนด ี

ภาพท่ี  6  บายศรีเทพ  บูชาพระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่  5 

ที่มา:  ฉัตรชัย  สีหงสา 

 2.3.2 รูปแบบบายศรีท่ีใชในลัทธิบูชาเทพเจาจีน
การสักการะบูชาเจาแมกวนอิมหรือกวานยิน  เปนพระนาม
จีนที่ใชเรียกพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรของศาสนาพุทธ
มหายานผูอยูในรางสตรี  ศาสนาพุทธนิกายมหายานนับถือ
พระอวโลกิเตศวรเปนพระโพธิสัตวผูเปยมไปดวยความเมตตา
เชนเดียวกับชาวจีนที่เชื่อกันวาเปนพระโพธิสัตวในรางของ
สตรีผูระงับความทุกขยากของสรรพสัตว  ความเช่ือใน 
เจาแมกวนอิม  ทานสามารถบันดาลความอุดมสมบูรณ 
สามารถชวยประทานลูกใหแกหญิงที่ตองการตั้งครรภได 
ชาวไทยนับถือเจาแมกวนอิมโดยท่ัวไปจนเรียกวา  เจาแม 
ดวยความเคารพนับถือนอกจากนี้ยังเรียกวา  เทพในชุดขาว 
และพระแมเมตตา  ชาวไทยนับถือเจาแมกวนอิมดวย
วัตถุประสงคเดียวกับพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัว  (เสด็จพอ  ร.5)  คือเพื่อออนวอนขอโชค  ขอลาภ
และความมั่งคั่ง  โดยมีความเชื่อวา  เจาแมกวนอิมเปนเทพี
แหงการคาขาย  ความเชื่อนี้สะทอนถึงคตินิยมเจาแมกวนอิม
ในจีนเรื่อง  ความอุดมสมบูรณ  การมีลูกเต็มบานหลาน
เต็มเมือง  ความมั่งคั่งร่ํารวย  และความกินดีอยูดีที่เชื่อกัน
มายาวนานแลว  (Jackson,  2023) 

การใชบายศรีเพ่ือการบูชาเจาแมกวนอิม
ในทีพั่กอาศัยหรือสถานที่ทีป่ระดิษฐฐานรูปเคารพ  จะนิยม
ใชบายศรีแบบตาง ๆ   คือ  บายศรีเจาแมกวนอิม  บายศรีพรหม  
บายศรีเทพ  บายศรีปากชาม  ไดอยางใดอยางหนึ่งหรือใช
ควบคูกันไปอยางละ  1  คู  โดยเฉพาะบายศรีเจาแมกวนอิม  
หรือชื่อเรียกอ่ืน ๆ  เชน  บายศรีกําเนิดพระแมกวนอิม  
บายศรีพระโพธิสัตว  กวนอิม  หรือบายศรีบัลลังกพระแม
กวนอิม  เปนตน  จะนิยมใชจํานวน  1  คู  บายศรีกําเนิด
พระแมกวนอิม  ลักษณะรูปทรงบายศรีตัวนมแมวหรือตัว
บายศรีตัวหลักจะแบงเปน  8  ทิศ  และมีตัวนมแมวหรือ
ตัวบายศรีตัวรองสับระหวางตัวบายศรีตัวหลัก  กรวยตั้งอยู
ตรงกลาง  บรรจุอยูในพานหรือภาชนะอ่ืน ๆ   ทําจํานวน  1  ช้ัน  
การออกแบบรูปทรงบายศรีจะเปนลักษณะเหมือนรูปทรง
ดอกบัวท่ีเปนฐานรองรับเจาแมกวนอิมตามประวัติความเชื่อ
ของพระพุทธศาสนานิกายมหายาน  หรือลักษณะบายศรี
คลายกับรูปทรงโคงของฝามือเจาแมกวนอิมในปางประทานพร
ตามเทวลักษณะ  การใหรายละเอียดงานดอกไมใบตองจะใช
สีในงานดอกไมเปนสีชมพูหรือสีขาวท่ีมีความคลายสีของ
ดอกบัวเปนหลัก  จะมีการใชริบบิ้นสีชมพูหรือสีขาวแทรก
เขาไปบริเวณการพับกลีบน้ิวมือนางของตัวนมแมวหรือ   
ตัวบายศรี  และตกแตงดอกไมที่หาไดทั่วไป  เชน  ดอกบัว 
ดอกดาวเรือง  ดอกรัก  ดอกบานไมรูโรย  เปนตน  กรณีที่
เปนพิธีการบวงสรวงจะนิยมใช  บายศรีเทพ  บายศรีพรหม 
บายศรีปากชาม  บายศรีตอ  และบายศรีตน 5  7  หรือ  9  ช้ัน 
จํานวนอยางละ  1  คู  รวมกับบายศรีเจาแมกวนอิมดวย 
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ภาพท่ี  7  บายศรีกําเนิดพระแมกวนอิม 
ที่มา : ศิวพร  สกุณาทาวงศ 

ภาพท่ี  8  บายศรีกําเนิดพระแมกวนอิม 
ที่มา : ศิวพร สกุณาทาวงศ 

 2.3.3 รูปแบบบายศรีที่ใชในลัทธิบูชาเทพเจาแหง
ความมั่งคั่งแบบชาวฮินดู  เทพเจาตามความเช่ือของ
ศาสนาฮินดู  อาทิ  พระพรหม  พระพิฆเนศ  และพระราหู 
เปนหัวใจสําคัญของการบูชาเพื่อความมั่งคั่ง  รวมถึงพิธี
การทรงเจาในทศวรรษทีผ่านมาและ  เทพเจา  ทีช่าวฮินดู
เคารพนับถือจะกําลังเขามาแทนท่ี  ผี  ที่ชาวไทยนับถือกัน
โดยท่ัวไปก็ตาม  ทั้งนี้  การทรงเจาเขาผีทางภาคเหนือของ
ประเทศไทยในชวงแรกเปนรางทรงท่ีเขาสิงดวยขวัญ  ในพิธี
เขาทรงสวนมากจะเปนผีปูตา  ซึ่งเปนบุคคลผูมีอํานาจมาก
ในอดีตและอยูในตํานานของชาวบาน  ตอมาแบบแผนการ
อัญเชิญขวญัมาสิงสูรางทรงถูกเทพเจาของชาวฮินดูที่มาจาก
กรุงเทพฯ  ทําใหเสื่อมลงทีละนอยตั้งแตราวทศวรรษ  2510 
ไดแก  พระศิวะ  พระนารายณ  และพระพรหม  โดยมีความ
เช่ือวาพระพรหมเปนมหาเทพผูสรางสรรพสิ่งในโลกนี้เปน
เทพเจาแหงการสรางสรรคผูทรงมีพระเมตตาและอานุภาพ
กําหนดชะตากรรมของมนุษยและบําบัดทุกขบํารุงสุขแกมนษุย 
พระพรหมประทานความสุขและความเจริญแกผูสักการะ 
ประทานปญญาใหกาวหนาในอาชีพการงาน  ปกปกรักษา

ใหหางไกลจากศัตรู  ประทานกําลังและสติในการแกไข
ปญหาและความยากลําบากตาง ๆ  ปจจุบันนิยมประดิษฐ
ฐานรูปเคารพเพื่อบูชาในบริษัท  หาง  ราน  โรงแรม  รีสอรต 
โรงพยาบาล  โรงงานอุตสาหกรรม  หนวยงานราชการ 
สถาบันการศึกษา  วัด  ศูนยสังคมสงเคราะห  หมูบาน 
และบานบุคคลทั่วไป  (Jackson,  2023) 

การใชบายศรเีพ่ือการบูชาพระพรหมในทีพั่ก
อาศัยหรือสถานทีท่ีป่ระดิษฐฐานรูปเคารพในการบูชาทั่วไปจะ
นิยมใชบายศรีแบบตาง ๆ  คือ  บายศรีพรหม  บายศรีเทพ
บายศรีปากชาม  ไดอยางใดอยางหนึ่งหรือใชควบคูกันไป
อยางละ  1  คู  โดยเฉพาะบายศรีพรหมจะนิยมใชมาก
ที่สุด  ลักษณะรูปทรงบายศรี ตัวนมแมวหรือตัวบายศรีตัว
หลักจะแบงเปน  4  ทิศ  และมีตัวนมแมวหรือตัวบายศรี
ตัวรองสับระหวางตัวบายศรีตัวหลัก  บรรจุอยูในพานหรือ
ภาชนะอื่น ๆ  ทําจํานวน  1  ชั้น  การออกแบบรูปทรง
บายศรีจะเปนลักษณะเหมือนเทวลักษณะของพระพรหม 
ที่มี  4  พระพักตร  การใหรายละเอียดงานดอกไมใบตอง
จะใชดอกไมที่หาไดโดยท่ัวไป  เชน  ดอกบัว  ดอกดาวเรือง 
ดอกรัก  ดอกบานไมรูโรย  เปนตน  โดยสามารถแบง
รายละเอียดของบายศรีพรหมไดเปนหลายรูปแบบตามแต
วัตถุประสงคในการใชงานและตามชื่อเรียกของผูประดิษฐนั้น ๆ
เชน  บายศรีพรหมเทพ  บายศรีพรหมเปดโลก  บายศรี
พรหมเปดบารมี   บายศรีพรหมสี่หนา  บายศรีพรหม
ประกาศิต  บายศรีพรหมประกายฟา  บายศรีพรหมยอดเปลว
เปนตน  กรณีที่เปนพิธีการบวงสรวงจะนิยมใช  บายศรีเทพ
บายศรีปากชาม  บายศรีตอ  และบายศรีตน  5  7  หรือ 
9  ชั้น  จํานวนอยางละ  1  คู  รวมกับบายศรีพรหมดวย 

ภาพท่ี  9  บายศรีพรหม  
บูชาเทพเจาแหงความมั่งคั่งแบบชาวฮินด ู

ที่มา:  วสุกิจ  พักเรือนด ี
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ภาพท่ี  10  บายศรีพรหมเปดโลก 
บูชาเทพเจาแหงความมั่งคั่งแบบชาวฮินด ู

ที่มา:  วสุกิจ  พักเรือนด ี

พระพิฆเนศเทพแหงศิลปะ  ในชวงที่ผานมา
พระพิฆเนศไดรับความนิยมเพิ่มมากข้ึนดวยเชนกัน 
พระองคเปนบุตรของพระศิวะและพระแมปารวตีผูมีรางกาย
เปนมนุษยและเศียรเปนชาง  ซึง่ไดรับความนิยมในการกราบ
ไหวบูชาในฐานะเทพแหงการเริ่มตนใหม  และผูขจัดปด
เปาอุปสรรค  พระพิฆเนศไดชื่อวาเปนเทพเจาผูมีเมตตาโอบ
ออมอารีและ  มีความคิดสรางสรรคดานงานศิลปะเปน
พิเศษ  ปฏิทินพิธีกรรมของชาวฮินดูระบุถึงพิธีบูชาพระ
พิฆเนศประจําป ท่ีเรียกวาวันจตุรถี  (หรือวินายักจตุรถี)  
ในประเทศไทยไดรับความนิยมเพ่ิมข้ึนตั้งแตตนทศวรรษ 
2540  ตามศาลบูชาพระพิฆเนศท่ัวประเทศ  ซึ่งผูที่
ประกอบอาชีพเกี่ยวกับการคาขายไมวาจะเปนตวัแทนขายบาน 
ตัวแทนขายรถ  ผูทีป่ระกอบอาชีพเหลานีเ้ปนกลุมสําคัญท่ี
นับถือบูชาพระพิฆเนศ  โดยผูที่บูชาพระพิฆเนศมักจะขอ
โชคลาภ  เงินทองมากกวาอยางอ่ืน  พระพิฆเนศจะชวย
ปกปกรักษาผูที่มีทรัพย  สวนคนจนทานก็จะประทานเงิน
ทองให  (Jackson,  2023) 

การใชบายศรีเพ่ือการบูชาพระพิฆเนศใน 
ที่พักอาศัยหรือสถานที่ท่ีประดิษฐฐานรูปเคารพในการบูชา
ทั่วไปจะนิยมใชบายศรีคลายกับการบูชาพระพรหม  คือ 
บายศรีพรหม  บายศรีเทพ  บายศรีปากชาม  ไดอยางใด
อยางหนึ่งหรือใชควบคูกันไปอยางละ  1  คู  กรณีท่ีเปนพิธีการ
บวงสรวงจะนิยมใชบายศรีพระพิฆเนศเปนประธาน  จํานวน  1  คู 
หรือ  1  พาน  ตามความเหมาะสมแตละงานพิธีเปนการเฉพาะ  
บายศรีตอ  และบายศรีตน  5  7  หรือ  9  ชั้น  จํานวน
อยางละ  1  คู  รวมดวย  ลักษณะรูปทรงบายศรีพระพิฆเนศ  
การออกแบบและประดิษฐ  จะทําตามเทวลักษณะของพระองค  
คือ  ทรงมีเศียรเปนชางงาหักขางหนึ่ง  พระกายอวนกลม  

สามารถแบงรูปแบบบายศรีพระพิฆเนศออกเปน  2  ลักษณะ 
คือ  1)  การประดิษฐตัวนมแมวหรือตัวบายศรีแทนสญัลกัษณ 
ตามเทวลักษณะ  โดยในจํานวนแตละช้ันของตัวนมแมว
หรือตัวบายศรีจะมีกลีบนิ้วมือนางจํานวน  3  กลีบ  (สื่อถึง
จํานวนงา  2  งา  และงวง  1  งวงจํานวนช้ัน  ของนมแมว
หรือตัวบายศรีตามความเหมาะสมจํานวนตัวนมแมวหรือ
ตัวบายศรีตอพานอยางนอยตองมจีํานวน  1  ตัว  เปนหลัก 
ลักษณะรูปทรงบายศรี  ตัวนมแมวหรือตัวบายศรีตัวหลัก
สามารถแบงออกไดหลายทิศตามความเหมาะสมของภาชนะ
ทีร่องรับ  มีกรวยตั้งอยูตรงกลาง  2)  การออกแบบรูปทรง
บายศรีจะเปนลักษณะเหมือนเทวลักษณะของพระพิฆเนศ  
โดยอาจไมมีการประดิษฐตัวนมแมวหรือตัวบายศรีเลยก็ได 
แตจะออกแบบและสรางสรรคประดิษฐงานใบตองใหมี
รูปลักษณะคลายเทวลักษณะของพระพิฆเนศโดยตรง 
อาจเปนแบบฉพาะเศียรหรือแบบทั้งองคตามความเหมาะสม 
การใหรายละเอียดงานดอกไมใบตองจะใชดอกไมที่หาได
โดยท่ัวไป  เชน  ดอกกุหลาบดอกบัว  ดอกดาวเรือง  ดอกรัก  
ดอกบานไมรูโรย  ดอกจําปดอกมะล ิ เปนตน 

ภาพท่ี  11  บายศรีพระพิฆเนศ  ลักษณะที่  1 
ที่มา:  วสุกิจ  พักเรือนด ี

ภาพท่ี  12  บายศรีพระพิฆเนศ  ลักษณะที่  2 
ที่มา:  วสุกิจ  พักเรือนด ี
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ขอโชคลาภจากพระราหู  พระราหูเปน
เทพเจาของชาวฮินดูอีกองคหนึ่งท่ีมีผูนิยมใหความเคารพ 
นับถือขอโชคขอลาภกันมากโดยเริ่มตั้งแตตนทศวรรษ  2530  
เปนตนมา  (Jackson,  2023) 

การใชบายศรีเพื่อการบูชาพระราหูในที่พัก
อาศัยหรือสถานที่ท่ีประดิษฐฐานรูปเคารพในการบูชาท่ัวไป
หรือพิธีการบวงสรวงจะนิยมใชบายศรีคลายกับการบูชา
พระพรหมและพระพิฆเนศ  คือ  บายศรีปากชาม  บายศรีพรหม 
บายศรีเทพ  บายศรีตอ  และบายศรีตน  5  7  หรือ  9  ช้ัน
ไดอยางใดอยางหนึ่ง  หรือใชควบคูกันไปอยางละ  1  คู 
การใหรายละเอียดตกแตงในงานดอกไมใบตองจะเนนที่สีดํา
ตามเทวลกัษณะของพระองค  คือ  เปนเทพอสูรมีกายสีนิล  
เชน  การพนสีการยอมสีกลีบดอกไม  ใบไมใหเปนสีดํา 
การใชริบบิ้นสีดํา  เปนตน  และตกแตงดอกไมที่หาได
โดยทั่วไป  เชน  ดอกกุหลาบ  ดอกบัว  ดอกดาวเรือง 
ดอกรกั  ดอกบานไมรูโรย  เปนตน  

ภาพท่ี  13  บายศรีเทพ  ไหวพระราห ู
ที่มา:  ฉัตรชัย  สีหงสา 

ภาพท่ี  14  บายศรีปากชาม  บายศรีพรหม 
บายศรีเทพ ไหวพระราหู   

ที่มา:  ชนาธิป  พุฒจันทร) 

 2.3.4 รูปแบบบายศรี ท่ีใชบูชาเกจิอาจารย : 
พระสงฆแหงความมั่งคั่ง  พระสงฆ  ทั้งท่ียังมีชีวิตอยูและ
มรณภาพไปแลว  ตางเปนบุคคลสําคัญท่ีเชื่อมโยงกับลัทธิบูชา
ความมั่งคั่ง  วัดที่พระสงฆจําพรรษาอยูมักจะเปนสถานที่
นิยมแสวงหาโชคลาภ  ตามรานคาและที่อยูอาศัยมักจะตั้ง
รูปบูชาพระเกจิอาจารยไวบนหิ้งเพื่อแสดงถึงความเคารพ
สักการะ  และเหรียญรูปพระเกจิหรือพระเครื่องท่ีพระเกจิ
ปลุกเสกก็นิยมบูชาเพ่ือขอผลสําเร็จในธรุกิจ  ความนิยมใน
เกจิอาจารยท่ีเชื่อมโยงกับลัทธิบูชาความมั่งคั่งแสดงใหเห็น
ถึงปฏิรูปภายในศาสนาพุทธของประเทศไทยที่เกิดขึ้นอยาง
รวดเร็วภายในชวงเวลาสามทศวรรษท่ีผานมา  พระเกจิอาจารย
สมเด็จโต  และหลวงพอทวด  เปนบุคคลสําคัญของการแสวงหา
โชคลาภดวยการบูชาพระเครื่องซึ่งมีความเช่ือวา  สมเด็จโต
เปนนักบุญแหงภาคกลาง  หลวงพอทวดเปนนักบุญแหงภาคใต
พระเกจิอาจารยหลวงพอเงิน  และหลวงพอคูณ  เปนบุคคล
สําคัญของการแสวงหาโชคลาภเชนกัน  โดยความหมายของช่ือ
ที่มีสอดคลองกับความอุดมสมบูรณ  เพ่ิมพูน  ผลิดอกออกผล
และความมั่งคั่งร่ํารวย  (Jackson,  2023) 

การใชบายศรีเพ่ือการบูชาพระเกจิอาจารย 
พระสงฆแหงความมั่งคั่งแตละองคในที่พักอาศัยหรือสถานที่  
ทีป่ระดิษฐฐานพระพุทธรูป  ในการบูชาท่ัวไปจะนิยมใชบายศรี
แบบตาง ๆ  คือ  บายศรีปากชาม  บายศรีเทพ  บายศรีพรหม  
ทั้ง  3  แบบนี้อยางใดอยางหนึ่งหรือใชควบคูกันไปอยางละ  
1  คู  กรณีที่เปนพิธีการบวงสรวงจะนิยมใชบายศรีตน  5  7  
หรือ  9  ชั้น  และบายศรีตอ  จํานวนอยางละ  1  คู  รวมกับ
บายศรีทั้ง  3  ชนิดดวย  ลักษณะรูปแบบและรายละเอียด
การประดิษฐบายศรีจะมีความเหมือนกับรูปแบบบายศรีที่
ใชสักการะบูชาพระวิญญาณของพระมหากษัตริยและ 
พระบรมวงศานุวงศ  การบูชาเทพเจาจีน  การสักการะบูชา
เจาแมกวนอิม  การบูชาเทพเจาแบบชาวฮินดู  พระพรหม 
พระพิฆเนศ  และพระราหู 

ภาพท่ี  15  บายศรีปากชาม  ในพิธีบวงสรวง 
สมเด็จพระพุทธจารยโต  

ที่มา:  เดชา  จารุสมานจิต 
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ภาพท่ี  16  บายศรีปากชาม  บายศรีพรหม 
ในพิธีบวงสรวงอัญเชิญพระกริ่งหลวงพอเงนิ 

ที่มา:  สมศักดิ์  โพธิ์แกว 

จากขอมูลจะเห็นไดวารูปแบบการประดิษฐ
บายศรีเพ่ือตอบสนองลัทธิบูชาความมั่งคั่ง  มีการออกแบบ
และรังสรรครูปแบบบายศรีที่มีความแตกตางและหลากหลาย
จากเดิมเพ่ือการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อนั้น  ตั้งแต
การบูชาพระวิญญาณเจา  เทพเจาจีน  เทพเจาฮินด ู และ
พระเกจิอาจารย  โดยการประดิษฐบายศรีเพ่ือการบูชา
พระวญิญาณเจาจะนิยมประดิษฐบายศรีเทพหรือบายศรีพรหม
ซึ่งมีความเช่ือวาดวงพระวิญญาณเจาไดไปเปนเทวดาอยูใน
ชั้นเทพชั้นพรหม  ในความเชื่อตามคติจักรวาลวิทยาใน
ศาสนาพุทธ  และนิยมเลือกใชดอกไมตลอดจนสีของดอกไม
ตามวันพระราชสมภพหรือความชอบของพระองคทานการประดิษฐ
บายศรีเพ่ือการบูชาเทพเจาจีน  โดยเฉพาะเจาแมกวนอิม
จะนิยมประดิษฐบายศรีเปนรูปแบบเฉพาะคือ  บายศรี
กําเนิดพระแมกวนอิม  ลักษณะการออกแบบบายศรีจะพิจารณา
จากเทวลักษณของพระแมกวนอิม  การประดิษฐบายศรี
เพื่อการบูชาเทพเจาฮินดู  รูปแบบบายศรีที่ใชจะมีความ
หลากหลายข้ึนอยูกับปจจัยการออกแบบในหลาย ๆ  ดาน 
เชน  ช่ือองคเทพ  เทวลักษณที่ปรากฏ  และสุคนธบูชา 
มีการออกแบบเปนบายศรีที่ใชบูชาไดทุกองคเทพ  เชน 
บายศรีเทพ  บายศรีพรหม  หรือการบูชาเฉพาะองคเทพนั้น  ๆ
เชน  บายศรีพระพิฆเนศการประดิษฐบายศรีเพ่ือการบูชา
พระเกจิอาจารย  จะนิยมประดิษฐบายศรีในความเชื่อตาม
คติจักรวาลวิทยาในศาสนาพุทธ  เชน  บายศรีปากชาม 
บายศรีตน  และบายศรีเทพ  บายศรพีรหม  โดยมีความเช่ือวา
ดวงพระวิญญาณของพระเกจิ  อาจารยไดไปเปนเทวดาอยู
ในช้ันเทพชั้นพรหม 

3. องคความรูใหม
บายศรี : พลวัตที่ตอบสนองลัทธิบูชาความมั่งคั่งของ

เศรษฐกิจแบบทุนนิยมในประเทศไทย เปนบทความที่ชีใ้หเห็น
ถึงการสังเคราะหองคความรูเพื่อใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลง
ของรูปแบบบายศรีในการประดิษฐเพ่ือตอบสนองตอความเช่ือ
ของการบูชาที่มีการปรับเปลี่ยนไปตามบริบทและปจจัยตาง ๆ
ตามระบบการคา  วัฒนธรรม  ประวัติศาสตร  และศาสนา
ที่สงผลกระทบตอความเชื่อและวัฒนธรรมการบูชา  เพ่ือชี้ใหเห็น
ถึงแนวทางในการอนุรักษ  การพัฒนาในดานธุรกิจ  เพื่อการดํารง
อยูในศาสตรและศิลป  ซึ่งเปนภูมิปญญาดั้งเดิมของไทย 
ใหมีการเติบโตในธุรกิจและมีความยั่งยืนตอไปในอนาคต 

4. สรุป
บายศร ี ถือเปนเครื่องบูชาในรูปแบบหนึ่งที่ไดรับความนิยม

ในการบูชามาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  มีการปรับตัวและ
เปลี่ยนแปลงเพ่ือตอบสนองตอความเช่ือในการบูชามาโดยตลอด
โดยในชวงแรกจะนิยมประดิษฐบายศรีปากชาม  บายศรีตน
เพ่ือใชในพิธีการทําขวัญโดยสวนใหญ  มาในชวงหลังจะนิยม
ใชบายศรีในการทําพิธีสังเวย  การบวงสรวงการบูชา  และ
การทําขวัญ  โดยการทําขวัญจะเริ่มพบไดนอยลง  การปรับเปลี่ยน
ในดานประเภทในการนําไปใชงาน  และรปูแบบการประดิษฐ
บายศรีที่เกิดขึ้นเปนผลมาจากแบบแผนการบูชาที่มีการ
เปลี่ยนแปลงไปดวยปจจัยหลายดานสืบเนื่องมาจากการ
ปรับเปลี่ยนตามระบบการคา  วัฒนธรรมประวัติศาสตร  
และศาสนา  ท่ีสงผลกระทบตอความเช่ือ  และวัฒนธรรม
การบูชา  ภายใตความเช่ือในศาสนาผี  ศาสนาพรามณ 
และศาสนาพุทธผสมเขาดวยกัน  เหตุผลที่สําคัญสวนหน่ึง
ของการปรับเปลี่ยนนี้เปนผลมาจากระบบการคา  และเศรษฐกจิ
ในแบบทุนนิยมที่บุคคลมีการแขงขัน  และมีความตองการ
สะสมทุนที่มากขึ้น  จึงมีการแสวงหาทรัพยากร  และปจจัย
ในดานตาง ๆ  รวมถึงความเชื่อในการบูชาเพ่ือการขอพร 
ในการเสาะแสวงหาทุนใหมีจํานวนมากดวยเหตนุี้ความเช่ือ
ดานการบูชาความมั่งคั่งของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมจึงมี
การพัฒนาและเปลี่ยนรูปแบบจากอดีตกลายเปนรูปแบบ
ความเช่ือในการนับถือใหม ๆ  รูปแบบและรายละเอียด
ของพิธีกรรมตาง ๆ  ไดมีการพัฒนาและตอเติมข้ึนมาอีกมาก
ตามแตรูปแบบและความเชื่อของผูนับถือพิธีการบูชาใน
รูปแบบนั้น ๆ  สิ่งที่มีการเปลี่ยนแปลงท่ีเห็นไดชัดตัวอยางหนึ่ง
คือ  รูปแบบ  วิธีการทํา  และวัตถุประสงคการใชงานของ
บายศรี  ไดมีการคิดประดิษฐรูปแบบที่มีความแตกตาง
หลากหลายและมีความนาสนใจโดยการประดิษฐบายศรี
เพื่อบูชาพระวิญญาณเจา  จะนิยมประดิษฐบายศรีเทพ
บายศรีพรหม  มีความเช่ือวาดวงพระวิญญาณเจาไดไปเปน
เทวดาอยูในชั้นเทพช้ันพรหม  ในความเชื่อตามคติจักรวาล
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วิทยาในศาสนาพุทธ  การประดิษฐบายศรีเพ่ือการบูชา 
เทพเจาจีน  โดยเฉพาะเจาแมกวนอิมจะนิยมประดิษฐ
บายศรีเปนรูปแบบเฉพาะคือ  บายศรีกําเนิดพระแมกวนอิม
การประดิษฐบายศรีเพ่ือการบูชาเทพเจาฮินดู  รูปแบบ
บายศรีที่ใชข้ึนอยูกับปจจัยการออกแบบในหลาย ๆ  ดาน 
เชน  ช่ือองคเทพ  เทวลักษณที่ปรากฏ  และสุคนธบูชา 
เชน  บายศรีเทพ  บายศรีพรหม  บายศรีพระพิฆเนศ  
การประดิษฐบายศรีเพื่อการบูชาพระเกจิอาจารย  จะนิยม
ประดิษฐบายศรีในความเชื่อตามคติจักรวาลวิทยาใน
ศาสนาพุทธ  เชน  บายศรีปากชาม  บายศรีตน  บายศรีเทพ  
บายศรีพรหม  เปนตน 

5. ขอเสนอแนะ
บทความวิชาการนี้  ผูอานสามารถศึกษา  ทําความเขาใจ

และสามารถนําแนวทางท่ีนําเสนอไปตอยอดทางธุรกิจการ
ประดิษฐบายศรี  ในการออกแบบและประดิษฐบายศรเีพ่ือ
ตอบสนองตอความตองการของผูบริโภคในการนําไปสักการะบูชา
เทพเจาที่นับถือเพ่ือความคาดหวังตอการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให
สัมฤทธิ์ผลตอสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ตามความเช่ือนั้น ๆ  มากที่สุด 
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