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บทคัดย่อ 

บทความน้ีมีวตัถุประสงค ์เพ่ือศึกษาพฒันาการการเขา้มาของอิสลาม รูปแบบของอิทธิพลที่เขา้มา
ที่มีผลต่อการเปลี่ยนในสังคม ผลกระทบจากการเข้ามาของศาสนาอิสลามและการน าหลักการศาสนา  
อิสลามาปฏิบติัใช้และศรัทธา การตอบสนองจากวฒันธรรมและความเช่ือดั้งเดิม และการประนีประนอม
ของวฒันธรรมมลายูดั้งเดิมต่อหลกัการศาสนาอิสลาม  การเขา้มาของอิสลามในภูมิภาคเอเชียตะวนัออก
เฉียงใต้ช่วงคริสศตวรรษที่ 10 เป็นต้นมาได้สร้างกระแสและการเปลี่ยนแปลงอย่างมากมายต่อระบบ
วฒันธรรมที่ส่ังสมมาจากอิทธิพลศาสนาพุทธ ฮินดู และพราหมณ์ ทั้ งในเชิงรูปธรรมและนามธรรม  
ค าสอนของศาสนาอิสลามที่มีความละเอียดอ่อนและมีรายละเอียดประเด็นปลีกย่อยต่าง ๆ ที่สามารถ
เข้าถึงสังคม การเมือง เศรษฐกิจ การศึกษา และวิถีความเป็นอยู่ของผูค้นในภูมิภาคน้ี ซ่ึงส่วนใหญ่เป็น 
ชาติพนัธ์ุมลาย ูการน้อมรับในศาสนาอิสลามไดล้่อลอมให้เกิดอารยธรรมใหม่ที่เรียกว่า อารยธรรมมลายู-
อิสลาม (Malay-Islamic Civilization) แทนที่อารยธรรมฮินดู -พุทธ ค าสอนอิสลามยังได้เสริมสร้าง 
ความเก่ียวโยงอย่างแน่นแฟ้นกบัโลกมุสลิม โดยเฉพาะในดินแดนอนัเป็นศูนยก์ลางศาสนาอิสลามและ
จุดเร่ิมตน้ของศาสนาอิสลาม กล่าวคือ ดินแดนตอ้งห้ามทั้ง 2 แห่งที่เรียกส้ัน ๆ ว่า “ฮารอมยัน์”  หรือเขต
ตอ้งห้ามทั้งสองแห่ง พ้ืนที่จงัหวดัชายแดนภาคใตท้ี่มีพฒันาการทางประวติัศาสตร์ยาวนาน พ้ืนฐานผูค้น
ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ แม้จะเป็นส่วนหน่ึงของรัฐไทยมาตั้งแต่ต้นศตวรรษที่ 20 จังหวดัชายแดน
ภาคใตก้็ถูกนบัรวมเป็นส่วนหน่ึงของภูมิภาคมลาย ู(Nusantara) การเปลี่ยนแปลงทางสังคมจากการเขา้มา
ของอิสลามจึงด าเนินไปไม่ต่างจากพ้ืนที่อื่น ๆ ในภูมิภาค และไดส้ร้างสรรค์สังคมที่มีการนับถือศาสนา 
ความเช่ือและนิกายที่แตกต่างกัน และความเป็นชาติพนัธ์ุมลายูที่มีเอกลกัษณ์เฉพาะตน สามารถสร้าง
รูปแบบการด าเนินชีวิตที่เป็นอตัลกัษณ์ของชุมชนมุสลิมในสามจงัหวดัชายแดนภาคใตท้ี่แตกต่างกนัทั้ง
ในประเทศไทยเองและมุสลิมในอาเซียน 
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ค าส าคัญ: อิทธิพลอิสลาม วัฒนธรรมมลายู จังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 
ABSTRACT 

This article aims to study the brief historical development the coming of Islam, aspects of 
influential pattern making change in Malay-Muslim society in Nusantara. The impact of the arrival of 
Islam and the implementation of Islamic principles and faith responses from traditional cultures and 
beliefs and their compromise to the tenet of Islam. The arrival of Islam in Southeast Asia from the 10th 
century onwards has created many trends and changes in cultural systems built on concrete and abstract 
influences of Buddhism, Hinduism and Brahmanism. Islam comes with teaching and guidance to the 
various aspects of human life namely society, politics, economy, education and the way of life of the 
people in this region. The acceptance of Islam has tempted the creation of a new civilization known as 
Malay-Islamic Civilization (Malay-Islamic Civilization) replacing Hindu-Buddhist civilization Islamic 
teachings have also forged a strong connection with the Muslim world especially in the lands that are 
the center of Islam and the beginning of Islam, that is, the two forbidden territories, known as 
"Haramayn" or the two forbidden land. Southern border provinces has a long journey of history traced 
back to the early 1st century. Although this area is now as a part of the Thai state, the southern border 
provinces were included as part of the Malay world (Nusantara). The social change from the arrival of 
Islam thus proceeded like any other area. in the region and has created a religious society different 
beliefs and sects and a unique Malay ethnicity can create a lifestyle that is the identity of Muslim 
communities in the three southern border provinces that are different both in Thailand and Muslims in 
ASEAN. 
Keywords: Islamic Influence, Malay Culture, Southern Border Provinces 
 
บทน า 
 ก่อนการเขา้มาของอิสลามในภูมิภาคมลายู (Malay Archipelago) ซ่ึงมีพ้ืนที่ครอบคลุมตั้งแต่คอ
คอดกระในจังหวัดประจวบคีรีขันธ์ปัจจุบัน คาบสมุทรมลายูจนถึงเกาะสิงคโปร์ หมู่เกาะฮินเดีย -
ฮอลแลนด์ หรือ อินโดนีเซียปัจจุบนั บอร์เนียว และฟิลิปปินส์ ผูค้นในกรอบพ้ืนที่น้ีผ่านพน้ช่วงเวลาของ
การรับความเช่ือทั้งการเช่ือในภูมิผีปีศาจ ศาสนาฮินดู พุทธและพราหมณ์ ก่อนจะมารับนับถือศาสนา
อิสลามนับตั้งแต่ศตวรรษที่ 10 เป็นตน้มา เช่นเดียวกบัจงัหวดัชายแดนภาคใต้ หรือ อดีตราชอาณาจกัร 
ปาตานีและลงักาสุกะตามล าดบั ร่องรอยความเช่ือดงักล่าวยงัคงมีให้เห็นจนถึงปัจจุบนัทั้งการคน้พบเมือง
เก่า ณ หมู่บา้นจาเละ และการรับเอาความเช่ือและวฒันธรรมที่ตกทอดกนัมาของผูค้นมาจนถึงปัจจุบัน  
ซ่ึงบางอยา่งไดพ้ยายามผสมผสานกบัหลกัความเช่ือและการปฏิบตัิศาสนกิจ  
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   บทความช้ินน้ีพยายามน าเสนอบทบาทของศาสนาอิสลามต่อการปรับเปลี่ยนวฒันธรรมดั้งเดิม 
ซ่ึงมีทั้งการปฏิเสธทั้งหมด การรับมาบางส่วน และการการปรับให้ถือเป็นส่วนหน่ึงในการด าเนินชีวิต 
ผูค้นในพ้ืนที่จงัหวดัชายแดนภาคใตท้ี่มีพ้ืนฐานทางวฒันธรรมมลายู เช่นเดียวกบัพ้ืนที่ละแวกใกล้เคียง
โดยเฉพาะอยา่งย่ิงรัฐทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย การเปลี่ยนแปลงที่ปรากฏในจงัหวดัชายแดน
ภาคใต ้หรือตอนเหนือของมาเลเซียยอ่มมีผลกระทบกนัและกนั อยา่งไรก็ดีตามภาพรวมศาสนาอิสลามได้
สร้างการเปลี่ยนมหาศาลต่อพ้ืนฐานทางวฒันธรรมทั้งในเร่ืองภาษา กิจวตัรประจ าวนั การศรัทธาและ
ความเช่ือ และการเกิดสถาบันการศึกษาโดยเฉพาะสถาบันการศึกปอเนาะซ่ึงมีส่วนส าคัญในการหล่อ
หลอมเยาวชนมาจนถึงปัจจุบนั  
 
กรอบแนวคิด 
 วิธีการวิจัยได้น าข้อสรุปจากผลการศึกษาวิจัยที่ผ่านมาจากนักประวตัิศาสตร์และผูเ้ช่ียวชาญ  
ดา้นอิทธิพลของอิสลามต่อผูค้นในภูมิภาคมลาย ู2 ท่าน คือ ศรีศกัร วลัลิโภดม (2550) และ al-Attas, S. N. 
(1972) ในงานของศรีศกัร วลัลิโภดม เร่ือง “เล่าขานต านานเมืองใต”้ ระบุว่าการเผยแผ่ของศาสนาอิสลาม
และการเขา้รับศาสนาอิสลามของกษตัริยฟ์ะฏอนี ในช่วงกลางค.ศ.ที่ 15 ไดน้ ามาซ่ึงการเปลี่ยนแปลงใน
ขั้นเร่ิมต้นอย่างน้อย 5 ประการด้วยกัน คือ 1) การเปลี่ยนแปลงดา้นความเช่ือ 2) การเปลี่ยนแปลงดา้น
สังคมและวิถีชีวิต 3) การยา้ยเมืองจากที่เดิม อนัเป็นที่ตั้งของเมืองลงักาสุกะในอดีต (บริเวณบา้นประแว
และจาเละในปัจจุบนั) มา ณ พ้ืนที่ศูนยก์ลางแห่งใหม่ติดชายฝ่ังทะเลเพ่ือละทิ้งถิ่นเดิมที่เป็นศูนยก์ลางทาง
ศาสนาแบบฮินดู-พุทธ 4) การขยายตัวของศาสนาอิสลามที่มาพร้อมกับพ่อคา้ชาวอาหรับและเปอร์เซีย 
และ5) การก าเนิดสถาบันการศึกษา (ศรีศักร วลัลิโภดม และคณะ, 2550)ส่วนงานของ al-Attas, S. N.  
เร่ือง “Islam dalam Sejarah dan Kebuyadaan Melayu” ระบุว่าการเข้ามาของอิสลามได้เดินทางเข้ามา
พร้อมๆกับค าสอนศาสนาและอารยธรรมที่ปรากฎในค าสอนศาสนาทั้ งจากคัมภีร์อัล-กุรอาน และ 
อลั-หะดีษ จากแหล่งที่มาของศาสนาอิสลามทั้งสองไดส้ะทอ้นออกมาเป็นรูปแบบแห่งการด าเนินชีวิตทั้ง
ระบบ ทั้งที่เป็นรูปธรรมและนามธรรม และทั้งเพ่ือโลกน้ีและเพ่ือโลกหนา้ ตามทศันะของ al-Attas, S. N. 
แลว้ การเขา้มาของศาสนาอิสลามในภูมิภาคมลายู-อินโดนีเซีย (Malay-Indonesian Archipelago) ไดน้ ามา
ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงมากมาย สาระส าคญัในศาสนาอิสลามและส่ิงปลีกยอ่ยในอิสลาม ไดแ้ทรกซึมเขา้ไปสู่
ระบบการด าเนินชีวิต และอารยธรรมมลายู-อินโดนีเซีย และที่ส าคญัก็คือ การเขา้มาของอิสลามไดท้ าให้
โลกมลาย-ูอินโดนีเซีย ไดเ้ร่ิมตน้สู่ยคุสมยัใหม่ (Modern Era) ท่านไดร้ะบุว่า (al-Attas, S. N., 1972) 
 

........ และเช่นกันการเข้ามาของศาสนาอิสลามในโลกมลายู-อินโดนีเซียต่างถูกมองในฐานะ การ
เข้ามาของยุคใหม่ในประวัติศาสตร์ของมัน แน่นอนที่สุด (อิสลาม) ได้มาโดยการน าเอาแนวคิด
แห่งหลักเหตุผล และความรู้ทางความคิด (Aqliyah) และน าเอาระบบทางสังคมบนพื้นฐานของ
ความอิสรภาพขั้นพื้นฐานของมนุษย์ และปัจเจกบุคคล คุณค่าแห่งความยุติธรรม และจรรยาใน
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สาระของคุณค่าทางศาสนาและคุณค่าทางจิตวิญญาณ ทั้งหมดได้หล่อหลอมให้เป็นรากอัน
แขง็แกร่งของต้นไม้ที่อยู่ใต้พื้นดิน ศาสนาอิสลาม ได้น ามาซ่ึงหลักเหตุผลและปัญญา ให้กับชน
ช้ันขุนนาง ชนช้ันกลาง และประชาชนทั้งหมด สภาพการเหล่านีส้ามารถสะท้อนได้จากกฎเกณฑ์
ทางศาสนาที่ทรงอิทธิพลหลายอย่างในประเดน็ของปรัชญา และอภิปรัชญา 

 
จากข้อสรุปของผูช้ านาญการทั้ง 2 ท่าน ได้น ามาเป็นข้อสรุปในบทความน้ีว่า การเข้ามาของ

อิสลามนั้นได้สร้างการเปลี่ยนแปลงมากมาย แต่มิใช่ทั้ งหมดที่เป้าหมายของหลักการศาสนาอิสลาม 
ขอ้สรุปดงักล่าวประกอบดว้ยประเด็น การเเปลี่ยนแปลงดา้นความเช่ือ การไดม้าซ่ึงภาษามลายอูกัขระยาวี 
การเปลี่ยนแปลงดา้นสังคมและวิถีชีวิต     
 
ผลการวิจัย 

วัฒนธรรมกับศาสนาอิสลาม 
วฒันธรรมมีความหมายที่กวา้งขวางมาก มีผูใ้ห้ค านิยามแยกไปตามสาขาวิชาที่ตนเรียนรู้มา เช่น 

ให้ความหมายว่า เป็นส่ิงที่ดีงามและเป็นเลิศในสังคม เช่น ดนตรีที่มีความไพเราะ ภาพที่มีช่ือเสียง 
จิตรกรรมที่สวยงาม การกระท าที่ถูกกาลเทศะ เป็นตน้ ความหมายน้ีมีความสอดคลอ้งกบัศพัท์ที่ว่า วฒันะ 
ซ่ึงหมายถึงความเจริญ ฉะนั้นจึงมกัจะมีผูก้ล่าวถึงบุคคลที่มีรสนิยมสูง ประพฤติตนตามแบบฉบบัที่ดีงาม
ของสังคม ว่ามีผูท้ี่มีวฒันธรรม วฒันธรรมในความหมายน้ีเป็นการแยกแยะการกล่าวถึงเร่ือง หรือส่วน
ต่างๆของวฒันธรรม (Traits) ของวฒันธรรมเท่านั้น ในทางสังคมศาสตร์ ความหมายของวฒันธรรมมี
ขอบเขตกินความกวา้งขวางมาก ศาสตราจารย ์เฮอร์สโค-วิชส กล่าวว่า “วฒันธรรม คือ ทุกส่ิงทุกอยา่งที่
มนุษย์สร้างขึ้ น” (Culture is the man made part of the environment) ซ่ึงก็หมายความว่า วัฒนธรรมมี
ความหมายกวา้งขวางเกินจริยศาสตร์ สุนทรียศาสตร์ และขนบธรรมเนียมประเพณี (แหล่งเดียวกนั)   

เมื่อวฒันธรรมมีความเก่ียวขอ้งกบัคน ซ่ึงเช่ือมต่อกับ ความเช่ือ ค่านิยม และบรรทัดฐานของ
สังคม วฒันธรรมของคนแต่ละสังคมย่อมมีความแตกต่างกัน วฒันธรรมลา้นนา ย่อมแตกแตกต่างจาก
วฒันธรรมลาว วฒันธรรมชาวเขา ย่อมแตกต่างจากวฒันธรรมชาวเล และวฒันธรรมคนชนบท ย่อม
แตกต่างกบัวฒันธรรมคนเมือง ดงัน้ีเป็นตน้ ความแตกต่างทางวฒันธรรมดงักล่าวไม่ไดเ้ป็นที่มาของความ
ขดัแยง้กนั แต่เป็นส่ิงที่สร้างสรรค ์ในการที่จะเรียนรู้ความแตกต่างของกนัและกนั 

ค าสอนศาสนาอิสลามไดม้ีอิทธิพลอยา่งมากต่อกระบวนการใชชี้วิต และวฒันธรรมความเป็นอยู่
ของประชาชน อิทธิพลของศาสนาอิสลามถูกแทรกซึมเขา้ไปในพฤติกรรม และความคิดของคนมลายู
เกือบทุกดา้นไป ความเป็นอยูแ่ละการใชชี้วิตประจ าวนั การบริโภค การศึกษาหาความรู้การแต่งกาย ที่อยู่
อาศยั และการใชภ้าษาลว้นมีส่วนเก่ียวโยงกบัหลกัการและค าสอนศาสนาอิสลาม 
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การเปลี่ยนแปลงด้านความเช่ือ 
 ก่อนเขา้มาของอิสลาม ชาวมลายมูีความเช่ือในส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิและพลงัอ านาจที่สถิตอยูใ่นสรรพส่ิง 
(Dynamism) โดยเช่ือว่า ทุกอย่างจะมีพลงัลี้ลบัเฉพาะตน ที่มีอิทธิพลต่อชีวิตของมนุษยท์ั้งดา้นบวกหรือ
ดา้นลบ ซ่ึงเป็นปัจจยัส าคญัที่ท าให้มนุษยเ์คารพบูชาส่ิงเหล่านั้น (Animism)  นอกจากน้ี ชาวมลายูในสมยั
นั้นยงัมีความเช่ือและบูชาวิญญาณบรรพบุรุษ ภูตผีปีศาจตลอดจนความเช่ือในจา้วที่ต่างๆอาทิภูเขา ตน้ไม ้
แม่น ้าล าคลอง ทะเล ทุ่งนา ผืนดิน ซ่ึงต่อมาผูค้นในภูมิภาคน้ีไดรั้บอิทธิพลจากศาสนาพุทธ – ฮินดู ที่เร่ิมมี
บทบาทในค.ศ.ที่   4 และ 5 และเผยเพร่อยา่งกวา้งขวางจนกลายเป็นตน้ก าเนิดของอารยธรรมพุทธ-ฮินดูใน
เอเชียตะวนัออกเฉียงใตใ้นเวลาต่อมา (Muhammad Lazim Lawei, 2005)  

ค าสอนของอิสลามตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของความเช่ือในเอกภาพของอลัลอฮฺ การปฏิเสธพระเจา้และ
ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิทั้งหลาย พร้อมทั้งยืนยนัและยอมรับที่จะมอบความภักดีต่ออัลลอฮฺเพียงองค์เดียวเท่านั้น 
อิสลามปฏิเสธทุกพฤติกรรมที่น าไปสู่การตั้งภาคีกบัอลัลอฮฺ โดยถือว่าการตั้งภาคีกบัอลัลอฮฺในทุกรูปแบบ
นั้น เป็นอภิมหาบาปที่ท าให้ความเป็นมุสลิมกลายเป็นโมฆะโดยปริยาย 

การประกาศตวัเป็นมุสลิมจึงเปรียบเสมือนการประกาศถึงความเปลี่ยนแปลงทางความเช่ือต่างๆที่
ไดก้ล่าวมาขา้งตน้สู่ความเช่ือในความเอกภาพของอลัลอฮฺที่ปราศจากการตั้งภาคีในทุกรูปแบบ 

 
ภาษาอาหรับ ตัวเขียนยาวี   
การเขา้มาของศาสนาอิสลามได้เสริมสร้างอารยธรรมใหม่ๆ หลายอย่าง โดยเฉพาะอย่างย่ิงใน

ระยะเร่ิมตน้ ส่ิงที่เห็นไดช้ดัเจนมากที่สุดก็คือ การเปลี่ยนแปลงในระบบการใชภ้าษามลายู จากการน าเอา
ภาษาอาหรับและตวัเขียนอาหรับและตวัเขียนภาษาเปอร์เซียบางตวั น ามาใช้รวมกนัเรียกว่าตวัเขียนยาวี  
แต่ยงัคงไวซ่ึ้งการเรียกช่ือต่างๆในภาษามลายู แต่ความเป็นภาษามลายูถูกพฒันาผ่านการน าตัวอักษร
ดงักล่าวจนสามารถเป็นภาษาหลกัในภูมิภาคเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้

การเผยแผ่อิสลามได้น ามาซ่ึงการใช้ภาษาอาหรับอันเป็นภาษาอัลกุรอานและอัลหะดีษอย่าง
กวา้งขวาง ภาษามลายูดั้ งเดิมที่ยืมตัวเขียน pallava และ kawi และตัวอักษรอาหรับมาใช้ ตัวเขียนยาวี 
(Jawi) ได้รับการประยุกต์ใช้จากตัวอักษรในภาษาอาหรับและภาษาเปอร์เซีย  ค าว่ายาวีเองส าหรับชาว
อาหรับแลว้ โดยเฉพาะชาวอาหรับในมกักะฮฺใชเ้รียกคนมลายูและอินโดนีเซียมาจนถึงปัจจุบนั นักเขียน
อาหรับเองก็ระบุและใช้ค าว่ายาวีเพ่ือเรียกคนในแถบน้ีรวมถึงงานเขียนของอิบนุบาฏูเฏาะฮฺในหนังสือ
ของท่าน อัล-ริฮฺละฮฺ ที่เรียกผูค้นในเกาะสุมาตราว่าเป็น al-Jawah ดังน้ีชาวอาหรับเข้าใจโดยภาพรวม
ทั้งหมดว่าทั้ งคนมลายู และคนอินโดนีเซียว่าคนในสัญชาติยาวาฮฺ หรือ ยาวี และเรียกตัวเขียนว่ายาวี 
ตวัเขียนอาหรับทั้งหมด 29 ตวัอกัษรบวกกบัตวัอกัษรที่ไม่ใช่อาหรับอีก 5 ตวัที่คนมลายูสร้างขึ้นมาเอง  5 
ตวัอกัษรดงักล่าวประกอบดว้ เพื่อให้สอดคลอ้งกบัการออกเสียงและการใช้ค าในภาษา  ث  چ  ڤ  گ  غ  
มลาย ูอย่างไรก็ดีตามทศันะของอุมรั อาวงั แลว้ ยงัไดร้ะบุเพ่ิมเติมว่าที่จริงแลว้ตวัอกัษร  چ และ  گ เป็น
ตวัอักษรในภาษาเปอร์เซีย เน่ืองจากเป็นตวัอักษรที่มีการใช้อยู่ในภาษาน้ี และภาษาเปอร์เซียมีอิทธิพล
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พอสมควรในการใช้ภาษาท้องถิ่นในอินเดีย และในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ แม้แต่ในภาษามลายูเอง 
ตวัอย่างที่เห็นไดศ้ึกษาไดจ้ากงานเขียนของฮมัซะฮ์ ฟันซูรีย ์(Hamzah Fansuri) อุละมาอ์สายซูฟียท์ี่เขียน
และแปลงานดา้นปรัชญาจากอิบนุอะรอบีย ์งานเขียนของท่าในรูปแบบของกลอนและกวีในภาษามลายู
เช่น อัสรอร์ อัลอะริฟีน (Asrar al-Arifin/ ความลับของผู้ชาญฉลาด) ชาร๊อบ อัลอะชิกีน (Sharab al-
Asyikin/ เคร่ืองด่ืมของผู้ที่ ช่ืนชอบ) ซินัต อัลมุวาฮิดีน (Zinat al-Muwahidin/ สุนทรียวิสัยของผู้รัก
เอกภาพ) งานเขียนเหล่าน้ีทรงคุณค่าทั้งในเชิงเน้ือหา และภาษามลายูอนัเป็นตน้แบบของการเขียนภาษา
มลายอูกัขระยาวีมาจนถึงปัจจุบนั (Makmur Haji Harun. et al., 2018) 

อิทธิพลของอิสลาม และตวัเขียนอาหรับท าให้ภาษามลายูไดรั้บการพฒันาและการแผ่ขยายของ
ศาสนาอิสลามอย่างกวา้งขวางและรวดเร็ว หลายค าจากภาษาอาหรับ ทั้งที่ถูกปรับมาให้เป็นมลายแูละการ
ทบัศัพท์มาโดยตรง เป็นให้เป็นประโยชน์ในการถ่ายทอดความรู้ ความเข้าใจทางศาสนา งานเขียนที่มี
สาระส าคัญดา้นศาสนาถูกเขียนและตีพิมพ์เผยแผ่ออกมาจนท าให้ภาษามลายู กลายเป็นภาษาหลักใน
ภูมิภาคน้ี หรือ ที่เรียกว่า Lingua Franca การน าเอาศพัท์ภาษาอาหรับมาเป็นภาษามลายูท าให้เกิดการใช้
ภาษาน้ีเพ่ืออธิบายศาสนาต่างๆดา้นกฎหมาย จริยธรรม เทววิทยา ปรัชญา และเตาเซาวุฟ  

ชีคดาวุด บินอับดุลลอฮ อัล-ฟาฎอนีย์ ถือเป็นหน่ึงในบุคคลแรกๆ  ที่มีบทบาทส าคัญในการ
ปรับเปลี่ยนภาษาอาหรับเป็นภาษามลาย ูและการใชเ้ทคนิคต่างๆในการทบัศพัท์ภาษาอาหรับมาเป็นยาวี 
โดยสามารถศึกษาไดจ้ากงานเขียนของท่านที่มีอยู่มากกว่า 50 เล่มจากหลากหลายสาขาวิชาดา้นศาสนา 
(Darwish Harahap,  1992) งานเขียนในยคุแรกๆส่วนใหญ่เป็นงานเขียนดา้นศาสนาเล่มขนาดเล็ก หรือ ที่
เรียกว่า “รีซาละฮฺ” เร่ิมจากการเขียนงานดา้นศาสนบญัญติั การกล่าวปฏิญาณตนและเง่ือนไข การละหมาด 
การถือศีลอด การจ่ายทาน (ซะกาต) และการประกอบพิธีฮัจย์ แต่เมื่อผู ้นับถืออิสลามเร่ิมเข้าใจเป็น
เบื้องตน้แลว้ งานเขียนในยคุต่างๆจึงสามารถเขา้ถึงรายละเอียดมากขึ้น (Darwish Harahap,  1992)   

 
การก าเนิดสถาบันการศึกษา และศูนย์กลางการศึกษาอิสลาม 

 การศึกษาแบบเดิมที่สามารถแยกออกเป็น 2 แหล่งดว้ยกนั แหล่งแรกก็คือ การศึกษาและถ่ายทอด
ความรู้ผ่านครอบครัว กล่าวคือการสอนและฝึกฝนผ่านพ่อแม่ หรือคนเฒ่าคนแก่ให้กบัชนรุ่นหลงั สาระที่
สอนมกัเน้นในเร่ืองงานฝีมือ ศีลธรรม จรรยามารยาท ศิลปะการต่อสู้ สมุนไพรและยารักษาโรค เป็นตน้ 
ขณะที่อีกแหล่ง ก็คือ การสอนในราชวงัที่มีผูเ้รียนเป็นบุตรหลานชนชั้นสูง ซ่ึงรวมถึงโอรสและธิดาของ
สุลต่าน และบุตรสาวบรรดาขุนนางในราชวงั ในการศึกษาอิสลามในยุคแรกเองก็เร่ิมมาตั้งแต่ในราชวงั
ก่อน โดยทางราชวงัจะแต่งตั้งผูรู้้ทางศาสนาเป็นปราชญ์ประจ าราชส านัก ที่จะมีบทบาทในการเผยแผ่
ศาสนาอิสลามและหลกัการอิสลามให้กบัคนในราชวงัและประชาชน ในยุคแรกจึงสามารถเห็นปราชญ์
มุสลิมหลายท่านเป็นปราชญ์ประจ ารัฐต่างๆ อย่างเช่น สุลต่านมนัซูร ชาห์ แห่งมะละกา มีเมาลานา อาบู 
บกัร์ สุลต่านมูดา มะฮฺโกตา อาลมั แห่งอาเจ๊ะฮฺ มีซัมซุดดีน อัล-ซุมัตรานีย ์สุลต่านอาลาอุดดีน รีอายตั 
ชาห์ แห่งยะโฮร์ มีตน ศรี ลานงั เป็นปราชญ ์และสุลต่านอิสมาแอล ชาห์แห่งปาตานีมีเซค ซาฟียดุดีน เป็น

https://ms.wikipedia.org/wiki/Asrar_al-Arifin
https://ms.wikipedia.org/wiki/Sharab_al-Asyikin
https://ms.wikipedia.org/wiki/Sharab_al-Asyikin
https://ms.wikipedia.org/wiki/Zinat_al-Muwahidin
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ปราชญ์ประจ าราชส านัก เป็นตน้  ดงันั้นราชวงัถือเป็นศูนยก์ลางของผูท้ี่มีความรู้ความสามารถ และปวง
ปราชญค์นส าคญั และราชวงัไดท้ าหนา้ที่ส าคญัในฐานะเป็นศูนยก์ลางการเผยแผ่อิสลามอีกดว้ย 
 การเป็นศูนยก์ลางทางการศึกษาของอิสลามไดข้ยบัขยายเพ่ิมมากขึ้นมาเป็นการศึกษาใน ศาสน
ถาน โดยเฉพาะสุเหร่า และมสัยิด เช่นที่เกิดขึ้นในปาไซ ตามค าบนัทึกของอิบนุบาฏูเฏาะฮฺ (1345/ 46) ที่
ระบุว่า ปาไซเป็นส่วนหน่ึงของโลกมลายูในยุคแรกที่ใช้มสัยิดให้อยู่ในฐานะสถานที่ประกอบศาสนกิจ 
และการศึกษาอิสลาม การสอนอิสลามในมสัยิดนั้นจะสอนกบัเด็กๆในช่วงเวลากลางวนั โดยการสอน
เด็กๆนั้นจะเน้นการอ่านอลักุรอานให้ถูกต้องตามหลกัการอ่าน (Tajwid) และการสอนศาสบญัญิติอย่าง
ง่าย ขณะที่ในช่วงกลางคืนจะสอนกบักลุ่มผูใ้หญ่ในรูปแบบของ “halaqah” หรือ รายลอ้มวง โดยมีผูส้อน
เป็นจุดศูนยก์ลาง 
 การก่อตั้งระบบปอเนาะและระบบมดัราซะฮฺในฐานะเป็นศูนยก์ลางการศึกษาอิสลาม ปอเนาะถือ
เป็นแหล่งเรียนรู้ทางศาสนาอิสลามที่ส าคญั โดยเฉพาะในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต ้มีปอเนาะที่ส าคญัๆ
หลายแห่งที่เกิดขึ้นมาพร้อมๆกบัการเกิดผูรู้้ทางศาสนาใหม่ๆ ทั้งที่ไดผ่้านระบบการศึกษาปอเนาะในสาม
จงัหวดัชายแดนภาคใตเ้อง หรือการศึกษาเพ่ิมเติมในมกักะฮฺและมาดีนะฮฺ หรือที่เรียกกนัว่า “haramayn” 
ระบบการศึกษาปอเนาะไดรั้บการทา้ทายคร้ังส าคญัในช่วงตน้ศตวรรษที่ 20 เมื่อระบบมดัราซะฮฺไดรั้บ
การสถาปนาขึ้นมา นักเรียนจากประเทศไทยที่ไปเรียนในฮารามัยน์ โดยเฉพาะในมกักะฮฺในช่วงปลาย
และตน้ศตวรรษที่ 20 ไดรั้บประสบการณ์การศึกษาอิสลามแบบใหม่ คือ ระบบมดัราซะฮฺ ที่แมโ้ดยสาระ
ส่วนใหญ่ของศาสตร์และต ารับต ารายงัคงเป็นแบบเดิมอยา่งที่นกัเรียนรุ่นเก่าๆที่ผ่านการเรียนมา แต่ระบบ
มัดราซะฮฺมีความแตกต่างในแง่ของการน าเสนอ การสร้างส่ือการสอน และการทดสอบเพื่อประเมิน
ความสามารถของนักเรียน จนสามารถเลื่อนระดบัการเรียนสูงขึ้นไป นอกจากน้ียงัมีระบบมดัราซะฮฺ ยงั
ได้น าความรู้สมัยใหม่เสริมเขา้มาด้วย เช่น วิชาวิทยาศาสตร์ ภาษาต่างประเทศ ภูมิศาสตร์ จิตวิทยา และ
การเรียนการสอน เป็นตน้ มดัราซะฮฺยงัไดผ้นวกกิจกรรมอื่นๆเขา้มาดว้ย อย่างกิจกรรมระหว่างนักเรียน
กนัเอง เพื่อให้นกัเรียนไดเ้รียนรู้การท างานร่วมกนั และการแสดงออก 
 ระบบมดัราซะฮฺ หรือ อาจเรียกว่า เป็นระบบโรงเรียนที่เร่ิมไดรั้บการสถาปนาในมกักะฮฺเป็นคร้ัง
แรกโดยชาวอินเดียที่เรียกว่า มดัราซะฮฺเซาลาตียะฮฺ และต่อดว้ยการสถาปนามดัราซะฮฺอลัฟาลาฮฺ ทั้งสอง
มดัราซะฮฺมีจะยงัไม่มีนักเรียนจากไทยเขา้ไปศึกษา แต่อย่างน้อยนักเรียนที่ไดไ้ปฮารามยัน์ในระยะเวลา
นั้นก็ไดรู้้จกัระบบมดัราซะฮฺแลว้ ระบบมดัราซะฮฺส าหรับคนไทยเพ่ิงจะไดรั้บการนิยมในช่วงทศวรรษที่ 
1930 เมื่อคนมลายไูดร้วมตวัคนอินโดนีเซีย หรือที่ชาวอาหรับเรียกว่าชาวยาวาฮฺ หรือ ยาวี เปิดระบบมดัรา
ซะฮฺขึ้นมาเอง โดยตั้งช่ือว่า มดัราซะฮฺดารุลอุลูมอลัดีนียะฮฺ และในช่วงทศวรรษที่ 1950 อีกแห่งหน่ึงคือ 
มดัราซะฮฺอินโดนีเซียไดเ้ปิดการสอนเช่นกนั นับตั้งแต่ทศวรรษดงักล่าวนกัเรียนจากไทยไดเ้ขา้ศึกษาใน
ระบบมัดราซะฮฺมากขึ้น แต่มิได้หมายความว่าการศึกษาแบบเดิมที่เน้นการสอนแบบ “ล้อมวง” หรือ 
“halaqah” ตามมสัยิดและบ้านของผูรู้้จะไม่ได้รับความนิยมแต่ประการใด การศึกษาแบบดั้งเดิมยงัคงมี
ต่อไป  
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  ดังนั้นจะเห็นได้ถึงการเปลี่ยนแปลงนับแต่ทศวรรษที่ 1930 เป็นต้นมา มัดราซะฮฺรุ่นแรกได้
ก าเนิดขึ้ น และย่ิงปรากฏมากขึ้ นตามล าดับในยุคทศวรรษที่  1960 และ 1970 เมื่อมีนักเรียนที่ส าเร็จ
การศึกษาจากฮารามยัน์เดินทางกลบัมายงัสามจงัหวดัชายแดนภาคใต ้มดัราซะฮฺดารุลมาอาริฟ อลั-วาฏอนี
ยะฮฺ ปัตตานี ที่สร้างขึ้นโดยฮจัญีสุหลง อบัดุลกอเดร์ในปี ค.ศ 1933 ถือเป็นมดัราซะฮฺแห่งแรกที่ถือก าเนิด
ในบริเวณน้ี และยงัมีมดัราซะฮฺที่เกิดขึ้นบา้งในทศวรรษต่อมา อยา่ง มดัราซะฮฺอลัอิสลาฮฺอลั-ดีนียะฮฺ กรือ
เซะ (ค.ศ 1945) และมดัราซะฮฺดารุล อนัวรั สาวอ รือเสาะ (ค.ศ 1946) และมัดราซะฮฺอัล-ดะอฺวะฮฺ โคก
โพธ์ิ (ปลายทศวรรษที่ 1940) เป็นตน้ ระบบมดัราซะฮฺยงัคงเดินหน้าต่อไปในยุคต่อๆมา โดยเฉพาะในยุค
ทศวรรษที่ 60 และ 70 นั้นเป็นยคุที่มีมดัราซะฮฺเกิดขึ้นเป็นจ านวนมาก พร้อมๆ กบัการกลบัมาของบณัฑิต
จากตะวนัออกกลางทั้งจากฮารามยัน์ และประเทศอื่นในละแวกเดียวกนั ก่อนที่มดัราซะฮฺทั้งหมดจะไดรั้บ
การปรับเปลี่ยนหลกัสูตรและการน าเอาหลักสูตรบูรณาการของรัฐเขา้มาใช้ มัดราซะฮฺเกือบทั้งหมดจึง
ได้รับการพฒันามาเป็นโรงเรียนราษฏรสอนศาสนาอิสลาม และโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม
ตามล าดับมาจนกระทัง่สามารถสถาปนาสถาบนัอุดมศึกษาอิสลามเอกชนซ่ึงถือเป็นผลพวงการพฒันา
การศึกษาที่ไม่เคยหยดุน่ิงของสังคมมุสลิมในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต ้

 
การเปลี่ยนแปลงด้านสังคมและวิถีชีวิต 

 อิสลามคือประมวลกฎระเบียบแห่งวิถีชีวิตที่มีความเก่ียวเน่ืองในทุกแง่มุมของชีวิต ซ่ึงครอบคลุม
และสอดคลอ้งกับความตอ้งการและสามญัส านึกของมนุษย ์ที่ครอบคลุมดา้นความเช่ือและจิตวิญญาณ 
คูณธรรมและจริยธรรม สังคมและส่ิงแวดลอ้ม เศรษฐกิจและการเมือง ภาษาและศิลปะ การศึกษาและการ
พฒันา ความสัมพนัธ์และการประกอบอาชีพ โดยมีวตัถุประสงคเ์พื่อยกระดบัมนุษยสู่์การสร้างอารยธรรม
อนัสูงส่งและจรรโลงสังคมภายใตบ้่าวผูเ้คารพภกัดีต่ออลัลอฮฺ 
 ดงันั้นพฤติกรรมทุกอยา่งของมุสลิม แมก้ระทัง่ความตั้งใจของจิตส านึกจึงถูกควบคุมโดยค าสอน
ในอิสลามและต้องมีความเก่ียวโยงกับหลักศาสนบัญญัติที่ถูกต้องที่ได้รับการตีความโดยนักวิชาการ
ศาสนาผูท้รงคุณธรรม 

การยึดมัน่ในอิสลามของมุสลิม อาจเกิดภาวะการเผชิญหนา้กบัชนต่างศาสนิกตราบใดที่เกิดความ
ไม่เขา้ใจระหว่างกนั โดยเฉพาะอยา่งย่ิงหากมุสลิมปฏิบติัศาสนาอยา่งไม่เขา้ใจในแก่นแกน ไม่มีความรอบ
ดา้น  และไม่สามารถประยกุตใ์ชร้ะหว่างหลกัศาสนบญัญตัิกบัวิถีชีวิตที่มีความเป็นพลวตัรอยูต่ลอดเวลา 

ในเร่ืองน้ีศาสนาอิสลามไดร้ะบุถึงค าสอนหลายตอนที่ถือว่าความหลากหลายทางดา้นภูมิศาสตร์ 
ประชากรศาสตร์ และวงศ์ตระกูลของมนุษย ์คือหนทางสู่การเสริมสร้างปฏิสัมพนัธ์ เก้ือกูล เอื้อเฟ้ือ ซ่ึง
กันและกัน มิใช่เป็นต้นเหตุแห่งการบาดหมาง การพยาบาท การเข่นฆ่า สงครามและการนองเลือด
ระหว่างกนั อิสลามปฏิเสธการบังคบัในการนับถือศาสนา อิสลามส่งเสริมให้มุสลิมใช้สุนทรียสนทนา
ระหว่างชนต่างศาสนิกโดยใชห้ลกัเหตุผลและสติปัญญา (อุมรั อุบยัด ์หะสะนะฮฺ.,  2007)   
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สรุปและอภิปรายผล  
 อิสลามกบัวฒันธรรมเป็นเร่ืองที่คาบเก่ียวกนั จึงจ าเป็นตอ้งศึกษาให้ลึกลงไประหว่างส่ิงที่เป็นค า
สอนและหลักการศาสนาอิสลาม กับประเพณีและวฒันธรรมดั้งเดิมแบบมลายู  ดังนั้นทุกฝ่ายต้องให้
ความส าคญักบัการพฒันาและอนุรักษว์ฒันธรรมทอ้งถิ่นตราบใดที่ไม่ขดัแยง้กบัหลกัการอิสลามที่ถูกตอ้ง 
การพฒันาด้านวฒันธรรมมลายูจึงไม่เพียงแต่สร้างความเช่ือมัน่และความไวว้างใจจากผูค้นในท้องถิ่น
เท่านั้น แต่ยงัเป็นประตูสู่การสร้างปฏิสัมพนัธ์กบัโลกมลายอูนักวา้งใหญ่ที่มีผลประโยชน์มหาศาลที่ไม่
สามารถประเมินเป็นตวัเลขได ้   
  ปัจจุบนัไดเ้กิดวิถีการสะสมก าไรที่ตอ้งแลกเปลี่ยนกบัการพงัทลายของระบบสังคม สังคมโลก
ไดถ้ล าเขา้สู่การแสวงหาก าไรแบบโบราณและป่าเถื่อนอีกคร้ังหน่ึง ซ่ึงน าไปสู่การพฒันาของมาเฟียโลกที่
สร้างอิทธิพลและแผ่ขยายอ านาจทางการเมือง เพื่อสถาปนารัฐอนัธพาลที่ระรานเกเรสร้างความพินาศบน
ผืนแผนดินทัว่ทุกหยอ่มหญา้ 

โลกปัจจุบนั ไดต้กอยู่ภายใตอ้  านาจ “วฒันธรรมล่าเหย่ือ” (Predatory Culture) อนักา้วร้าวรุนแรง
ย่ิง ๆ ขึ้นไป ดว้ยพลงัทุนนิยม เทคโนโลยีและจินตนาการของระเบียบเศรษฐกิจใหม่ การต่อสู้แข่งขนัแพ้
ชนะและกิเลสการผลิตการบริโภคอันเป็นผลพวงตามมา ได้รับการเชิดชูบูชาขึ้นเป็นคุณธรรมเพ่ือให้
บรรลุถึงส่ิงที่เรียกขานกนัว่า “การจ าเริญเติบโตทางเศรษฐกิจ” ถึงแมจ้ะอยู่บนหยาดน ้ าตาและคราบเลือด
ของเพื่อนร่วมโลกก็ตาม  
 อิสลามสอนว่าความหลากหลายทางวฒันธรรมคือสะพานสู่การสร้างความรู้จกัและสานสัมพนัธ์
ระหว่างสังคมมนุษย ์หาเป็นที่มาของการปะทะทางอารยธรรมที่ไดก้ลายเป็นฐานคิดของสังคมโลกใน
ภาวะปัจจุบันแต่อย่างใดไม่  ค าสอนของอิสลามจึงก้าวโพ้นไปยงัการจัดระเบียบให้มนุษย์รู้จักการมี
ปฏิสัมพันธ์ที่ ดีกับตนเอง สังคม ส่ิงแวดล้อมรอบข้าง โดยถือว่าเป็นภาระหน้าที่ของทุกคนที่ต้อง
รับผิดชอบและร่วมมือกันปกป้องอนุรักษ์และจรรโลงสังคม เพื่อพฒันาชีวิตมนุษย์ที่ครอบคลุมและ
สมบรูณ์ มีความผูกพนัอย่างแนบแน่นกบัพระเจา้ผูท้รงสร้างและผูบ้ริหารจดัการสากลจกัรวาลอนัเกรียง
ไกร  ภารกิจหลกัของมุสลิม คือการเอื้ออ านวยให้เกิดระบบและกระบวนการสันติสุขบนโลกน้ีที่สามารถ
สัมผสัไดใ้นชีวิตจริง ซ่ึงถือเป็นเจตนารมณ์อนัสูงส่งของอิสลาม  
 อิทธิพลอิสลามต่อวฒันธรรมและความเป็นอยู่ของผูค้นมลายู-มุสลิม ในสามจังหวดัชายแดน
ภาคใตถู้กส่ังสมมาเป็นระยะเวลาอนัยาวนานและหล่อหลอมจนกลายเป็นวฒันธรรมมลายทูี่มีอตัลกัษณ์
ของตนเอง มีความผูกพันและมีความหวงแหนพร้อมอนุรักษ์ปกป้องรักษาสู่อนุชนต่อไป  การรับเอา
อิทธิพลภายนอกเกิดจากการสังคมมุสลิมในจงัหวดัชายแดนภาคใตม้ีการปฏิสัมพนัธ์กบัโลกภายนอกมา
ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ในฐานะที่เป็นเมืองท่าในอดีต และเป็นพ้ืนที่ชายแดนในปัจจุบนั จึงเปิดโอกาส
ท าให้เกิดเก่ียวพนักนัทางวฒันธรรม ทั้งการปฏิเสธ การรับหรือซึมซับวฒันธรรมและการผสมผสานจน
กลายเป็นส่วนหน่ึงของวฒันธรรมของตน ขณะที่วฒันธรรมดั้งเดิมที่มีอยูก่่อนในสังคมไดค้่อย ๆ  ลดลงไป
ดว้ยดว้ยเหตุปัจจัยความขดัแยง้อย่างชัดเจนกับหลกัการศาสนาอิสลาม ความไม่จ าเป็นต้องน ามาใช้ใน
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สภาวการณ์ปัจจุบนั และกระแสการฟ้ืนฟูอิสลามในช่วงตน้ศตวรรษที่ 20 ที่สัมผสัไดใ้นสังคมไทยทั้งใน
พ้ืนที่จงัหวดัชายแดนภาคใตแ้ละภาคกลางของไทย ขณะเดียวกนัเง่ือนไขของรัฐธรรมนูญไทยที่ไม่ปิดกั้น
เร่ืองความเช่ือและศาสนา ความแตกต่างในรายละเอียดศาสนาและการตีความในเร่ืองวฒันธรรมจาก
พ้ืนฐานการศึกษา และแหล่งที่ศึกษาต่างกนัของนกัการศาสนาที่มีอิทธิพลต่อการตดัสินใจของคนในพ้ืนที่ 
ท าให้มีผลต่อการคงอยู่ของบางวัฒนธรรมและย่อมมีส่วนต่อวิถีการด าเนินชีวิต  (ไพซอล ดาโอ๊ะ  
นุมาน หะยีมะแซ อีสมาแอ กาเต๊ะ และมูหัมมดัตอลาล แกมะ, 2565)  
  สังคมมุสลิมในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต ้อาจมีความสับสนในการท าความเขา้ใจและแยกแยะ
ระหว่างวฒันธรรมมลายูกบัค าสอนของอิสลามซ่ึงมีขอบเขตและอาณาบริเวณที่กวา้งกว่ามาก โดยเฉพาะ
อย่างย่ิงวฒันธรรมมลายูที่ไดรั้บการสืบทอดจากบรรพบุรุษที่ไดรั้บอิทธิพลจากอารยธรรมพุทธ-ฮินดูใน
อดีตกาลซ่ึงอาจขดัแยง้กบัหลกัการอิสลามที่ถูกตอ้ง อิทธิพลของศาสนาอิสลามต่อวฒันธรรมมลายอูาจมี
การตอบรับแตกต่างกนับา้งในบางประเด็น ทั้งน้ีขึ้นอยู่กบัการรับความรู้ทางศาสนาอิสลาม ซ่ึงมีที่มีจาก
โลกมุสลิมในตะวนัออกกลางเป็นหลกั มุมมองและทศันะที่ไดรั้บมาผ่านกระบวนการศึกษาหาความรู้และ
แหล่งความรู้ยอ่มหล่อแหลมมุมมองและทศันะที่มีต่อการตอบสนองต่อวฒันธรรมที่ต่างกนั 
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