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สารจากรองอธิการบดี 

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

สุรินทร ไดผลิตวารสารเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา คือ วารสารวนัมฏองแหรก

พุทธศาสตรปริทรรศนอันเปนวารสาร ที่มีคุณภาพดาน วิชาการทางพระพุทธศาสนา 

โดยไดเปดโอกาสใหนักวิชาการทั่วไปไดนําเสนอผลงานทางวิชาการ เพื่อเขารับ

การพิจารณากลั่นกรองจากคณะกรรมการผูทรงคุณวุฒิ ทําใหบทความวิจัย

และบทความทางวิชาการ ที่ไดรับการพิจารณาตีพิมพในวารสารน้ีเปนขอมูล

ทางวิชาการ ของมหาวิทยาลัยที่เปนประโยชนตอการพัฒนาคุณภาพการศึกษา 

การบริการวิชาการดานพระพุทธศาสนา และการประยุกตหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนากับศาสตรสมัยใหม อันเปนประโยชนตอการพัฒนาประเทศชาติ

ตอไป 

 สิ่งหน่ึงที่นักวิชาการพึงตระหนักและพัฒนาควบคูกับวิชาการ คือ 

ความมีศีลธรรมและจรรยาบรรณของความเปนนักวิชาการเชิงพุทธ กลาวคือ 

ตองมีการศึกษาขอมูลอยางละเอียดและลึกซึ้ง เขาถึงแหลงปฐมภูมิ คือ

พระไตรปฎก และคัมภีรที่สําคัญทางพระพุทธศาสนา มีความเคารพในกฎ

กติกาและเคารพสิทธิของบุคคลที่เกี่ยวของ พรอมทั้งรายงานผลของการวิจัย 

และขอที่คนพบตามความเปนจริง ในเชิงสรางสรรค วิพากษวิจารณบทฐานขอมูล

และหลักแหงเหตุผล และที่สําคัญ นักวิชาการทางพระพุทธศาสนา พึงปลูก

ศรัทธาใหมั่นคงในพระพุทธศาสนา สรางสรรคงานเพื่อใหสามารถนําไปใช

พัฒนาประเทศชาติและเทิดทูนไวซึ่งสถาบันพระมหากษัตริย 

ขออนุโมทนาและช่ืนชมตอคณะทํางานวารสารวนัมฏองแหรกพุทธ

ศาสตรปริทรรศน ที่ไดมีวิริยะอุตสาหะอยางย่ิง ทุมเทกําลังสติปญญาชวยกัน

สรางสรรคผลงานน้ีข้ึนมา เพื่อบริการวิชาการแกสังคม สรางองคความรูทาง



 
 
พระพุทธศาสนา เพื่อบูรณาการกับศาสตรสมัยใหมใหปรากฏในบรรณพิภพ 

ทั้งน้ี เพื่อเปนประโยชนตอการศึกษาพระพุทธศาสนาในเชิงวิชาการและ

ประชาชนผูสนใจทั่วไป 

 

 

( พระธรรมโมลี,ดร. ) 

รองอธิการบดี 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสรุินทร 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

[ข] 

บทบรรณาธิการ 

วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน ของบัณฑิตศึกษา 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร ฉบับน้ีเปนฉบับ

ปที่ ๓ ฉบับที่ ๒ ประจําเดือน กรกาคม-ธันวาคม พ.ศ.๒๕๕๙ ทางคณะผูจัดทํา

ไดจัดพิมพบทความวิจัย บทความวิชาการ ของนักวิชาการทางพระพุทธศาสนา

และสาขาที่เกี่ยวของที่มีเน้ือหาสอดคลองกับพระพุทธศาสนา รวมทั้งหมด๖ 

เรื่อง ซึ่งทางคณะผูจัดทําไดเปดโอกาสใหนักวิชาการแตละทานไดเสนอ

แนวความคิด และมุมมองที่เปนอิสระ ประกอบกับตองมีหลักฐานการอางอิง

ขอมูลทางวิชาการที่นาเช่ือถือได ดังน้ัน จึงถือไดวา วารสารฯ ฉบับดังกลาวน้ี

มีเน้ือหาและสาระที่มีคุณภาพทางวิชาการ อันจะนําไปสูการสรางองคความรู

ทางพระพุทธศาสนาและจะอํานวยประโยชนเชิงวิชาการแกผูสนใจศึกษา

ตามสมควรแกฐานะ ซึ่งวารสารฯ ฉบับดังกลาวน้ีมีเน้ือหาที่หลากหลายจาก

นักวิชาการหลายสถาบัน ดังตอไปน้ี 

ภาคท่ี ๑ บทความวิจัย มี ๒ เรื่อง คือ 

 พระสุเชษฐ จนฺทธมฺโม อาจารยประจํา สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย ไดนําเสนอ

บทความวิจัย เรื่อง “ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ 

เขตอําเภอประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย” และผูเขียนไดนําเสนอผลสรุปจาก

การวิจัยโดยสรุปพบวา ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ 

เขตอําเภอประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย ซึ่งพระสังฆาธิการแตละรูปน้ันมีการใช

ภาวะผูนําแตกตางกัน ซึ่งข้ึนอยูกับแตละสถานการณน้ันคือสถานการณที่

ตางกันยอมตองการผูนําที่ คุณสมบัติที่แตกตางกันและการเปนผูนําที่มี



 
 
ประสิทธิผลน้ันจะตองปรับแบบภาวะผูนําของตนใหสอดคลองกับสถานการณ

ตางๆนอกจากน้ันผูนํายังสามารถสรางแรงจูงใจดวยการทําใหวิธีทางทีจ่ะไปสู

เปาหมายชัดเจนและงายพอที่ผูปฏิบัติจะสามารถทําสํา เร็จซึ่งผูนําแสดง

พฤติกรรมดวยการชวยเหลือแนะนําสอนงานและนําทางหรือเปนพี่เลี้ยงคอย

ดูแลในสวนของกลยุทธในการบริหารภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหาร

กิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมยสืบตอไป 

 พระอธิการอดิศักด์ิ อคฺควํโส, พระศักด์ิสยาม ถิรปฺโญ, และ
นายธวัชชัย อินตา นิสิตหลักสูตรพุทธศาตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา รุนที่ ๖ บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร ไดเสนอบทความวิจัยเรื่อง “ศึกษาพุทธจริย
ศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน” และคณะผูวิจัยไดสรุปผลการวิจัย
วาเรื่อง พุทธจริยศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน วิธีการประยุกตใช
หลักพุทธจริยศาสตรในการแกไขปญหาน้ันมี ๓ ประเด็นหลักคือ ประเด็นที่ 
๑ ในการหาทางออกจากปญหาการเลนพนันเพื่อแกปญหาสุขภาพสวนบุคคล
น้ันการใชหลักพุทธธรรม ๓ประการคือ(๑) อบายมุข๖ (๒) เบญจศีลและ(๓)
สติสัมปชัญญะ ประเด็นที่ ๒ หลักพุทธธรรมที่ใชเพื่อแกปญหาดานสุขภาพจิต
และชีวิตในครอบครัวมี ๒ประการคือ(๑) หลักฆราวาสธรรม และ (๒) หลัก
สิงคาลกสูตรหลักพุทธธรรม ซึ่งทั้ง๒ประการน้ีสามารถประสานครอบครัวให
เกิดความอบอุน ประเด็นที่ ๓ หลักพุทธธรรมที่เกี่ยวการแกปญหาผลกระทบต
อสังคมโดยรวมมี ๓กลุ มคือ(๑) ขันติ-โสรัจจะ (๒) เบญจธรรมและ (๓) ทิฏฐ
ธรรมมิกัตถธรรม 

  

 

 



 
 

ภาคท่ี ๒ บทความทางวิชาการ มี ๔ เรื่อง คือ  

ดร.พิสุทธิ์พงศ เอ็นดู อาจารยประจําสาขาวิชาภาษาศาสตร
คณะเทคโนโลยีการจัดการ มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราชมงคลอีสาน วิทยา
เขตสุรินทร  ไดเสนอบทความเรื่อง “ไสเดือนตาสบอดในเขาวงกต: การใช

โวหารภาษานําเสนอแนวคิดทางพระพุทธศาสนา” บทความน้ีผูเขียนได
วิเคราะหการเขียนนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติ
ประภา โดยผูเขียนไดกําหนดข้ันตอนในการเขียนเอาไว ๔ ข้ันตอน คือ ๑) 
สํารวจและศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแนวคิดพุทธศาสนาและ
การใชโวหารภาษาในวรรณกรรม ๒)ศึกษานวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดใน
เขาวงกตของวีรพร นิติประภา ๓) วิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอ
แนวคิดพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติ
ประภา ตามแนวคิดและทฤษฎีการใชโวหารของปาริฉัตร พยุงศรี ตาม
ประเด็นเกี่ยวกับบรรยายโวหาร พรรณนาโวหาร เทศนาโวหาร อุปมาโวหาร 
และสาธกโวหารและ ๔) เสนอผลการศึกษาแบบพรรณนาวิเคราะห โดย
ผูเขียนไดวิเคราะหผลจากการศึกษาวา วีรพร นิติประภาน้ันไดใชอุปมา
โวหารมากที่สุด รองลงมาไดแกบรรยายโวหาร  พรรณนาโวหาร  และเทศนา
โวหารตามลําดับ อยางไรก็ตามไมพบวามีลักษณะการใชสาธกโวหารภาษา 

พระมหามฆวินทร ปุริสุตฺตโม ผศ.ดร.อาจารยประจํา คณะ
ศาสนาและปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
ศาลายา นครปฐม ไดนําเสนอบทความเรื่อง “วิเคราะหแนวคิดทางปรัชญา
ของพลาโตกับอริสโตเติล” บทความน้ีผูเขียนไดกําหนดวัตถุประสงคไว ๓ 
ขอหลักๆ คือ ๑)เพื่อศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของพลาโต ๒)เพื่อศึกษา
แนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล และ ๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญา
ของพลาโตกับอริสโตเติล และจากการศึกษาผูเขียนไดพบวา แนวคิดทาง
ปรัชญาของพลาโตและอริสโตเติลน้ันมีปรากฏอยูในศาสตรตางๆ เมื่อ
วิเคราะหตามแนวญาณวิทยา คุณวิทยา สุนทรียศาสตรจริยศาสตร และ



 
 
อภิปรัชญาแลว กลาวไดวาพลาโตเนนมองสรรพสิ่งดวยระบบเหตุผลหรือ
ความคิด สวนอริสโตเติลเนนมองสรรพสิ่งดวยระบบประสาทสัมผัส 

พระมหาภัฏชวัชร  เขมทสฺสี ป.ธ.๙, ดร. อาจารยประจํา

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย 

ไดนําเสนอบทความเรื่อง “วัตถุ ๑๐ ประการ: กําหนดมหายาน” บทความน้ี

ผูเขียนไดอธิบายถึงตนกําเนิดของพุทธศาสนามหายาน ซึ่งมีบางคัมภีร ได

กลาววามีสาเหตุมาจากการทําสังคายนาครั้งที่ ๑ และครั้งที่ ๒ โดยผูเขียนได

ใหทัศนะวา สาเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆน้ันไมใชเรื่องของวัตถุ  

๑๐ประการเปนสาเหตุหลักแตเปนเรื่องของความไมยอมลดทิฏฐิมานะของ

แตละฝาย เพราะตางฝายตางก็ไมยอมรับนับถือกันและกันในความเห็นที่

ขัดแยง ซึ่งเปนเหตุผลหลักของการเกิดข้ึนของพุทธศาสนามหายาน 

และบทความวิชาการช้ินสุดทายเปนผลงานของDr.Suresh 
Kumar จาก Indian Council of Historical Research (ICHR) New Delhi-
India ไดนําเสนอบทความเรื่อง “Buddhism and Social Concern” 
บทความน้ีผูเขียนไดวิเคราะหถึงหลักพุทธธรรมที่เกี่ยวของกับสังคม อาทิเชน 
ทาทีของพระพุทธศาสนาที่มีตอเรื่องวรรณะ ๔ ในสังคมอินเดีย, หลักเบญจ
ศีล-เบญธรรม, และการอยูรวมกันอยางสันติสุขโดยปฏิบัติตามหลักธรรมใน
โอวาทปาฏิโมกข หลักสังคหวัตถุ ๔ เปนตน 

บรรณาธิการ 

 

 

 

 



 
 

สารบัญ 

สารจากรองอธิการบดี          [ก] 

บทบรรณาธิการ           [ข] 

สารบัญ            [ค]

ภาค ๑ บทความวิจัย 

©ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย 
พระสุเชษฐจนฺทธมฺโม 

       
๒ 

©ศึกษาพุทธจริยศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน 
พระอธิการอดิศักดิ์ อคฺควํโส 
พระศักดิ์สยาม   ถิรปฺโญ 
นายธวัชชัย     อินตา 

     
๒๔ 

ภาค ๒ บทความทางวิชาการ 

 

©ไสเดือนตาบอดในเขาวงกต : การใชโวหารภาษานําเสนอแนวคดิทางพระพุทธศาสนา 
พิสุทธิ์พงศ เอ็นดู 

๔๕ 

©วิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล 
พระมหามฆวินทร ปุริสุตฺตโม ผศ.ดร. 

   ๗๔ 

©วัตถุ ๑๐ ประการ  :  กําเนิดมหายาน 
พระมหาภัฏชวัชร  เขมทสฺสี ป.ธ.๙,ดร 

   ๙๙ 

© BUDDHISM AND SOCIAL CONCERN 
Dr. Suresh Kumar 

  
๑๒๕ 

 

ภาคผนวก 

 



 
 

 

 

ภาค ๑ 

บทความวิจัย 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๒ 

 

ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําเภอ 

ประโคนชัย จังหวดับุรีรัมย 
LEADERSHIP AND STRATEGIES AT MINISTRATION OF SANGHA IN 

PRAKHONCHAI DISTRICT BURIRAM PROVINCE FACULTY OF BUDDHISM 

PROGRAM IN BUDDHISM BURIRAM BUDDHIST COLLEGE 

     พระสุเชษฐจนฺทธมฺโม* 

บทคัดยอ 

เน่ืองจากปจจุบันมีการเปลี่ยนแปลงทางดานสังคมเศรษฐกิจการเมือง
หนวยงานที่เกี่ยวของกับสถาบันคณะสงฆ ไดมีการเปลี่ยนแปลงบทบาทของ
หนวยงานใหสอดคลองกับสถานการณและปรับหนวยงานใหสามารถ
ตอบสนองความตองการไดอยางมีประสิทธิภาพและมีประสิทธิผลนอกจาก
ผูบริหารคณะสงฆ จะมีความรูความเขาใจมีวิสัยทัศนที่กวางไกลรูเทาทัน
เหตุการณแลวผูบริหารคณะสงฆ ตองมีภาวะผู นําโดยใหความสําคัญกับการ
บริหารงานใหบรรลุวัตถุประสงค อาศัยความรวมมือความสามัคคีและความ
ศรัทธาของผูรวมงานภายใตสภาวการณเปลี่ยนแปลงทําใหผูบริหารคณะสงฆ  
หลายแหงตองตรวจสอบบทบาททั้งของตนเองและประชาชน วาเขาไป
เกี่ยวของกับสังคมมากนอยเพียงใด โดยการตรวจสอบความตองการการ
เปลี่ยนแปลงของสิ่งแวดลอมภายนอกองคกรในปจจุบันและปรับองคกรให
สามารถตอบสนองความตองการดังกลาวไดอยางมีประสิทธิภาพและ
ประสิทธิผลการตอบสนองเชนวาน้ันจึงเปนภาระจําเปนอันย่ิงใหญของ
ผูบริหารคณะสงฆจะตองดําเนินการวางแผนพัฒนาแผนปฏิบัติการและ
แผนการใชทรัพยากรขององคกรใหเกิดประโยชนสูงสุด จึงเห็นไดวาผูบริหาร
คณะสงฆ  ที่มีความพรอมทางดานวุฒิภาวะความรูความสามารถทางดาน
ศาสตรและศิลปในการบริหารรวมทั้งมีภาวะผูนําจึงมีความจําเปนอยางย่ิงผู

                                                             
*อาจารยประจํา สาขาวิชาพระพทุธศาสนา วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๓ 

 
ศึกษาไดทําการศึกษาเชิงคุณภาพเพื่อศึกษาภาวะผูนําและกลยุทธในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมยตามแนวคิดทฤษฎี
ผูนําแบบวิถีทางเปาหมาย (Path-goal Theory) คือ คํานึงถึงสถานการณของ
ผูนําในการปูทางไปสูเปาหมายที่ตองการและรูปแบบพฤติกรรมผูนําตามตัว
แบบของเฮาสและมิทเชล (House & Mitchell) ซึ่งมี๔แบบคือผูนําแบบ
สนับสนุน (Supportive leadership) ผูนําแบบสั่งการ/ ช้ีแนะ (Directive 
leadership) ผู นําแบบมุงความสําเร็จ (Achievement oriented 
leadership) และผูนําแบบมีสวนรวม (Participative leadership) ทําการเก็บ
ขอมูลโดยใชแบบสัมภาษณในการสัมภาษณเชิงลึกกับผูใหขอมูลคนสําคัญ
จํานวน๔คนและใชการสัมภาษณเปนกลุมทางคณะสงฆ๓๙คนแลวนําขอมูลที่
ไดมาวิเคราะหเน้ือหานําเสนอเชิงบรรยาย ผลการศึกษาพบวา ภาวะผูนํา
และกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําเภอประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมยแตละทานน้ันมีการใชภาวะผูนําแตกตางกันแลวแตสถานการณน้ันคือ
สถานการณที่ตางกันยอมตองการผูนําที่แตกตางกันและการเปนผูนําที่มี
ประสิทธิผล น้ันจะตองปรับแบบภาวะผู นําของตนใหสอดคลองกับ
สถานการณตางๆนอกจากน้ันผูนํายังสามารถสรางแรงจูงใจดวยการทําใหวิธี
ทางที่จะไปสูเปาหมายชัดเจนและงายพอที่ผูปฏิบัติจะสามารถทําสําเร็จซึ่ง
ผูนําแสดงพฤติกรรมดวยการชวยเหลือแนะนําสอนงานและนําทางหรอืเปนพี่
เลี้ยงคอยดูแลในสวนของกลยุทธในการบริหารภาวะผูนําและกลยุทธในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมยแตละทานมีกล
ยุทธที่ใชในการบริหารน้ันตางก็มุงเนนการพัฒนาบุคลากรและพัฒนา
คุณภาพทางการพัฒนาและเผยแผ เพื่อยกระดับผลสัมฤทธ์ิทางการเผยแผ
พระพุทธศาสนาใหมั่นคงโดยมีการสนับสนุนใหเจาคณะตําบลหรือบุคลากร
ทางคณะสงฆไดรับการพัฒนาทางดานวิชาการการเพิ่มประสิทธิภาพและ
ประสิทธิผลทางการศึกษาควบคูกับการพัฒนาดานการเผยแผทางพระพุทธศาสนา 
 
คําสําคัญ: ภาวะผูนํา  กลยุทธคณะสงฆในการบรหิาร   
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Abstract 

Nowadays there is changing of social economic politic 

organization dealing with the order has developing role of 

organization to related situation n and adapt the organization can 

be feedback demand as efficiency and affect otherwise the 

executive of the order ship must be focusing administration in 

order to success the objectives are corporation unity faith of co-

worker under state of changing to make the executive of the order 

many places must check role both oneself and people into 

related less or more by checking the need the checking of 

environment external organized in present and adapt the 

organization can be respond the need according as thus has duty 

of the executive must be planning developing and the best for 

using the environment thus the executive of the order to have 

ready maturity knowledge and ability of arts and sciences in 

managed including the leadership is necessary the learner has 

studied quality in order to study the leader and strategies in 

administration of Sangha in Prakhonchai District in Buriram 

Province. According to Path-goal Theory is recognized the situation 

of  the leader in opening the road into the goal and form of 

behavior  leader of house & Mitchell which have ๔forms are 

Supportive leadership, Directive leadership, Achievement oriented 
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leadership and Participative leadership collecting data by 

interviewing in deep interview key informant ๔ persons and group 

interviewing ๓๙ people and the take the data for analyzing  

content present explanation the result found that  the leader and 

strategies in administration of the order Prakhonchai District, 

Buriram Province each of one has using leader different of 

situation that is different of situation must want the different 

leader and being the leader as effect leader must be change the 

state of leader of oneself to melodious with situation but the 

leader can be inspiration by making the way to the goal clearly 

and easy for practitioner can be achieved which the leader show 

the behavior by helping guidance teach work and lead the way or 

brother for take care in the part of strategies in administrating of 

the leader and strategies on administration of the order Prakonchia 

District in Buriram Province. Each of person has strategy in using 

administration which is emphasized developing staffs and develop 

the quality of developing and spreading to up level the effect in 

spreading of Buddhism in permanent By supporting Sub- dean or 

staffs of the order has developing academic to increase and effect 

of education coupled with developing side spreading in Buddhism 

Keywords: Leadership, Strategies, Administration, Sangha 
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๑.บทนํา 

 เน่ืองจากในปจจุบันไดมีการเปลี่ยนแปลงทางดานสังคม เศรษฐกิจ 

การเมือง หนวยงานที่เกี่ยวของกับสถาบันการคณะสงฆ ไดเปลี่ยนแปลง

บทบาทของหนวยงานใหสอดคลองกับสถานการณและปรับหนวยงานให

สามารถตอบสนองความตองการไดอยางมีประสิทธิภาพและมีประสิทธิผล 

นอกจาก ผูบริหารทางคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะมี

ความรู  ความเขาใจ มีวิสัยทัศนที่กวางไกล รูเทาทันเหตุการณแลว ผูบริหาร

ทางคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะตองมีภาวะผูนําโดยให

ความสําคัญกับการบริหารงานใหบรรลุวัตถุประสงค อาศัยความรวมมือ 

ความสามัคคี และความศรัทธาของผูรวมงาน  ดังที่ พะยอม วงศสารศรีไดให

ความหมายไววา การบริหาร หมายถึง กระบวนการที่  ผูจัดการใชศิลปะและ

กลยุทธตาง ๆ ดําเนินกิจการตามข้ันตอนตาง ๆ โดยอาศัยความรวมแรงรวม

ใจของสมาชิกในองคการ  การตระหนักถึง ความสามารถ ความถนัด ความ

ตองการและความมุงหวังดานความเจริญกาวหนาในการปฏิบัติงานของ

สมาชิกในองคการควบคูไปดวย องคการจึงจะมีประสิทธิผลตามเปาหมายที่

กําหนดไว 

 ภายใตสภาวการณการเปลี่ยนแปลงทําใหผูบริหารทางคณะสงฆ 

เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะมีความรู และศึกษาหลายแหงตอง

ตรวจสอบบทบาททั้งของตนเองและวัดตางๆ วาเขาไปเกี่ยวของกับสังคม

ชาวบานมากนอยเพียงใด  โดยการตรวจสอบความตองการการเปลี่ยนแปลง

ของสิ่งแวดลอมภายนอกองคกรในปจจุบัน และปรับองคกรใหสามารถ

ตอบสนองความตองการดังกลาวไดอยางมีประสิทธิภาพ และประสิทธิผล 

การตอบสนองเชนวาน้ันจึงเปนภาระจําเปนอันย่ิงใหญของผูบริหารทางคณะ
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สงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะมีความรู  ตองดําเนินการวางแผน

พัฒนา แผนปฏิบั ติการ และแผนการใชทรัพยากรขององคกรให เกิด

ประโยชนสูงสุด พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมมฺจิตฺโต) ไดใหความหมายไว

วา  การศาสนศึกษา  หมายถึง  การศึกษาพระปริยัติธรรมและการศึกษา

อื่นๆ อันสมควรแกสมณะการศึกษาของสงฆ แตเดิมน้ันเริ่มตนมาแตสมัย

พุทธกาลและบุคคลที่เขามาสูสังฆมณฑลในครั้งพุทธกาลตามประวัติ ความ

เปนมาสวนมาก มักจะไดรับการศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรมมาเปนอยาง

ดีตามลัทธิ ศาสนาในสมัยน้ัน เปนตนวาเรียนจบไตรเพทมากอนการศึกษา

ของสงฆในสมัยพุทธองคยังทรง พระชนมอยูมี ๒ ประการ คือ ๑. คันถะธุระ 

คือ ธุระฝายคัมภีรกิจดานการเรียน ๒. วิปสสนาธุระ คือ ธุระฝายเจริญ 

วิปสสนา กิจดานการบําเพ็ญภาวนาหรือเจริญพระกรรมฐาน ซึ่งรวมทั้งสมถะ

ดวยเรียกรวมเขาในวิปสสนาโดยฐานเปนสวนคลุมยอด (สุธรรม สุบรรณาจ, 

๒๕๔๖, หนา ๑) กลาววา มนุษยทุกคนมีลักษณะการเปนผูนําดวยกันทั้งน้ัน 

แตมีสวนแตกตางกัน คือ แบบผูนําแตละคนไมเหมือนกัน บางคนยึดแบบ

ผูนําแบบหน่ึงแบบใดโดยตลอด สวนบางคนเปลี่ยนแบบผูนําไปตามเวลา 

สถานการณ สิ่งแวดลอม และตําแหนงหนาที่การงานที่รับผิดชอบ ผลของ

การเปลี่ยนแปลงแบบผูนําน้ี ทําใหประสิทธิผลในการทํางานของบุคคล

แตกตางกันไปดวย กลาวไดวาแบบผูนําของผูบริหารมีอิทธิพลสําคัญตอ

ประสิทธิผลของหนวยงาน เน่ืองจากการบริหารและการจัดการข้ันพื้นฐานมี

การเปลี่ยนแปลงไปตามโครงสรางใหม คือ มีอํานาจหนาที่ในการบริหารและ

การจัดการคณะสงฆทั้งดานวิชาการ  งบประมาณ  บุคลากร และคณะสงฆทั่วไป

มากข้ึน ทําใหผูบริหารวัดวาอารามตามที่ตางๆ  ตองมีความรูความสามารถเปน

อยางดีในเรื่องทิศทางการบริหารจัดการพระสงฆไทย ซึ่งตองมีสัมพันธกับ

การเปลี่ยนแปลงตางๆ ของยุคสังคมสารสนเทศ และการปฏิรูปการบริหาร
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จัดการใหสอดคลองกับความเปนไทย ดํารงเอกลักษณวัฒนธรรมไวสวนหน่ึง 

การเปลี่ยนแปลงดังกลาวเปนไปตามเปาหมายหรือไมน้ัน ผูบริหารเจาคณะ

ตําบล เจาอาวาส เจาคณะอําเภอ ตองมีความรูความเขาใจในการจัดการ

บริหาร เปนอยางดีกับสังคมยุคโลกาภิวัตน ใชเทคนิควิธีแสวงหาความรู มี

ทักษะกระบวนการในการบริหารและการจัดการบริหารหรือดานการ

ปกครอง สามารถปรับปรุง พัฒนาโรงเรียนใหมีคุณภาพและทันสมัยอยูเสมอ 

เพราะการบริหารที่มีประสิทธิภาพ ใหเปนที่ยอมรับของบุคลากรภายในและ

ภายนอกคือบุคคลที่เปนอุบาสกอุบาสิกา ฆารวาส  จึงเห็นไดวาการจัดการ

บริหารกิจการคณะสงฆ ข้ึนอยูกับภาวะผูนําของผูบริหารคณะสงฆและกล

ยุทธที่ผูบริหารทางคณะสงฆไดนํามาใชเชนกัน  

 จากที่กลาวมาแลว เห็นไดวาผูบริหารทางคณะสงฆ จะตองศึกษามี

ความสําคัญอยางมากในการจัดการบริหารปกครอง ซึ่ งมีผลตอการ

ปฏิบัติงานของคณะสงฆโดยรวม และประสิทธิผลของคณะสงฆ ที่ผานมา

ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําเภอประโคนชัย 

จังหวัดบุรีรัมย ภายใตการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด

บุรีรัมย ของการแตละทาน  ไดมีผลงานเปนที่ประจักษ  ซึ่งผลงานดังกลาว 

เปนผลจากภาวะผูนําและกลยุทธของผูบริหาร   

 ดังน้ันผูศึกษาเห็นความสําคัญของภาวะผูนําของผูบริหารและสนใจ

ที่จะศึกษา ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ  เขตอําประ

โคนชัย จังหวัดบุรีรัมย ซึ่งมีแบบผูนําแตละคนที่มีความหลากหลาย ตาม

แนวคิดทฤษฎีผูนําแบบวิถีทางเปาหมาย (Path-goal Theory) ของเฮาส

และมิทเชล (House & Mitchell) เพื่อนําผลของการศึกษาไปใชในการพัฒนา 

ในเขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย  และผลการวิจัยจะเปนประโยชนตอ
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ผูบริหารของคณะสงฆ และระดับพระสังฆาธิการ  สําหรับใชเปนแนวทางใน

การพัฒนาปรับปรุงการบริหารงานและเปนขอมูลในการสงเสริมพัฒนา

บทบาทของสภาพภาวะผูนําของผูบริหารทางคณะสงฆ เพื่อเพิ่มประสิทธิภาพ

ในการปฏิบัติงานในองคกรและเปนแนวทางในการใชภาวะผูนําในรูปแบบ

ตางๆ เพื่อนําไปใชในสถานการณตางๆ ไดอยางเหมาะสม 

๒.วัตถุประสงคการศึกษา      

 เพื่อศึกษาภาวะผูนําในการบริหารกิจการคณะสงฆ และกลยุทธใน

การบริหาร เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย 

๓.แนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 

หลังจากที่ผูศึกษาไดทบทวนเอกสาร หลักการ แนวคิด ทฤษฎีและ
งานวิจัยที่เกี่ยวของแลว จึงไดกําหนดกรอบแนวคิดในการศึกษาครั้งน้ีเพื่อ
ศึกษาภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารของพระสังฆาธิการ เขตอําประ
โคนชัย จังหวัดบุรีรัมยผูศึกษาไดใชทฤษฎีผูนําแบบวิถีทางเปาหมาย  (Path-
goal Theory) ของเฮาสและมิทเชล (House & Mitchell, ๑๙๗๔, p. ๒๕) 
ที่คํานึงถึงสถานการณของผูนําในการปูทางไปสูเปาหมายที่ตองการ และ
รูปแบบพฤติกรรมผูนําตามตัวแบบของเฮาสและมิทเชล มี ๔แบบ คือ ผูนํา
แบบสนับสนุน (Supportive leadership) ผูนําแบบสั่งการ/ช้ีแนะ (Directive 
leadership) ผูนําแบบมุงความสําเร็จ (Achievement oriented leadership) 
และผูนําแบบมีสวนรวม (Participative leadership) เปนกรอบแนวคิดใน
การศึกษา ปรากฏดังภาพที่ ๑ 
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ภาพท่ี ๑กรอบแนวคิดการศึกษาเรื่อง ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหาร
กิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย  จังหวัดบุรีรัมย 
 
วิธีการวิจัย 

เน่ืองจาก การวิจัยเชิงคุณภาพ คือวิธีศึกษาปรากฏการณที่เปนจริง 
เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจปรากฏการณน้ันๆ วิธีการรวบรวมขอมูลการ
วิจัยเชิงคุณภาพ ไดจากการสังเกต การสัมภาษณ การสนทนากลุม และ การ
วิเคราะหเน้ือหาของเอกสาร เปนตน การศึกษาครั้งน้ี ผูศึกษาใชวิธีการศึกษา
เชิงคุณภาพ โดยใชการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth interview/ Depth 
interview) จากผูใหขอมูลสําคัญ/ผูใหขอมูลหลัก/ผูรู (Key Informant) ใชการ
สัมภาษณกลุม (Focusgroupsinterviews) ใชการสังเกตแบบมีสวนรวม 
(Participation/Participatory/Participant observation) ผู ศึกษารวมทํา
กิจกรรมสังเกตซักถามขอมูลที่ยังสงสัยจดบันทึกพรอมกับเปดเผยตนเองวา
เปนผูศึกษา และการสังเกตแบบไมมีสวนรวม (Non-participation/Non-
participatory/Non-Participant observation) ผูศึกษาสังเกตกิจกรรมใน
ชุมชนอยูวงนอกไมเขารวมกิจกรรมกับชุมชนแลวนําขอมูลที่ไดมาตีความ 
จําแนกชนิดขอมูล จัดหมวดหมู  เปรียบเทียบหาความเช่ือมโยง และ
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วิเคราะหเน้ือหา ตอมาผูศึกษาไดสรางขอสรุปแบบอุปนัยโดยเขียนเปน
ประโยคตามกรอบแนวคิดทฤษฎีเพื่อตอบปญหาของการศึกษา และนําขอมลู
ที่ไดเขียนเสนอเชิงบรรยายเพื่อใหชัดเจนเปนรูปธรรมมากย่ิงข้ึน ผูศึกษา
ดําเนินการ ดังน้ี 

๑. ศึกษาจากเอกสารที่เกี่ยวของเปนการเก็บรวบรวมขอมูลจาก
เอกสาร ตําราบทความวิชาการ แนวคิด ทฤษฎี รายงานวิจัยที่เกี่ยวของ อีก
ทั้งการคนควาจากวิทยานิพนธที่ เกี่ยวของกับทฤษฎีผูนําแบบวิถีทาง
เปาหมาย (Path-goal Theory) คือ คํานึงถึงสถานการณของผูนําในการปู
ทางไปสูเปาหมายที่ตองการ และรูปแบบพฤติกรรมผูนําตามตัวแบบของเฮาส
และมิทเชล (House & Mitchell, ๑๙๗๔, p. ๒๕) มี ๔แบบ คือ ผูนําแบบ
สนับสนุน (Supportive leadership) ผู นําแบบสั่ งการ/ช้ีแนะ (Directive 
leadership) ผูนําแบบมุงความสําเร็จ (Achievement oriented leadership) 
และผูนําแบบมีสวนรวม (Participative leadership) แลวสรางกรอบแนวคิดใน
การศึกษา 

๒. ศึกษาและเก็บขอมูลภาคสนาม ใชแบบสัมภาษณกึ่งโครงสราง
เปนลักษณะคําถามปลายเปดที่มีการกําหนดหัวขอศึกษาไวอยางกวางๆ โดย
ผูศึกษาใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth interview) และการ
สัมภาษณกลุม (Focus groups interviews) ในการเก็บขอมูลกับผูใหขอมูล
สําคัญในพื้นที่ในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมย 

 

การอภิปรายผล 
การศึกษาเรื่องภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ 

เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย มีประเด็นที่นาสนใจนํามาอภิปรายได ดังน้ี 

๑. ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคน
ชัย จังหวัดบุรีรัมย 
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เมื่อพิจารณาผลการสัมภาษณ พบวาผูนําแตละทานใชภาวะผูนํา

แตกตางกัน แลวแตสถานการณ บางสถานการณ การใชภาวะผูนําแบบสนับสนุน
จะมีความเหมาะสมกับสภาพงานมากกวา เชน ใหการสนับสนุนใหลูกนองได
มีสวนรวมในการกําหนดเปาหมาย มีการสนับสนุนใหมีโอกาสในการทํางาน 
ใหผูใตบังคับบัญชามีความพึงพอใจสอดคลองกับนักวิจัยของมหาวิทยาลัย
มิชิแกน(Dubrinอางใน สุเทพ พงศศรีวิวัฒน, ๒๕๔๔, หนา๑๖๗) ที่กลาวถึง
ผูนําแบบทํางานเปนทีม หรือแบบ ๙,๙(Team management) มุงเนน
ความสําคัญทั้งดานงานและดานคน โดยสงเสริมสนับสนุนใหผูปฏิบัติงานเขา
มามีสวนรวมในกระบวนการทํางาน และสรางวิธีทํางานแบบทีมในองคกร 
พยายามใหความใสใจดูแลทุกขสุขตอบสนองความตองการของผูปฏิบัติงาน 
เพื่อใหเกิดความรักผูกพันตองาน วลีที่บงช้ีลักษณะผูนําแบบ๙,๙ ไดแก 
กระตุนการมีสวนรวมปฏิบัติการอยางมุงมั่น จัดลําดับความสําคัญชัดเจน 
เปดใจกวาง มีความเปดเผย มองทะลุปรุโปรง และสนุกกับงาน ผูนําแบบ 
๙,๙ถือวาเปนผูนําที่มีประสิทธิภาพสูงสุด บางที่เรียกผูนําแบบน้ีวา “High-
high leader” ดังเชน เฮาสและมิทเชลล (House & Mitchell, ๑๙๗๔) ได
กลาววาภาวะผูนําแบบสนับสนุน (Supportive leadership) เปนภาวะผูนํา
ที่คลายกับพฤติกรรมมุงมิตรสัมพันธ (Consideration behavior) ของผูนํา
จากการศึกษาของมหาวิทยาลัยโอไฮโอสเตท กลาวคือผูนําใหการสนับสนุน
และมีพฤติกรรมที่เปนมิตรที่ผูใตบังคับบัญชาสามารถเขาถึงไดงาย เปนผูนํา
ที่ใสใจในสวัสดิการความเปนอยูและความตองการในฐานะความเปนมนุษย
ของผูใตบังคับบัญชา ผูนําจะแสดงพฤติกรรมใหการสนับสนุนในการสราง
บรรยากาศที่ดีของการทํางานของผูใตบังคับบัญชา รวมทั้งใหการปฏิบัติ
อยางเสมอภาคและใหการนับถือตอศักด์ิศรีของผูใตบังคับบัญชา 

เมื่อพิจารณาผลการสัมภาษณ พบวาผูนําไมใชวิธีสั่งการแตใชการให
ความสนใจและใสใจมากกวา แตในบางสถานการณ พบวา การใชภาวะผูนํา
แบบสั่งการก็อาจทําใหงานบรรลุเปาหมายไดดีกวา เชน มีการกําหนด
เปาหมายหรือความคาดหวังใหทราบ เมื่อ มีการออกคําสั่ งและมีการ
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ควบคุมดูแลวิธีการทํางานดวยดังเชนเฮาสและมิทเชลล (House & Mitchell, 
๑๙๗๔) ไดกลาววา ภาวะผูนําแบบสั่งการ (Directive leadership) เปนภาวะ
ผูนําที่คลายกับพฤติกรรมผูนําแบบมุงกิจสัมพันธ (Initiating leadership) 
ของการศึกษาที่มหาวิทยาลัยโอไฮโอสเตทเปนพฤติกรรมของผูนําที่ปฏิบติัตอ
ผูใตบังคับบัญชา ดวยการใชคําสั่งเกี่ยวกับการทํางาน รวมทั้งแจงความ
คาดหวังใหทราบ บอกถึงวิธีทํางานตลอดจนกําหนดเวลาทํางานสําเร็จให
ผูใตบังคับบัญชาทราบ ผูนําแบบสั่งการจะกําหนดมาตรฐานของการทํางาน
พรอมกับกฎระเบียบตางๆ ที่ชัดเจนแกผูใตบังคับบัญชา 

ผลการสัมภาษณ พบเพิ่มเติมวา การใชภาวะผูนําแบบมุงผลสําเร็จก็
ไดนํามาใช ซึ่งคือการกําหนดเปาหมายไวและครูผูสอนตองทําใหไดสูงกวา
มาตรฐาน เพื่อให พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส  มีการปรับปรุงวิ ธีการ
ทํางานใหดีที่สุด ไดมีการพัฒนาใหมีความเปนมืออาชีพ มีพรอมทั้งความรู
และทักษะที่พรอมจะนํามาถายทอดใหกับประชาชนชาวพุทธ อันเปนการ
พัฒนาคุณภาพใหไดตามมาตรฐาน ดังเชนเฮาสและมิทเชลล (House & 
Mitchell, ๑๙๗๔) ไดกลาววา ภาวะผูนําแบบมุงความสําเร็จของงาน 
(Achievement–oriented Leadership) เปนพฤติกรรมที่ผู นํากําหนด
เปาหมายที่ทาทาย สรางความมีมาตรฐานดานความเปนเลิศสูง (High 
standard of excellence) แกผูใตบังคับบัญชา และแสวงหาวิธีการปรับปรุง
การปฏิบัติงานอยางตอเน่ือง รวมทั้งการต้ังความคาดหวังตอผูใตบังคับบัญชา
ดวยการแสดงความมั่นใจวาผูใตบังคับบัญชาจะสามารถปฏิบัติงานที่มี
มาตรฐานสูงไดสําเร็จ 

นอกจากน้ี การใชภาวะผูนําแบบมีสวนรวม คือ เขาไปมีสวนรวมกับ
พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส คอยกระตุนใหพระสังฆาธิการระดับเจา
อาวาส ไดแสดงความคิดเห็นตางๆ จากน้ันก็นําขอคิดเห็นเหลาน้ันมาใชใน
การปฏิบัติงาน หรือกําหนดแผนงาน และนําไปใหครูและบุคลากรไดปฏิบัติ 
ดังเชน เฮาสและมิทเชลล (House & Mitchell, ๑๙๗๔) ไดกลาววา ภาวะ
ผูนําแบบใหมีสวนรวม (Participative leadership) เปนผูนําที่แสดง
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พฤติกรรมตอผูใตบังคับบัญชาดวยการขอคําปรึกษากอนที่จะตัดสินใจ 
รวมถึงพฤติกรรมที่เกี่ยวกับการขอความคิดเห็นกระตุนใหมีสวนรวมในการ
ตัดสินใจและมีการประชุมกับผูใตบังคับบัญชาในที่ทํางานบอยๆ ผูนําแบบให
มีสวนรวมจะกระตุนใหเกิดการอภิปรายของกลุมและเขียนขอเสนอแนะ
ตางๆ ข้ึนในที่ทํางาน 

ทั้งน้ี ในการจะใชภาวะผูนําแบบใด ก็ตองแลวแตสถานการณ บาง
เหตุการณจําเปนตองใชผูนําแบบสั่งการ แตในบางเหตุการณก็อาจจะตองใช
ภาวะผูนําแบบสนับสนุนผูนําแตละทานใชภาวะผูนําแตกตางกัน ซึ่งแลวแต
สถานการณสอดคลองตาม ทฤษฎีวิถีทาง-เปาหมาย(Path–Goal Theory) 
ซึ่งเปนทฤษฎีเชิงสถานการณที่พัฒนาโดยเฮาสและมิทเชลล (House & 
Mitchell, ๑๙๗๔) กลาววา ผูนําอาจใชแบบผูนําแบบใดแบบหน่ึงหรือหลาย
แบบกับผูใตบังคับบัญชา และในสถานการณตาง ๆ ก็ได ทฤษฎีวิถีทาง -
เปาหมาย จึงมิใชทฤษฎีแนวคิดแบบคุณลักษณะ (Trait approach) ที่เช่ือวา
ผูนํามีแบบภาวะผูนําที่แนนอนตายตัวเพียงแบบเดียวเทาน้ัน แตผูนําจะตอง
ปรับแบบภาวะผูนําของตนใหเขากับสถานการณและความตองการดาน
แรงจูงใจของผูใตบังคับบัญชา กลาวคือ ถาผูใตบังคับบัญชาตองการภาวะ
ผูนําแบบใหมีสวนรวมในชวงหน่ึงของการทํางาน แตอีกชวงหน่ึงอาจตองการ
ภาวะผูนําแบบสั่งการแทน ผูนําตองสามารถเปลี่ยนแบบภาวะผูนําของตนได
ตามตองการ โดยสรุป สถานการณที่แตกตางกันยอมตองการพฤติกรรมแบบ
ผูนําที่ตางกัน นอกจากน้ีในบางเหตุการณผูนําอาจตองใชการผสมของแบบ
ภาวะผูนําตางๆ เขาดวยกันอยางเหมาะสมมากกวาการเลือกใชแตแบบภาวะ
ผูนําเดิมอยูตลอดเวลา เชนเดียวกับ ทฤษฎีผูนําตามสถานการณของเฮอรเซย
และแบลนชารด(Hersey and Blanchard’s Situational Leadership 
Theory) เปนทฤษฎีที่พัฒนาข้ึนโดย เฮอรเซยและแบลนชารดจากแนวคิด
ของทฤษฎีสามมิติของเรดดิน และไดรับการปรับปรุงตอมาอีกหลายครั้ง 
ทฤษฎีน้ีมีแนวคิดพื้นฐานที่สําคัญคือสถานการณที่ตางกันยอมตองการแบบ
ของผูนําที่ตางกัน โดยมุมมองดังกลาวจึงสรุปไดวา การเปนผูนําที่มี
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ประสิทธิผลไดน้ัน จําเปนตองปรับแบบภาวะผูนําของตนใหสอดคลองกับ
สถานการณตางๆ นอกจากน้ี เฮาสและมิทเชลล ยังมีความเช่ือวา ผูนํา
สามารถสรางแรงจูงใจในการทํางานแกผูตามได โดยเพิ่มจํานวนและชนิด
ของรางวัลผลตอบแทนที่ไดรับจากการทํางานน้ัน  ผูนํายังสามารถสราง
แรงจูงใจดวยการทําใหวิถีทาง (Path) ที่จะไปสูเปาหมายชัดเจนข้ึนและงาย
พอที่ผูปฏิบัติจะสามารถทําสําเร็จ ผูนําชวยเหลือแนะนํา สอนงานและนํา
ทางหรือเปนพี่เลี้ยงคอยดูแล นอกจากน้ีผูนํายังชวยสรางแรงจูงใจไดดวยการ
ชวยแกไขอุปสรรคขวางกั้นหนทางไปสูเปาหมาย รวมทั้งสามารถชวยในการ
ทําใหตัวงานเองมีความนาสนใจและทําใหผูตามเกิดความพึงพอใจตองานที่
ทํา 

จากการสัมภาษณกลุมสําหรับพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสภาวะ
ผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมยพบวา มีความพึงพอใจผูนําที่จะนําพาองคกรสูความสําเร็จในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ   ดังน้ี (๑) วิธีการแกปญหาที่ ภาวะผูนําในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ ใช หากมีปญหาในกลุมงาน เจาคณะอําเภอเรียกเขา
ไปพูดคุยและใหช้ีแจง โดยไมโทษวาใครผิดใครถูก แตจะใหโอกาสไดพูด 
อธิบายกอน คอยหาแนวทางแกปญหาที่เกิดข้ึน และหากเปนเรื่องที่ไม
สามารถหาขอสรุปกันเองได เจาคณะอําเภอและกองานเลขาจะจัดประชุม
คณะสงฆ เพื่อหาขอสรุปของปญหาน้ัน รวมกัน ไมมีการใชการตักเตือนหรือ
ตอวาตอหนาคนอื่น แตจะเรียกเขาไปคุยสอบถามหาสาเหตุและใหบอก
วิธีแกไข (๒) เทคนิคของเจาคณะอําเภอ ในการแกไขปญหาหากเกิดขอ
ขัดแยงของ พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส   เมื่อมีการวิเคราะหความขัดแยง
ที่เกิดข้ึน จะเรียกผูที่มีความขัดแยงกัน เขามาพูดคุยกอน ถึงสาเหตุกอนทีละ
คน จากน้ันคอยเรียกคุยพรอมกันและสรุปขอขัดแยง เปนคนชวยคลี่คลาย
การเรียกเขาไปคุยและสรางบรรยากาศใหรูสึกเปนกันเอง คุยไปคุยมา ความ
รุนแรงลดลง และหาทางประนีประนอมกันในที่สุด(๓) การแลกเปลี่ยนหรือการ
สื่อสารระหวางเจาคณะตําบลและ เจาคณะอําเภอกับพระสังฆาธิการระดับเจา
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จัดประชุมช้ีแจงเรื่องราวตางๆ ใหครูรับทราบเสมอ เชน เมื่อมีคําสั่งมาจาก
เขต จะเรียกประชุมเพื่อใหรับทราบโดยทั่วกัน มีการพูดประชาสัมพันธหนา
แถว ถาหากมีกิจกรรมหรือมีงานเรงดวนก็จะจัดประชุมรวมกับพระสังฆาธิ
การระดับเจา ทั้งน้ี หากมีขอสงสัยหรือติดขัด มีปญหาในการทํางาน ก็เขาไป
พูดคุยกับเจาคณะตําบล เจาคณะอําเภอได ทั้งน้ีไดเจาคณะตําบล เจาคณะ
อําเภอ เดินตรวจเย่ียมตามกลุมงานบอยๆ ถามสารทุกขสุกดิบเปนประจํา 
(๔) การแสดงภาวะผูนําของเจาคณะตําบลและ เจาคณะอําเภอ เปนคนสุขุม 
รอบคอบ ประสานงานดี มีมนุษยสัมพันธดี เปนที่รักของพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาส มีมนุษยสัมพันธดีกับชุมชน เนนการพัฒนาและการจัดการ
พื้นที่วัดวาอาราม ใหสวยงาม มีการสรางขวัญกําลังใจให พระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาส เปนอยางดีมีหลักการบริหารที่ดี มีวิสัยทัศนกวางไกล พรอม
รับการพัฒนาอยางตอเน่ือง มีการเนนวิชาการ เนนความเปนเลิศดานวิชาการ 
(๕) แนวทางในการปฏิบัติงานเพื่อมุงสูความสําเร็จของภาวะผูนําและกลยุทธ
ในการบริหารกิจการคณะสงฆ เนนเรื่องงานวิชาการ สงเสริมกิจกรรมที่
เกี่ยวกับวิชาการกําหนดเปาหมายเพื่อใหทํางานไดงาย มีการสรางความ
มั่นใจให พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส ใหความมั่นใจวาพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาส จะปฏิบัติงานไดดี ใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส ได
ปรับปรุงวิธีการทํางานของตนเอง เจาคณะอําเภอ  ใหความเปนกันเองกับ
กับสังฆาธิการระดับเจาอาวาส สรางบรรยากาศการทํางานที่ดี ทําใหสังฆาธิ
การระดับเจาอาวาส ตางก็ปฏิบัติงานดวยความต้ังใจ ไมเคร งเครียด (๖) 
แนวทางในการพัฒนาของเจาคณะตําบลและ เจาคณะอําเภอในอดีตและ
ปจจุบัน แมมีแนวทางการบริหารแตกตางกัน แตก็เปนแนวทางที่มุงสู
เปาหมายของการพัฒนาชุมชนวัดวาอาราม เหมือนกันแตมักเนนผลการ
สรางความศรัทธาใหควบคูกับการพัฒนา ใหเกิดศรัทธาในพระพุทธศาสนา
เปนสําคัญ กําหนดเปาหมายใหแตละกลุมวัดแตละวัด ใหความสําคัญกับการ
เผยแผและพัฒนาวัดใหมาก  เพื่อใหชาวบานไดพึ่งพาอาศัยในดานจิตใจ มี
ผล ออกมาดีที่สุด (๗) ในการสรางขวัญและกําลังใจของเจาคณะอําเภอ และ
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เจาคณะตําบลในการบริหารกิจการคณะสงฆ   มีการบํารุงขวัญกําลังใจครูดี 
มีการติดตามประเมินผลการปฏิบัติงานของ พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส 
และนําผลการประเมินไปพิจารณาเลื่อนข้ันสมณศักด์ิในแตละป ยุติธรรม 
ไมไดโอนเอียงไปที่พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส  คนใดคนหน่ึง ทําใหพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาส มีกําลังใจ ถือเปนขวัญกําลังใจอยางดี คัดเลือก
พระเกง พระดี ทําใหพระที่เกงๆ มีกําลังใจในการเผยแผและทํางานทั้งน้ี 
ลักษณะเจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลในการบริหารกิจการคณะสงฆ   
ที่จะนําพาชุมชนสูความสําเร็จ คือ ผูนําเปนคนมองการณไกล รูวายุคสมัย
เปลี่ยนไป ตองนําพาผูใตบังคับบัญชาสูเปาหมายใหได ผูนําที่เปนมิตรเอาใจ
ใส พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป และมีการสรางขวัญ
กําลังใจ ผูนําดูแลการปฏิบัติงาน ไมใชแคสั่งการอยางเดียว ผูนําที่กําหนด
เปาหมาย สรางมาตรฐานใหแตละกลุมงาน และเขาใจงานทุกๆ ผูนําที่ใหการ
สนับสนุนการทํางานของคณะพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆ
ทั่วไป สรางโอกาสและไมกดดัน 

๒. กลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมย 

เมื่อพิจารณาผลการสัมภาษณ พบวากลยุทธที่แตละทานใชในใน
การบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย น้ันตางก็มุงเนน
การพัฒนาบุคลากร และพัฒนาคุณภาพทางทางพระศาสนา เพื่อยกระดับ
ผลสัมฤทธ์ิทางการปฎิบัติ  โดยสนับสนุนใหพระหรือบุคลากรพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไปไดรับการพัฒนาทางดานวิชาการ การเพิ่ม
ประสิทธิภาพผลและประสิทธิผลทางกิจทีพระสงฆพึ่งกระทําสอดคลองกับ 
ยุทธศาสตรการพัฒนาสถาบันพระสังฆาธิการ 

วิสัยทัศนใหมของการพัฒนาสถาบันพระสังฆาธิการ  เพื่อการสนอง
งานคณะสงฆดานการปกครอง 

สถาบันพระสังฆาธิการ  เปนองคกรในสังกัดของสํานักเลขาธิการ
มหาเถรสมาคม  สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติ  ที่มีความสําคัญอยาง
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สูงตอการสนองงานคณะสงฆดานการปกครองในมิติของการสงเสริมและ
พัฒนาพระสังฆาธิการใหมีความรูความสามารถอยูในพระธรรมวินัย  อันมี
จุดหมายปลายทาง  เพื่อประชาชนที่มีคุณธรรมจริยธรรมและประเทศชาติที่
รมเย็นเปนสุข 

ประเด็นยุทธศาสตรมีการพัฒนาสถาบันพระสังฆาธิการ ในชวง
ระยะ ๕ ป  (พ.ศ.๒๕๕๘  - พ.ศ.๒๕๖๓)  สามารถแยกออกไดเปน ๔ 
ประการ ดังน้ี 

๑. ยกระดับการถวายความรูพระสังฆาธิการใหครอบคลุมกลุมเปาหมาย  
เพื่อสนองงาน 

    คณะ สงฆดานการปกครอง  ดวยวิธีการหลากหลายรูปแบบและ
ปรับเปลี่ยนไปอยาง 

    รวดเร็ว 
๒. ปรับปรุงแบบการถวายความรูใหมีลักษณะเชิงบูรณาการ เกิดการ

แสวงหาความรวมมือ 
    และสรางเครือขายกับฝายตาง ๆ รวมทั้งเปดใหองคกรสวนทองถ่ิน

มีสวนรวม 
๓. มุงสูการเปนองคกรสวนทองถ่ินมีสวนรวมมีการขยายเปนวิทยา

เขต  หรือศูนยวิทยา 
    บริการใหครบทุกภาค บุคลากรมีความพรอมและความสามารถใน

การเรียนรู คิดริเริ่ม  
    เปลี่ยนแปลงและปรับตัวไดอยางเหมาะสมตอสถานการณตาง ๆ  
๔. สรางระบบการกํากับดูแลองคกรที่ดี  เกิดความโปรงใส  มั่นใจ

และสามารถตรวจสอบ 
    ได รวมทั้งทําใหบุคลากรปฏิบัติงานอยางมีจิตสํานักความรับผิดชอบ

ตอตนเอง 
     ตอองคกรและตอคณะสงฆ 
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จากการสัมภาษณกลุมสําหรับบุคลากรพระสังฆาธิการระดับเจา

อาวาสและพระสงฆทั่วไปพบวาบุคลากรพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและ
พระสงฆทั่วไป มีความเห็นตอกลยุทธที่เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลใน
การบริหารกิจการคณะสงฆ ในชวงที่แตละทานดํารงตําแหนงในทางที่ ดี 
สวนมากใหความเห็นวา กลยุทธที่เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ  ใชน้ันตางก็มุงเนนใหคณะสงฆประสบความสําเร็จ
ตามเปาหมายที่ไดต้ังไว ไมวาจะเปน ผลสัมฤทธ์ิทางการพัฒนาและเผยแผ
พระพุทธศาสนา ความมีประสิท ธิภาพและความมีประสิทธิผลทาง
พระพุทธศาสนา  

ดานการพัฒนาบุคลากร พบวา มีการสนับสนุนของเจาคณะอําเภอ 
และเจาคณะตําบลในการบริหารกิจการคณะสงฆ  และพระสังฆาธิการระดับ
เจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป ไดมีการพัฒนาตนเอง มีการสนับสนุนใหพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป ไดรับการอบรมใหดานตางๆ 
เพื่อเพิ่มความรู หรือ เสริมทักษะ เชน ดานการใชงานคอมพิวเตอร การ
จัดทําแผนการสอน เปนตน มีการสงเสริมใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส
และพระสงฆทั่วไป ไดเรียนเพิ่มในระดับที่สูงข้ึน เพื่อนําความรูที่ไดมา
พัฒนากมีการสนับสนุน พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป 
ไดทําผลงาน เพื่อเพิ่มวิทยฐานะ 

ดานการพัฒนาคุณภาพ พบวาเจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบล
ในการบริหารกิจการคณะสงฆ   มีสวนผลักดันให พระสังฆาธิการระดับเจา
อาวาสและพระสงฆทั่วไป  ประสบความสําเร็จในดานตางๆ มีการเนนการ
พัฒนาดานวิชาการมาก ทําใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆ
ทั่วไป    ทุกคนมีความกระตือรือรนดานงานวิชาการการเผยแผพุทธศาสนา 
ตามไปดวย เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลไมเห็นดวยกับกิจกรรมใดๆ 
ยอมดําเนินการเปนไปไดยาก 

นอกจากเจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบล  จะเปนปจจัยสนับสนุน
ที่ทําใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ประสบความสําเร็จ
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ไดรับรางวัล หรือ ผานการประเมินในแตละครั้งแลว ความรวมมือของคณะ
พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ยังเปนปจจัยสําคัญเชนกัน
ที่ทําใหชุมชนหมูบานประสบความสําเร็จ ดังน้ัน กลยุทธตางๆของเจาคณะ
อําเภอ และเจาคณะตําบล  ที่นํามาใชในการทํางาน ในการที่จะใหคณะพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ทํางานใหประสบความสําเร็จ
ถือวาเปนสวนสําคัญในการผลักดันทุกๆดาน 
ขอเสนอแนะจากการศึกษา  

การศึกษาเรื่องภาวะผูนําและกลยุทธใน ในการบริหารกิจการคณะ
สงฆ   มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาภาวะผูนําและกลยุทธในในการบริหาร
กิจการคณะสงฆ  ผูศึกษามีขอเสนอแนะ ดังน้ี 

ขอเสนอแนะจากการศึกษา เปนขอเสนอแนะตอองคการ แบง
ออกเปน ๒สวน ประกอบดวย 

๑. ขอเสนอแนะตอผูนําในการบริหารกิจการคณะสงฆ   ซึ่งเปน
ขอเสนอแนะเชิงนโยบายในดานตางๆ ดังน้ี 

๑) นโยบายพัฒนาผูบริหาร การบรหิารที่เนน การรวม
ประสานสมัพันธในลักษณะการประชุมอบรมสมัมนา เพื่อเปนการพัฒนา
ผูบริหารใหบรหิารงานไดสอดคลองกบัความตองการของพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ในพฤติกรรมที่พระสังฆาธิการระดับเจา
อาวาสและพระสงฆทั่วไป ตองการ ทําใหการประสานความคิดและ
พฤติกรรมการปฏิบัติของพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  
เปนไปในทิศทางเดียวกัน 

๒) นโยบายสนับสนุนสงเสริมสรางขวัญและกําลังใจแกพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ที่ประสบความสําเร็จในการ
ทํางานรวมทั้งใหการสนับสนุนสงเสริมความกาวหนาในตําแหนงหนาที่การ
งานของพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ในวัดวาอาราม
และชุมชนอยางจริงจัง 

๒. ขอเสนอแนะตอคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย     
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เน่ืองจากคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย     
มีผลงาน ดังน้ี ไดรับรางวัลดีเดนการพัฒนาสาธรณูปการ เจาคณะอําเภอ 
 ขอเสนอแนะในการศึกษาคร้ังตอไป 

๑. ควรศึกษาเปรียบเทียบความตองการของพระสังฆาธิการระดับ
เจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป เกี่ยวกับพฤติกรรมผูนําในตําบลและสังกัดอืน่ๆ 
เพื่อนําไปปรับปรุงและพัฒนาการบริหารคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย 
จังหวัดบุรีรัมย     

๒. ควรศึกษาปจจัยที่มีอิทธิพลตอภาวะผูนําในการบริหารกิจการ
คณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย  ในการบริหารจัดการ 

๓.ควรศึกษาพฤติกรรมผูนําของในการบริหารกิจการคณะสงฆ  กับ
ประสิทธิผลของวัดในแตละชุม 
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ศึกษาพุทธจริยศาสตรกบัปญหาบอนการพนันคาสิโน 
STUDY OF BUDDHIST ETHICS WITH CASINO GAMBLING 

PROBLEMS 

พระอธิการอดิศักด์ิ  อคฺควํโส* 
พระศักด์ิสยาม  ถิรปฺโญ* 

นายธวัชชัย  อินตา* 
บทคัดยอ 

รายงานวิจัยน้ีมีวัตถุประสงค  ๓ ประการคือ ๑) เพื่อศึกษารูปแบบ
บอนการพนัน ๒) เพื่อศึกษาผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย
๓) เพื่อศึกษาหลักพุทธจริยศาสตรกับการแกปญหาบอนการพนันคาสิโนการ
วิจัยน้ีพบวา 

๑. รูปแบบการพนันอยูคูกับสังคมมนุษยมาอยางยาวนาน ไมวาจะ
เปนประเทศใดในโลก หรือวัฒนธรรมใดก็ตาม จนเรามิอาจปฏิเสธไดวาการ
พนันมักจะแทรกซึมอยูในชีวิตประจําวันและทุกสวนของสังคม โดยแตละ
สังคมตางก็มีกฎเกณฑแสดงใหเห็นวาการพนันน้ันเปนสิ่งที่ไมดี เปนสิ่ง
เลวราย แตทั้งน้ี ผานไปกวาหลายปการพนันก็ยังคงอยู ๒. ผลกระทบของ
การเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย  ปจจุบันเปนยุคแหงเทคโนโลยีไรพรมแดน 
การเติบโตของการพนันในรอบทศวรรษที่ผานมาจึงย่ิงมีการเติบโตแบบกาว
กระโดดและขยายตัวในวงกวางมากข้ึน จนในที่สุดกลายเปนธุรกิจขนาดใหญ
ที่ทํากําไรมหาศาล โดยในหลายประเทศไดมีการผลักดันใหการพนันน้ัน
กลายเปนสิ่งที่ถูกกฎหมายเพื่อกระตุนเศรษฐกิจ สรางรายไดใหกับประเทศ 
ขณะเดียวกันประเทศไทย การพนันถึงแมจะยังไมถูกทําใหเปนสิ่งถูก

                                                             
*นิสิตหลักสูตรพุทธศาตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา รุนที่ ๖ บัณฑิตวิทยาลัย

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงณราชวิทยาลัยวิทยาลัยเขตสุรินทร 
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กฎหมาย แตก็กําลังขยายตัวเพิ่มมากข้ึนในหลายพื้นที่จนนาเปนหวง ๓)การ
หาทางออกในการแกปญหาบอนการพนันคาสิโนตามหลักพุทธจริยศาสตรซึง่
คณะผูวิจัยไดศึกษาในประเด็นปญหาดานสุขภาพสวนบุคคลของผูเลนพนัน
คาสิโนสุขภาพจิตสุขภาพชีวิตสมาชิกในครอบครัวและญาติพี่นองตลอดถึง  
ปญหาสังคมไดคือ 

๑. ในการหาทางออกจากป ญหาการเลนพนันเพื่อแกปญหา
สุขภาพสวนบุคคลน้ันการใช ๓ ประการคือ (๑) อบายมุข๖  (๒) เบญจศีลและ
(๓) สติสัมปชัญญะ 
             ๒. หลักพุทธธรรมที่ใชเพื่อแกปญหาดานสุขภาพจิตและชีวิต
บุคคลในครอบครัวมี ๒ ประการคือ (๑) หลักฆราวาสธรรม  (๒) หลักสิงคาลก
สูตรหลักพุทธธรรมทั้ง ๒ ประการน้ีสามารถประสานครอบครัวใหเกิดความ
อบอุน  
            ๓. หลักพุทธธรรมที่เกี่ยวการแกปญหาผลกระทบตอสังคมโดยรวม
มี ๓กลุ มคือ(๑) ขันติ โสรัจจะ  (๒) เบญจธรรมและ (๓) ทิฏฐธรรมมิกัตถ
ธรรม  
            หลักพุทธธรรมดังกลาวน้ันใชเปนเครื่องมือในการควบคุมใจของคนที่
เคยเกี่ยวของ กับการพนัน แลวใหละความตองการที่จะเลนการพนัน เปนการส
งเสริมใหคนมีอนาคตที่ดีดวยการขยันหาทรัพยดวยความซื่อสัตยสุจริตรักษา
ทรัพยที่หามาไดเพื่อใชจายในคราจําเปนรูจักคบคนดีเปนเพื่อนเพื่อเขาจะได
แนะนําในสิ่งที่ดีๆและเลี้ยงชีวิตของตนใหเหมาะกับความเปนอยู 

๑.ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
การกอรูปของธุรกิจการพนัน ในปจจุบันไดขยายตัวเปนธุรกิจไร

พรหมแดนตามกระแสโลกาภิวัฒน รูปแบบการพนันที่มีการจัดอยางเปน
ทางการและเปนระบบที่สุดก็คือ คาสิโน คาสิโน ซึ่งหมายถึง บอนการพนันที่
มีรูปแบบการเลนหลายประเภทและเปดบริการอยางถูกกฎหมายตลอด ๒๔ 
ช่ัวโมง น้ันพบวามีการเติบโตของธุรกิจในแถบเอเชียและแปซิฟกอยาง
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กวางขวาง ผนวกกับการเพิ่มข้ึนของธุรกิจคาสิโนตามชายแดนไทยและ
ประเทศเพื่อนบานไดสงผลใหประเด็นการพนันกลายเปนประเด็นที่มีการ
ถกเถียงกันมากข้ึนในปจจุบันระหวางภาคสวนตางๆ เชน ภาครัฐก็ประสบกับ
ปญหาปราบปรามคาสิโนหรือบอนที่ผิดกฎหมายในประเทศที่ยังไมประสบ
ความสําเร็จ  กลุมธุรกิจบางกลุมก็อยากผลักดันใหมีคาสิโนที่ถูกกฎหมาย 
ขณะเดียวกันภาคประชาสังคมก็ยังไมเห็นดวยกับการมีคาสิโนที่ถูกกฎหมาย๑ 

อยางไรก็ดีการถกเถียงเรื่องบอนคาสิโนถูกกฎหมายในประเทศไทย
ยังอยูในระดับความเช่ือทางศีลธรรมหรือผลประโยชนเชิงธุรกิจนอกจากน้ียัง
ขาดประสบการณการจัดการคาสิโนในประเทศไทยเน่ืองจากเปนขอมูลใน
ระดับประเทศมากกวาจะเปนขอมูลที่ไดจากการศึกษาในเชิงพื้นที่ (Area 
Study) ดังน้ันการถกเถียงเรื่องบอนคาสิโนในปจจุบันยังอยูในประเด็นที่
สําคัญ คือ ๒ 

๑. บอนคาสิโน กอใหเกิดปญหาโรคติดการพนันและนําผลกระทบ
มาสูครอบครัวหรือไม มากนอยเพียงใด 

๒. บอนคาสิโนสรางผลกระทบแตกตางกันตามชนช้ันในสังคม
หรือไม เชน คนที่มีฐานะเลนการพนันเพื่อความบันเทิง แมจะเสียการพนันก็
ไมถือวาเปนผลกระทบเชิงลบ แตถาคนยากจนมาเลนการพนันก็จะเกิด
กระทบเชิงลบไดงาย 

๓. บอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาอาชญากรรมโดยผู เลนเกิดภาวะ
หน้ีสินจนตองไปประกอบอาชญากรรมตางๆเชน การคอรัปช่ันในหนาที่การ
งาน หรือ การลักเล็กขโมยนอย 

                                                             
๑ศูนยศึกษาปญหาการพนัน,รายงานประจําป ๒๕๕๕ ศูนยศึกษาปญหาการพนัน.โรงพิมพเดือน

ตุลา.ศูนยศึกษาศาสตรและการเมือง  คณะรัฐศาสตร.,(๒๕๕๖)หนา๒๘ 
๒ผาสุก พงษไพจิตร.ปาฐกถา“การพนันรอบบาน-ลอมเมือง กับการจัดระเบียบการพนันใน

สังคมไทย”.ในการประชุมประจําป ๒๕๕๕ ของศูนยศึกษาปญหาการพนัน .(๒๕๕๖).และ ศูนยศึกษาปญหา
การพนัน,รายงานประจําป ๒๕๕๕ ศูนยศึกษาปญหาการพนัน.โรงพิมพเดือนตุลา.ศูนยศึกษาศาสตรและ
การเมือง  คณะรัฐศาสตร.,(๒๕๕๖) หนา ๒๘ 
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๔. บอนคาสิโน กระทบตอปญหาศีลธรรมหรือไมเน่ืองจากบอน

คาสิโน จะมีผลกระทบทางศีลธรรมไดก็ตอเมื่อประชาชนในสังคมมีความเช่ือ
ในศาสนาอยู  ดังน้ันในกรณีที่คนไมนับถือศาสนาในใจแลวการเลนการพนัน
ก็ไมมีผลกระทบ 

๕. สถานที่ต้ังบอนคาสิโนในประเทศควรอยูในพื้นที่ใดระหวาง 
คาสิโนขนาดใหญที่ต้ังอยูหางไกลชุมชน  คาสิโนที่อยูในยานชุมชน หรือ 
คาสิโนตูเกมสที่กระจายอยูตามชุมชนในเมืองและชนบท 

๖. การอนุญาตใหประชาชนเขาไปเลนในบอนคาสิโนจะตองมี
เงื่อนไขหรือไมเพื่อเปนการจัดระเบียบบอนคาสิโนใหอยูเปนที่เปนทางโดยไม
เปนการทํารายประชาชนทั่วไป   เชน อายุของผู เลน ระดับรายได 
สถานภาพการเปนคนในประเทศหรือตางประเทศ ระยะเวลาที่เปดใหเลน  

๗. การลงทุนของธุรกิจบอนคาสิโนมีลักษณะเปนการแสวงหากําไร
จากการผูกขาด(Rent Seeking) เน่ืองจากเปนการจํากัดอุปทานเพื่อขยาย
กําไร ดังน้ันเครือขายลงทุนธุรกิจการพนันจะมีลักษณะอยางไรและความ
เหมาะสมควรเปนอยางไร 

๘. การกําหนดบอนคาสิโนในประเทศไทยจะมีฐานะในรัฐอยางไร 
กลาวคือ มีจุดประสงคเพื่อใหการพนันตอบสนองความตองการของผูเลนที่มี
อยูหรือเปนการมุงเก็บภาษีการพนันเปนรายไดของรัฐ 

ในการตอบขอถกเถียงเกี่ยวกับการเปดบอนคาสิโนถูกกฎหมาย
ดังกลาวจําเปนตองแสวงหาขอมูลที่เกิดข้ึนในสถานการณที่เปนจริงของพื้นที่ 
ภาคตะวันออกถือเปนพื้นที่ที่สามารถแสวงหาประสบการณดังกลาวได 
เน่ืองจากมีการเปดบอนการพนันตามแนวชายแดนไทยกัมพูชาในจังหวัด
สระแกว จันทบุรี และตราด ดังน้ี  

๑. จังหวัดสระแกวจะมีบอนการพนันแถบอําเภออรัญประเทศ หรือ 
บริเวณตลาดโรงเกลือ หรือ ดานอําเภอปอยเปต ประเทศกัมพูชา จํานวน๑๘ 
บอน 
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๒. จังหวัดจันทบุรีมี บริเวณชายแดนไทยและกัมพูชาจะพบวามีการ

เปดบอนการพนัน ๒ จุด คือ บริเวณจุดผานแดนถาวรชองผักกาดและตลาด
การคาบานแหลม อําเภอโปงนํ้ารอน จังหวัดจันทบุรี ไดแก บอนไพลิน, ซีซา
อินเตอรเนช่ันแนล,วิคตอเรีย, มงกุฏ,และดรีมเวิล ซึ่งต้ังอยูบริเวณบาน
ผักกาด สวนบริเวณบานแหลม คือ บอนบานแหลม 

๓. จังหวัดตราด มีบอนที่จุดผานแดนถาวรที่บานหาดเล็ก อําเภอ
คลองใหญ  
จากการดําเนินธุรกิจบอนคาสิโนชายแดนไทยกัมพูชาดังกลาวมาไมตํ่ากวา 
๑๕ ป ทําใหประชาชนในทองถ่ินภาคตะวันออกมีประสบการณขอมูลที่เปน
จริงในพื้นที่เกี่ยวกับผลกระทบของบอนคาสิโนถูกกฎหมาย  

การทําธุรกิจคาสิโนภายในประเทศไทยถือวาเปนสิ่งผิดกฎหมายตาม
พระราชบัญญัติการพนันพ.ศ.๒๔๗๘ กฎหมายฉบับน้ีจําแนกประเภทการ
เลนการพนันเปน ๒ ประเภท คือ 

การพนันตามบัญชีประเภท ก เปนประเภทที่หามเลนเด็ดขาด เวน
แตจะไดรับอนุญาตใหเลน ณ สถานที่อันสมควรที่รัฐบาลกําหนดใหเลนได ซึ่ง
จะตองออกเปนพระราชกฤษฎีกา ตัวอยางการพนันประเภทน้ี ไดแก หวย ก. 
ข. โปปน โปกําถ่ัว แปดเกา จับย่ีกี ตอแตม เบี้ยโบก หรือคูค่ี หรืออีโจง ไพ
สามใบ ไมสามอัน ชางงา หรือปอก ไมดํา ไมแดง หรือปลาดําปลาแดง หรือ
อีดําอีแดง อีโปงครอบ กําตัด ไมหมุน หรือลอหมุนทุก ๆ อยาง หัวโตหรือ
ทายภาพ การเลนซึ่งมีการทรมานสัตว เชน เอามีดหรือหนามผูก หรือวางยา
เบื่อเมาใหสัตวชนหรือตอสูกัน หรือสุมไฟบนหลังเตาใหว่ิงแขงกัน หรือการ
เลนอื่นๆ ซึ่งเปนการทรมานสัตว อันมีลักษณะคลายกับที่วามาน้ี บิลเลียดรู 
ตีผี โยนจิ่ม สี่เหงาลัก ขลุกขลิก นํ้าเตาทุก ๆ อยาง ไฮโลว อีกอย ปนแปะ 
อีโปงซัด 

การพนันประเภทตามบัญชี ข น้ัน เปนประเภทที่ขออนุญาตเลนได
ตามกฎกระทรวงฉบับที่ ๑๗ พ.ศ. ๒๕๐๓ ซึ่งจะตองขอรับเจาพนักงานผูที่มี
อํานาจออกใบอนุญาตเลนการพนันตามบัญชี ข โดยผูขออนุญาตจะตองเสีย



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๒๙ 

 
คาธรรมเนียมใบอนุญาตในจํานวนเงินแตกตางกันไปตามประเภทของการ
เลนการพนัน การพนันตามบัญชี ข ไดแก การเลนตาง ๆ ซึ่งใหสัตวตอสูหรือ
แขงกัน เชน ชนโค ชนไก กัดปลา แขงมา ฯลฯ นอกจากที่กลาวไวใน
หมายเลข ๑๗ แหงบัญชี ก. ว่ิงวัวคน ชกมวย มวยปล้ํา แขงเรือพุง แขงเรือ
ลอ ช้ีรูป โยนหวง โยนสตางคหรือวัตถุใด ๆ ลงในภาชนะตาง ๆ ตกเบ็ด จับ
สลากโดยวิธีใดๆ ยิงเปา ปาหนาคน ปาสัตว หรือสิ่งใด ๆ เตาขามดาน หมาก
แกว หมากหัวแดง ปงโก สลากกินแบง สลากกินรวบหรือการเลนอยางใดที่
เสี่ยงโชคใหเงินหรือประโยชนอยางอื่นแกผูเลนคนใดคนหน่ึง โตแตไลเซเตอร 
สําหรับการเลนอยางใดอยางหน่ึง สวีป สําหรับการเลนอยางใดอยางหน่ึง บุก
เมกิง สําหรับการเลนอยางใดอยางหน่ึง ขายสลากกินแบง สลากกินรวบ 
หรือ สวีป ซึ่งไมไดออกในประเทศสยาม แตไดจัดใหมีข้ึนโดยชอบดวย
กฎหมายของประเทศที่จัดน้ัน ไพนกกระจอก ไพตอแตม ไพตาง ๆ ดวด 
บิลเลียด และของออย 

ดังน้ันการทําธุรกิจคาสิโนหรือการพนันในประเทศไทยจึงเปนการ
ลักลอบทํา ตัวอยางเชน บอนในกรุงเทพฯ มีนักธุรกิจลักลอบลงทุนทําบอน
การพนันขนาดใหญอยางนอย ๘ แหงดวยกัน คือ 

๑. บอนเตาปูน ต้ังอยูที่เขตบางซื่อลอมรอบไปดวยชุมชนแออัดการ
เขาตรวจคนของเจาหนาที่ตํารวจจึงทําไดยากมาก เปนบอนขนาดใหญมีเงิน
หมุนเวียนจํานวนมาก นักการพนันที่จะเขาไปในบอนจะตองมีระบบสกรีน
คนเขาดวยความระมัดระวัง โทรศัพทมือถือก็หามนําเขา มีเครื่องสแกนตรวจ
คนเขาบอน และยังมีการออกบัตรสมาชิกดวยเพื่อยืนยันการเปนสมาชิก 
บอนเตาปูนถือเปนบอนที่คอนขางทันสมัยอยูระดับใกลเคียงกับบอนคาสิโน
ตามแนวชายแดนของไทย มีการเปดมานานกวา ๒๐ ป การปรับตัวของบอน
เตาปูนคอนขางชัดเจนและใกลเคียงกับบอนการพนันที่ถูกกฎหมาย ดวยการ
นําเอาระบบจังเก็ตมาชวยในการตลาด จึงสามารถดึงลูกคาที่เปนนักทองเที่ยว
และนักการพนันจากตางประเทศเขามาใชบริการไดจํานวนมากในแตละวัน 
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๒. บอนประตูน้ํา เปนบอนขนาดใหญ สามารถเขาได ๒ ดาน คือ 

ดานถนนเพชรบุรี เขาซอยดานศูนยการคาเมโทรเกาหรือโรงแรมบางกอก
พาเลส เวียนซายเขามาจอดรถในอาคารรับรองนักเลนซึ่งดัดแปลงมาจากโรง
ภาพยนตรเกา สวนอีกดานหน่ึงเขาทางถนนราชปรารภซอยตรงขามโรงแรม
อินทรา มายังอาคารลานจอดรถทันที เมื่อนักการพนันมาถึงจะมีการตรวจ
ตราอยางละเอียด บอนประตูนํ้า ปดกิจการช่ัวคราว ในชวงที่ พล.ต.อ.เสรี
พิศุทธ เตมียาเวสเปนผูบัญชาการตํารวจแหงชาติ หลังจากหมดยุคพลตํารวจ
เอกเสรีพิศุทธแลว บอนปอประตูนํ้าก็กลับมาเปดปกติ โดยเฉพาะในชวง
การเมืองเปลี่ยนจากพรรคประชาธิปตยทําใหบอนประตูนํ้า ที่มีสายสัมพันธ
แกนนําของคนเสื้อแดงหลายคน จากความสัมพันธอันดีน้ีบอนประตูนํ้าจึง
ดํารงอยูไดเหมือนเดิม 

๓. บอนโชคชัย ๔ บอนแหงน้ี เปดเมื่อวันที่ ๑๖ มิถุนายน ๒๕๕๔ 
โดย “โกลักษณ” เปนเจาของมี “เจฮุง”อดีตเจาของบอนพระราม ๙ เปนผู
รวมหุนโดยโกลักษณ เคยประกอบธุรกิจอาบอบนวดมากอน ตอมาเปลี่ยน
อาชีพเปนนายบอนในรูปแบบเปด มีการสถานคาสิโนที่มีมาตรฐานสากล 
เปนการพนันแบบเรียลไทมจึงดึงดูดนักการพนันไดจํานวนมาก 

๔. บอนบางนา ต้ังอยูบนถนนสุขุมวิท ๑๐๑/๑ เขาไปในซอยวชิร
ธรรมสาธิต สามารถเขาทางซอย ๓๖ หรือซอย ๓๘ ก็ได บอนน้ีเปดมาเปน
เวลานานกวา ๒๐ ป แลว เมื่อไปถึงบอนจะมีลานจอดเช่ือมระหวางซอยเมื่อ
จอดแลวจะมีคนของบอนนําทางไปจะมีดานตรวจ ๒ ช้ันกอนถึงบอน จะตอง
เดินผานสลัมเขาไปแลวมีประตูเหล็กอีกหลายช้ัน โดยบอนน้ีเปนของ
นักการเมืองระดับทองถ่ิน โดยมีนักการเมืองใหญใหการคุมครอง 

๕. บอนเสี่ยถอ ติดถนนพระรามที่ ๓ ติดกับแมนํ้าเจาพระยา 
ทางเขาติดกับถนนพระรามที่ ๓ ทางเขาซอยโรงสี เขาซอยประมาณ ๑๐๐ 
เมตร การต้ังบอนจะเนนมวลชนคอยเปนเกราะกําบังตํารวจจูโจม ดานหลัง 
เมื่อเขาไปลานจอดรถจะมีคนนําทางเดินผานสลัมเขาไปโดยมีกลองทีวีวงจร
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ปด ตรวจดูตลอดเสนทางจนถึงประตูเหล็กผานเขาสูประตูดานในอีกหลาย
ช้ัน ผานโกดังรางจึงจะเขาไปถึงบอนได 

๖. บอนต๋ีพจนขาใหญ เดิมต้ังอยูบนถนนเอกมัย เขาไปในซอย ๓๐ 
ดวยวิธีใหเชาสถานที่สําหรับผูที่ไมมีสถานที่เลนการพนัน ลูกคาสามารถมา
ขอเชาโตะเลนการพนันในสถานที่แหงน้ีไดในราคาโตะละ ๗๐,๐๐๐ บาท 
เปดได ๓ ป ตอมาบอนต๋ีพจน ยายไปเปดถนนพระราม ๓ โดยอาศัยบารมี
ของนักการเมืองใหญ ลูกคาสวนใหญมาจากตางประเทศ เชน ฮองกง จีน 
และมาเกา ทําใหมีเงินหมุนเวียนในบอนจํานวนมาก 

๗. บอนเจงอ ต้ังอยูบนถนนเจริญกรุงเย้ืองซอยเจริญกรุง ๔๖ ปาก
ซอยมีรานขายยาต้ังอยู เขาไปในซอยประมาณ ๑๕๐ เมตรดานซายมือจะ
เปนซอยบอนเจงอ เปดมาแลว ๑๐ ป จะรับเฉพาะลูกคาประจําเทาน้ัน 

๘. บอนออตโต ต้ังอยูถนนพัฒนาการ ซอยพัฒนาการ ๓๐ ปากซอย
มีรานอาหารบุปผา แลวเลี้ยวขวาบริเวณแยกตะวันทองเขาไปจนพบราน
เซเวนอีเลฟเวน สวนอีกทางหน่ึงเขาทางดานซอยพัฒนาการ ๒๒ ปากซอยมี
ธนาคารกสิกรไทย สาขาคลองตัน เขามาจนถึงรานเซเวนอีเลฟเวนเหมือนกัน 
หลังจากน้ันเลี้ยวเขาไปผานซอยเกษมสันต ๒ จนถึงสี่แยกปมบางจากจึง
เลี้ยวซายอีกครั้ง เขาไปประมาณ ๑๐๐ เมตรจะพบอาคารทับทิม บอนน้ีเปด
มาแลว ๓ ป เมื่อลูกคาไปถึงจะมีคนของบอนมารับรถไปจอดกระจายไปทั่ว
บริเวณ จากน้ันจะมีพนักงานรับเขา ไปเลนในบอนการพนัน ภายในบอนจะมี
โปรโมช่ันตางๆ ใหแกลูกคาเพื่อชิงรางวัลตางๆ ๓ 

ในการเปดบอนคาสิโน ในเขตจังหวัดในภาคตะวันออกถึงแมจะได
ดําเนินการมาเปนเวลาระยะหน่ึงแลวแตก็ยังไมมีการศึกษาประสบการณจาก

                                                             
๓รัตพงษ สอนสุภาพ.บอนการพนันตามแนวชายแดน : ผลกระทบและแนวทางการจัดการ, 

รายงานโครงการสถานการณ พฤติกรรมและผลกระทบการพนันในประเทศไทย  สนับสนุนโดยสาํนักงาน
กองทุนสนับสนุนการเสริมสรางสุขภาพ (สสส.)(๒๕๕๕),หนา ๔๓ 
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การเปดบอนชายแดนดังกลาวในประเด็นที่มีการถกเถียงในวงทางวิชาการ 
ซึ่ง ผาสุก พงษไพจิตร ๔ไดเสนอประเด็นไววา 

๑. บอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาโรคติดการพนันและนําผลกระทบมา
สูครอบครัวหรือไม มากนอยเพียงใด 

๒. บอนคาสิโนสรางผลกระทบแตกตางกันตามชนช้ันในสังคม
หรือไม เชน คนที่มีฐานะเลนการพนันเพื่อความบันเทิง แมจะเสียการพนันก็
ไมถือวาเปนผลกระทบเชิงลบ แตถาคนยากจนมาเลนการพนันก็จะเกิด
กระทบเชิงลบไดงาย 

๓. บอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาอาชญากรรมโดยผูเลนเกิดภาวะ
หน้ีสินจนตองไปประกอบอาชญากรรมตางๆเชน การคอรัปช่ันในหนาที่การ
งาน หรือ การลักเล็กขโมยนอย 

๔. บอนคาสิโน กระทบตอปญหาศีลธรรมหรือไมเน่ืองจากบอน
คาสิโน จะมีผลกระทบทางศีลธรรมไดก็ตอเมื่อประชาชนในสังคมมีความเช่ือ
ในศาสนาอยู  ดังน้ันในกรณีที่คนไมนับถือศาสนาในใจแลวการเลนการพนัน
ก็ไมมีผลกระทบ 

๕. สถานที่ต้ังบอนคาสิโนในประเทศควรอยูในพื้นที่ใดระหวาง 
คาสิโนขนาดใหญที่ต้ังอยูหางไกลชุมชน  คาสิโนที่อยู ในยานชุมชน หรือ 
คาสิโนตูเกมสที่กระจายอยูตามชุมชนในเมืองและชนบท 

๖. การอนุญาตใหประชาชนเขาไปเลนในบอนคาสิโนจะตองมี
เงื่อนไขหรือไมเพื่อเปนการจัดระเบียบบอนคาสิโนใหอยูเปนที่เปนทางโดยไม
เปนการทํารายประชาชนทั่วไป เชน อายุของผูเลน ระดับรายได สถานภาพ
การเปนคนในประเทศหรือตางประเทศ ระยะเวลาที่เปดใหเลน  

ในการน้ี จึงนาศึกษาวามีรูปแบบการพนันคาสิโนมีบทบาทอยางไร 
และการจัดสรรผลประโยชนจากบอนเปนอยางไร  อีกทั้งการต้ังบอนคาสิโน
                                                             

๔ผาสุก พงษไพจิตร.(๒๕๕๖).ปาฐกถา“การพนันรอบบาน-ลอมเมือง กับการจัดระเบียบการพนัน
ในสังคมไทย”.ในการประชุมประจําป ๒๕๕๕ ของศูนยศึกษาปญหาการพนัน .และศูนยศึกษาปญหาการพนัน,
รายงานประจําป ๒๕๕๕ ศูนยศึกษาปญหาการพนัน.โรงพิมพเดือนตุลา.ศูนยศึกษาศาสตรและการเมือง  คณะ
รัฐศาสตร.(๒๕๕๖),หนา๒๘ 
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วาผลกระทบที่เกิดข้ึนไดตอบประเด็นทางวิชาการขางตนอยางไรและมี
กระบวนการเกิดผลกระทบข้ึนมาไดอยางไรในบริบทของสังคมไทยในการน้ี
จึงจําเปนจะตองดําเนินการวิจัยในเชิงคุณภาพเกี่ยวกับผลกระทบดังกลาว
เพื่อใหไดคําตอบที่สามารถอธิบายไดในรายละเอียดตอไป คณะผูวิจัยจึง
สนใจศึกษาโครงการเรื่อง พุทธจริยศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน 

 
๒.วัตถุประสงคของการวิจัย 

๒.๑ เพื่อศึกษารูปแบบบอนการพนัน 
๒.๒ เพื่อศึกษาผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย 
๒.๓ เพื่อศึกษาหลักพุทธจริยศาสตรกับการแกปญหาบอนการพนัน

คาสิโน 
 
๓.ขอบเขตการวิจัย 

เน่ืองจากการวิจัยน้ี เป นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยใชวิธีวิจัยเชิง
เอกสาร (Documentary Research)  โดยมุงเนนที่จะศึกษาถึงรูปแบบบอน
การพนันและผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทยน้ันโดยอาศัย
หลักพุทธจริยศาสตรมาชวยแกปญหาดังกลาวเพื่อกอใหเกิดประโยชนสุขแก
สังคมไทยโดยรวมและย่ังยืน  

 
๔. นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 
 ๑. ปญหา หมายถึง สาเหตุที่กอใหเกิดความเดือนรอนจากการเลน
การพนัน 
 ๒. หลักพุทธจริยศาสตรหมายถึงมรรควิธีหรือแนวทางในการนํา
หลักธรรมในทางพระ  
พุทธศาสนามาประยุกตใชเพื่อแกปญหาบอนการพนัน ในสังคมไทยอยางเป
นรูปธรรม  
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 ๓. ผลกระทบหมายถึงผลสะทอนจากการเปดบอนคาสิโนอันเปนเห
ตุกอใหเกิด  
ปญหาตางๆอันนํามาซึ่งความไมสงบสุขแหงสังคมไทย  
 ๔. บอนคาสิโนหมายถึงบอนการพนันที่มีรูปแบบการเลนหลาย
ประเภทและเปดบริการอยางถูกกฎหมายตลอด ๒๔ ช่ัวโมง 

 
๕.ทบทวนเอกสารและวรรณกรรมที่เกี่ยวของ 

รัตพงษ สอนสุภาพ ไดวิจัยเรื่อง บอนพนันตามแนวชายแดน 
ผลกระทบและแนวทางการจัดการ ผลการวิจัยพบวา จากขอมูลเชิง
ประจักษและแนวโนมของธุรกิจการพนันทั่วโลกมีขอบงช้ีวาภูมิภาคเอเชียแป
ซิฟค และประเทศเพื่อนบานที่มีชายแดนติดกับประเทศไทยสวนใหญรัฐบาล
ของประเทศเหลาน้ันไดมีการเปดบอนการพนันอยางถูกกฎหมายภายใตการ
ควบคุมของรัฐบาล ซึ่งประเทศที่เปดบอนการพนันถูกกฎหมายมีเปาหมาย
เพื่อหารายไดจากการทองเที่ยวและแกปญหา คนในประเทศของตนออกไป
เลนการพนันในตางประเทศทําใหสูญเสียเงินตราตางประเทศเปนจํานวน 
มากในแตละป  

ผลกระทบจากบอนการพนันชายแดน ดานลบตอสังคม เช่ือวาเปน
แหลงฟอกเงินแหลงหลบซอนของอาชญากรที่หลบหนีการจับกุม คายาเสพ
ติด และการคาประเวณี  สวนดานบวกทําใหคนไทยจํานวนหน่ึงมีงานท า 
และสินคาเพื่อการอุปโภคบริโภคภายในบอนการพนันสวนใหญเปนสินคาที่
ผลิตในระเทศไทย  และเจาของบอนการพนันที่เปนคนไทย นําเงินที่ไดจาก
ธุรกิจการพนันถายเทไปลงทุนในธุรกิจอื่นซึ่งเปนธุรกิจที่ถูกกฎหมายต้ังอยูใน
ประเทศไทยทําใหเกิดกิจกรรมทางเศรษฐกิจเกิดข้ึน๕ 

                                                             
๕รัตพงษ สอนสุภาพ.บอนการพนันตามแนวชายแดน : ผลกระทบและแนวทางการจัดการ,                 

รายงานโครงการสถานการณ พฤติกรรมและผลกระทบการพนันในประเทศไทยสนับสนุนโดยสํานักงานกองทุน
สนับสนุนการเสริมสรางสุขภาพ (สสส.) (๒๕๕๕) 
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เบ็ญจมาภรณ ธนธรรมรัตน. วิทยานิพนธเรื่อง ผลกระทบจากการ

เปดบอนคาสิโนถูกกฎหมายในความคิดเห็นของ ประชาชนเมืองพัทยา 
กลาววา การศึกษาจํานวนมากมุงสนใจที่จิตวิทยาของการพนัน โดยพยายาม
ศึกษา แรงจูงใจและพฤติกรรมของคนที่เกี่ยวของในกระบวนการเลน จาก
มุมมองน้ีการเลนการพนันถือวา เปนกิจกรรมยางวางที่ไดรับการยอมรับวา
เปนสิ่งชดเชยมุมที่ลมเหลว และไมนาพึงพอใจของสังคมใน ปจจุบัน การ
พนัน(เหมือนกิจกรรมสันทนาการ) จึงถูกนิยามดวยคําวา “เลน” หรือ “ยาม
วาง” ซึ่งอยู ถัดจากคําวา “งาน” ๖ 

 
๖.วิธีการดําเนินการวิจัย 

การวิจัยน้ีเป นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยใช การวิจัยเชิงเอกสาร
(Documentary Research) 

โดยสามารถจัดลําดับการวิจัยไดดังน้ี  
            ๑. ในสวนที่เกี่ยวของกับศึกษารูปแบบบอนการพนันจะใชขอมู
ลจากพระไตรปฎกอรรถกถางานเขียนบทความทางวิชาการ  

๒.ในสวนที่เกี่ยวกับศึกษาผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนใน
สังคมไทยจะใชเอกสารงานวิจัย บทความทางวิชาการที่เกี่ยวของและจาก
แหลงสื่อสารตางๆที่เกี่ยวของเชนสื่อ โทรทัศน สื่อสิ่งพิมพสื่ออินเทอรเนต  
 ๓.ในสวนของการหาแนวทางในการแกปญหาจะใชหลักธรรมในทาง
พระพุทธศาสนามาประยุกตใชเปนแนวทางในการแกปญหา  
 ๔.  สรุปขอมูลทั้งหมดรวบรวมนําเสนอผลงาน 
 

๗. ผลที่คาดวาจะไดรับ  
 ๗.๑.จะไดทราบรูปแบบบอนการพนัน 

                                                             
เบ็ญจมาภรณ ธนธรรมรัตน. วิทยานิพนธเรื่อง ผลกระทบจากการเปดบอนคาสิโนถูกกฎหมายใน

ความคิดเห็นของ ประชาชนเมืองพัทยา. หลักสูตรรฐัประศาสนศาสตรมหาบัณฑิต , มหาวิทยาลัยบูรพา.หนา 
๒๐ 
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๗.๒ จะไดทราบผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย 
๗.๓ จะไดทราบหลักพุทธจริยศาสตรกับการแกปญหาบอนการพนัน

คาสิโน 

๘. สรุปผลการวิจัย 

         จากที่ไดกลาวมาขางตนทั้งหมดน้ัน จะเห็นไดวาในหลายประเทศการ
พนันเสรีน้ันเกิดข้ึนมาเพื่อตอบสนองความตองการทางสังคม ไมวาจะเปน
การทําใหคนในสังคมหรือผูสูงอายุไดมีกิจกรรมยามวางผอนคลายจาก
ความเครียด หรือ ทําใหคนในสังคมไดเลนการพนันกันอยางถูกกฎหมาย อัน
เน่ืองมาจากวัฒนธรรมเดิมที่การพนันเปนสวนหน่ึงในชีวิตประจําวันซึ่งคนใน
สังคมเลนกันอยางกวางขวางอยูแลว ทั้งน้ีการทําใหถูกกฎหมายน้ันนอกจาก
จะทําใหคนในสังคมไมตองเลนการพนันกันอยางหลบ ๆ ซอนๆ อีกตอไป ยัง
ชวยใหงายตอการควบคุมดูแล ขณะเดียวกัน ในบางประเทศ บางสังคม การ
พนันยังไมเปนที่ยอมรับ เน่ืองจากเกรงวาจะเกิดปญหาทางสังคมนานาประการ
ข้ึน ไมวาจะเปนภาระหน้ีสินจากการติดการพนัน ปญญาหาครอบครัว หรือ 
ปญหาอาชญากรรมในรูปแบบตาง ๆ ในขณะที่บางประเทศก็ตองการใหมี
การ พนันเพื่อผลประโยชนทางเศรษฐกิจของประเทศ เปนการสรางรายได 
สรางงานใหกับคนในประเทศอีกทาง หน่ึง สําหรับประเทศไทยน้ันแมวาจะ
ยังไมมีสถานกาสิโนที่ถูกกฎหมาย แตก็เปนที่ทราบกันดีทั่วไปวา ยังคงมีการ
ลักลอบเปดบอน รวมถึงการไปใชบริการบอนตามแนวชายแดนรอบประเทศ 
อยางไรก็ตาม สามารถสรุปไดเปนขอสังเกตหลายประการเกี่ยวกับการพนัน  
๕.๒.  นัยเก่ียวกับทฤษฎีการพนัน จากการศึกษาช้ีใหเห็นวาถึงขอสรุปทาง
ทฤษฎีใหม  
นอกเหนือจากการสํารวจทฤษฎีเชิงวิพากษ 
         จากผลการวิจัยในโครงการน้ีไดช้ีใหเห็นถึงนัยทางทฤษฎีโดยมีขอสรุป
ดังน้ี  
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๑).  ทฤษฎีการพนันแนวอนุรักษนิยม  ทฤษฎีน้ีมองวาการพนันเปน

เรื่องของปญหา  
สังคมเปนหลัก แตจากผลการศึกษาไดช้ีใหเห็นวาบอนคาสิโนชายแดนไมได
สรางปญหาสังคมตามที่  
กลาวมา ดังจะเห็นไดจากประเด็นตอไปน้ี  

๑.๑.ประเด็นวาบอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาโรคติดการ
พนันและนําผลกระทบมาสูครอบครัวหรือไม มากนอยเพียงใด จาก
ผลการศึกษาในวิจัยน้ีพบวา ผูเลนพนันที่มีปญหาโรคติด การพนัน
น้ัน เกิดข้ึนในเงื่อนไขที่ผูเลนการพนันมีประสบการณในการเลนจน
เปนนิสัยเปนหลักนอกเหนือจากน้ันจะเกิดข้ึนในกรณีของผูเลนการ
พนันที่มีทัศนคติตอการพนันในเชิงที่เปนเกมของการ แพชนะ   

๑.๒.ประเด็นวาบอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาอาชญากรรม
โดยผูเลนเกิดภาวะหน้ีสินจนตองไปประกอบอาชญากรรมตางๆเชน 
การคอรัปช่ันในหนาที่การงาน หรือ การลักเล็กขโมย  
นอย จากผลการศึกษาพบวา ปญหาดังกลาวในปจจุบันยังมิได
เกิดข้ึนอยางเปนแบบแผน แตจะเกิดเปนบางกรณีซึ่งมีลักษณะมา
จากปจจัยที่หลากหลาย(Multifactors)  
๑.๓.ประเด็นวาบอนคาสิโน กระทบตอปญหาศีลธรรมหรือไม
เน่ืองจากบอนคาสิโน จะมีผลกระทบทางศีลธรรมไดก็ตอเมื่อ
ประชาชนในสังคมมีความเช่ือในศาสนาอยู  ดังน้ันในกรณีที่คนไม
นับถือศาสนาในใจแลวการเลนการพนันก็ไมมีผลกระทบ จากผล
การศึกษาพบวา ศาสนา ที่ผูเลนการพนันนับถือ ทั้งพระพุทธศาสนา
และศาสนาคริสตคาธอลิก ไมถือเปนปจจัยที่มีผลตอผลกระทบทาง
ศีลธรรม เน่ืองจากหลักคําสอนของศาสนาพุทธยังไมมีการตีความ
การพนันเปนขอบังคับ ทางศาสนา (Dogmatism) สวนศาสนา
คริสตคาธอลิกถือเพียงวาการพนันเปนความผิดเพียงเล็กนอยที่
เรียกวา “บาปเบา” 
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๒). ทฤษฎีการพนันแนวหนาที่นิยม ทฤษฎีน้ีใหบทบาทสําคัญทาง

สังคมวาการพนันเปนกิจกรรมยามวางหรือมีบทบาทในการสรางความบนัเทงิ
ในสังคม แตจากผลการศึกษาในวิจัยน้ีพบวา ทุกชนช้ันมิไดมองการพนันเปน
เพียงความบันเทิงเทาน้ัน แตเปนเรื่องของความเสี่ยงในเชิงธุรกิจ   
ไมวาจะเปนผูลงทุน เจาของโตะการพนัน หรือนักเลนการพนัน กลาวคือ ผู
ลงทุนจะตองมีการบริหาร  
ความเสี่ยง สวนผูเลนการพนันระดับ V.I.P จะมีรูปแบบการพนันเฉพาะแบบ
ของชนช้ันนํา เชน มีหอง  
สวนตัวในการเลนพนัน ในขณะที่ชนช้ันที่เปนประชาชนทั่วไปจะเขาไปเลน
ในระบบและกระบวนการ  
ของผูเลนรายยอย เชน การเลนในหองรวมที่ใชเงินสดเปนหลัก ซึ่งเรียกวา 
“สนามทราย” เปนตน   
         การพนันของบอนคาสิโนชายแดนมีลักษณะเปนธุรกิจ ที่เปนทางการ 
(Legal) รวมถึงเปนธุรกิจใตดิน (Illegal) ในการเปนธุรกิจที่เปนทางการน้ัน 
บอนคาสิโนจึงใหความสําคัญตอผูเลนรายใหญ   
สวนบทบาทที่สําคัญของการเปนธุรกิจใตดินคือ การเปนแหลงฟอกเงินจาก
ธุรกิจผิดกฎหมายอื่นๆ     

๓).ทฤษฎีการพนันแนวการบริหารสังคม ทฤษฎีน้ีเช่ือวาการพนัน
เกี่ยวของกับโครงสรางเศรษฐกิจและสังคม แตจากผลการศึกษาในโครงการน้ี 
ช้ีใหเห็นวาการเลนการพนันบอนคาสิโน เกิดข้ึนกับทุกชนช้ัน ซึ่งแบงออกเปนผู
เลนระดับ V.I.P.และผูเลนรายยอย นอกจากน้ีการพนันยังดําเนินไดอยาง
ตอเน่ืองทั้งในภาวะที่เศรษฐกิจดีและเศรษฐกิจตกตํ่า และเมื่อพิจารณาในเชิง  
ระยะทางจะพบวา นักลงทุนมาจากหลากหลายประเทศ ในขณะที่ผูเลนก็มา
จากหลากหลายจังหวัด  
เชนกัน 
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๔).ทฤษฎีการพนันแนวทางเลือกสาธารณะ มองวาการพนันเปน

กิจกรรมที่มีการวิเคราะหในเชิงไดเสียอยางสมเหตุสมผล โดยมีรูปแบบการ
วิเคราะหคาใชจายและประโยชนที่ไดจาก  
การลงทุน (Cost-Benefit Analysis) แตจากผลการศึกษาไดช้ีใหเห็นถึง
จุดออนในการมองการพนันใน  
มิติทางเศรษฐกิจของแนวทางเลือกสาธารณะ เน่ืองจากการผลการศึกษาการ
พนันคาสิโนชายแดนพบวา นอกจากตองพิจารณาการพนันในเชิงธุรกิจ
ดังกลาวแลว ยังตองพิจารณาการพนันในมิติทางการเมืองและวัฒนธรรมดวย 
กลาวคือ การลงทุนและการบริหารการพนันตามแนวชายแดนน้ัน อยูใน  
บริบทของความสัมพันธในเชิงอํานาจที่เปนทางการของรัฐและอิทธิพลที่ไม
เปนทางการ รวมถึงวัฒนธรรมการเลนการพนันของผูเลนที่เปนคนไทยสวน
ใหญ     

๕). ทฤษฎีการพนันแนวอาชญาวิทยาและประวัติศาสตรกฎหมาย 
เปนการอธิบายการพนันจากมุมมองทางการเมืองและนิติศาสตร ทฤษฎี
ดังกลาวน้ีเปนการอธิบายในอีกดานหน่ึงซึ่งละเลยมิติการพนันในฐานะที่เปน
ธุรกิจของนักลงทุนและนักเลนการพนัน นอกจากน้ีการใหความสําคัญกับ
การเมืองและกฎหมายในรูปแบบที่เปนทางการน้ัน ไมสอดคลองกับ
สถานการณบอนคาสิโน ไทย-กัมพูชา ที่ตองดําเนินการในรูปแบบที่ไมเปน
ทางการตางๆ เชน การจัดรถขามพรมแดน  
อยางไมเปนทางการ การปลอยใหมี เขา-ออก พรมแดนเพื่อไปเลนการพนัน
บอนคาสิโนหลังเวลาเปด-ปดดาน หรือที่เรียกวา “ชองรูหนู” การแสวงหาคา
เชาของนักการเมืองและขาราชการในพื้นที่เปนตน  

๕.๓.ขอเสนอแนะ  
      จากผลการศึกษาของการวิจัยผูศึกษานํามาเปนฐานในการพิจารณา
ขอเสนอแนะในเชิงนโยบายสาธารณะที่สําคัญ ดังน้ี  
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๑. การจัดระเบียบการพนันบอนคาสิโนชายแดนในกรณีที่รัฐบาล

ไทยยังไมอนุญาตใหมีบอนเสรีตามกฎหมาย จึงตองคํานึงถึงมาตรการการให
การศึกษาและสังคม ดังน้ี   

๑.๑. ควรมีการปลูกฝงเด็กและเยาวชนโดยผานสถานศึกษา
จะชวยปองกันปญหาผลกระทบเชิงลบจากการพนัน  

๑.๒. การใชสื่อมวลชน จะชวยใหเด็กและเยาวชน รวมทั้ง
ประชาชนทั่วไปทราบถึงโทษของการพนันไดดี   

๑.๓. ควรมีการพัฒนาแหลงบันเทิงอื่นๆ ที่มิใชบอนการ
พนัน เชน สนามกีฬา ศูนยออกก าลังกาย ศูนยการคา หรือสถานที่
พักผอนหยอนใจ ดึงดูดประชาชนใชบริการมากข้ึน   

เพื่อลดการใชเวลาที่จะเลนแตการพนัน  
๒. การจัดระเบียบการพนันบอนคาสิโนในกรณีที่รัฐบาลไทยอนุญาต

ใหมีบอนคาสิโนเสรีตามกฎหมาย จะตองคํานึงถึงเงื่อนไขที่สําคัญดังน้ี  
๒.๑    การจํากัดอายุของผูที่จะเขาเลนการพนัน ใหเฉพาะ

บุคคลที่ถือเปนผูใหญแลวซึ่งสามารถที่จะคํานวณผลดีผลเสียจาก
การพนันไดระดับหน่ึง เชน การจํากัดอายุต้ังแต ๔๐ปข้ึนไป เปนตน  

๒.๒ การจํากัดผูที่จะเลนการพนันโดยพิจารณาจากจํานวน
เงินที่จะนําเขาบอน  

๒.๓ การจํากัดผูที่จะเลนการพนันจะตองเปนเฉพาะ
นักทองเที่ยวเทาน้ัน  

๒.๔ สถานที่ต้ังบอนคาสิโนควรอยูหางไกลจากชุมชน เชน 
บนเกาะ เปนตน   

๒.๕ การสรางกลไกและการมีสวนรวมของประชาชนใน
การควบคุมบอนการพนัน เชน การเปนตัวแทนของกลุมพอแม
ผูปกครองเพื่อสอดสองดูแลพฤติกรรมเด็กและเยาวชนในชุมชน 
เปนตน  
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๓. จากผลการศึกษาพบวา ผลประโยชนที่เกิดจากการลงทุนบอน

คาสิโนสวนใหญจะตกอยูในกลุมชนช้ันนําเพียงไมกี่คนที่ไปลงทุน ดังน้ันควร
ที่จะมีมาตรการที่กอใหเกิดการกระจาย ผลประโยชนไปสูกลุมตางๆ ใน
ชุมชนโดยรอบดวย เชน การจัดเก็บภาษีที่นํามาใชสําหรับทองถ่ินโดยตรง  

๔. จากการศึกษาและยังคงเปนประเด็นถกเถียงในเรื่องของความ
เหมาะสม สําหรับการเปดบอนคาสิโนในประเทศไทย ซึ่งจากผลการศึกษามี
ขอสังเกตบางประการ เชน หากปลอยใหบอนคาสิโนตกอยูภายใตอํานาจ
ของกลุมชนช้ันนําเพียงไมกี่กลุม อาจจะเปนอุปสรรคในการที่จะควบคุมหรือ
จัดระเบียบบอนคาสิโนได เชน มาตรการควบคุมการฟอกเงินในบอนคาสิโน 
เปนตน    

๕. จากการศึกษาพบวา การเลนพนันบนฐานของความเปนชุมชน
จะกอใหเกิดเครือขายการเรียนรูเกี่ยวกับผลกระทบของการพนันไดรวดเร็ว 
ดังน้ัน ควรเนนการสรางความเขมแข็ง  
ของชุมชนที่เกี่ยวของกับบอนคาสิโน โดยเฉพาะอยางย่ิงชุมชนชายแดนที่อยู
ใกลบอนคาสิโน 

 
๕.๔.ขอเสนอแนะในการวิจัยคร้ังตอไป  

๑. ควรมีการศึกษากระบวนการนโยบายสาธารณะเกี่ยวกับการ
พนันของประเทศกัมพูชาเพื่อทําใหเกิดความเขาใจเกี่ยวกับการลงทุนและ
การบริหารบอนคาสิโนชายแดนไทย-กัมพูชา  
ไดชัดเจนย่ิงข้ึน  

๒. ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบการทําธุรกิจบอนคาสิโนชายแดน
ไทยกับประเทศเพื่อนบาน ไดแก ไทย-กัมพูชา ไทย-ลาว ไทย-พมา และไทย-
มาเลเซีย เพื่อแสวงหาขอสรุปเชิงทฤษฎี  
เกี่ยวกับการพนันชายแดน  
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๓. ควรมีการศึกษาการปรับตัวของบอนคาสิโนชายแดนในชวงการ

กาวสูประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน ซึ่งเปนกระแสโลกาภิวัตนในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต  

๔. ควรใหความสําคัญในการศึกษาผูเลนระดับ V.I.P ในลักษณะ
กรณีศึกษา  

๕. ควรมีการศึกษาเกี่ยวกับผลกระทบของการพนันบอนคาสิโน
ชายแดน ในชวงที่มีการเปดประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน เพื่อวิเคราะหถึง
ปจจัยของกระแสโลกาภิวัตนวามีผลกระทบอยางไรตอบอนชายแดนไทย-
กัมพูชา 
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บทความทางวิชาการ 
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ไสเดือนตาบอดในเขาวงกต : การใชโวหารภาษานําเสนอแนวคดิทาง
พระพุทธศาสนา 

THE BLIND EARTHWORM IN THE MAZE: A LANGUAGE USE IN 
TERMS OF EXPRESSIONS PRESENTING BUDDHISM CONCEPTS  

      พิสุทธิ์พงศ เอ็นดู*
 

บทคัดยอ 

บทความน้ีมีวัตถุประสงคเพื่อวิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอ
แนวคิดทางพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีร
พร นิติประภา ในการศึกษาครั้งน้ีเปนการศึกษาเพื่อวิเคราะหขอมูลโดยใชวิธี
ศึกษาเอกสารตามข้ันตอนคือ ๑) สํารวจและศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่
เกี่ยวของกับแนวคิดพุทธศาสนาและการใชโวหารภาษาในวรรณกรรม๒)
ศึกษานวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา๓) 
วิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาในนวนิยายเรือ่งไสเดือน
ตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา ตามแนวคิดและทฤษฎีการใชโวหาร
ของปาริฉัตร พยุงศรี ตามประเด็นเกี่ยวกับบรรยายโวหาร พรรณนาโวหาร 
เทศนาโวหาร อุปมาโวหาร และสาธกโวหารและ ๔) เสนอผลการศึกษาแบบ
พรรณนาวิเคราะห 

ผลของการศึกษาพบวาวีรพร นิติประภาน้ันไดใชอุปมาโวหารมาก
ที่สุด รองลงมาไดแกบรรยายโวหาร  พรรณนาโวหาร  และเทศนาโวหาร
ตามลําดับ อยางไรก็ตามไมพบวามีลักษณะการใชสาธกโวหารภาษา 
 

                                                             
*อาจารยประจําสาขาวิชาภาษาศาสตรคณะเทคโนโลยีการจัดการ มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราช

มงคลอีสาน วิทยาเขตสุรินทร  
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Abstract 

 This objective of this paper aimed to analyze the language 
use for presentation the Buddhism concepts in the Blind 
Earthworm in the Maze. This novel was written by Weraporn 
Nitiprapa. This study is a documentary analysis which consisted of 
three steps. They were ๑) to survey and study document and 
research paper related to the Buddhism concepts and language 
uses in terms of expressions in literature, ๒) to study the novel of 
the Blind Earthworm in the Maze, ๓) to analyze language use in 
terms of expression presenting the Buddhism concepts in 
Weraporn Nitiprapa’s novel, the Blind Earthworm in the Maze 
based on Parichat Payungsri’s theory and idea on language uses in 
terms of expressions with five characteristics : descriptive 
expression, narrative expression, didactic expression, simile 
expression and argumentative expression, and ๔) to present the 
result based on descriptive analysis.   

 The result of this study was found that Weraporn 
Nitiprapa’s language use in most terms of simile expression, 
followed by descriptive expression, narrative expression, and 
didactic expression respectively. However, a language use in terms 
of argumentative expression wasn’t found for using in her novel.  
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๑. บทนํา 

ภาษาคือสัญลักษณทางเสียงอยางหน่ึงซึ่งเปนการแสดงเจตภาพคือ
ความคิด มนุษยใชภาษาเพื่อสื่อสารระหวางมนุษยดวยกันสรางความเขาใจ 
สรางปฏิกิริยา การดําเนินชีวิตรวมกัน โดยมีรูปแบบสัญลักษณตางๆไมวาจะ
เปนสัญลักษณทางเสียงมือกิริยาทาทางฯลฯโดยสัญลักษณของภาษาน้ัน
จะตองประกอบไปดวยโครงสรางของภาษาซึ่งมีเสียง ความหมาย ระบบ 
และกฎเกณฑของสังคมเปนที่ยอมรับได (พิสุทธ์ิพงศ เอ็นดู, ๒๕๕๙:๓) ใน
งานวรรณกรรมซึ่งเปนงานศิลปะอันเกิดจากการคิดและจินตนาการแลว
นํามาเรียบเรียงเพื่อนํามาบอกเลา บันทึก ขับรองหรือสื่อออกมาดวยกลวิธี
ตางๆ ไมวาจะเปนวรรณกรรมที่เปนลายลักษณ คือวรรณกรรมที่บันทึกเปน
ตัวอักษรและวรรณกรรมมุขปาฐะ อันไดแกวรรณกรรมที่เลาดวยปาก ไมได
จดบันทึกเปนตน (สํานักศิลปากรที่ ๑๕ ภูเก็ต,๒๕๕๙) งานวรรณกรรมเหลาน้ี
ลวนมีการใชภาษาเปนสื่อในการสื่อสาร ถายทอดความรูสึกนึกคิดจาก
จินตนาการของผู เขียนออกมาเปนตัวอักษร  ใหผูอ านไดสัมผัสจาก
ประสบการณและจินตนาการของผูอาน ทั้งน้ีการถายทอดความคิด ความรูสึก
ออกมาเปนภาษาที่ สื่อความหมายและไดความรู สึกได น้ัน ข้ึนอยูกับ
ความสามารถในการใชภาษาและช้ันเชิงการประพันธของผูเขียนวามีวิธีการใด
ในการสื่อความหมายและสรางจินตภาพใหเกิดในใจตอผูอาน  และจินตนาการ
น้ันสื่อสิ่งใดใหแกผูอานไดบาง  ดังน้ันการที่ผูเขียนจะกลาวถึงเรื่องราวเรื่องใด
เรื่องหน่ึงเพื่อใหผูอานเห็นภาพและรูสึกคลอยตามไปกับเรื่องราวน้ันๆ สิ่ง
สําคัญคือการเลือกสรรถอยคําแลวนํามาเรียงรอยอยางมีระบบและประณีต  
จนทําใหผูอานเกิดจินตภาพตามที่ผูเขียนมุงหมายไว (อภิรัตน โมทนียชาติ, 
๒๕๔๗:๑)  
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นวนิยายจัดเปนวรรณกรรมประเภทหน่ึงอาจเปนเรื่องสมมุติหรือ

บันเทิงคดี มีรูปแบบการแตงเปนรอยแกวแบบพรรณาโวหาร ในภาษาไทยแต
เดิมเรียกวาเรื่องอานเลนหรือเรื่องประโลมโลก จากการศึกษาของนักวิชาการ
สามารถสรุปองคประกอบของนวนิยายในภาพรวมน้ันประกอบไปดวย โครง
เรื่อง ตัวละคร บทสนทนา ฉาก ความคิดเห็นของผูแตง ทํานองแตง (กมลทิพย 
กาลพันธ,๒๕๕๙) จุดประสงคของการแตงวรรณกรรมประเภทนวนิยายน้ันก็
เพื่อใหผูอานไดรับความบันเทิง เปนเรื่องที่เกิดจากจินตนาการ ประกอบกับ
เหตุการณที่มีความสัมพันธเกี่ยวของกันและดําเนินไปในสถานที่ วันเวลา
เช่ือมโยงกันเปนเรื่องราว  โดยนําเอาสภาพสังคม เหตุการณบานเมือง การ
ดําเนินชีวิตของผูคนมาเปนวัตถุดิบในการเขียน สอดแทรกทัศนคติ ความคิด 
คานิยมลงไปดวย นวนิยายจึงเปนเรื่องสะทอนและจําลองภาพชีวิตของ
มนุษยในแงมุมตางๆตามยุคสมัย  ซึ่งนักเขียนจะถายทอดออกมาตามแนวคิด
ของตนแตกตางกันไปตามประสบการณและสภาพแวดลอมทางสังคมที่
แตกตางกัน (ปาริฉัตร พยุงศรี,๒๕๕๔:๒)  

นวนิยายไทยน้ันแตเดิมไดรับอิทธิพลมาจากชาติตะวันตก มีนว
นิยายเรื่อง สนุกน์ินึก แตงโดยกรมหลวงพิชิตปรีชาการ เปนนวนิยายของไทย
เรื่องแรกแตงเลียนแบบนวนิยายตะวันตกซึ่งมีเพียงแคตอนเดียวเน่ืองจากถูก
ระงับจากรัฐบาลไทยโดยถูกกลาวหาวามีเน้ือหากระทบตอศาสนาในสมัยน้ัน 
ตอมามีนวนิยายแปลเรื่อง ความพยาบาทแตงโดยแมวันแปลมาจากหนังสือช่ือ 
Vendetta ของ Marie Corelli ตีพิมพเปนเปนตอนๆในหนังสือหลักวิทยา
ในชวงป พ.ศ. ๒๔๔๕  ผลงานดังกลาวสรางแรงจูงใจใหนักเขียนคนอื่นๆ
สรางสรรคงานนวนิยายเรื่อยมาจนถึงปจจุบัน(จิระนันท อนันตไทย,๒๕๕๗) ใน
ปจจุบันน้ีมีนักเขียนนวนิยายของไทยเปนจํานวนมากมีเอกลักษณเฉพาะและ
ผลงานไดการยกยองเชิดชูเกียรติ อาทิเชน คําพูน บุญทวี เนาวรัตน พงษ
ไพบูลยอัศศิริ ธรรมโชติชาติ กอบจิตติคมทวน คันธนูเปนตน  นักเขียนที่มี
รายช่ือดังกลาวลวนทุมเทสรางงานเขียนตามรูปแบบและความถนัดของ
ตัวเอง  โดยมีจินตนาการการสรางเรื่องมาจากสิ่งตางๆที่อยูรอบตัว ไมวาจะ
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เปนโครงเรื่อง ตัวละคร บทสนทนา ฉาก แนวคิดการสะทอนปญหาทาง
สังคม การเมือง วัฒนธรรม ความเช่ือ รูปแบบการใชภาษา เปนตน จาก
ผลงานสรางสรรคเปนเอกลักษณเฉพาะตนไมเหมือนใคร  งานพวกเขาจึง
ไดรับการพิจารณาใหไดรับรางวัลตางๆ อาทิเชน รางวัลวรรณกรรมซีไรต   

รางวัลวรรณกรรมซีไรต (S.E.A. Write: South East Asian Writers 
Awards) เปนรางวัลวรรณกรรมมอบใหแกนักเขียนจํานวน ๑๐ ประเทศใน
อาเซียนไดแกประเทศบรูไน กัมพูชา อินโดนีเซีย ลาว มาเลเซีย พมา ฟลิปปนส 
สิงคโปร ไทยและเวียดนาม มีการมอบรางวัลครั้งแรกในป พ.ศ. ๒๕๒๒ 
ประเภทของงานเขียนที่ไดรับรางวัลไดแกนวนิยาย กวีนิพนธและเรื่องสั้น (กิ่ง
กาญจน สมจิตต, ๒๕๕๘) ผลงานที่ไดรับรางวัลต้ังแตปพ.ศ. ๒๕๒๒ จนถึง
ปจจุบันจํานวนทั้งสิ้น ๓๗ เรื่อง  (ศูนยสนเทศและหอสมุด มหาวิทยาลัยธุรกิจ
บัณฑิตย, ๒๕๕๔,และSouth East Asian Writers Awards, Created to 
Honour Asian Writers – Past, Present and Future, ๒๕๕๕)สําหรับ
รางวัลวรรณกรรมซีไรตประจําพ.ศ. ๒๕๕๘ผลงานท่ีไดรับคัดเลือกใหไดรับ
รางวัลไดแกนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตผลงานของวีรพร 
นิติประภา 

วีรพร นิติประภา เกิดเมื่อวันที่  ๔ สิงหาคม ๒๕๐๕ ที่จังหวัด
กรุงเทพมหานคร เปนบุตรสาวของคุณวิชัยและคุณทวีพร นิติประภา สําเร็จ
การศึกษาช้ันประถมจากโรงเรียนเซนตจอหน และมัธยมศึกษาจากโรงเรียนบ
ดินทรเดชา (สิงหสิงหเสนี) สมรสกับ จุลพันธ จุฬานนท มีบุตรชายหน่ึงคนคือ
เด็กชายพีรจุฬา จุฬานนท(สมาคมผูจัดพิมพและผูจําหนายหนังสือแหง
ประเทศไทย, ๒๕๕๘) อาชีพหลักของเธอในปจจุบันคือเปนแมของหนุมนอย
หน่ึงคนกับแมวเจาอารมณสี่ตัว มีอาชีพรองคือ ทํากับขาว ปลูกตนไม ขาย
ของออนไลน เขียนหนังสือ กํากับศิลปและออกแบบ มีงานอดิเรกที่ชอบทํา
คืออานหนังสือ ดูหนังฟงเพลง เลนกับไฟ (น่ังเปดไฟเขียนหนังสืออยู
ตลอดเวลา) (วีรพร นิติประภา,๒๕๕๘: ๒๕๖) เริ่มเขียนเรื่องสั้นเมื่ออายุ ๒๒ 
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ป (ผูจัดการรายวัน, ๒๕๕๘) ไดรับแรงบันดาลใจจากการอานหนังสือในชวง
วัยเด็กของนักเขียนช่ือดัง อาทิ รงค วงษสวรรค สุวรรณีสุคนธา พิบูลศักด์ิ 
ละครพล เปนตน (สมาคมผูจัดพิมพและผูจําหนายหนังสือแหงประเทศไทย, 
๒๕๕๘) เรื่องสั้นของเธอไดรับการตีพิมพในนิตยสารหนุมสาว ตีพิมพอยู
ประมาณ ๒-๓ ป  หลังจากน้ันตองหยุดงานเขียนไประยะหน่ึงเน่ืองจากตอง
ทําหนาที่เปนภรรยาและแมดูแลบุตรชายคนเดียว  เมื่อลูกชายโตมากพอแลว
จึงไดหันกลับมาเขียนนวนิยายเรื่องยาวอีกครั้ง  นวนิยายเรื่องไสเดือนตา
บอดในเขาวงกตคือนวนิยายเรื่องยาวเรื่องแรกที่เธอเขียนใชระยะเวลาการ
เขียนทั้งสิ้น ๓ ป (ผูจัดการรายวัน, ๒๕๕๘) นักเขียนที่เธอรูสึกสนใจและ
ติดตามผลงานเปนประจําไดแกผลงานของจิรัฏฐ ประเสริฐทรัพย (ผูเขียน
รวมเรื่องสั้น อาทิการเมือง เรื่องเซอรเรียลและฮาวายประเทศ) เน่ืองจาก
นักเขียนดังกลาวมีผลงานสดใหมและมีการใชภาษาลื่นไหลในขณะเลาเรื่องที่
เปนเอกลักษณเฉพาะตัวแบบสบายๆ  นอกจากน้ันเธอยังมีความสนใจใน
ผลงานการเขียนของการะเกต ศรีปริญญาศิลป (ผูเขียนนวนิยาย เรื่อง 
ปริมณฑลแหงรัก) เน่ืองจากนักเขียนดังกลาวมีการใชสํานวนภาษาที่สะอาด 
ไพเราะ (THAIPUBLICA, ๒๕๕๘) ในอนาคตเธอวาดฝนอยากจะมีหนังสือ
เรื่องสั้นอีกสักเลมและอยากจะลองเขียนบทกวี (นับดาว รัตนสูรย,๒๕๕๘)  

เน้ือหาของนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตเปนเรื่องราว
ของชลิกาและชารียา  สองพี่นองกับเรื่องราวของคนในครอบครัวที่มีแรง
อาฆาต รอยราว ความรักที่มีตอปราณ ชายหนุมผูตองผจญภัยในชีวิตดวย
ความเหงา วาเหวา เปลาเปลี่ยว ทั้งหมดเปนเด็กกําพราผูตกอยูในชะตากรรม
เดียวกันซึ่งเรื่องราวเต็มไปดวยสัญลักษณในทุกฉากตอน ฉาบซอนในเรื่องรัก
สามเสาแสนธรรม ปรุงรสดวยเสนหรายละเอียดของความรวมสมัยผาน
บุคลิก รสนิยมและการดําเนินชีวิตของตัวละคร (ไทยรัฐออนไลน,๒๕๕๘) 
นอกเหนือจากน้ีนวนิยายเรื่องน้ีผู เ ขียนไดสะทอนภาพใหเห็นถึงความ
ลมเหลวของบริหารจัดการชีวิตในสังคม เสพติดศิลปของคนหนุมสาวยุคใหม 
แสดงใหเห็นผลกระทบของการเผชิญหนาระหวางมายาคติกับอุดมคติของ
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สถาบันครอบครัวไทย  ในขณะเดียวกันก็รุมรวยไปดวยการหย่ังถึงความงาม
อันบรรเจิดของศิลปะหลากหลายแขนง รวมทั้งความงดงามของธรรมชาติใน
รูปแบบอื่นๆอีกดวย (ASTV ผูจัดการออนไลน, ๒๕๕๘) ผลงานที่สรางสรรค
น้ีผูเขียนไดถายทอดผานสุนทรียภาพทางภาษาตราตรึงโดดเดน สามารถ
สรางคําและประโยคที่เปนอัตลักษณไดอยางดีเย่ียม (โพสตทูเดย-ขาวบันเทงิ, 
๒๕๕๘)  เน่ืองจากนวนิยายดังกลาวมีจุดเดนอยูที่ผูเขียนใชภาษาทําใหผูอาน
ไมสามารถอานผานไปอยางรวดเร็วได  เพื่อใหการรับรูอรรถรสของภาษาได
อยางเขาถึงผูอานจําเปนตองละเลียดคือคอยๆอานไปทีละนอย  งาน
วรรณกรรมดังกลาวเต็มไปดวยสัญลักษณที่ผูเ ขียนสรางข้ึน ผูอานตอง
พยายามตีความสัญลักษณเหลาน้ันเพื่อเขาถึงความหมายที่ผูเขียนพยายาม
จะสื่อความออกมาทางตัวหนังสือ (จดหมายขาวเทวาลัย สานสายใยชาว
อักษรฯ,๒๕๕๘) ในเน้ือหาของนวนิยายเรื่องน้ีผูเขียนไดรับแรงบันดาลใจจาก
หนังสือคูสรางคูสมและขาวสั้นจากหนังสือพิมพเกี่ยวกับความรักของหนุม
สาวตางจังหวัดทั้งคูนัดกันเพื่อกินยาฆาตัวตายเน่ืองจากพอแมกีดกันเรื่อง
ความรัก เมื่อผูหญิงกินยาเสร็จเกิดอาการชักนํ้าลายฟูมปากเสียชีวิตฝายชาย
เกิดความรูสึกกลัวและไมกลากินยาไดแตน่ังรองไหอยูขางศพทั้งคืน และ
ผูเขียนยังไดนําเรื่องราวเหตุการณความขัดแยงทางการเมืองวันการสลาย
ชุมนุมของคนเสื้อแดงในป ๒๕๕๓ มาประกอบในนวนิยายเรื่องน้ีดวย (อร
พรรณ จันทรวงศไพศาล,๒๕๕๗) 

ผู ศึกษาเห็นวานวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกต เปน
วรรณกรรมสรางสรรคที่มีการนําเสนอนวนิยายรูปแบบแนวใหมซึ่งให
อรรถรสความเพลิดเพลินและใหความรูหลักคิดมุมมองตอการใชชีวิต ความ
รัก ความหวัง ความลมเหลวของหนุมสาว สถาบันครอบครัว โดยที่ผูเขียนได
มีการนําเสนอการเลาเรื่องตัวละคร ฉาก โครงเรื่อง เปนตนในรูปแบบของ
มายาคติ มีการใชภาษาในการเขียนอธิบายใชโวหารภาษาที่หลากหลาย 
พรอมกับอธิบายถึงหลักธรรมอางอิง เปนหลักคิดในพระพุทธศาสนา
ประกอบการเลาเรื่องดวย สิ่งเหลาน้ีนับเปนองคประกอบสําคัญที่สามารถทาํ
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ใหผูอานน้ันเขาถึงอรรถรสลุมลึกนาติดตามในงานวรรณกรรมเรื่องดังกลาวได
อยางเขาใจถองแท เสพสุขในทักษะการใชภาษาของผูเขียนไดอยางอิ่มเอิบ
สุขปลาบปลื้มปติต้ืนตันหัวใจ  

ดังน้ันผูศึกษาจึงมีความสนใจที่จะศึกษาวรรณกรรมเรื่องไสเดือนตา
บอดในเขาวงกตซึ่งวีรพร นิติประภาไดใชกลวิธีทางวรรณศิลปประพันธเรื่อง
โดยมีการสอดแทรกหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไว ใน เ น้ือ เรื่ อ ง  
นอกเหนือจากน้ันรูปแบบการเลาเรื่องของผูเขียนไดใชเน้ือหาผูกตอเช่ือมโยง
กับสังคม วิถีชีวิต ความเช่ือ วัฒนธรรมประเพณี ถอยคํา สํานวน โวหารที่
นิยม ยึดถือปฏิบัติในหลักพระพุทธศาสนา บทความวิชาการเรื่องน้ีจะทําให
ทราบวาวีรพร นิติประภาไดใชกลวิธีโวหารภาษานําเสนอแนวคิดดานพุทธ
ศาสนาในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตอยางไร  
 

๒. วัตถุประสงคของบทความ 
วัตถุประสงคของบทความวิชาการน้ีเพื่อวิเคราะหการใชโวหาร

ภาษาที่นําเสนอแนวคิดทางพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดใน
เขาวงกตของวีรพร นิติประภา  

 

๓. วิธีการดําเนินการศึกษา 
ในการศึกษาครั้งน้ีเปนการศึกษาเพือ่วิเคราะหขอมลูโดยใชวิธีศึกษา

เอกสารตามข้ันตอนดังน้ี 
๓.๑ สํารวจและศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแนวคิด

พุทธศาสนา และการใชโวหารภาษาในวรรณกรรม 
๓.๒ ศึกษางานนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร 

นิติประภา 
๓.๓ วิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาในนว

นิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา ตามแนวคิด
และทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารของปาริฉัตร พยุงศรี ตามประเด็น ๑) 
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บรรยายโวหาร ๒) พรรณนาโวหาร ๓) เทศนาโวหาร ๔) อุปมาโวหารและ 
๕) สาธกโวหาร๓.๔  เสนอผลการศึกษาแบบพรรณนาวิเคราะห  
 

๔. ผลการศึกษา  
โวหารภาษาหมายถึงการใชถอยคําที่กลาวอยางมีช้ันเชิงหรือ

ทวงทํานองในการพูดหรือเขียนสื่อความหมายไดอยางมีศิลปะ และมักมี
ความหมายแฝงอยูในคํา หรือขอความน้ันๆซึ่งผูรับสารยอมเขาใจความหมาย
ได โวหารในการเขียนสามารถแบงไดเปน ๕ ชนิดคือ๑) บรรยายโวหาร ๒) 
พรรณนาโวหาร๓) เทศนาโวหาร ๔) อุปมาโวหารและ ๕) สาธกโวหาร 
(ปาริฉัตร พยุงศรี, ๒๕๕๔: ๔๒) 

ผลการศึกษาการวิเคราะหการใชโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดาน
พุทธศาสนาในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติ
ประภาตามแนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารภาษาของปาริฉัตร พยุง
ศรีน้ันพบวามีลักษณะการใชโวหารภาษาดังตอไปน้ี  

๔.๑ บรรยายโวหาร 
บรรยายโวหาร  คือการใชโวหารภาษาเลาเรื่องหรืออธิบายเรื่องราว

ตางๆตามลําดับเหตุการณ มุ งความชัดเจน ตรงไปตรงมา  กลาวถึงแต
สาระสําคัญไมจําเปนตองมีพลความหรือความปลีกยอยมุงสาระเพื่อความ
ชัดเจน  

บรรยายโวหารที่นําเสนอแนวคิดดานพระพุทธศาสนาที่วีรพร นิติ
ประภาใชในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตน้ัน ปรากฏในการเลา
เรื่องบรรยายลักษณะและอารมณความรูสึกของตัวละครสําคัญๆซึ่งประกอบ
ไปดวยแมของชารียาและชลิกา ลุงธนิต ชลิกา ปราณ และอาภัทร ซึ่งตัว
ละครทั้งหมดเหลาน้ี  ผูเ ขียนไดใชกลวิธีในการเขียนบรรยายโวหารถึง
ลักษณะทาทาง ลําดับเรื่องราวเหตุการณ อารมณความรูสึกและสิ่งที่เกิดข้ึน
ของตัวละครเปนข้ันเปนข้ันตอน มีการแทรกสังคม วิถีชีวิต ความเช่ือ 
วัฒนธรรมประเพณี ถอยคํา สํานวน เกี่ยวของกับหลักพระพุทธศาสนา
เพื่อใหผูอานไดมองเห็นภาพและเขาใจในบทบาทของตัวละคร  
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การใชบรรยายโวหารที่นําเสนอแนวคิดดานพระพุทธศาสนาที่วีรพร 

นิติประภาใชในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตน้ัน มีการใชใน
ลักษณะตัวอยางดังตอไปน้ี 

ตัวอยางที่ ๑  
“แมเผาจดหมายท้ังหมดกอนอรุณจะรุง  เดินวนถมน้ําลายใสกองไฟท่ี
ลุกโชน โดยไมยอมนิมนตพระแมแตรูปเดียวมาสวดใหเขา หลอนก็สั่งให
คนงานใหขุดหลุม…ลึกท่ีสุดเทาท่ีจะลึกได และฝงเขาเอาไวใตตนพิกุล
เกาแก แกจะตองอยูท่ีนี่ ไมตองไปผุดไปเกิดท่ีไหนท้ังนั้น” (หนา ๒๖) 

 จากตัวอยางเปนการบรรยายถึงลักษณะอารมณของแมชารียาและ
ชาลิกาซึ่งโกรธเคืองอยางมากตอสามีหลังจากที่ทราบวาสามีของเธอแอบ
เขียนจดหมายจํานวนสี่พันสองรอยย่ีสิบสองฉบับถึงผูหญิงอื่น  แมวาสามี
ของหลอนจะตายจากไปแลวเหลือเพียงแตรางที่นอนสงบน่ิง แตความรูสึก
โกรธสามีของหลอนก็ไมสูญสลาย ผูเขียนบรรยายอารมณความรูสึกโกรธของ
ผูหญิงคนหน่ึงซึ่งไมรูสึกสนใจใยดีนิมนตพระภิกษุในพระพุทธศาสนามาทํา
พิธีกรรมในทางศาสนาใหกับผูตายตามความเช่ือของชาวพุทธ  เปนการ
บรรยายถึงความโกรธโดยมีการอิงเรื่องวัฒนธรรม ประเพณีความเช่ือของ
ชาวพุทธมาเกี่ยวของดวย     

ตัวอยางที่ ๒ 
“ไมเหมือนชลิกาผูซึ่งปวารณาตัวเปนนักอานนวนิยายรักต้ังแตอายุสิบ
ขวบ หรือชารียาท่ีรูวาเธออยากเปนอะไรไดทุกวัน แมวันหนึ่งจะอยาก
เปนนักสํารวจเมืองโบราณแหงลุมแมน้ํานครชัยศรี  อีกวันจะอยากเปน
ภิกษุณีแหงลัทธิบูชาแมวท่ีต้ังข้ึนเอง…” (หนา ๕๓) 

 จากตัวอยางผูเขียนบรรยายลักษณะสิ่งที่ชอบและความสนใจของตัว
ละครช่ือวาชาลิกาซึ่งชอบอานหนังสือนวนิยาย และในทางตรงกันขามก็
บรรยายถึงลักษณะของชารียาจิตใจโลเลและเพอฝนไมหยุดน่ิง ในตัวอยาง
ขางตนจะพบวาผูเขียนไดบรรยายถึงความใฝฝนของชารียาที่วันหน่ึงอยากจะ
เปนภิกษุณี  ภิกษุณีเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาถือเปนนักบวชใน
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พระพุทธศาสนามีศีลจํานวน ๓๑๑ ขอและมีขอวัตรปฏิบัติตองประพฤติ
อยางเครงครัดเหมือนพระภิกษุสงฆ  

ตัวอยางที่ ๓ 
“...อาภัทรคอยๆเขามาแทนท่ีลุงธนิตอยางชาๆมีบางอยางอบอุนลุมลึก
ในตัวเขา  เกือบๆเหมือนกับลุงธนิต แตดิบกราวเราใจในแบบฉบับรอก  
เต็มไปดวยเร่ืองราวพอๆกัน แตเปนเร่ืองราวของโลกอีกโลก โลกแหง
ปรัชญาอนาธิปไตยไรกฎกรอบ โลกบนครรลอง โลกของความสุดข้ัว 
โลกแหงความลุมหลง มัวเมา และดนตรี โลกของคนท่ีไมยอมกมหัวให
ใครแมแตพระเจา…” (หนา ๑๒๗-๑๒๘) 

จากตัวอยางผูเขียนไดบรรยายลักษณะนิสัยของอาภัทรวามีลักษณะ
ความเหมือนและความแตกตางอยางไรกับลุงธนิต พรอมกับเขียนบรรยายถึง
ประสบการณความเ ช่ียวกรากนิสัยของอาภัทรเปน คนที่มีอารมณ
สุนทรียศาสตรสุดข้ัว  ไมมีสิ่งใดจะสามารคมาควบคุมใหเขาอยูในกรอบอยูใน
กฎระเบียบได  ผูเขียนใชคําปรัชญาอนาธิปไตยอธิบายลักษณะของอาภัทร  
ในพระพุทธศาสนาปรัชญาอนาธิปไตยมาจากคําวา ปรัชญา (ความรอบรู) กับ
คําวา อนาธิปไตยสนธิเขาหา (ไมมีอํานาจการปกครอง) (สถาบันการศึกษาเพื่อ
สรางประชาธิปไตย, ๒๕๕๗) เมื่อรวมกันปรัชญาอนาธิปไตยจึงอธิบาย
ลักษณะของอาภัทรไดความวา อาภัทรเปนบุคคลที่มีลักษณะชอบอิสระ
มากกวาจะชอบอยูภายใตการควบคุมของใคร  

ตัวอยางที่ ๔ 
“...เขาบอกคืนบาน ยกขาวของท้ังหมดใหปราณ ห่ันผมท่ีเคยยาวสยาย
ยามโบยบินในแสงไฟท้ิง และออกเดินทางคร้ังสุดทายเพ่ือไปบวชในวัด
ปาเล็กๆท่ีบานเกิดของเขาในจังหวัดแพร…” (หนา ๑๔๕) 

 จากตัวอยางผูเขียนบรรยายลักษณะของอาภัทรที่ใจสูญสลายเมื่อ
ลูกชายคนเดียวของเขาเสียชีวิต  ดังน้ันเขาตัดสินใจคืนบานที่เคยเชา ยก
สิ่งของทุกอยางของตัวเองใหกับปราณ ตัดผมที่เคยปลอยใหยาวทิ้งเพื่อจะ
ออกเดินทางไปบวชเปนพระภิกษุในวัดปา ผูเขียนบรรยายถึงการสละแลวซึ่ง
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ทุกสิ่งทุกอยางของภัทร  บงบอกถึงหลักแนวคิดในพระพุทธศาสนาที่นักบวช
ตองเปนผูละแลวซึ่งทุกอยางไมยึดติดในทางโลกอีกตอไป   

ตัวอยางที่ ๕ 
“ญาติผูใหญของเธอก็มีเพียงลุงธนิตซึ่งบวชพระและละความเปนไป
ท้ังหมดทางโลกลงแลว…” (หนา ๑๘๙) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชวิธีการบรรยายสถานภาพของลุงธนิตซึ่งเปน
ญาติสนิทคนเดียวของชาลิกาและชารียาปจจุบันอุปสมบทเปนพระภิกษุใน
พระพุทธศาสนา  ดํารงอยูในหลักหลักพุทธธรรมไม เกี่ยวของกับวิถีชีวิต
ในทางโลกอีกตอไป  
 จากการศึกษาภาษาบรรยายโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  พบวา
ผูเขียนใชบรรยายโวหารเลาลักษณะและอารมณความรูสึกของตัวละครวามี
ลักษณะเปนอยางไรเปนข้ันเปนตอน สอดแทรกรายละเอียดของตัวละครวามี
ความสัมพันธและเช่ือมโยงกับแนวคิดและหลักคิดในพระพุทธศาสนาอยางไร  
ซึ่งวิธีการน้ีชวยใหผูอานสามารถเขาใจในรายละเอียด ลักษณะ อารมณ
ความรูสึกของตัวละคร ทําใหการเลาเรื่องดําเนินไปไมสะดุดขัดอารมณผูอาน  

๔.๒ พรรณนาโวหาร 

พรรณนาโวหาร เปนวิธีการที่จะทําใหผูอานน้ันเกิดจินตนาการ 
สรางจินตภาพเหตุการณรวมกับผูเขียนในขณะกําลังอานอยู  รวมรับรูรสชาติ 
เกิดอารมณความรูสึกรวมเหมือนตัวเองไดเขาไปอยู ไปเห็น ไปสัมผัส ฯลฯ 
ในทามกลางบรรยากาศน้ันๆดวยตัวเอง 

จากการศึกษาการใชพรรณนาโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดาน
พระพุทธศาสนาที่วีรพร นิติประภาใชในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกตน้ัน พบวาผูเขียนพรรณาถึงความรูสึกของชารียาเมื่อนึกถึงเหตุการณ
ประทับใจเมื่อตอนที่ตัวเองไดมาวัดและมองภาพเขียนฝาผนังเกี่ยวกับพุทธ
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ประวัติพรรณนาเลาเรื่องราวผสมความรูสึกถึงคนรักของชารียาดังตัวอยาง
ตอไปน้ี 

 ตัวอยางที่ ๑ 
“…พากันไปเท่ียวชมวัดวาอารามอันงดงามวิจิตรของเมืองกรุง… 

ชารียาชอบภาพเขียนฝาผนังท่ีวิหารวัดสุทัศนมากกวาท่ีอื่นใดและชอบ
รบเราลุงธนิตใหพาไปทุกคร้ังเมื่อไมรูจะไปไหน ยามบายถาไมมีใครอยูใน
วิหาร  เธอก็จะนอนลงกับพ้ืน หันปลายเทาเขาหากําแพงเพ่ือจะดู
ภาพวาดไดถนัดไมตองคอยแหงนหนาไวนานๆแลว ยังมองดูภาพในมุมท่ี
กวางข้ึนไดอีกดวย และในชั่วขณะเล็กๆอันแสนแปลกประหลาดนั่น  
ปราณก็จะมานอนลงขางๆอยางเงียบๆ คนท้ังสองจะออกไปทองไป
ดวยกันในจักรวาลอันนาต่ืนใจท่ีคนอื่นๆมองไมเห็น ฟงไมไดยิน จักรวาล
ซึ่งโลดเลนเสมือนจริงอยูบนกําแพงวิหารนั้นชั่วกาล 

ซ้ําแลวซ้ําเลา  ตอหนาตอตา วาฬยักษสีฟาจะพุงทะยานข้ึนเหนือน้ํา 
กอนจะทุมท้ิงตัวลงถลมลมสําเภาฝร่ัง  ขางเหลากินรีท่ีกําลังแหวกวาย
เชื่องชาไปในกลางประกายวามของทะเลดวงดาว และแลวสดายุคร่ึง
ครุฑคร่ึงนกอินทรีก็จะคอยๆ พ้ืนต่ืนจากหลับใหลข้ึนชาๆ บนบาน
หนาตาง  สยายปกออกกวาง กระพือซอมเบาๆสองสามคร้ังกอนจะโรย
รอนขามวิหารไปยังอีกฟากฝงของหิมพานต  บางคร้ังหากโชคดีก็จะมี
โอกาสไดเห็นกวางทองมาริศข้ีอายเดินวูบวาบผาน กระดิกหางวาววับ
ลับๆลอๆ อยูตามหลังพุมไม  และคร้ังหนึ่งยังถึงกับไดเปนสักขีในวาระ
อันศักด์ิสิทธ์ิ  เมื่อพระพุทธองคทรงลืมพระเนตรข้ึนใตตนพระศรีมหา
โพธ์ิ…และตรัสรู 

ในทามกลางเสียงกรุงกร๋ิงท่ีแววกังวานมาจากกระด่ิงทองเหลืองท่ีเรือง
รายอยูตามเชิงชายใบระกา บางคร้ังท้ังก็จะไดยินเสียงกระซิบกระซาบ
ของเหลาเณรนอยท่ีรายลอมคอยปลอบโยนเปรตซึ่งนอนสงเสียงรอง
โหยหวนเนาเวทนาไมหยอดหยอนมานับรอยปผูนั้น  ประหว่ันพร่ันใจกับ
เสียงพญานาคพนไฟประลัยกัลปยามเคลื่อนวายนาเกรงขามเหนือคลื่น
ครามของมหานทีสีทันดรและเสียงรองคํารามของสิงหกุญชรท่ีดังกึกกอง
มาเปนระยะ และบางขณะหากต้ังใจฟงดีๆก็จะไดยิน เพลงพิณท่ีเหลา
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คนธรรพบรรเลงขับกลอมอัปสรสวรรคลอยมาไกลๆในอากาศดวย” 
(หนา ๗๑-๗๒) 

จากตัวอยางพบวา ผูเขียนน้ันไดเขียนพรรณนาถึงความรูสึกของชารี
ยาซึ่งเคยมาเที่ยวชมภาพวาดฝาผนังในวิหารวัดสุทัศน  ภาพฝาผนังน้ีผูเขียนได
พรรณนาถึงความงดงามของภาพวาดเรื่องราวชาดก เหตุการณในพุทธประวัติ 
พรรณนาสรางจินตนาการทําใหเสมือนภาพเหลาน้ีมีชีวิต นอกเหนือจากน้ัน
ผูเขียนถึงพรรณนาถึงความรูสึกนึกถึงคนรักของชารียาที่มีตอปราณโดยใช
วิธีการเลาเรื่องแบบพรรณนาโวหารสลับไปสลับมาระหวางภาพวาดในวิหารวัด
สุทัศนและความรูสึกของชารียา ที่มีตอคนรัก 

ตัวอยางที่ ๒ 
“แตท้ังคูก็ไมไดกลับบานแมน้ําดังท่ีใหสัญญากันไวตอหนา ดอกไมสีแดง
ชื่อปรารถนา  หากไปวัดสุทัศนดวยกันแทนสองวันถัดมา  นอนลงเงียบๆ 
เคียงขางกันในโบสถสงบราง  เฝาดูวาฬยักษพุงทะยานข้ึนลมสําเภาฝร่ัง
ซ้ําๆ ดวยกันอีกคร้ัง  คร้ังนี้กวางมาริศท่ีเคยวาววับลับๆลอๆ อยูตามหลัง
พุมไมยังอุตสาหโผลออกมาใหเห็นเปลงปลั่งเต็มตา แตเหลาเณรนอยท่ี
เคยเดินวนคอยปลอบโยนเปรตคนดังกลับเพนพานอยูท่ัวไปหมดตรงโนน 
ตรงนี้ ปนปายบนเสากระโดงเรือสําเภาจีน  ข่ีขามหลังพญานาคท่ีกําลัง
พนไฟกลางมหานทีสรีทันดร  นอนทําทาปางไสยาสนลอเลียนพระพุทธ
องคอยูขางๆลิงดูดบองกัญชา  กระท่ังปวนเปยนซุกซนอยูหลังตนพระศรี
มหาโพธ์ิท่ีองคพระตถาคตทรงประทับตรัสรู (หนา  ๘๖-๘๗) 

 จากตัวอยางผูเขียนกําลังพรรณนาถึงความรูสึกของชารียาที่กําลัง
คิดถึงและโหยหาเรื่องราวอันประทับใจในอดีตที่เธอกับคนรักคือปราณได
ออกไปเที่ยวดวยกัน  มีการพรรณาถึงภาพวาดในโบสถในวัดสุทัศน สามเณร
นอย เปรต พญานาค ปางไสยาสน พระพุทธองค ตนศรีมหาโพธ์ิ องคพระ
ตถาคต ตรัสรู  วัดเปนศาสนสถานที่สําคัญของพระพุทธศาสนา สามเณรเปน
เหลากอของสมณะผูที่จะสืบเช้ือสายการเปนนักบวชในพระพุทธศาสนา
ตอไป เปรตในพระพุทธศาสนาหมายเอาถึงผูที่มีรางกายและลักษณะการ
เสวยทุกขเวทนาซึ่งเกิดข้ึนจากการไดรับจากการกระทําในอดีตของตัวเอง 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๕๙ 

 
รูปรางของเปรตแตละตัวลวนแตกตางกันไปตามอํานาจปรุงแตงของกรรมที่
ตนทําเอาไวเมื่อคราครั้งมีชีวิตอยู  พญานาค เปนสัตวที่มีการอางถึงในพระ
พุทธประวัติมากมายอาทิเชน ชวยปกปองพระพุทธองคเมื่อครั้งฝนตกหนัก  
พญานาคไดแผพังพานปกปองพระพุทธองคไมใหเปยกฝน เปนตน พระพุทธ
องคและองคพระตถาคตเปนพระนามที่บุคคลทั่วไปใชเรียกพระพุทธเจา ตน
ศรีมหาโพธ์ิเปนสหชาติคือเกิดพรอมกันกับพระพุทธเจาและเปนตนไมที่พระ
พุทธองคน่ังตรัสรู ตรัสรู คืออาการที่พระพุทธองคทรงรูแจงแทงตลอดในพระ
สัจธรรม ทําลายกิเลสสูญสิ้น ทั้งหมดเหลาน้ีเปนสวนหน่ึงที่ผู เ ขียนใช
ประกอบพรรณนาเลาเรื่องถึงความสุขของชารียากับปราณ 
 จากการศึกษาภาษาพรรณนาโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  
พบวาผูเขียนเลาเรื่องใหปรากฏเห็นภาพความงดงามทางอารมณความรูสึกของ
ตัวละครในอดีตซึ่งมีความสุขเมื่อไดไปเที่ยวกับคนรักในสถานที่สําคัญในทาง
พระพุทธศาสนา เชน โบสถ วัดวาอาราม วิหาร เปนตน  ผูเขียนไดวิธีการ
พรรณนาโวหารถึงความงดงามของภาพวาดในวิหารพรอมพรรณนาถึงความสุข
ของชารียาเมื่อไดเห็นภาพเหลาน้ัน วิธีการเหลาน้ีเปนการชวยเพิ่มอรรถรส
ในนวนิยายของวีรพร นิติประภามากย่ิงข้ึน 

๔.๓ เทศนาโวหาร  
เทศนาโวหาร เปนการใชโวหารภาษาที่มีลักษณะช้ีแนะสิ่งที่มี

ประโยชนและอาจจะเปนการสั่งสอนใหไดหลักคิดหรือแนวคิดที่ดี เพื่อให
บุคคลที่ไดรับการช้ีแนะน้ันนําไปประพฤติปฏิบัติใหเกิดประโยชนตอตัวเอง 
คนรอบขาง สังคม ประเทศชาติ เทศนาโวหารดังกลาวเปนเสมือนการ
ชักชวนเพื่อใหเกิดความรูสึกคลอยตามและนําไปประพฤติปฏิบัติตาม  

จากการศึกษาเทศนาโวหารในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกต ของวีรพร นิติประภาน้ันพบวามีการใชเทศนาโวหารภาษาที่เกี่ยวของ
กับแนวคิดพระพุทธศาสนาดังน้ี 

 

ตัวอยางที่ ๑ 
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“อาหารคือความนึกคิดและจิตวิญญาณ  มันบอกเร่ืองราวท่ีไมไดเลา
เกี่ยวกับผูคน  เวลาเจออาหารใหมๆท่ีไมรูจัก เราตองชอบก็กินอีก ไม
ชอบก็ไมตอง วันหลังมีโอกาสก็ใหลองซ้ําใหมอีกคร้ัง…” (หนา ๗๓) 

เทศนาโวหารจากตัวอยางที่ยกมาน้ีเปนคําพูดของลุงธนิตซึ่งเปน
ญาติสนิทของชารียาและชาลิกาซึ่งไดสอนเรื่องการทานอาหารใหกับชารียา  
ผูเ ขียนใชเทศนาโวหารหลักแนวคิดพุทธศาสนาคือความนึกคิดและจิต
วิญญาณ  โดยยกเอาอาหารทุกชนิดเปนสิ่งที่ไปหลอเลี้ยงรางกายของมนุษย
ใหมีพละกําลังหลอเลี้ยงบํารุงจิตวิญญาณ   ทรรศนะของพระพุทธศาสนาจิต
หมายถึงธรรมชาติที่รูอารมณ อารมณ หมายถึง สิ่งเปนเครื่องยึดเหน่ียวของจิต 
หรือสิ่ งที่ ถูกจิตรับรูอีกอยางหน่ึง (ราชบัณฑิตยสถาน,๒๕๔๒: ๓๑๒) 
นอกเหนือจากน้ันจิตตามทรรศนะของพระพุทธศาสนาก็คือ ธรรมชาติที่ คิด
หรือรูแจงอารมณทางตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ จิตมีสภาพเปนนามธรรม จับ
ตองไมไดมีการเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไปทุกขณะ(ธนกร ชูสุขเสริม, ๒๕๕๙) 
สําหรับวิญญาณหมายถึงรูความตางจําเพาะ หรือรูอยางหลากหลาย คําวารูใน
ที่น้ีคือการรับรูอารมณ ความรูแจงในอารมณ (พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุต
โต), ๒๕๓๘: ๑๗-๑๘) นอกเหนือจากน้ันวิญญาณยังหมายถึงความรูที่เกิดข้ึน
เมื่ออายตนะภายในของมนุษยอันไดแก ตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ กระทบกับ
อารมณหรือสิ่งเราจากภายนอก (บุญมี แทนแกว,๒๕๔๓: ๔๒) ดังน้ันอาหาร
คือจิตวิญญาณก็คืออาหารที่ไปชวยสงเสริมพลังในรางกายสงผลใหมีการรับรู
เห็นแจงในอารมณน่ันเอง  

จากการศึกษาภาษาเทศนาโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  พบวามี
การใชนอยมากมีเพียงการใชคําเชิงสั่งสอนของลุงธนิตที่สอนเรื่องการทาน
อาหารใหชารียาโดยสอดแทรกหลักธรรมของพระพุทธศาสนาเรื่องจิต
วิญญาณเขาไปดวย  
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๔.๔ อุปมาโวหาร 

อุปมาโวหารคือการใชโวหารภาษาเปรียบเทียบ มีการยกตัวอยางสิ่ง
ที่คลายคลึงกันมาเปรียบเพื่อใหเกิดความชัดเจนดานความหมาย ดานภาพ 
และเกิดอารมณ ความรูสึกมากย่ิงข้ึน ทําใหสิ่งที่ผูเขียนน้ันรูสึกนาสนใจ นา
อานและนาติดตาม  การใชโวหารภาษาเปรียบเทียบน้ันอาจจะเปนการ
เปรียบเทียบอยางสั้นๆหรืออยางละเอียดก็ได ทั้งน้ีข้ึนอยูกับบริบทและ
จุดประสงคการใชอุปมาโวหารภาษาน้ันเพื่อจะไปชวยสงเสริมโวหารดาน
อื่นๆอยางไร  

จากการศึกษาอุปมาโวหารในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกต ของวีรพร นิติประภาน้ันพบวามีการใชอุปมาโวหารภาษาที่เกี่ยวของ
กับแนวคิดและเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาดังน้ี 

ตัวอยางที่ ๑ 
“รูปนับพันท่ีถูกติดข้ึนไวราวกับประกาศนียบัตรแหงชัยชนะเหนือผูหญิง
อื่นในตอนเร่ิมแรกไดกลายมาเปนอนุสรณสถานแหงความพยายามอยาง
สิ้นหวังในอันจะยืนยันการมีอยูของชีวิตคูท่ีแหลกสลาย ชีวิตคูซึ่งแมไม
อาจมองเห็น และไมแคตองการเหลือเกินท่ีจะมองเห็น หากยังทุมเทพลัง
มากมายลงไปเพ่ือจะไดเห็นมัน แตสุดทายก็ทําไดเพียงพาตัวเขาไปอยูใน
วงลอมของดวงตาท่ีเพงจองและตกเปนฝายถูกมองไปเสียเอง ซ้ํารายยัง
ทําใหฝาบานพลอยรกพรอยไปดวยใบหนามากมายจนดูละมายท่ีเก็บอัฐิ
คนตายตามวัดไป” (หนา ๔๒-๔๓) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารภาษาเปรียบเทียบรูปจํานวนมาก
ของแมที่ถายรูปคูกับพอ บงบอกรายละเอียด เหตุการณวาทั้งคูน้ันไดทํา
กิจกรรมอะไรรวมกันมาบาง นอกเหนือจากน้ียังมีการเลาถึงความรูสึก
ลมเหลว ผิดหวังและแตกสลายในการครองชีวิตคูของแม  ผูเขียนใชโวหาร
เปรียบเทียบรูปภาพจํานวนมากที่ต้ังและแขวนไวเปนจํานวนมากซึ่งเกะกะ
และรกรุงรังพรอมกับความผิดหวังที่สะทอนออกมาจากรูปภาพนัยนตาของผู
เปนแมกับอัฐคนตายในวัดซึ่งต้ังอยูระเกะระกะไมเปนระเบียบแบบแผน อัฐ
คนตายเปนสถานที่สําหรับบรรจุกระดูกของคนตายซึ่งต้ังไวในวัด  
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ตัวอยางที่ ๒ 
 “ไมรวมหองถัดๆไปท่ีคอยกระแทกบานประตู ตะโกนโหวกเหวกดาลอย
ลมถึงกันไปมา โทรทัศนท่ีเอาแตแผดเสียงละครเร่ืองเดียวกันดังลั่น
ออกมาจากทุกหองโดยพรอมเพรียงกัน สรางระบบเสียงสมบูรณแบบ
รอบทิศใหกับอภิมหาจริตท่ีแผขยายอํานาจออกไปไมหยุดย้ัง  จาน
อาหารบูดเนากับถุงขยะน้ํานองวางกองตามหนาหอง แลวยังเดียวดาย
เหนบหนาวท่ีคอยจะหอหุมเขาเอาไวราวกับหยากไยแมงมุมในตอนต่ืน
นอนนั่น…” (หนา ๕๒) 

 จากตัวอยางที่ยกข้ึนมาแสดงน้ัน ผูเขียนไดใชอุปมาโวหารภาษา
เปรียบเทียบสถานการณของความวุนวายของผูคนซึ่งมีจํานวนมากที่ปราณ
อาศัยอยู ผูเขียนเปรียบเทียบเรื่องอารมณความตองการที่แสดงออกของผูคน
ที่ อ ยู รอบๆปราณน้ันมี นิสัยใจคอที่ แตกตางกันออกไป ในมุมมอง
พระพุทธศาสนาอภิมหาจริตหมายถึงลักษณะอันเปนพื้นฐานของจิต หรือ
นิสัยอันเปนพื้นเพของบุคคลแตละคน คําวาจริต ใชเรียกบุคคลที่มีจริยาอยาง
น้ันๆ ประกอบไปดวยคนที่มี ๑) ราคจริต คือผูประพฤติหนักไปทางรักสวย
รักงาม ๒) โทสจริต คือผูมีปกตินิสัยหนักไปทางโทสะ คือผูประพฤติหนักไป
ใจรอน ๓) โมหจริต คือผูมีปกตินิสัยหนักไปทางโมหะ เขลา เซื่องซึม เช่ือคน
งาย งมงาย ขาดเหตุผล มองอะไรไมทะลุปรุโปรง ๔) วิตกจริต  คือผูมีปกติ
นิสัยหนักไปทางนึกคิดจับจดฟุงซาน๕) สัทธาจริตคือผูมีปกตินิสัยหนักไปทาง
ศรัทธา นอมใจเช่ือ เลื่อมใสไดงาย ๖) ญาณจริตหรือพุทธิจริต คือผูมีปกติ
นิสัยหนักไปทางชอบคิด พิจารณาดวยเหตุผลอยางลึกซึ้ง ชอบใชปญญา
พิจารณาตามความเปนจริง ไมเช่ืออะไรโดยไมมีเหตุผล (พระพรหมคุณา
ภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), ๒๕๔๕:๑๘๙-๑๙๐) จริตเหลาน้ีในพระพุทธศาสนาถือ
วาเปนอภิมหาจริตของคนทั่วไป 

ตัวอยางที่ ๔ 
“…ทุกลมหายใจผมเฝาแตคิดถึงคุณ ทรมานเหมือนตกนรกหมกไหม  ไม
เขาใจวาผมปลอยใหเราตองทุกขทนขนาดนี้อยูไดอยางไร เรา (ขีดฆา) 
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ผมจะตองกลับไปหาคุณใหได รสริน ไมวาจะในสภาพไหน เปนหรือ
ตาย” (หนา ๕๘) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารภาษาเกี่ยวกับนรก นรกคือ
ดินแดนหน่ึงซึ่งตามศาสนาพุทธเช่ือกันวา ผูทําบาปจะตองไปเกิดและถูก
ลงโทษตามคําพิพากษาของมัจจุราช มีช่ือเรียกหลายช่ือ เชน นิรยะ ยมโลก 
มฤตยูโลก ฯลฯตามไตรภูมิกถานรกภูมิเปนดินแดนหน่ึงในกามภพอันเปนภพ
หน่ึงในภพทั้ง ๓ คือ (๑) กามภพ (๒) รูปภพ และ (๓) อรูปภพ รวมเรียกวา
ไตรภพหรือไตรภูมิ (วิกีพีเดีย สารานุกรมเสรี, ๒๕๕๙) ผูเขียนใชอุปมาโวหาร
เปรียบเทียบความรูสึกทรมานที่ปราณคิดถึงผูหญิงที่ตัวเองรักรูสึกเจ็บปวด
ทรมานรวดราวเหมือนตกนรก  

ตัวอยางที่ ๕ 
“ถึงไมเห็นสดายุผูหาวหาญโบยบินขามผานอยางท่ีเคยเห็นเปนประจํา 
แตท้ังคูก็ยังไดยินสิงหกุญชรรองคํารามกึกกอง  กอนจะพบวาแทจริง
แลวกลับเปนเสียงของพระชราหนาตาทาทางคลายอาจารยโยดาในหนัง
สตารวอรส  ผูซึ่งคิดวาท้ังคูเปนนักทองเท่ียวตางชาติและพยายามสง
ภาษาอังกฤษไล โก ลุก ยูโกเลย โนนอน ออนเดอะวัด ชูว ไอพวกนี้นี่มา
นอนเลนกันในวัดไดอยางไร…” (หนา๘๖-๘๗) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารการเปรียบเทียบเสียงสิงหกุญชร
คือการสงเสียงคํารามกึกกองของสิงหโตเจาปาผู ย่ิงใหญอุปมาโวหาร
เปรียบเทียบกับพระภิกษุในพระพุทธศาสนาผูมีบุญบารมีอํานาจในเสียง  

ตัวอยางที่ ๖ 
 “...สําหรับเขาคําวาสงครามมันฟงเอื้อใหรูสึกวาเปนงานอันตรายและ
นาสนใจกวามาก ก็ไมใชอุดมคติของคําทําขาวหรอกหรือท่ียอมแลกไดได
แมชีวิตเพ่ือใหความจริงปรากฏ แลวคนพวกนี้ก็ยังดูดีกวาเปนไหนๆ
แตงตัวกันเทๆ แบบกึ่งทหารทะเลทรายกึ่งนักโบราณคดี  มีทาทางหาวๆ
แตกลับเขาใจความขัดแยงไดอยางหมดจดอยางพระเซน...” (หนา ๙๗) 
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 ตัวอยางที่ยกมาน้ันผูเขียนใชอุปมาโวหารเปรียบเทียบลักษณะการ
แตงกายของนักขาวมีรูปลักษณภายนอกแตงกายคลายทหารที่ประจําการอยู
ในทะเลทรายหรือคลายกับนักโบราณคดีซึ่งแตงกายดวยชุดธรรมดาๆดู
เหมือนหาวๆทํางานลุยๆ  แตลักษณะภายในหรือจิตวิญญาณของพวกเขา
เหลาน้ันเหมือนพระเซนซึ่งมีจิตใจเปยมดวยเมตตาและบริสุทธ์ิ  พระเซน
หรือพระเซ็นถือวาเปนพระภิกษุในพุทธศาสนานิกายเซน  นิกายน้ีพัฒนาข้ึน
ในดินแดนจีนชวงคริสตศตวรรษที่ ๗ และ ๘ โดยการผสมผสานแนวคิดของ
พุทธศาสนาฝายมหายานจากอินเดียและปรัชญาเตาในจีน เซ็น (Zen) น้ีมี
รากศัพทมาจากภาษาสันสฤตวาธยานะ (dhyana) และภาษาบาลีวาฌาน 
(jhana) แปลวาสมาธิ เมื่อพุทธศาสนาเผยแพรสูดินแดนจีน ชาวจีนออกเสียง
คําน้ีวาฉาน (Ch’an) ตอมาจึงพัฒนาเปนพุทธศาสนานิกายฉาน และดินแดน
ญี่ปุนไดรับอิทธิพลของแนวคิดนิกายฉานน้ีเขามา แตที่เรียกเปนพุทธศาสนา
นิกายเซ็นก็เพราะชาวญี่ปุนออกเสียงคําวาฉานเปนเซ็น ตอมาพุทธศาสนา
นิกายน้ีไดพัฒนาออกไปเปนหลายสํานัก แตมีแนวคิดหลักรวมกัน คือเปน
พระในพุทธศาสนาที่เนนการปฏิบัติสมาธิ (สารานุกรมฉบับปรัชญาออนไลน
ฉบับสังเขป, ๒๕๕๙)  
 

ตัวอยางที่ ๗ 
“…มันเปนเสนเชือกทําดวยเงินท่ีตวัดรอยกันอยู  มองดูเกือบเหมือน
เคร่ืองหมายอนันต  แตซับซอนและซอนทับกันหลายชั้น  นี่คือเงื่อนแหงนิ
รันดร  เสนไมมีจุดเร่ิมตนและจุดจบท่ีขดพันกลับไปกลับมาเหลานี้คือ
สัญลักษณของการเวียนวายตายเกิด  สังสารอันเกี่ยวพันของชีวิตในโลกนี้
กับชีวิตในโลกแหงวิญญาณ และชองวางตรงกลางระหวางเสนทางเวียน
วายเหลานี้คือสุญญตา ความไมมีอยู…” (หนา ๑๘๓) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารเรื่องเชือกที่มีการรอยกลับไป
กลับมามีความสลับซับซอนหลายช้ันเปรียบเทียบใหเห็นหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนาเรื่องการเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏของมนุษยบนโลกน้ี
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ซึ่งไมมีสิ้นสุด และมีหลักธรรมในพุทธศาสนาเรื่องสุญญตาความไมมีอยูแทรก
อยูระหวางการเวียนวายตายเกิดของสรรพสัตวเหลาน้ัน   สุญญตาในทัศนะ
พระพุทธศสานาคือความวาง มุงถึงความวางกิเลสและวางจากทุกขซึ่งเกิด
จากกิเลส วางบาปอกุศลทุจริต เปนการวางจากความทุกขเพราะเกิดจาก
บาปอกุศลทุจริต (สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆป
ริณายก,๒๕๕๙) หลักสุญญตาในพระพุทธศาสนาหลักธรรมขอน้ีผูเขียนไดใช
อุปมาโวหารเปรียบเทียบโดยใชถอยคําภาษาซึ่งมีความรัดกุมแฝงปรัชญาข้ัน
สูงเปรียบเทียบใหผูอานเห็นภาพชัดเจนโดยอุปมาเปรียบเทียบเปนเสนเชือก 
วิธีการน้ีทําใหผูอานน้ันสามารถมองเห็นภาพไดอยางเดนชัดมากย่ิงข้ึน 
  จากการศึกษาภาษาอุปมาโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  พบวามี
การใชวิธีการเขียนโวหารชนิดน้ีจํานวนมาก  ผูเขียนเลาเรื่องโดยใชวิธีการ
อุปมาเปรียบเทียบสิ่งของ อารมณความรูสึก นิสัยใจคอ ลักษณะการแตงกาย
ของตัวละครที่ปรากฏในเน้ือเรื่องกับอีกสิ่งหน่ึงซึ่งมีความเกี่ยวของกับหลัก
แนวคิดพระพุทธศาสนา เชน ภาพแขวนของแมจํานวนมากและอารมณ
ความรูสึกลมเหลวของแมกับอัฐเก็บกระดูกของคนตายที่ต้ังอยูเรียงรายไมเปน
ระเบียบในวัด ความวุนวายของผูคนเปรียบกับอภิมหาจริตการทรมานสืบ
เน่ืองมาจากการคิดถึงคนรักมาเปรียบเทียบการตกนรกเสียงคํารามของสีห
กุญชรเปรียบเทียบเสียงพระภิกษุชราภาพที่มีอานุภาพบารมีพลังเสียง ลักษณะ
การแตงตัวภายนอกธรรมดาๆมีความขัดแยงกับจิตใจที่บริสุทธ์ิเหมือนพระ
นิกายเซนหรือเซ็น และเสนเชือกอุปมาเปรียบเทียบไดกับการเวียนวายตาย
เกิดของสรรพสัตวโดยมีหลักสุญญตาแทรกอยูตรงกลาง  การใชอุปมาโวหาร
ของวีรพร นิติประภาน้ีทําใหการเลาเรื่องของละครในนวนิยายวีรพร นิติ
ประภาน้ันมีมนตขลังสามารถสะกดความรูสึกของผูอานใหรูสึกหลงใหล
ติดตามผลงานการเลาเรื่องต้ังแตเริ่มตนจนถึงบรรทัดสุดทายอยางมี
ประสิทธิภาพ 
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๔.๕ สาธกโวหาร  

 สาธกโวหาร เปนการใชโวหารภาษาที่มุงใหความชัดเจน โดยการ
นําเสนอตัวอยางเพื่อใหการเลาเรื่องน้ันมีความชัดเจนและหนักแนน
นาเช่ือถือมากย่ิงข้ึน สาธกโวหารเปนองคประกอบเสริมในการใชภาษา
สําหรับบรรยายโวหาร พรรณนาโวหารและเทศนาโวหารอยางไรก็ตามจาก
ผลวิเคราะหการใชโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดานพุทธศาสนาในนวนิยาย
เรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภาตามแนวคิดและ
ทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารภาษาของปาริฉัตร พยุงศรีน้ันไมพบวามีลักษณะ
การใชสาธกโวหารภาษาดังกลาว  
 

๕. สรุปผลการศึกษาและขอเสนอแนะ 
๕.๑ สรุปผลการการศึกษา 
การศึกษาวิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนา

ในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภาตาม
แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารของปาริฉัตร พยุงศรี ตามประเด็น
เกี่ยวกับ ๑) บรรยายโวหาร ๒) พรรณนาโวหาร ๓) เทศนาโวหาร ๔) อุปมา
โวหาร และ ๕) สาธกโวหาร (๒๕๕๔: ๔๒) น้ันทําใหเราเห็นถึงแนวคิด กลวิธี
และตัวอยางการใชภาษานําเสนอแนวคิดและภาษาวรรณศิลปที่ใชในการ
สรางสรรควรรณกรรมของวีรพร นิติประภา ในรูปแบบตางๆ  

ผลของการศึกษาดังกลาวพบวา วีรพร นิติประภาน้ันไดใชวิธีการ
เขียนอุปมาโวหารชนิดน้ีจํานวนมากที่สุด โดยผูเขียนไดเลาเรื่องใชวิธีการ
อุปมาเปรียบเทียบสิ่งของ อารมณความรูสึก นิสัยใจคอ ลักษณะการแตงกาย
ของตัวละครที่ปรากฏในเน้ือเรื่องกับอีกสิ่งหน่ึงซึ่งมีความเกี่ยวกับของหลัก
แนวคิดพระพุทธศาสนา รองลงมาไดแกการเขียนแบบการบรรยายโวหารเลา
ถึงลักษณะและอารมณความรูสึกของตัวละครวามีลักษณะเปนอยางไร  มี
วิธีการบรรยายเปนข้ันเปนตอน สอดแทรกรายละเอียดของตัวละครวามี
ความสัมพันธและเช่ือมโยงกับแนวคิดและหลักคิดในพระพุทธศาสนาอยางไร  
วิธีการดังกลาวน้ีชวยใหผูอานสามารถเขาใจในรายละเอียด ลักษณะ อารมณ



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๖๗ 

 
ความรูสึกของตัวละคร ทําใหการเลาเรื่องดําเนินไปอยางลื่นไหลและไมสะดุด
ความรูสึกของคนอาน  ลําดับตอมาไดแกการใชพรรณนาโวหารเลาใหปรากฏ
เห็นภาพความงดงามอารมณความรูสึกของตัวละครในอดีตซึ่งมีความสุขเมื่อ
ไดไปเที่ยวกับคนรักในสถานที่สําคัญในทางพระพุทธศาสนา เชน โบสถ วัด
วาอาราม วิหาร เปนตน  ผูเขียนไดพรรณนาถึงความงดงามของภาพวาดใน
วิหารพรอมกับพรรณนาถึงความสุขของชารียา วิธีการเหลาน้ีชวยเพิ่ม
อรรถรสในนวนิยายของวีรพร นิติประภามากย่ิงข้ึน สําหรับเทศนาโวหาร
ภาษาน้ันผูเขียนใชนอยมาก  มีเพียงการยกเอาคําพูดของลุงธนิตญาติสนิท
ของชารียาและชาลิกาสอนเรื่องการทานอาหารใหกับชารียามีหลักแนวคิด
พุทธศาสนาคือความนึกคิดและจิตวิญญาณตัวอยางเดียวเทาน้ัน  อยางไรก็
ตามจากผลวิเคราะหการใชโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดานพุทธศาสนา
ในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภาตามแนวคิด
และทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารภาษาของปาริฉัตร พยุงศรีน้ันไมพบวามี
ลักษณะการใชสาธกโวหารภาษาดังกลาว 

๕.๒ ขอเสนอแนะ  
บทความเชิงวิชาการช้ินน้ีเปนการศึกษาและวิเคราะหการใชโวหาร

ภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาเทาน้ัน  อยางไรก็ตามจากการศึกษาการ
ใชโวหารภาษาในการแตงนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีร
พร นิติประภาน้ันยังมีประเด็นที่นาสนใจอีกคือ 

๕.๑.๑ ในดานการศึกษาคนควาตอ มีขอเสนอแนะดังน้ี  
๑) เสนอแนะใหศึกษากลวิธีในการเลาเรื่องในนวนิยายเรื่องไสเดือน

ตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา 
๒) เสนอแนะใหศึกษาการใชถอยคํา ประโยคกระบวนการเช่ือมโยง

ความที่นําเสนอการใชภาพพจน การใชสํานวนภาษา และการใชภาษา
สนทนาตามแนวความคิดพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกตของวีรพร นิติประภา 
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๓)เสนอแนะใหศึกษาการใชภาษาที่นําเสนอแนวความคิดในรูปแบบ

อื่นๆ อาทิเชน ทางสังคมวัฒนธรรม ทางจิตวิทยา เปนตน นอกเหนือจะ
ศึกษาเพียงแคการใชภาษาที่นําเสนอแนวความคิดเฉพาะพระพุทธศาสนา 

๕.๑.๒ ในดานการนําไปใชประโยชน มีขอเสนอแนะดังน้ี  
 กลวิธีการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาที่ไดจาก
การศึกษาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา
สามารถนําไปใชเปนแนวทางในการสรางสรรคเรื่องบันเทิงคดีและสารคดีใน
รูปแบบอื่นๆได นอกเหนือจากน้ันยังสามารถนําไปใชประกอบการพูด การ
เขียนหนังสือ หรือแมกระทั่งการแสดงพระธรรมเทศนาของพระภิกษุสงฆใน
พระพุทธศาสนา ซึ่งวิธีการนําไปประยุกตใชกับงานสรางสรรคอื่นๆดังกลาวก็
จะชวยใหผูรับสารน้ันเกิดความประทับใจ ไดรับอรรถรสและความงดงาม
ของภาษามากย่ิงข้ึนตอไป   
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วิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกบัอริสโตเติล 
AN ANALYTICAL STUDY OF THE CONCEPT OF PHILOSOPHY OF 

PLATO AND ARISTOTLE 

พระมหามฆวินทร ปุริสุตฺตโม ผศ.ดร.* 

บทคัดยอ 

บทความเรื่องน้ีมีวัตถุประสงคดังน้ี  ๑)เพื่อศึกษาแนวคิดทาง
ปรัชญาของพลาโต  ๒)เพื่อศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล และ  
๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล จากการศึกษา 
พบวา แนวคิดทางปรัชญาของพลาโตและอริสโตเติลน้ันมีปรากฏอยูใน
ศาสตรตางๆ เมื่อวิเคราะหตามแนวญาณวิทยา คุณวิทยา สุนทรียศาสตร 
จริยศาสตร และอภิปรัชญาแลว กลาวไดวาพลาโตเนนมองสรรพสิ่งดวย
ระบบเหตุผลหรือความคิด สวนอริสโตเติลเนนมองสรรพสิ่งดวยระบบ
ประสาทสัมผัส 

ABSTRACT 

The objectives of this article were: ๑) to study the concept 
of philosophy of Plato, ๒) to study the concept of philosophy of 
Aristotle and, ๓) to analytical study of the concept of Plato’s 
philosophy and Aristotle. The results indicated that the philosophical 
concept of Plato and Aristotle was found in various sciences. To 
analyze by the epistemology, Axiology, Aesthetics, Ethics and 

                                                             
*คณะศาสนาและปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
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Metaphysics was found that Plato focused on creation with reason 
or concept but Aristotle focused on the creation of a sensory 
system. 

๑. บทนํา 

การวิเคราะหเกี่ยวกับแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล
นับวาเปนเรื่องที่สําคัญมาก เพราะทั้งสองคนน้ีจัดไดวาเปนตนแนวคิดทาง
ปรัชญาที่มีความชัดเจนในแนวของตัวเอง คือพลาโตน้ันจัดวาเปนผูมีแนวคิด
หนักไปในทางนามธรรมหรืออสสาร สวนอริสโตเติลเปนผูมีแนวคิดเนนไปใน
สวนแหงรูปธรรมหรือสสาร ดังน้ัน การนําแนวคิดทางปรัชญาของทั้งสองคน
มาวิเคราะหรวมกัน จึงเปนประเด็นที่ชวนใหเกิดการมองไปที่ความจริงหรือ
แมแตเรื่องอื่นๆ ที่ผูคนในสมัยน้ีถกเถียงโตแยงกันวาแนวคิดแบบไหน
นาเช่ือถือหรือเปนที่ยอมรับกันมากกวา ดังรูปแบบการศึกษาไทยในปจจุบัน
ที่พยายามอธิบายทุกเรื่องโยงไปหาวิทยาศาสตรหรือรูปธรรมเปนหลัก โดย
ลืมไปวายังมีบางสิ่งบางอยางในสรรพสิ่งที่ไมสามารถอธิบายตามแนวน้ันได 
เพราะหากอาจหาญไปอธิบายเช่ือมโยงกับวิทยาศาสตรทุกอยางแลว การ
ยืนยันถึงความมีอยูในสภาพตามที่เปนน้ันๆ ของบางสิ่งบางอยางในสรรพสิ่ง
ก็จะพลอยมีปญหาตามมาอยางไมจบสิ้น  

สําหรับพลาโตกับอริสโตเติลน้ีนับวาเปนนักปรัชญาระดับปรมาจารย
ยุคกอน ดวยวาเขาทั้งสองเวลาจะประเมินอะไรแตละอยางที่อยูรอบตัวน้ัน 
มักใชหลักอภิปรัชญา ประเมินความจริง ใชหลักญาณวิทยา ประเมินความรู ใช
หลักจริยศาสตร ประเมินพฤติกรรม ใชหลักตรรกวิทยา ประเมินความ
สมเหตุสมผล ใชหลักคุณวิทยา ประเมินคุณคา หรือใชหลักสุนทรียศาสตร 
ประเมินความงาม ดังน้ัน จึงปรากฏวาหลักการที่นักปรัชญาทั้งสองใชประเมิน
สภาพแวดลอมน้ันไดรับการยอมรับจนกลายเปนแนวคิดที่มีการศึกษาเลาเรียน
สืบๆ กันมาจนถึงปจจุบัน และการวิเคราะหแนวคิดทั้งสองคนน้ีทําใหเห็น
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ภาพรวมของการกระจายแนวคิดทางปรัชญาสายตางๆ ที่แตกแขนงออกไป 
ซึ่งถาไดศึกษาจนเจนจัดในแนวปรัชญาของทั้งสองคนแลวยอมทําใหเห็น
รากเหงาของแนวคิดหรือทฤษฏีที่นิยมกันในตอนน้ีไดดีทีเดียว 

บทความเรื่องน้ี ผูเขียนต้ังวัตถุประสงคไวดังน้ี ๑. เพื่อศึกษาแนวคิด
ทางปรัชญาของพลาโต ๒. เพื่อศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล และ 
๓. เพื่อวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล  โดย
วัตถุประสงคทั้งหมดน้ีเกิดข้ึนเพื่อศึกษาเจาะลึกถึงกรอบแนวคิดทางปรัชญา
ของทั้งสองคนดวยความคาดหวังถึงการเกิดความเขาใจอยางลึกซึ้งใน
บทบาทของแนวคิดทางปรัชญาที่เปนสายธารพัฒนาการทางความคิดใหกับ
ผูคนในสังคมตอไป 

๒. ประวัติและแนวคิดทางปรัชญาของพลาโต  

๒.๑ ความเบ้ืองตนเก่ียวกับพลาโต(plato ๔๒๗ B.C.-๓๔๗ B.C.) 

 วันเกิดที่แนนอนของพลาโตยังเปนเรื่องที่สงสัยกันอยู แตเทาที่ใชกัน
ทั่วไป คือ ๔๒๙-๗ปกอนคริสตกาล หรือบางตําราก็บอกไววาพลาโตเกิดที่กรุง
อะเธนสในป ค.ศ. ๔๒๗ หลังการตายของเพลริคิลส และเขาก็กําเนิดมาจาก
ตระกูลของนักปราชญ เปนคนช้ันสูง (A.A.G.FULLER, (๑๙๘๙), A History of 
Philosophy, Bombay : OXFORD & IBH PULISHING CO. PVT.,p. ๒๗)ซึ่งจุดน้ี
ก็คงไมคลาดเคลื่อนไปมากนัก เขาเกิดในตระกูลผูดีในอะเธนสและร่ํารวย
พอที่จะอุทิศเวลาใหกับปรัชญา ตอนที่เขาเปนหนุมน้ันเปนสมัยหายนะใน
ประวัติศาสตรของอะเธนส มีการด้ินรนอยางยากแคน ซึ่งกวาจะสิ้นสุดลงไดก็
เกือบกึ่งศตวรรษสงครามระหวางอะเธนสกับสปารตาจบลง พรอม ๆ กับความ
ลมจมของอะเธนส ในดานอํานาจทางการเมือง เหตุการณภายในรัฐยุงยากไม
นอยไปกวาเหตุการณภายนอกและเชนเดียวกับรัฐอื่น ๆ ประชาธิปไตยของ
อะเธนสไดกลายเปนวินัยอันไรสติ ดังน้ัน เมื่อสิ้นสงครามระหวางอะเธนสกับส
ปารตา พรรคชนช้ันสูงกลับมีอํานาจพรอมกับพวกคลั่งอํานาจทั้งสามสิบ ซึง่มี
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ญาติของพลาโตรวมอยูดวย แตพรรคชนช้ันสูงทําเกินกวาการแกไข
เหตุการณและไดกระโจนเขาสูสมัยแหงการหลั่งเลือด ความประหว่ันพรั่น
พรึงและความกดข่ีทารุณ เรื่องน้ีมีสวนสําคัญตอชีวประวัติของพลาโตหาก
เขาปรารถนาจะยึดอาชีพการเมือง ภาวการณของอะเธนสในขณะน้ันก็ได
ทําลายความปรารถนาของเขาเสีย ความเปนผูดีทั้งโดยความคิดและโดย
กําเนิด ทําใหเขาไมอาจทนอยูกับกฎแหงความบาคลั่งได และหากเขาเคยต้ัง
ความหวังไววาการที่คนชนช้ันสูงกลับมีอํานาจจะชวยแกไขเหตุการณได เขา
ก็ตองมองดูการกระทําของพวกคลั่งอํานาจทั้งสามสิบอยางขมข่ืน เมื่อเขา
รังเกียจประชาธิปไตยเทาๆ กับอภิชนาธิปไตยแลว ก็ดูเหมือนวาเขาตอง
แยกตัวไปอยูอยางโดดเด่ียวตลอดชีวิตอันยืนนานของเขาเขาไมเคยเขาไปพูด
ในสภาเลยแมแตครั้งเดียวเพราะเขาเห็นวารัฐธรรมนูญของอะเธนสไร
ความหมายน่ันเอง 

ดังน้ัน ในระหวางที่ต้ังสํานักอคาเดมีสอนปรัชญาอยูน้ัน พลาโตได
เดินทางจากอะเธนสไปยังเกาะซิซิลี อีกครั้งหน่ึง ซึ่งเปนเรื่องการเมื อง
โดยตรง (เดือน คําดี, (๒๕๒๔),ปรัชญาตะวันตกสมัยโบราณ (ปรัชญากรีก), 
กรุงเทพฯ : เอส.เอ็ม.เอ็ม.,หนา ๓๗) กลาวคือ ในป ๓๖๘กอนคริสตกาล
กษัตริยไดออนิซุส ๑สิ้นพระชนมลง โอรสจึงข้ึนครองราชยแทนมีนามวาได
ออนิซุส ๒พลาโตจึงมาที่เมืองน้ีอีกเพื่อทดลองทฤษฏีในอุดมรัฐของเขา 
พยายามฝกคนใหเปนราชานักปราชญ แตก็ผิดหวังเพราะไดออนิซุสไมสนใจ
ปรัชญาเลย แตก็ยังติดใจพลาโตอยูหลายป แตก็ไดรับการชวยเหลือจากพวก
ไพธากอรัส ทําใหเขามีโอกาสกลับไปอะเธนสไดอีก ใชชีวิตอยางสงบ โดยไม
ยุงเกี่ยวกับเมืองอีกเลย จนกระทั่งตายเมื่ออายุประมาณ ๘๐ป (ชเอิญศรี อิศ
รางกูร ณ อยุธยา, (๒๕๒๓),ปรัชญาตะวันตก, ภาควิชาปรัชญาและศาสนา 
คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, หนา ๗๒) 
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๒.๒แนวคิดทางปรัชญาญาณวิทยาของพลาโต 

 ญาณวิทยาของพลาโต มีพื้นฐานมาจากหลักการทางญาณวิทยา
ของโสคราตีสที่ถือวาความรูตองเปนปรนัย เปนสากลสําหรับมนุษยทุกคน 
ข้ันแรกพลโตปฏิเสธทฤษฏีที่ผิด โดยช้ีใหเห็นวาผัสสะไมสามารถจะยึดเปน
มาตรฐานในการตัดสินความรู ความจริง ความถูกตองได เพราะ 

๑. การถือวาความคือผัสสะ สิ่งที่บุคคลใดเห็นวาเปนจริงก็จริง
สําหรับคนน้ันไมสามารถตัดสินเหตุการณในอนาคตได เชน ถาเห็นวาจะเปน
ผูพิพากษาแตอาจตองเปนนักโทษในคุกได 

๒. ผัสสะกอใหเกิดความรูสึกที่ขัดแยง วัตถุอันหน่ึงปรากฏวาใหญ
เมื่ออยูใกลและปรากฏวาเล็กเมื่ออยูไกล เราไมมีสิทธิชอบผัสสะอันหน่ึง
มากกวาอันหน่ึง เพราะผัสสะทุกอยางยอมจริงเทากัน ในจํานวนความรูสึก
น้ัน ความรูสึกไหนเปนจริง 

๓. ทฤษฏีผัสสะน้ีทําใหการสอน การโตแยง การเห็นดวย ไมเห็น
ดวยไมเปนผลและใชไมไดเพราะผัสสะทั้งหมดเปนจริงเทากัน 

๔. ถาผัสสะเปนจริง และมนุษยเปนเครื่องวัดสิ่งทั้งปวง สัตวก็มี
ผัสสะเชนเดียวกับมนุษย สัตวก็ตองเปนเครื่องวัดสิ่งทั้งปวงเชนเดียวกับ
มนุษยดวย 

๕. ทฤษฏีผัสสะแยงตัวเอง โปรทากอรัสกลาววาสิ่งที่ขาพเจาเห็นวา
จริงก็เปนจริงสําหรับขาพเจาและถาขาพเจาเห็นวาทฤษฏีผัสสะน้ีผดิมนักต็อง
ผิด 

๖. ทฤษฏีผัสสะทําลายปรนัยภาพของความจริง ทําใหแตกตาง
ระหวางจริงและเท็จไรความหมาย สิ่งเดียวกันเปนจริงและเท็จในขณะเดียวกัน 
คือจริงสําหรับทาน และเท็จสําหรับขาพเจา จึงทําใหมองดูวาไมมีความหมาย
อะไรเลย 

๗. ผัสสะมีองคประกอบที่มิใชผัสสะ สมมติวาขาพเจากลาววา 
“กระดาษแผนน้ีขาว” หมายความวา ขาพเจาตองคิดทําไมจึงตองเรียกวา 
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กระดาษขาว และขาพเจาไดจัดแบงชนิดเปรียบเทียบกับกระดาษขาวแผน
อื่นอยูในใจ แลวตกลงใจวาเปนชนิดเดียวกัน ปฏิบัติน้ีตองเกิดจากจิต 

จากน้ันพลาโตจึงกลาววาความรูจึงมิใชผัสสะและมิใชความเห็น แต
ความรูคือสิ่งที่มาจากเหตุผลเปนปรนัย และสากลแกมนุษยทุกคน ความรูน้ัน
มนุษยสามารถเขาถึงไดโดยเหตุผลหรือปญญาเทาน้ัน เหตุผลทําใหมนุษย
เขาถึงสิ่งแทจริงทําใหมนุษยขามจากผัสสะไปสูแบบ หรือขามจากสิ่งเฉพาะ
ไปสูสิ่งสากล 

พลาโตจึงกลาววา ความรูเกิดจากแบบ (รูปสมบูรณ) และความรูที่
ถูกตองก็คือความรูในเรื่องแบบซึ่งสามารถเขาถึงไดโดยเหตุผล แบบหรือรูป
สมบูรณน้ันเปนสิ่งที่มีอยูจริง สวนสิ่งตาง ๆ ที่เปลี่ยนแปลงไปตามการเวลา
น้ันมิใชสิ่งที่จริง แตเปนหุนจําลองของรูปสมบูรณ (แบบ) เทาน้ัน แบบ (รูป
สมบูรณ) น้ันมีอยูแตเดิม มิใชสิ่งที่มนุษยสรางข้ึน มันอยูในโลกแหงความจริง
ของมัน แตเราสามารถใชเหตุผลหย่ังรูได 

พลาโต แยกความรูออกเปน ๔ ระดับ คือ ๑. ความรูระดับตํ่า ไดแก 
ความรูอันเกิดจากเดา หรือภาพลวงตาทางประสาทสัมผัส๒. ความรูระดับ
ธรรมดา ไดแก ความรูทางประสาทสัมผัส หรือความเช่ือเปนระดับที่สูงกวา
ระดับตํ่า แตก็ยังไมแนนอนเปนเพียงข้ันอาจเปนไปได๓. ความรูระดับ
สมมติฐาน ไดแก ความรูที่เกิดจากการคิดหรือความเขาใจ ซึ่งมิไดเกิดจาก
ประสาทสัมผัส เชน ความรูทางคณิตศาสตร ความรูประเภทน้ีถือวาเปนช้ัน
สมมติฐานเพราะเกิดจากคํานิยามและสมมติฐานที่มิไดพิสูจน๔. ความรู
ระดับเหตุผล ไดแกความรูที่ไดจากตรรกวิทยา เปนความรูที่ทําใหมองเห็นรูป
สมบูรณหรือมโนภาพวาเปนเอกภาพ (ศรัณย วงศคําจันทร, ปรัชญาเบื้องตน, 
กรุงเทพฯ : โรงพิมพอมรการพิมพ, ๒๕๓๗, หนา ๑๑๖-๑๑๗) 

๒.๓แนวคิดทางปรัชญาคุณวิทยาของพลาโต 
 คุณวิทยาคือทฤษฏีที่วาดวยคุณคา (Theory of Values) ซึ่ ง
ทําการศึกษาคนควาวาดวยคุณคาที่ เกี่ยวกับความจริง (Truth) ความดี 
(Goodness) และความงาม (Beauty) กลาวคือการศึกษาปรัชญาแขนงที่วา
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ดวยความจริงน้ีเรียกวาตรรกศาสตร (Logic) การศึกษาที่วาดวยความดี
เรียกวาจริยศาสตร (Ethics) การศึกษาที่วาดวยความงามที่เรียกสุนทรียศาสตร 
(Aesthetics) คุณวิทยาน้ีมีหนาที่คนหาคุณคาของสิ่งทั้งหลายที่สัมพันธกับ
มนุษยและความสัมพันธที่มนุษยมีตอสิ่งทั้งหลายในรูปของอัตวิสัยและวัตถุ
วิสัย และคุณวิทยาน้ีเองที่ชวยแยกปรัชญาใหตางจากวิทยาศาสตร 
 คําสอนเกี่ยวกับคุณวิทยาสําหรับพลาโต ที่เห็นเดนชัดน้ันเกี่ยวกับ
สุนทรียศาสตรและจริยศาสตรและในสวนจริยศาสตรยังไดแยกออกเปน
ปรัชญาการเมืองอีกดวย พลาโตไมไดกลาวถึงตรรกศาสตรไวพอที่จะถือเปน
จุดเดนได 

๒.๔ แนวคิดทางปรัชญาสุนทรียศาสตรของพลาโต 
 สุนทรียศาสตร (Aesthetics) เปนศาสตรที่วาดวยความงาม ทัศนะ
ทางลัทธิสอนวาความงามข้ึนอยูกับวัตถุคือเห็นวาความงามมีอยูในสิ่ง
ทั้งหลายโดยไมตองอาศัยจิต จิตของมนุษยจะรับรูความงามน้ันหรือไมก็ตาม 
มันก็คงมีอยางน้ัน ทัศนะน้ีเรียกวาความงามเปนวัตถุวิสัย (Objectivism) แต
จิตของมนุษยสามารถจะหย่ังรูมันไดในวัตถุหรือสิ่งแวดลอมทั้งหลาย ลาง
ทัศนะเห็นวาความงามข้ึนอยูกับจิต ไมมีวัตถุแตมันข้ึนอยูกับจิตของมนุษย 
ความงามไมมีสิ่งแวดลอมใด ๆ อาศัยอยูในจิตเทาน้ัน การเห็นสิ่งสวยงาม
ภายนอกซึ่งติดอยูกับวัตถุหรือสิ่งแวดลอมน้ันเปนเพียงการแสดงความงามใน
จิตออกมาใหปรากฏ ความงามภายนอกเปนเพียงตัวแทนความงามในจิต
เท า น้ัน ทั ศนะอยาง น้ี เ รี ยกว าความงาม เปนจิต วิสัย  หรืออั ต วิสั ย 
(Subjectivism) (เดือน คําดี, ปรัชญาเบื้องตน, ภาควิชาปรัชญาและศาสนา 
คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร,๒๕๒๒, หนา ๕๕) 

๒.๕ แนวคิดทางปรัชญาจริยศาสตรของพลาโต 
 ในเรื่องจริยศาสตร พลาโตมีความเช่ือเชนเดียวกับโสคราตีสที่วา
คุณธรรมเปนสิ่งตายตัว เปนปรนัยและสากล คุณธรรมคือความรู ซึ่งเปน
ความรูที่เกี่ยวกับการดําเนินชีวิต ชีวิตที่ดีคือชีวิตที่รูจักใชปญญาและเหตุผล 
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แตแนวทางความคิดทางจริยศาสตรของพลาโตน้ันผสมผสานกับรัฐศาสตร 
พลาโตเช่ือวาคุณธรรมเปนความดีสูงสุด บุคคลจะไมสามารถบรรลุความดีได
โดยลําพัง แตสามารถบรรลุไดในสังคมเทาน้ัน ดังน้ันรัฐจึงมีหนาที่ในการ
สงเสริมคุณธรรมและความสุขของประชาชน พลาโตกลาววาคนดีและมี
ปญญาเทาน้ันจึงจะปกครองประเทศชาติไดดีและประสบความสําเร็จ จนถึง
การสงเสริมคุณธรรมและความสงบสุขแกประชาชน เขายํ้าอีกวา หากไมได
นักปรัชญามาเปนนักปกครองหรือไมไดนักปกครองที่รูปรัชญาแลว จะไมมี
วันสิ้นสุดความทุกขยากของมนุษยอยางแนนอน นักปกครองชนิดน้ีพลาโต
เรียกวา philosopher King คือ นักปกครองที่เปนนักปรัชญา 
 พลาโต มีความเห็นวาคุณธรรมมิใชความพอใจ คุณธรรมและความรู
ตองไปดวยกันเสมอและคุณธรรมหมายถึง การกระทําอันถูกตองที่เกิดจาก
ความเขาใจอันแทจริงดวยปญญาคุณธรรมจึงมีอยู ๒ อยางคือ๑. คุณธรรมทาง
ปญญา เกิดจากปญญาและความเขาใจในหลักคุณธรรมน้ัน๒. คุณธรรมทาง
สังคม คือ การกระทําอันถูกตองตามสังคม ประเพณี ความเช่ือถือและสามัญ
สํานึกทั่วไป เปนตน 

พลาโต สรุปวา คุณธรรมที่แทจริงตองเปนคุณธรรมที่รูจุดหมายของ
ตัวเอง ตามทัศนะของพลาโต จุดหมายปลายทางของความดีน่ันเอง ความดี
คือความสุข และความสุขก็คือความดีสูงสุด 

๒.๖ แนวคิดทางปรัชญาอภิปรัชญาของพลาโต 
 ทฤษฏีทางญาณวิทยาของพลาโตน้ันมีความสัมพันธกับทฤษฎีทาง
อภิปรัชญาอยางมาก พลาโตกลาววา ความรูที่แทจริงคือความรูเกี่ยวกับแบบ 
ซึ่งทําใหมองเห็นไดวา วิวัฒนาการแนวความคิดทางญาณวิทยาไดข้ึนสู
จุดสูงสุดที่อภิปรัชญา คือจากเรื่องความรูไปสูเรื่องแบบ (รูปสมบูรณ) พลาโต
เปนนักปรัชญากลุม “จิตนิยม” โดยถือวา ความเปนจริงเปนจิตอยางเดียว 
สสารเปนสิ่งที่มีอยูจริงแตมีอยูจริงโดยอาศัยความเปนจริงของจิต พลาโต
กลาววาโลก (สิ่งทั้งหลาย)ที่มีปรากฏอยูน้ีมี ๒อยางคือ ๑. โลกแหงเภทนา
การ หรือโลกเทาที่ปรากฏแกสายตาของเรา ๒. โลกแหงแบบ (รูปสมบูรณ)
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และโดยนัยน้ีสิ่งตาง ๆ จะมีอยู ๒ชนิดคือ ๑. สิ่งที่ปรากฏ และ ๒. แบบหรือ
รูปสมบูรณของสิ่งน้ัน ๆ พลาโตกลาววา สิ่งตาง ๆ เกิดข้ึนและแตกสลายไป
ได แตแบบหรือรูปสมบูรณของสิ่งน้ัน ๆ คงอยูเชนน้ันตลอดไป 

สิ่งที่ปรากฏซึ่งเราสามารถรูได เขาใจดวยประสาทสัมผัสทั้ง ๕คือ 
ทางตา ทางหู ทางจมูก ทางลิ้น และทางกาย คือวัตถุหรือเรียกอีกอยางหน่ึง
วาสสาร สวนสิ่งที่ไมสามารถรับรูและเขาใจไดทางประสาทสัมผัสทั้งหาน้ัน 
แตสามารถรูเขาใจไดดวยเหตุผลและปญญาคือสิ่งที่มิใชวัตถุ พลาโตเรียกสิ่ง
น้ันวาแบบ (รูปสมบูรณ) แบบ (หรือรูปสมบูรณ)หมายถึง ลักษณะกลางที่สิ่ง
ทั้งปวงในชนิดเดียวกันมีรวมกัน (หรือ แบบ หมายถึงการรวมคุณสมบัติที่
เหมือนกันของวัตถุชนิดเดียวกันไวรวมกันและตัดคุณสมบัติที่แตกตางกัน
ออกไป) เชน ความเปนคน ความเปนมา ฯลฯ นายเขียว นายขาว นายแดง 
นายมี นายสุข ลวนแตมี “ความเปนคน” เหมือนกันหมด แมวารูปรางทาง
กายภาพ เชน สูง ตํ่า ดํา ขาว ฯลฯ จะแตกตางกันก็ตาม ความเปนคนน้ีแหละ
คือแบบหรือรูปสมบูรณของคนที่คนทุกคนมีรวมกัน 

พลาโต กลาววา ในระหวางโลกหรือสิ่งที่ปรากฏทั้งสองอยาง “โลก
แหงเภทนาการหรือสิ่งที่ปรากฏเปนเพียงรูปจําลองหรือหุนจําลองที่ลอกมา
จากแบบหรือรูปสมบูรณของสิ่งน้ัน” ดังน้ัน สิ่งที่ปรากฏหรือที่เรียกวาวัตถุ 
จึงมิใชสิ่งที่เปนจริงสูงสุด เปนเพียงรูปจําลอง ซึ่งเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา
และแตกดับไปในที่สุด เชน นาย ก. เมื่อเกิดข้ึนก็เปนเด็ก วัยหนุม วัย
กลางคน ชรา และตาย ถูกเผาหรือฝง แปรสภาพไป แตโลกแหงแบบหรือรูป
สมบูรณของสิ่งน้ัน ๆ เปนจริงคงอยูเชนน้ันตลอดไป เชน ความเปนคน ฯลฯ 
แมวา นาย ก. จะตายและถูกเผาแปรสภาพไปแลว แตความเปนนาย ก. มี
น้ันไมเปลี่ยนแปลง ซึ่งความเปนคนน้ัน นาย ก. และคนทุกคนมีรวมกัน คือ
แบบของความเปนคน 

แบบหรือรูปสมบูรณน้ันเปนสิ่งสากล ที่วัตถุแตละชนิดมีเหมือนกัน 
พลาโตกลาววา แบบหรือรูปสมบูรณน้ันมีคุณลักษณะดังน้ี 
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๑. แบบเปนสาร (Substance) สาร หมายถึงสิ่งที่มีภาวะอยูโดย

ตัวเอง เปนตนของตัวเองและกําหนดตัวเองเปนพื้นฐานของสิ่งอื่น แตไมมีสิ่ง
ใดเปนพื้นฐานของมันนอกจากตัวมันเอง แบบเปนสารที่เปนจริงสูงสุด ไม
ข้ึนอยูกับใคร แตทุกสิ่งข้ึนกับแบบ แบบเปนหลักการของจักรวาล 

๒. แบบเปนสากลภาพ ที่วัตถุทั้งหมดในชนิดเดียวกันมีรวมกัน เชน 
แบบของมา มิไดหมายถึงมาตัวน้ันตัวน้ี แตเปนแบบทั่วไปของมา ที่มาทุกตัว
มีเหมือนกัน เปนลักษณะสากลแกมาทั้งหมด 

๓. แบบเปนความคิด เปนความคิดแบบปรนัย เปนความคิดที่เปน
จริงโดยตัวเองเปนอิสระจากจิตทั้งหลาย 

๔. แบบแตละอยางเปนหน่ึง คือ เปนหน่ึงทามกลางความ
หลายหลาก แบบของมนุษยเปนหน่ึง แมวา จะมีมนุษยอยูมากมายก็ตาม 
วัตถุแตละชนิดไมอาจจะมีแบบเกินหน่ึงได 

๕. แบบไมเปลี่ยนแปลงและไมอาจสลายได คงอยูเชนน้ันเปนสิ่งนิ
รันดร 

๖. แบบเปนสารัตถะของสรรพสิ่ง คําจํากัดความแสดงใหเห็นวา 
อะไรเปนสารัตถะของสิ่งน้ัน ๆ เชน ถาเราใหคําจํากัดความมนุษยวา “มนุษย
เปนสัตวที่มีเหตุผล” ก็หมายความวา ความมีเหตุผลเปนสารัตถะของมนุษย 

๗. แบบเปนสิ่งสมบูรณสูงสุด ความสมบูรณของแบบของสิ่งตาง ๆ 
เปนสิ่งเดียวกับความเปนจริงของสิ่งน้ัน ๆ มนุษยที่สมบูรณคือมนุษยที่เปน
สากล น่ันคือแบบของมนุษยที่มนุษยทุกคนมีเหมือนกัน 

๘. แบบไมข้ึนอยูกับเวลาและสถานที่ ที่วาไมข้ึนกับเวลา เพราะแบบ
ไมแปรเปลี่ยนและเปนนิรันดร ในทุก ๆ เวลา และที่วาไมข้ึนอยูกับสถานที่ 
เพราะเราไมพบไดในที่ไหน ๆ เลย  

๙. แบบเปนสิ่งที่มีเหตุผล น่ันคือรูไดดวยปญญา 
๑๐. ในบั้นปลายแหงชีวิต เขาเปรียบเทียบวา แบบเปนสิ่งเดียวกับ

จํานวนของพวกไพธากอรัส ซึ่งนับเปนความเสื่อมลงอีกช้ันหน่ึง 
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แบบมีอยูจํานวนมากมายและมีความสัมพันธกันอยางเปนระบบ

ทั้งหมด แบบที่สูงกวาจะครอบคลุมแบบที่ตํ่ากวาเปนลําดับช้ัน เชน แบบของ
ความขาว เขียว แดง เหลือง อยูภายใตแบบของสี แบบของความหวาน 
ความขม อยูภายในแบบแหงรส แบบทั้งของสีและของรสก็อยูภายใตแบบ
ของคุณลักษณะ ฯลฯ ระบบความสัมพันธของแบบตาง ๆ จะอยูในรูปประ
มิด คือ มีฐานกวางและมียอดแหลม ยอดสูงสุดคือแบบที่สูงที่สุด (ศรัณย วงศ
คําจันทร,เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๗-๑๒๐.) 

สรุปวา หลักอภิปรัชญา หลักญาณวิทยา หลักจริยศาสตร หลัก
ตรรกวิทยา หลักคุณวิทยา หรือแมแตหลักสุนทรียศาสตรของพลาโตตามที่
กลาวมาขางตนทั้งหมด ทําใหเห็นไดวาแนวคิดทางปรัชญาของเขาน้ันได
กลายเปนรากฐานทางปรัชญาในยุคตอมา เพราะแนวคิดทางปรัชญายุคหลัง
ไดใชกรอบของแนวคิดของเขาในการสรางแนวคิดทางปรัชญาใหมๆ ข้ึน 
หมายความวาเปนไปไมไดเลยที่นักปรัชญารุนหลังจะละทิ้งแนวคิดทาง
ปรัชญาที่ทรงคุณคาของพลาโตไป ดวยการวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญามี
ความจําเปนอยางย่ิงที่จะตองอาศัยหลักการที่เกิดกอนเปนพื้นฐานในการ
สรางแนวคิดใหมใหเกิดการยอมรับของผูคนในสังคม และที่สําคัญแนวคิด
ทางปรัชญาของพลาโตทําให เกิดการสนใจคิดแสวงหาเหตุผลของ
ปรากฏการณตางๆ ที่เกิดข้ึนในสังคม โดยเฉพาะการคิดที่อยูในรูปของ
นามธรรม แตเปนนามธรรมที่เขมแข็งดวยหลักตรรกวิทยา 

๓. ประวัติและแนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล  

๓.๑ ความเบ้ืองตนเก่ียวกับอริสโตเติล (Arstotle ๓๘๔ B.C. – ๓๒๒ B.C.) 
อริสโตเติลเกิดที่เมืองสตากิรุส บิดาเปนแพทยประจําราชสํานักของ

กษัตริยแหงมาซีโดเนีย จึงทําใหชีวิตของเขามีสวนเกี่ยวของกับราชสํานักใน
เวลาตอมา เมื่อบิดาเสียชีวิตลง เขาไดอยูในอุปการะของโปรเซนัส และถูก
สงไปศึกษาในกรุงอะเธนสเมื่ออายุ ๑๗ป ไดเขาศึกษาในสํานักอคาเดมีของพ
ลาโต เปนเวลา ๒๐ป เมื่อพลาโตสิ้นชีพลงอริสโตเติลก็ออกจากอะเธนสไป



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๘๕ 

 
กับเพื่อนนักศึกษาของเขาคือโซโนคราตีส และไดไปสูสํานักของกษัตริยเฮอร
เมียสแหงอตารเนอัสในเอเซียไมเนอรและพํานักอยูที่อตารเนอัสเปนเวลา ๓
ป เขาไดแตงงานกับไพธิอัส หลานของกษัตริยเฮอรเมียส และตอมาได
แตงงานกับเฮอรปลลิสมีบุตรหน่ึงคนช่ือนิโคมาคัส ตอมาไดหนีไปอยูไมติลินี
และพักอยูที่น่ันเปนเวลาหลายป เมื่อไดรับเชิญจากพระเจาพิลิปกษัตริยแหง
มาซิโดเนียใหไปเปนอาจารยของอเลกซานเดอร ซึ่งขณะน้ันอายุได ๑๓ป เขา
จึงเดินทางมาสูมาซิโดเนียและเปนอาจารยของอเลกซานเดอรอยู ๕ป เมื่อ
พระเจาพิลิปสิ้นพระชนม เจาชายอเลกซานเดอรข้ึนครองราชยจึงยุติ
การศึกษาเขาจึงเดินทางกลับกรุงอะเธนสและไดต้ังสํานักปรัชญาข้ึนช่ือวา ลี
เซียม (Leceum) สอนปรัชญาอยูเปนเวลา ๑๓ป ไดเขียนหนังสือไวมากมาย 
เชน ปรัชญาวิทยาศาสตร ตรรกวิทยา เปนตน เมื่อเลกซานเดอรสิ้นพระชนม 
เมืองมาซิโดเนียก็หมดอํานาจ ทําใหเกิดปฏิกิริยาข้ึนในบรรดาหัวเมือง
ทั้งหลายรวมทั้งอะเธนสดวย ชาวกรีกในกรุงอะเธนสตางก็เกิดความรูสึกเปน
ปฏิปกษตอมาซิโดเนียอยางรุนแรง และเน่ืองจากอริสโตเติลเคยอยูในราช
สํานักมาซิโดเนียมากอน จึงเจอขอหาวาเปนตัวแทนของอเลกซานเดอร ทํา
ใหเขาตองหนีไปอยูที่เกาะยูเบีย (Euboea) และในปแรกน้ัน เขาก็ลมปวยลง
อยางกะทันหัน และตายเมื่ออายุได ๖๓ปน่ันเอง (ชเอิญศรี อิศรางกูร ณ 
อยุธยา,เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๔) อริสโตเติลกลาววา ที่เขาตองหนีไปจาก
อะเธนสก็เพื่อวา “ชาวอะเธนสจะไดไมมีโอกาสทําช่ัวตอปรัชญาอีกครั้งดังที่
เคยทํากับโสคราตีสมาแลว” 

อริสโตเติลเขียนหนังสือไวมาก ประมาณ ๔๐๐เลม แตเหลือตกทอด
มาเพียง ๑ ใน ๔ ของจํานวนทั้งหมด และงานที่เหลือน้ีก็มีลักษณะไม
สมบูรณ ขาด ๆ ว่ิน ๆ โดยเฉพาะอภิปรัชญา (Metaphysics)  ซึ่งบางตอนก็
ไมติดตอกันและบางตอนก็เปนของปลอม งานเขียนของเขาเริ่มในชวง ๑๓ป
สุดทายของชีวิตซึ่งเปนระยะที่ความคิดทางปรัชญาของเขาพัฒนาข้ึนถึงที่สุด
แลว และความคิดของเขาคอนขางจะโนมเอียงไปทางวิทยาศาสตรกายภาพ
มากกวาเรื่องนามธรรม เขาสนใจศาสตรทุกสาขาและไดบุกเบิกศาสตรสาขา
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ใหมข้ึน คือตรรกวิทยาและสัตวศาสตร และบรรดาตําราที่เขาเขียนข้ึนน้ันที่
สําคัญคืออภิปรัชญา จริยศาสตร รัฐศาสตร ศิลปะ ดาราศาสตร จิตวิทยา 
ฯลฯในทางปรัชญา อริสโตเติลก็ไดใหกําเนิดปรัชญาแขนงตาง ๆ ไวหลายสาขา 
กลาวคือตรรกวิทยา อภิปรัชญา ฟสิกส จริยศาสตร และสุนทรียศาสตร 
(ศรัณย วงศคําจันทร,เรื่องเดียวกัน,หนา ๑๒๓-๑๒๔) 

๓.๒ แนวคิดทางปรัชญาจริยศาสตรของอริสโตเติล 
 ทางดานจริยศาสตร อริสโตเติล กลาววา การกระทําดีน้ันคือการ
กระทําที่กอใหเกิดสิ่งที่พึงพอใจทั้งแตตนเองและสังคม ความดีจึงไดแก 
ความสุข แตความดี ความสุขมิไดหมายถึงเฉพาะความพึงพอใจ แตเขาถือวา
ความพอใจหรือความรื่นรมยเปนผลของการกระทําดี ฉะน้ันความดีจึงเปนไป
เพื่อความดี 
 อริสโตเติลกลาววา ความดีสูงสุดคือการที่สิ่งหน่ึง ๆ ทําหนาที่ของ
มันอยางเหมาะสมสําหรับคนดีก็คือคนที่เหตุผลชีวิตที่ดีคือชีวิตที่ดําเนินไป
ดวยเหตุผล ดังน้ัน การกระทําที่ดีที่สุดก็คือการกระทําที่เหมาะสมที่จะทําให
เปนมนุษยโดยสมบูรณจริยศาสตรเกิดจากการดําเนินชีวิตอยางมีเหตุผล 
อริสโตเติลแบงคุณธรรมออกเปน ๒อยางคือ๑. คุณธรรมสูงสุด ไดแก 
คุณธรรมที่ประกอบดวยเหตุผลหรือปญญา ซึ่งเขาเรียกวา Dianoetic เปน
คุณธรรมเหตุผลและปญญา พบไดในชีวิตที่มีเหตุผลปราศจากอารมณ
คุณธรรมชนิดน้ีย่ิงมีมากก็ย่ิงทําใหบุคคลใกลพระเจามากย่ิงข้ึน๒. คุณธรรม
ทางจริยศาสตร ไดแก การควบคุมอารมณและความอยากดวยเหตุผล คนจะ
สามารถควบคุมอารมณและความอยากได ก็ดวยการรูจักควบคุมตัวเอง และ
รูจักตัวเองโดยอาศัยเหตุผล เขากลาววาคนจะดีไดก็ดวยการปลูกฝงนิสัยที่ดี 

คุณธรรมอยางแรกสูงกวาอยางหลัง เขาเห็นวา ความสุขของมนุษย
ข้ึนอยูกับการรวมคุณธรรมทั้ง ๒อยางเขาดวยกันคุณธรรมหมายถึง ความ
พอดี หรือ ทางสายกลาง และคุณธรรมมีเปนจํานวนมาก เชน ความกลา
หาญเปนคุณธรรมที่อยูทามกลางความบาบิ่นและข้ีขลาด ความสงบเสงี่ยม
เปนคุณที่อยูทามกลางความข้ีอายและหนาดาน ฯลฯ 
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อริสโตเติลมีทัศนะวามนุษยเปนสัตวสังคม และมนุษยสามารถบรรลุ

คุณธรรมไดในสังคมเทาน้ัน สังคมเปดโอกาสใหมนุษยทําความดีตอเพื่อน
มนุษยดวยกัน และตอประเทศชาติและสังคม และในขณะเดียวกัน รัฐหรือ
สังคมก็จําตองมีคุณธรรม ซึ่งคุณธรรมน้ันไดแก ความยุติธรรม อันเปนเรื่อง
ของความสัมพันธระหวางเพื่อนมนุษยในสังคม ความยุติธรรมแบงออกเปน 
๒ภาค คือ ๑. ความยุติธรรมทางกฎหมาย ไดแก๑.๑การแบงสันปนสวนกัน
อยางเปนธรรม๑.๒การใหรางวัลและการลงโทษ๒. ความยุติธรรมทาง
คุณธรรม ไดแก ความกลมกลืนกันระหวางคุณธรรมทางพุทธิปญญาและ
คุณธรรมทางจริยศาสตรซึ่งกอใหเกิดผลดีย่ิงตอรัฐ 

๓.๓ แนวคิดทางปรัชญาสุนทรียศาสตรของอริสโตเติล 
 ในดานสุนทรียศาสตร อริสโตเติลไดแสดงทัศนะทางศิลปะ (ศิลปะ
คือการแสดงออกของอารมณในรูปแบบตาง ๆ) ไว ๒ชนิด ตามลักษณะของ
จุดมุงหมาย คือ๑. เสริมธรรมใหสมบูรณ เปนการตกแตงดัดแปลงสิ่งที่เปน
ธรรมชาติตาง ๆ ที่ไมสวยงามใหสวยงาม๒. สรางสิ่งใหมในโลกแหงจินตนาการ 
ไดแก วิจิตรศิลปหรือศิลปเลียนแบบ หมายถึง การลอกแบบจากแบบสมบูรณ
ของสิ่งน้ัน ๆ เชน การปนรูปคลีโอพัตรา จิตรกรจะตองเลียนแบบจากแบบของ
มนุษยคือพยายามเขาถึงแบบสมบูรณของทุกสิ่งและแสดงรูปแบบสมบูรณให
เห็นศิลปวัตถุ อันเปนผลงานของตน 

เขาไดแสดงทรรศนะทางละครไว ๒อยาง คือ๑. โศกนาฏกรรม เปน
เรื่องที่เกี่ยวกับความทุกข ความเศราหมอง ความสยดสยอง เปนเรื่องที่มี
ประโยชนมาก เพราะใหคติแกคนดู๒. หัสนาฏกรรม เปนเรื่องของคนที่นา
สงสาร เปนเรื่องที่เกี่ยวกับความสนุกสนาน นาขันมีประโยชนตอผูดูนอย 
(ศรัณย วงศคําจันทร, เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๒๙-๑๓๒) 

๓.๔ แนวคิดทางปรัชญาตรรกวิทยาของอริสโตเติล 
 ตรรกวิทยาคือศาสตรที่เกี่ยวกับการอางเหตุผลและการใชเหตุผล
พิสูจนขอเท็จจริง และอริสโตเติลได ช่ือวาเปนบิดาแหงวิชาตรรกวิทยา 
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โดยเฉพาะอยางย่ิงตรรกวิทยานิรนัย เขาเช่ือวาเหตุผลเปนเครื่องมือแสวงหา
ความจริงและเหตุผลคือหลักฐานที่เรานําไปสนับสนุนความเช่ืออันใดอันหน่ึง
เพื่อพิสูจนหาขอเท็จจริง เขากลาววาการอางเหตุผลมีอยู ๒ประเภท คือ 

๑. การอางเหตุผลแบบนิรนัย  (ตรรกวิทยานิรนัย) ไดแกการนําเอา
ความเช่ืออันหน่ึงไปสนับสนุน ความเช่ืออีกอันหน่ึง โดยถือเอาความเช่ือเดิม
ที่เราเคยรูมากอนและยอมรับวาเปนจริงเปนหลักและนําไปสูขอสรุป หรือ
ไดแกการอางเหตุผลที่ยึดเอาความจริงจากสวนรวมไปสูความจริงสวนยอย 
แลวนําไปสูขอสรุป ตรรกวิทยานิรนัยน้ีมีสวนประกอบ ๒สวน สวนแรกคือขอ
ยืน (Premise) สวนที่สองคือขอสรุป (Conclusion) ขอยืนยันน้ันมี ๒ขอ คือ 
ขอยืนยัน ๑และขอยืนยัน ๒สวนขอสรุปน้ันมีขอเดียว วิธีการเชนน้ีเรียกวา
การเสนอตรรกวิทยานิรนัยในรูปของซิลโลกิสซึม (Syllogism) เชน 

ขอยืนยัน ๑. คนทุกคนยอมตาย       - Premise ๑, All A are B 
ขอยืนยัน ๒. นายแดงเปนคน ๆ  หน่ึง     -Premise ๒, All Care A 
ขอสรุป     นายแดงยอมตาย -Conclusion,All C are B 
๒. การอางเหตุผลแบบอุปนัย (ตรรกวิทยาอุปนัย) ไดแกการอาง

เหตุผลจากประสบการณทางประสาทสัมผัส ดังน้ันการที่เรากลาววาสิ่งใดสิ่ง
หน่ึงเปนจริง ก็เพราะเราเคยประสบพบเห็นมา หรือไดแกการอางเหตุผล 
โดยยึดเอาความจริงสวนยอยไปสูความจริงสวนรวม เชน ถาเดินเขาไปในปา 
พบตนมะพราวตน ๑ตน ๒ตน ๓ฯลฯ มีลักษณะเดียวกัน คือ มี ๑ลําตน มี
หลายกาน และแตละกานมีใบหลายใบ จึงสรุปไดวาน่ันแหละคือตนมะพราว
หรือตนไมเหลาน้ันคือมะพราว 

๓.๕ แนวคิดทางปรัชญาอภิปรัชญาของอริสโตเติล 
 ทฤษฏีทางอภิปรัชญาของอริสโตเติลเกิดข้ึนจากการมองเห็น
ขอบกพรองในเรื่องทฤษฏีแบบ (Theory of Idea) ของพลาโต เขาพยายาม
ขจัดขอบกพรองตาง ๆ เหลาน้ัน ซึ่งขอบกพรองของทฤษฏีแบบที่เขาโตแยง
น้ันพอสรุปไดดังตอไปน้ี 
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๑. เรื่องความมีอยูของสิ่งทั้งปวง ปญหาหลักของปรัชญาจะตอง

อธิบายวาทําไมโลกจึงอยูอยางน้ีแตแบบของพลาโตมิไดอธิบายความมีอยูของ
สิ่งตาง ๆ ในโลก แบบของความขาวมีอยูแตเราก็ไมสามารถเขาใจไดวาแบบ
ผลิตวัตถุขาวออกมาไดอยางไร 

๒. เรื่องความสัมพันธระหวางแบบกับสิ่งทั้งหลาย พลาโตมิได
อธิบายความสัมพันธของแบบที่มีตอสิ่งตาง ๆ สิ่งตาง ๆ เปนเพียงสิ่งที่ลอก
จากแบบและมีสวนรวมอยูในแบบ แตเราจะเขาใจความสัมพันธและความมี
สวนรวมอยางไร 

๓. เรื่องความเคลื่อนไหวของสิ่งทั้งหลาย แมวาความมีอยูของสิ่ง
ทั้งหลายอธิบายไดดวยแบบแตความเคลื่อนไหวของสิ่งเหลาน้ันแบบมิได
อธิบายไว เน่ืองจากตัวเองเปนสิ่งที่ไมเปลี่ยนแปลงและไมมีการเคลื่อนไหว 
โลกซึ่งเปนสิ่งลอกแบบของแบบก็นาจะเปนเชนน้ัน แตตรงขาม โลกเปนโลก
แหงการเปลี่ยนแปลง เคลื่อนไหว มีชีวิต มีการแปรสภาพ พลาโตมิไดอธิบาย
สิ่งเหลาน้ีไวเลย 

๔. เรื่องหนาที่ทางปรัชญา เน่ืองจากโลกประกอบข้ึนดวยสิ่งตาง ๆ 
มากมาย หนาที่ทางปรัชญาก็คือ อธิบายวาทําไมสิ่งเหลาน้ีจึงมีอยู การ
อธิบายของพลาโตก็คือการสมมติสิ่งอื่น ๆ ข้ึนมาอีก สิ่งน้ันไดแก แบบซึ่ง
ไมไดชวยอะไรไดเลย 

๕. เรื่องธาตุแทของแบบ แบบไดรับการสมมติวาเปนสิ่งที่สัมผัสไมได 
แตความจริงสัมผัสได พลาโตคิดวาจะตองนําหลักการอันเปนสิ่งที่สัมผัสไม
ไดมาอธิบายโลกแหงประสาทสัมผัส แตเมื่อหาหลักการเชนน้ันไมได ก็เลยนํา
สิ่งที่ประจักษมาเรียกเสียใหมวาเปนสิ่งที่สัมผัสไมได แตความจริงแลว มากับ
แบบของมาไมมีอะไรแตกตางกันเลย แบบเปนเพียงสิ่งที่ประจักษไดที่ถูก
เปลี่ยนฐานะเสียใหม 

๖. เรื่องบุรุษที่ ๓อริสโตเติล เรียกวาบุรุษที่ ๓เพราะเขาอธิบายวา
แบบเปนสิ่งที่สมมติข้ึนมาเพื่ออธิบายสิ่งที่วัตถุหลาย ๆ สิ่งที่รวมกัน ที่ไหนมี
สิ่งรวมกันอยู ที่น่ันมีแบบ เชน มีสิ่งรวมกันในมนุษยทั้งหมดก็ยอมมีแบบของ
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มนุษย ในขณะเดียวกันในระหวางปจเจกชนกับแบบของมนุษยก็มีสิ่งรวมกัน
อยู ดังน้ันก็ยอมมีแบบตอไปซึ่งทําหนาที่ “บุรุษที่ ๓” เปนอยางน้ีเรื่อยไปไมมี
สิ้นสุด 

๗. เรื่องแบบเปนสารัตถะ (แกนสาร) ของสรรพสิ่ง ขอคัดคานที่
สําคัญที่สุดของอริสโตเติลในเรื่องทฤษฏีแบบก็คือการที่ถือวาแบบเปนแกน
สาร (สารัตถะ) ของสิ่งตาง ๆ แตแกนสารเหลาน้ีอยูนอกสิ่งตาง ๆ อริสโตเติล
กลาววาอันที่จริงแกนสารของสิ่งหน่ึงสิ่งใดตองอยูภายในตัวมิใชอยูภายนอก
ตัว แตพลาโตกลับแยกแบบออกจากสิ่งตาง ๆ และวางแบบไวในที่อันเรนลับ
แหงหน่ึง แบบที่ถือวาเปนสากลน้ันที่จริงแลวอาจจะอยูเฉพาะในปจเจกภาพ
เทาน้ันก็ได มาอันเปนสากลมิใชสิ่งที่มีอยูอยางอิสระจากมาที่เปนปจเจกภาพ 

หลักอภิปรัชญาของอริสโตเติล สืบเน่ืองมาจากขอคัดคานขอสุดทาย
ที่วาแบบหรือสิ่งสากลมิไดมีอยูโดดเด่ียวอยางที่พลาโตวาไว “แบบจะตองอยู
ในวัตถุหรือสิ่งเฉพาะเสมอไป แบบจะแยกจากวัตถุไมได” อริสโตเติลกลาว
สสารมิอาจแยกออกจากแบบและแบบก็มิอาจแยกออกจากสสารได แบบ
และสสารทั้งสองอยางน้ีเปนจริงเทากัน คงอยูนิรันดรไมอาจสรางและไมอาจ
ถูกทําลาย ดังน้ันสําหรับอริสโตเติล “สารัตถะ” ของสรรพสิ่งที่มีอยู ๒อยาง 
คือ แบบ และสสาร และสารัตถะน้ีจะตองผสมอยูในสิ่งเฉพาะและสิ่งสากล ทั้ง
สองอยางจะแยกออกจากกันไมได มนุษย (สสาร) มิใชสิ่งที่แยกกันอยูตางหาก
จากความเปนมนุษย (แบบ) ถาแยกแบบแหงความเปนมนุษยออกไปแลวก็จะ
ไมเหลือมนุษยอยู สิ่งเฉพาะกับสิ่งสากลจะตองอาศัยซึ่งกันและกัน แลวจึงเกิด
เปนวัตถุตาง ๆ ข้ึน ตามทัศนะน้ีจะเห็นไดวาสําหรับอริสโตเติล แบบและ
ปจเจกวัตถุเปนจริงเทากัน (ปจเจกเปนผลมาจากแบบ+สสาร)อยูดวยกัน มิได
แยกออกจากกัน 

อริสโตเติลยอมรับวาทุกสิ่งมีการเปลี่ยนแปลงและการเปลี่ยนแปลง
น้ีเองทําใหเกิดมีสิ่งตาง ๆ ข้ึน สาเหตุที่กอใหเกิดสิ่งตาง ๆ ทั้งสิ่งที่มีชีวิตและไม
มีชีวิตอยู ๔อยาง คือ๑. สาเหตุวัตถุ (The Material Cause) คือสสารอันเปน
วัตถุดิบที่จะประกอบข้ึนเปนสิ่งน้ัน ๆ๒. สาเหตุประสิทธิภาพ (The Official 
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Cause) คือ สิ่งที่ทําใหเกิดการเคลื่อนไหวหรือเปลี่ยนแปลง ซึ่งอาจจะเปนพลัง
หรือบุคคลก็ได๓. สาเหตุแบบ (The Formal Cause) คือ แบบหรือมโนภาพ
ของสิ่งน้ัน ๆ๔. สาเหตุสุดทาย (The Final Cause) คือจุดหมายหรือ
วัตถุประสงค อันเปนจุดหมายของการเคลื่อนไหวหรือการเปลี่ยนแปลง 

ในการเกิดข้ึนของสิ่งตาง ๆ สาเหตุทั้ง ๔น้ีจะทําหนาที่พรอม ๆ กัน
ไป และพบไดในการเกิดข้ึนของมนุษยและจักรวาล งานผลิตของมนุษยและ
การผลิตอันเกิดจากธรรมชาติประกอบดวยสาเหตุทั้ง ๔น้ีทั้งสิ้นและเรา
สามารถมองเห็นสาเหตุทั้ง ๔อยางน้ีในผลงานการผลิตของมนุษยไดแจมชัดขอ
ยกตัวอยาง พระพุทธรูปทองเหลือง พระพุทธรูปเกิดจากสาเหตุทางวัตถุคือ
ทองเหลืองอันเปนสสารที่ประกอบข้ึนเปนองคพระ สาเหตุประสิทธิภาพคือการ
ที่ทองเหลืองแปรสภาพจากแทงทองเหลืองไปเปนองคพระหรือปฏิมากรทําการ
เปลี่ยนแทงองคพระ สาเหตุแบบก็คือฟอรมขององคพระพุทธรูปหรือมโนภาพ
ของพระพุทธรูป และสาเหตุสุดทายคือการบรรลุถึงจุดหมายหรือวัตถุประสงค
อันเปนจุดหมายของการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง คือการสําเร็จเปนพระพุทธรปู 
แตสาเหตุทั้ง ๔น้ี อาจจะทอนใหนอยลงอีกไดเพียง ๒คือ สาเหตุวัตถุและ
สาเหตุแบบ โดยอริสโตเติลอธิบายวา ๑. สาเหตุวัตถุคือสสาร อันเปนวัตถุที่จะ
ประกอบข้ึนเปนสิ่งน้ัน ๆ ๒. สาเหตุประสิทธิภาพ สาเหตุแบบและสาเหตุ
สุดทายรวมลงในสาเหตุแบบ และจุดสุดทายก็คือแบบของสิ่งน้ัน ๆ น่ันเอง 
และแบบของสิ่งน้ัน ๆ ก็คือสิ่งที่วัตถุเคลื่อนเขาไปหา สาเหตุทั้งสองจึงมุงสู
แบบ สาเหตุทั้ง ๓จึงเปนอันเดียวกัน ทุกสิ่งที่เคลื่อนไหวไปสูจุดหมาย
ปลายทางคือแบบของมันน่ันเอง 
 อริสโตเติลมีความเช่ือวาแบบของแบบคือพระเจาและสสารของพระ
เจาคือแบบ แตพระเจาของเขาเปน “ความคิดของความคิด” เปนแบบที่ไร
สสารจึงไมมีอยู หมายความวาพระเจาไมมีตัวตน (ศรัณย วงศคําจันทร,เรื่อง
เดียวกัน, หนา ๑๒๔-๑๒๘) 
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๔. วิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล 

 หากไดพิจารณาดูเรื่องราวเกี่ยวกับสายธารทางความคิดในปรัชญา
ตะวันตกไลเลียงมาเรื่อยๆ จนถึงปจจุบันแลวคงไมเปนการเกินเลยนักที่จะ
กลาววาพลาโตและอริสโตเติลเปรียบไดกับดาวคางฟา ปรัชญาของพลาโตและ
อริสโตเติลก็มีอิทธิพลเปนอยางมากตอแนวความคิดของนักปรัชญาในยุคตอมา 
และยังไมมีนักปรัชญาอื่นใดเลยนับแตอดีตจนถึงปจจุบันที่มีอิทธิพลทาง
ความคิดเทียบเทากับนักปรัชญาสองคนน้ี พรอมกันน้ี เมื่อมาวิเคราะหถึง
แนวความคิดทางปรัชญาระหวางพลาโตกับอริสโตเติลแลวก็ปรากฏวาพลาโตมี
อิทธิพลเหนือปรัชญายุคตอมากวาอริสโตเติล ทั้งน้ีอาจเปนเพราะพลาโตเปน
อาจารยของอริสโตเติลก็ไดหรืออาจเปนเพราะเทววิทยาและปรัชญา
คริสตศาสนาไดรับอิทธิพลจากปรัชญาของพลาโตมากกวาอริสโตเติลก็เปนได
อีกเชนกัน ดังน้ัน จึงกลาวไดเลยวาพลาโตเปนนักปรัชญาที่สําคัญมากที่สุดคน
หน่ึง และพลาโตก็เปนผูรวบรวมปรัชญากรีกดวยกลาวคือสวนที่ดีที่สุดของ
แนวคิดทางปรัชญาไพแทกกอเรียน อิเลีย เฮราไคลตัส โสคราตีส ปรากฏ
ออกมาในระบบปรัชญาของพลาโต แตที่กลาวอยางน้ีก็ไมไดหมายความวาพ
ลาโตเปนผูหยิบฉวยเอาความคิดดีๆ ของนักปรัชญารุนกอนมาต้ังเปนปรัชญา
ของตนหากแตตองการเสนอใหทราบวาพลาโตสามารถนําแนวความคิดทาง
ปรัชญารุนกอนมาเปนรากฐานรองรับปรัชญาที่ตนสรางข้ึนมาดวยฝมือของ
ตนน่ันเอง 

สวนแนวความคิดของอริสโตเติลน้ันสามารถกลาวไดวาเขาใชวิธีการ
สังเกตมากกวาคนอื่นๆและมีการแบงขอมูลที่ไดอยางรอบคอบในการศึกษา 
ดวยเหตุผลน้ี เขาจึงถูกมองวาเปนบิดาแหงวิทยาศาสตรเชิงประจักษและบิดา
แหงวิธีการทางวิทยาศาสตร อริสโตเติลไมเหมือนกับอาจารยของเขาคือพลาโต
เพราะวาอริสโตเติลใชวิธีการสังเกตโดยพิจารณาความเห็นที่เกี่ยวของทั้งจาก
ผูเช่ียวชาญและสามัญชน กอนที่จะสรางรายละเอียดเกี่ยวกับขอโตแยงของเขา
เอง (พระมหาพรชัย สิริวโร (ศรีภักดี), (๒๕๕๘), ๑๐๐คนคิดเรียงรอยถอย
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ปรัชญา แปลจาก PHILOSOPHY ๑๐๐ ESSENTIAL THINKERS โดย PHILIP 

STOKES, กรุงเทพฯ  : บริษัท จรัลสนิทวงศการพิมพ จํากัด, หนา ๒๗) 
 สรุปวิเคราะหแลว จึงกลาวไดวาแนวความคิดทางปรัชญาของพลา
โตและอริสโตเติลน้ีแตกตางกันอยูพอสมควร คือพลาโตมีแนวความคิดไป
ในทางนามธรรมหรือจิตภาพ สวนอริสโตเติลมีแนวความคิดไปในทาง
รูปธรรมหรือกายภาพ แตเมื่อมองโดยรวมแลว เขาทั้งสองคนก็ไมไดมี
แนวความคิดขัดแยงกันโดยสิ้นเชิงเลยโดยถึงแมจะมีแนวความคิดหลายดาน
ที่ตรงกันขามกันก็ตามและทั้งสองคนก็มีแนวความคิดเห็นพองตองกันเปน
พื้นฐานอยูเหมือนกันคือทั้งสองคนมีสวนกอต้ังแนวความคิดและเสริมสราง
แนวความคิดของกันและกันเปนอยางดี โดยพลาโตเปนผูกอต้ังแนวความคิด
แบบจิตนิยม แตเปนจิตนิยมแบบข้ันตน ไมลงในละเอียดถ่ีถวนนัก จึงไมอาจ
ทนตอการวิพากษวิจารณโจมตีได กลาวโดยยอคือทั้งสองคนเห็นพองกันวา 
แบบ (From) เปนรากฐานอันสมบูรณของโลก สวนความเห็นอื่น ๆ ถือวาเปน
เรื่องสนับสนุนแนวความคิดหลักน้ีทั้งน้ันแตจะมีทฤษฎีและแนวการอธิบายที่
แตกตางกันออกไปบาง (เดือน คําดี, เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๗) 

๕. บทสรุป 

จากที่กลาวมาทั้งหมด สรุปไดวาแนวความคิดทางปรัชญาของพลา
โตและอริสโตเติลน้ัน ถึงแมจะมีความแตกตางกันใหเห็นอยู แตก็มีความ
เหมือนกันในเชิงการตอยอดความรูทางปรัชญาระหวางกันและกันเปนสาย
ธาร ดังน้ัน การเพงพินิจพิจารณาถึงความแตกตางและความเหมือนเพียง
อยางเดียว จึงนับวาเปนการมองที่ยังไมเขาใจ คือ พลาโตน้ันแมในภาพรวม
จะถูกมองดวยความเขาใจในแนวคิดทางปรัชญาวาเนนหนักไปในทางอสสาร
หรือนามธรรม ซึ่งอาจถูกมองวาไมใหความสําคัญกับสสารหรือรูปธรรมที่จัด
วาเปนสิ่งที่เขาถึงความมีและความเปนไดงายกวา แตในความเปนจริงแลว 
พลาโตพยายามมองเขาไปใหไกลมากกวาสสารหรือรูปธรรมที่เห็น ดวยตัว
เขาเองก็ไมถึงกลับปฎิเสธความมีและความเปนของสสารหรือรูปธรรมอยาง
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สุดโตง สวนอริสโตเติลก็เหมือนกัน แมถูกมองวาเปนคนที่ใหความสําคัญกับ
สสารหรือรูปธรรมมากกวาอื่นๆ ดังจะเห็นไดจากการที่เขาไดรับการยอมรับ
วาเปนคนที่อธิบายคุณภาพ สสาร และความสัมพันธของสรรพสิ่งตางๆ ได
อยางชัดเจนน่ันเอง แตการอธิบายเชนน้ีจะเกิดข้ึนไมได หากปราศจาก
เน้ือหาหลักของแนวความคิดทางปรัชญา  ฝายอสสารหรือนามธรรม ที่กลาว
เชนน้ี จะเห็นไดจากการที่อริสโตเติลพยายามแสดงใหเห็นถึงขอบกพรองของ
แนวคิดฝายนามธรรมวามีจุดออนที่ยังอธิบายไมชัดเจน ดังการอธิบายเรื่อง
แบบ อริสโตเติลกลาววาแบบเปนสิ่งที่สัมผัสไดดวยอวัยวะที่มองเห็นแบบ 
สวนพลาโตกลาววาแบบเปนสิ่งที่สัมผัสไดดวยมโนคติถึงแบบ  
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อริสโตเติล 

 

บรรณานุกรม 

ภาษาไทย 

กีรติ บุญเจือ. (๒๕๒๒). แกนปรัชญาปจจุบัน. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพไทย
วัฒนาพานิช.  

กีรติบุญเจือ. (๒๕๒๘). แกนปรัชญากรีก.กรุงเทพฯ : โรงพิมพไทยวัฒนา
พาณิช. 

กีรติบุญเจือ. (๒๕๓๘). ปรัชญาสําหรับผูเริ่มเรียน. กรุงเทพฯ : โรงพิมพไทย
วัฒนาพาณิช จํากัด. 

จํานง ทองประเสริฐ.(๒๕๓๓).ปรัชญาตะวันตก สมัยโบราณ.กรุงเทพฯ : โรง
พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พลาโต อ ส ส า ร ห รื อ
นามธรรม 

เขาถึงแบบผานมโนคติถึง เพราะแบบที่เห็นในสรรพส่ิงเปน
เพียงแบบคัดลอกจากแบบจริงที่สมบูรณยิ่งกวา ดังน้ัน การ
เห็นแบบคัดลอกที่มาจากแบบจริงยอมเปนการยืนยันไดวามี
แบบจริงที่เขาถึงไดดวยมโนคติแนนอน แบบจึงไมใชแค
ความเชื่อวามี แตเปนการมีอยูจริงๆ ของแบบ ที่ใครๆ ก็
เขาถึงได 

อริสโตเติล ส ส า ร ห รื อ
รูปธรรม 

เขาถึงแบบผานประสาทสัมผัส เพราะแบบของสรรพส่ิงตอง
เปนแบบที่มองเห็นดวยอวัยวะได เพราะหากสัมผัสแบบ
ไมไดดวยอวัยวะ แบบที่เช่ือวามีอยูน้ันอาจเปนแคความเชื่อ
เทาน้ัน ดังน้ัน แบบจริงที่มีอยูตองเปนแบบที่ใครๆ ก็เขาถึง
ไดดวยเหมือนกัน จึงไมใชแคบางคนเทาน้ันรูจักแบบ 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๙๖ 

 
จํานง ทองประเสริฐ. (๒๕๓๔). ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม. กรุงเทพ : โรง

พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 
ชัยวัฒน อัตพัฒน. (๒๕๒๒). ปรัชญาตะวันตกรวมสมัย ๑.กรุงเทพฯ: โรง

พิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง. 
ชัยวัฒน  อัตพัฒน.(๒๕๒๔). ปรัชญาตะวันตกรวมสมัย ๒.กรุงเทพฯ : โรง

พิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง. 
ชัยวัฒน อัตพัฒน. (๒๕๔๐). ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม. กรุงเทพ: โรงพิมพ

มหาวิทยาลัยรามคําแหง. 
ชเอิญศรี อิศรางกูร ณ อยุธยา.(๒๕๒๔). ปรัชญาตะวันตกสมัยโบราณ 

(ปรัชญากรีก).กรุงเทพฯ : เอส.เอ็ม.เอ็ม. 
ชเอิญศรี อิศรางกูร ณ อยุธยา. (๒๕๓๙). ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม . 

กรุงเทพฯ : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง. 
เดือน คําดี. (๒๕๒๒). ปรัชญาตะวันตก. ภาควิชาปรัชญาและศาสนาคณะ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร.  
เดือน   คําดี. (๒๕๒๓). ปรัชญาตะวันตก. ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร. 
เดือน คําดี. (๒๕๒๒). ปรัชญาตะวันตก จากยุคโบราณ ถึงปจจุบัน.กรุงเทพฯ: 

คณะสังคมศาสตร ม. เกษตรศาสตร. 
ปรีชา ชางขวัญยืน. (๒๕๓๘). ปรัชญาแหงอุดมการณทางการเมือง.กรุงเทพฯ 

: โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 
พระมหาพรชัย สิริวโร (ศรีภักดี). (๒๕๕๘). ๑๐๐คนคิดเรียงรอยถอยปรัชญา 

แปลจาก PHILOSOPHY ๑๐๐ ESSENTIAL THINKERS โดย PHILIP 

STOKES. กรุงเทพฯ : บริษัท จรัลสนิทวงศการพิมพ จํากัด. 
พระอมรมุนี (สุวรรณ วรฐายี). (๒๕๑๕).แนวปรัชญาตะวันตก. กรุงเทพฯ : 

สํานักพิมพบรรณาคาร. 
ฟน ดอกบัว.(๒๕๓๒).ปวงปรัชญากรีก.กรุงเทพฯ : สํานักพิมพโอเดียนสโตร. 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๙๗ 

 
ราชบัณฑิตยสถาน. (๒๕๔๐). พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย. 

กรุงเทพฯ : อรุณการพิมพ. 
ศรัณยวงศคําจันทร.(๒๕๓๗).ปรัชญาเบื้องตน. กรุงเทพฯ : โรงพิมพอมรการ

พิมพ. 
สุเชาว พลอยชุม.(๒๕๒๓).ปรัชญาเบื้องตน. กรุงเทพฯ : ภาควิชาปรัชญาและ

ศาสนา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร. 
สุเชาว พลอยชุม. (๒๕๒๗).ปรัชญาเบื้องตน ๒. กรุงเทพฯ : ภาควิชาปรัชญา

และศาสนา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร. 
สถิต วงศสวรรค. (๒๕๔๐). ปรัชญาเบื้องตน. กรุงเทพฯ : โรงพิมพอักษร

พิทยา. 
ภาษาอังกฤษ 
B.A.G. FULLER.(๑๙๘๙). A History of Philosophy.OXFORK & IBH PULISHING 
CO. PVT.LTD., 

อินเทอรเน็ต 

http://www.parst.or.th/philospedia/index.html 
http://www.buddhistelibrary.org/th/thumbnails.php?album=
๑๓๖ 
http://www.stc.arts.chula.ac.th/WisdomMag/index.html 
 

 

 

 

 

 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๙๘ 

 

วัตถุ ๑๐ ประการ  :  กําเนิดมหายาน 
The Ten Objects: Origin of Mahayana 

พระมหาภัฏชวัชร  เขมทสสฺี ป.ธ.๙, ดร.* 

บทคัดยอ 

ตนกําเนิดมหายานน้ันบางคัมภีรกลาววามีสาเหตุมาจากการทํา

สังคายนาครั้งที่ ๑ และครั้งที่ ๒ มูลเหตุของการเกิดพระพุทธศาสนานิกาย

มหายานน้ันแทจริงเปนเชนไร ก็ยังเปนประเด็นปญหาถกเถียงกันอยูจนถึง

ปจจุบัน  ประเด็นหลักใหญที่ทําใหพระพุทธศาสนานิกายมหายานกับเถรวาท

ยังมีขอขัดแยงกันอยูน้ันมี ๔ ประเด็นคือ เรื่องพระพุทธเจา เรื่องพระโพธิสัตว  

เรื่องศูนยตา  และเรื่องนิพพาน 

สาเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆน้ัน  ไมใชเรื่องของวัตถุ  ๑๐  

ประการเปนสาเหตุหลัก  แตเปนเรื่องของความไมยอมลดทิฏฐิมานะของแตละ

ฝายเพราะตางฝายตางก็ไมยอมรับนับถือกันและกันในความเห็นที่ขัดแยง  

เพราะวัตถุ ๑๐ ประการน้ันไมใชอาบัติช่ัวหยาบ ไมใชอาบัติหนัก ไมใชอาบัติ

ปานกลาง  เปนอาบัติที่มีโทษนอย  อาบัติหนักเชน ปาราชิก อาบัติกลางเชน  

สังฆาทิเสส  ฝายภิกขุวัชชีบุตรก็ยังยอมรับนับถืออยู ยังปฏิบัติตามอยู   

 

 คําสําคัญ:  การแตกแยกของนิกายตางๆ,  วัตถุ ๑๐  ประการ,     กําเนิด
มหายาน 

                                                             
*อาจารยประจําบณัฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย 
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Abstract 

 The origin of Mahayana Buddhism, in some canons had 
stated that the sources had come from ๑st and ๒nd (Saïgãti) 
rehearsal. However, how the accurately original sources of Mahayana 
Buddhism occurred has still been discussed until now. The main 
issues of divergence and disagreement among Theravada& Mahayana 
Buddhism had still existed comprising of ๔ dilemmas; namely, issues 
on Buddha, Bodhisattva, Sunyata and Nirvana.   

 On the other hand, the disharmony into various 
nikayas had not mostly been the ๑๐ objects issue, but it had been 
neither released nor let loose the conviction of the contradictory 
parties in terms of their disagreement and contradiction. Since the 
๑๐ objects had neither been wicked offence, tough wrongdoing, 
nor moderate evil doing, such objects would have been light 
penalty. Hence, the heavy transgressions; for instance, “Major 
Offences”, moderate offences just like (Saïghàdisesa) an offence 
entailing initial and subsequent meetings of the Sangha, groups of 
Vajjãputra Bhikkhu had been either still  acceptable or practicable.            

          Key words:  ๑๐ entities/objects, Origin of Mahayana, Disharmon 

of Nigayas  

๑.บทนํา 

 ในพระพุทธศาสนาไดแบงออกเปน ๒ นิกายใหญ ๆ คือ มหายาน  

และ เถรวาทหรือหินยาน  อีกทั้งยังแบงออกเปนนิกายปลีกยอยอีกหลายนิกาย

ดวยกัน  ทั้งน้ีก็เพราะอาศัยทัศนะของบุคคล  ขนบธรรมเนียมและภูมิประเทศ
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ที่แตกตางกันเปนมูลฐาน  แตทุกๆนิกายยอมมีพระธรรมวินัยเปนที่เคารพนับ

ถือรวมกัน  มีพระบรมศาสดาพระองคเดียวกันเมื่อวาเฉพาะในประเทศจีนซึ่ง

เปนประเทศมหาอํานาจในยุคปจจุบันน้ี  

พระพุทธศาสนาไดแพรเขาไปเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๗ (พ.ศ.๖๑๒)  

และเน่ืองจากนิกายมหายานมีคุณลักษณะพิเศษถูกรสนิยมของประชากรจีน  

จึงสามารถประดิษฐานเจริญรุงเรืองข้ึนไดอยางมั่นคง  มีอิทธิพลแทรกซึมไปทั่ว

ในชีวิตความเปนอยูของชาวจีนไมวาจะเปนประเพณี  ขนบธรรมเนียม  ศิลปะ

และวรรณคดีของชาวจีนอยางลึกซึ้ง  ตลอดระยะเวลามานับเปนพันๆป 

 อน่ึงเมื่อพิจารณาตามบอเกิดของมหายานแลว  ยอมจะประจักษชัด

วาเปนเพราะวัตถุประสงคเพื่อจะสงเสริมจริยาแหงพระบรมโพธิสัตวเปนสําคัญ  

โดยสอนใหบุคคลต้ังปณิธานแนวแนมุงเอาพระพุทธภูมิ  เพื่อมีโอกาสในการ

โปรดสรรพสัตวไดกวางขวาง  ฉะน้ัน  นิกายมหายานจึงมีสิกขาบทพิเศษอีก

สวนหน่ึง  ซึ่งไมมีในนิกายฝายหินยานกลาวคือ  โพธิสัตวสิกขาบท  หรือ  

โพธิสัตวศีล  น่ันเอง  ซึ่งศีลประเภทน้ีเปนสาธารณทั่วไปแกบรรพชิตและ

คฤหัสถโดยไมจํากัดเพศ  ใครก็ตามที่มีโพธิจิต  ต้ังความปรารถนาจักบรรลุ

พุทธภูมิไซร  ก็ยอมตองบําเพ็ญตามสิกขาบทน้ีและโพธิจริยาอื่นๆ อันมีบารมี

เปนตน 

 ตนกําเนิดมหายานน้ันบางคัมภีรวามาจากการทําสังคายนาครั้งที่ ๑ 

และครั้งที่ ๒ เพื่อเรียบเรียงรอยกรองพระพุทธวจนะใหเปนระเบียบเรียบรอย  

เพื่อสะดวกแกการคนหาและสืบเสาะอางอิงสําหรับอนุชนคนรุนหลัง  และเพื่อ

ธํารงรักษาไวซึ่งพระธรรมคําสอนของพระพุทธองคใหครบถวนบริบูรณที่สุด

เปนสําคัญ  มูลเหตุของการเกิดพระพุทธศาสนานิกายมหายานน้ันแทจริงเปน
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เชนไร  ก็ยังเปนประเด็นปญหาถกเถียงกันอยูจนถึงปจจุบัน  ประเด็นหลักใหญ

ที่พระพุทธศาสนานิกายมหายานกับเถรวาทที่ยังมีขอขัดแยงกันน้ันมี  ๔  

ประเด็นดวยกันคือ  เรื่องพระพุทธเจา  เรื่องพระโพธิสัตว  เรื่องศูนยตา  และ

เรื่องนิพพาน๗  อน่ึงในเรื่องวัตถุ ๑๐ ประการที่มีตนเหตุมาจากพวกภิกษุวัชชี

บุตร ในเรื่องน้ีก็อาจจะเปนเหตุผลหน่ึงในการแตกแยกกําเนิดออกมาเปนนิกาย

มหายาน  ซึ่งก็นาจะเปนประเด็นที่พอจะศึกษาไดอีกสวนหน่ึงเชนกันฉะน้ัน

บทความน้ีจะเนนวิเคราะหเรื่อง  วัตถุ ๑๐ ประการเปนประเด็นหลัก  เพื่อ

คนหาขอเท็จจริงในกรณีที่วาจุดกําเนิดของนิกายมหายานน้ันมีสาเหตุมาจาก

วัตถุ  ๑๐ ประการ  และวัตถุ  ๑๐  ประการน้ันขัดแยงหรือสอดคลองกับ

ขอบัญญัติทางพระวินัยตามคัมภีรของฝายเถรวาทอยางไร 

๒. ปฐมสังคายนา  : จุดเริ่มตนมหายาน? 

 ตามประวัติศาสตรในการทําปฐมสังคายนามูลเหตุหลักเน่ืองมาจาก

คําพูดของสุภัททะภิกษุที่กลาวจาบจวงองคสมเด็จพระผูมีพระภาคเจา

หลังจากที่พระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานไดเพียง  ๗  วัน  ซึ่งหลังจาก

เสร็จพิธีพระศพของพระพุทธองคแลว   คณะสงฆในขณะน้ันนําโดยพระ

มหากัสสปะพระมหาเถระไดกลาวชักชวนวา  “...เอาเถิด  ทานท้ังหลาย พวก

เราจงสังคายนาพระธรรมและพระวินัยเถิด   ในภายหนาสภาวะมิใชธรรม

จักรุงเรือง  ธรรมจักเสื่อมถอย  สภาวะมิใชวินัยจักรุงเรือง วินัยจักเสื่อม

ถอย  ภายหนาอธรรมวาทีบุคคลจะมีกําลัง  ธรรมวาทีบุคคลจักเสื่อมกําลัง  

                                                             
๗ดูรายละเอียดใน พันเอก (พิเศษ) นวม  สงวนทรัพย , พระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน. 

(กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒).  หนา ๔๒-๔๓. 
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อวินยวาทีบุคคลจักมีกําลัง  วินยวาทีบุคคลจักเสื่อมกําลัง...”๘   เหลา

พระภิกษุทั้งหลายในที่ประชุมน้ันก็มีความเห็นพองตองกันวาควรมีการจัด

ระเบียบคําสอนของพระพุทธองคข้ึนมาใหมเพื่อปองกันอันตรายตางๆที่จะ

เกิดข้ึนในภายภาคหนา  ดังน้ันในที่ประชุมจึงไดมอบหมายใหทานพระ

มหากัสสปะเถรเจาไดเปนองคประธานฝายสงฆในการจัดทําสังคายนาข้ึน  โดย

มีมติที่ประชุมใหใชวิธีปุจฉา-วิสัชนา  ทางฝายทานพระมหากัสสปะก็ได

คัดเลือกผูที่จะวิสัชนาพระสูตรกับพระวินัย   สุดทายก็ไดพระอานนทเถระเปน

ผูวิสัชนาพระสูตร  ไดพระอุบาลีเถระเปนผูวิสัชนาพระวินัย  ซึ่งพระเถระทั้งคู

ตางก็ลวนเปนผูชํานาญ  รอบรู  สามารถจดจําพระธรรมคําสอนของพระพุทธ

องคไดอยางแมนยําและหาผูเปรียบเสมอไดยากย่ิง   สวนตัวทานพระมหากัสส

ปะน้ันเปนผูถาม   ในดานสถานที่น้ันทานพระมหากัสสปะเถระไดเลือกถํ้า

สัตตบรรณคูหา  ขางภูเขาเวภารบรรพต  กรุงราชคฤห  ซึ่งเปนสถานที่

เพียบพรอมบริบูรณดวยขาทนียะโภชนียะ  อีกทั้งเสนาสนะที่พักอาศัยก็

สะดวกสบายเหมาะแกการปฏิบัติศาสนกิจอยางดี อีกทั้งพระเจาอชาตศัตรูซึ่ง

เปนเจาเมืองก็มีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเปนอยางย่ิง ฉะน้ันสถานที่

แหงน้ีจึงเหมาะดวยประการทั้งปวง  หลังจากทําการสังคายนาโดยวิธีการ

ปุจฉา-วิสัชนาทั้งพระสูตรพระวินัยเสร็จเปนที่เรียบรอยแลว  โดยกินระยะเวลา

ไปรวมเจ็ดเดือนทีเดียว   ภายใตการอุปภัมถของพระเจาอชาตศัตรู   มีพระ

อรหันตขีณาสพผูไดปฏิปทาและอภิญญา ๖  จํานวน  ๕๐๐  องครวมเปนสักขี

พยาน   ผูรวมสังคายนาจึงไดแยกยายกันไปที่ตางๆตามที่ตนปรารถนา   

ชวงเวลาขณะน้ัน   ทานพระปุราณพรอมบริวารอีก ๕๐๐ รูป  ไดเดินทางมา

                                                             
๘พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๒๙๘ - ๗๓๖๙.หนาที่๓๐๒ - ๓๐๔.ขอที่  ๖๑๔.

[ออนไลน].แหลงที่มา<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=๗&A=๗๒๙๘&Z=
๗๓๖๙>.[๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 
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จากทักษิณาคีรีชนบทมาพักยังเวฬุวันนครราชคฤห  พอดีไดฟงผลสรุปการ

ประชุมปฐมสังคายนาจากพระภิกษุที่เขารวมสังคายนาครั้งน้ันดวย   ทานก็

เห็นดวยกับพระธรรมวินัยที่พระเถารานุเถระอรหันตเจาทั้งหลายไดกระทํา  

นับวาเปนการดีแลว  แตทวาสิ่งที่ทานไดฟงไดรูจากสํานักของพระพุทธองคมา

อยางไรก็จักปฏิบัติรักษาไวอยางน้ัน  สิ่งที่ทํากันมาน้ันเห็นดวยทุกประการ  แต

มีขอแยงอยู  ๘  สิกขาบทดวยกัน  ที่ไมเห็นดวย ซึ่งมีอันโตวุตถะ  ของอยู

ภายในที่อยู   อันโตปกกะ  หุงตมอาหารในที่อยู  เปนตน๙  ทานปุราณะได

แสดงจุดยืนเพื่อยันทัศนะของตนวาพระพุทธองคทรงอนุญาตใหสาวกสามารถ

ปฏิบัติได  แตทานพระมหากัสสปะก็มีความเห็นแยงตอบวาพระองคทรง

อนุญาตใหปฏิบัติไดเฉพาะในเวลาเกิดทุพภิกขภัยยามขาวยากหมากแพง

เทาน้ัน  ถือเปนกรณีพิเศษมิใชเปนการอนุญาตตลอดไป  พอไดยินเชนน้ันฝาย

พระปุราณะก็เกิดความไมพอใจข้ึนจึงบอกวา ตนจะทําตามใจชอบของตนแลว

ก็พาบริวารเดินจากไป๑๐แตอาจารยบางทานก็วาแยกไปทําสังคายนาอีก

ตางหาก  แตไมมีหลักฐานระบุวาทําที่ไหน  เมื่อไหรและอยางไร๑๑ 

 จากการที่พระปุราณะไดยืนยันหนักแนนในทัศนะของตนน้ันนับวา

เริ่มเปนรอยราวที่จะกอใหเกิดนิกายตางๆตามมาในภายหลัง  อาจจะถือไดวา

เริ่มเห็นเคาลางของนิกายมหายานเล็กนอยแลว  น่ีคือจุดเริ่มตนของนิกาย

มหายานหรือไม? 

                                                             
๙สิกขาบท ๘ ขอ คือ  อันโตวุตถะ ของอยูภายในที่อยู  ๑  อันโตปกกะ  หุงตมอาหารในที่อยู ๑  

สามปกกะ  หุงตมอาหารเอง ๑ อุคคหิตะ  จับของที่ยังไมไดรับประเคน  ๑  ตโตนีหตะ  นําของมาจากที่นิมนต  
๑  ปุเรภัตตะ  ของรับประเคนไวในกาลกอนแหงภัตร  ๑  วนัฏฐะ  ของปา  ๑  โปกขรัฏฐะ  ของอยูในสระ  ๑ 

๑๐พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๕๓๖ - ๗๕๖๔.หนาที่๓๑๒-๓๑๓, ขอที่ ๖๒๓, 
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๗&A=๗๕๓๖&Z=๗๕๖๔>.
[๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 

๑๑ดูรายละเอียดใน, พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร  สระคํา). ประวัติศาสตรพุทธศาสนาใน
อินเดีย. (กรงุเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๔). หนา ๑๙๗. 
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๓. ทุติยสังคายนา  : ความชัดเจนของการกําเนิดนิกายมหายาน 

 เวลาลวงเลยผานไปประมาณ  ๑๐๐  ปหลังพุทธกาลเห็นจะไดการ

ประพฤติเครงครัดในพระธรรมวินัยเริ่มเสื่อมคลายลง  โดยเฉพาะในเหลาภิกษุ

วัชชีบุตรที่มักประพฤติลวงพระวินัย  ๑๐  ขอเปนอาจิณหรือที่เรียกกันวาวัตถุ  

๑๐  ประการ  อันมีการเก็บเกลือไวในเขาสัตว(เขนง)เพื่อนํามาผสมกับอาหาร

อื่นไวสําหรับฉันตลอดไป   เมื่อตะวันชายเกินเที่ยงวันไปแลวประมาณสอง

องคุลีฉันอาหารได  รับเงินและทองได  ฉันสุราออนๆได  อยางน้ีเปนตน๑๒   

จึงเปนสาเหตุใหมีการทําสังคายนาครั้งที่สองข้ึน   โดยในขณะน้ันมีพระมหา

เถระไดรวมมือกันทําสังคายนาครั้งน้ีข้ึนดวยกัน  ๘  ทาน  คือ  ๑.พระสัพพกา

มี  ๒. พระสาฬหะ  ๓. พระขุชชโสภิตะ  ๔.  พระวาสภคามิกะ  ( สี่รูปแรกน้ี

เปนชาวปาจีนะ  มีสํานักอยูทางทิศตะวันออก)  ๕.  พระเรวตะ  ๖. พระสัมภู

ตะ  สาณวาสี  ๗.  พระยสะ  กากัณฑกบุตร  ๘.  พระสุมนะ  (สี่รูปหลังน้ีเปน

ชาวเมืองปาฐา)๑๓  โดยในบรรดาพระมหาเถระเหลาน้ีเปนลูกศิษยของพระ

อานนทกับพระอนุรุทธ๑๔  มีพระเรวตะเปนผูซักถาม  พระสัพพกามีเปนผูตอบ

ปญหาทางวินัยที่กําลังเกิดข้ึน  ณ  ชวงเวลาน้ัน  ในการทําสังคายนาครั้งน้ีมี
                                                             

๑๒วัตถุ  ๑๐  ประการ  คือ  สงิฺคิโลณกปฺโป  เกลือที่เก็บไวในกลกัไปผสมกับอาหารอื่น ๑  ทฺวงฺคุ
ลิกปฺโป  แดดผานไปแลว  ๒  องคุลี บริโภคอาหร  ๑  คามนฺตรกปฺโป  ฉันภัตตาหารแลว  เขาไปในบานฉัน
โภชนะที่เปนอนติริตตะ ๑  อาวาสกปฺโป  อยูอาวาสเดียวกันทําอุโบสถแยกกัน ๑  อนุมติกปฺโป  ภิกษุควรนํา
ฉันทะมามีอยู  ไมไดรับอนุมัติแลวทําสังฆกรรม ๑  อาจิณฺณกปฺโป  ประพฤติตามอาจารย ๑อมถิตกปฺโป  ฉันนม
สดที่ยังไมแปรเปนนมสมในเวลาวิกาล  ๑  ชโลคึ  ปาตุº  เหลาออนยังไมแปรเปนสุรา ๑ อทสกํ  นิสีทนํ  ผา
นิสีทนะไมมีชาย  ๑  ชาตรูปรชตํ  รับเงินทอง ๑ 

๑๓ดูรายละเอียดในพระไตรปฎก  ฉบบัสาํหรับประชาชน  ยอความจากพระไตรปฎกฉบับภาษา
บาล ี ๔๕  เลม, มหามกุฏราชวิทยาลัย  ในพระบรมราชูปถัมภ, พิมพครัง้ที่ ๑๗  (กรงุเทพมหานคร : พิมพที่ 
โรงพิมพมหามกฏุราชวิทยาลัย), ๒๕๕๐. หนา ๘ 

๑๔พระสัพพกามี, พระสาฬหะ, พระเรวตะ, พระกุชชโสภิตะ, พระสาณสัมภูตะ และพระย
สกากัณฑบุตร  เปนลูกศิษยของพระอานนท  สวนพระวาสภคามิกะกับพระสุมนะ เปนลูกศิษยของพระอนุรุทธ 
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พระภิกษุอรหันตจํานวน  ๗๐๐  รูปรวมเปนสักขีพยาน  กระทํากันที่  วาลุกา

ราม  เมืองเวสาลี  ไดพระเจากาลาโศกเปนองคอัครศาสนูปถัมภ   ประมาณ  

๘  เดือนจึงเสร็จ  นับแตพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานได  ๑๐๐  ป 

(พ.ศ.๑๐๐)๑๕ 

 หลงัจากที่ทําทุติยสังคายนาเสรจ็เปนทีเ่รียบรอยแลว  ฝายพวกภิกษุ

วัชชีบุตร  เดิมทีก็ไมยอมรบัผลการสังคายนาอยูแลวจงึไดรวบรวมพระภิกษุที่

มีความเห็นรวมกับพวกตนไดประมาณ  ๑๐,๐๐๐ รูป  แยกไปทําสงัคายนา

ตางหากทีเ่มืองกสุุมปรุะ  นครปาตลิบุตร  และเรียกการสังคายนาของตนวา  

“มหาสังคีติ”๑๖ 

 การทําทุติยสังคายนาน้ี  คัมภีรบางแหงวาเปนเหตุใหเกิดนิกาย

มหายานอยางเต็มตัว  เพราะอาศัยวัตถุ  ๑๐  ประการ  แตบางแหงก็วา  “...

การทําทุติยสังคายนา  กระทํา  ณ  นครปาตลิบุตร  ปที่  ๑๑๖  หลังพุทธ

ปรินิพพานในที่ประชุมโตเถียงกันเรื่องญัตติ  ๕  ประการ๑๗  ของพระมหาเท

วะ  การถกเถียงกันนําไปสูการแตกแยกของสังฆมณฑลโดยเด็ดขาด  กลาวคือ

แตกแยกเปน  ๒ นิกาย  ๑.  นิกายมหาสังฆิกะ  ๒.นิกายสถวีระ..”๑๘ 

                                                             
๑๕พระญาณวโรดม (สนธ์ิ  กิจฺจากาโร). อปุกรณสังคีตกิถา. ( กรุงเทพฯ : พิมพที่มหามกฏุราช

วิทยาลัย), ๒๕๓๘. หนา ๒๘-๓๕. 
๑๖ดูรายละเอียดใน  พระพทุธศาสนาลทัธิมหายาน,  พันเอก (พิเศษ) นวม  สงวนทรัพย, 

(กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย), ๒๕๔๒.  หนา ๒๓. 
๑๗ญัตติ  ๕  ประการ  คือ  ๑.  อตฺถิ  อรหโต  ราโคติ  พระอรหันตอาจมีราคะ  ๒.  อตฺถิ  อรห

โต  อฺญานนฺติ  พระอรหันตอาจมีอัญญาณ  ๓.  อตฺถิ  อรหโต  กงฺขาติ   พระอรหันตอาจมีกังขา  ๔.  อตฺถิ  
อรหโต  ปรวิตารณาติ  จะรูวาเปนพระอรหันตก็โดยการพยากรณของคนอื่น  ๕.  อโหต ิ มรรคผลจะปรากฏ
เม่ือผูบําเพญ็สมณธรรมเปลงอุทานวา  “อโห” 

๑๘ดูรายละเอียดในเรื่องเดียวกัน. หนา ๒๕. 
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แตอยางไรก็ดี  ภายหลังจากที่สงฆไดแตกแยกเปน  ๒  ฝายแลวยังมี

นิกายออกไปอีก  ๑๘  นิกาย  แยกจากฝายมหาสังฆิกะ  ๖  นิกาย  และแยก

จากฝายเถรวาทอีก  ๑๒  นิกาย   แตตามหลักฐานคัมภีรพระพุทธศาสนาลัทธิ

มหายานในประเทศจีน  ไดกลาววามีทั้งหมด  ๒๐  นิกาย  โดยแยกจาก

มหาสังฆิกะ  ๙  นิกาย  สถวีระอีก  ๑๑  นิกาย   แตปราชญชาวฝรั่งเศสช่ือ  

อังเดร  บาโร  ซึ่งเปนนักคนควาหลักฐานคัมภีรทางพระพุทธศาสนาทั้งสอง

นิกายทานไดจัดทําเปนบัญชีรายช่ือนิกายตางๆทางพระพุทธศาสนาออกเปน

๓๔  นิกาย๑๙   จากหลักฐานที่ปรากฏในทุติยสังคายนาน้ีเราจะเห็นไดวา  การ

กอเกิดกําเนิดนิกายมหายานและนิกายตางๆ  เริ่มปรากฏชัดเจนในครั้งน้ีน่ีเอง

ไมวาจะมีสาเหตุมาจากวัตถุ  ๑๐  ประการของพวกวัชชีบุตรภิกษุ  หรือจาก

ญัตติ  ๕  ประการของพระมหาเทวะก็ตามที 

๔. วิเคราะหวัตถุ ๑๐ ประการ 

 ภายหลังจากการทําสังคายนาครั้ งที่สองเสร็จเรียบรอยแลว

พระพุทธศาสนาทั้งสองนิกายก็เจริญรุงเรืองเคียงคูกันมา  แมชวงระยะเวลา

แรกของการแยกนิกาย  ฝายมหาสังฆิกะจะยังมีกําลังออนกวาอีกฝายอยูมาก

ก็ตาม  แตผานไปช่ัวระยะเวลาหน่ึงฝายมหาสังฆิกะก็เริ่มมีกําลังและมี

อิทธิพลเปนอยางมากตอชีวิตความเปนอยูของสังคมในยุคน้ันและยุคตอๆมา

อีกดวย  ซึ่งเราจะเห็นไดจากประวัติศาสตรไดบันทึกไวในชวงตนป ค .ศ. 

๓๐๐-๕๐๐ (พ.ศ. ๘๔๓-๑๐๔๓) ถือไดวาเปนยุคแหงความรุงโรจนที่สุดของ

นิกายมหายาน  เพราะพระพุทธศาสนานิกายมหายานในยุคน้ีไดแยกนิกาย

ออกมาอีกเปน  ๒  นิกาย  คือ ๑. นิกายมาธยมิกะ  ซึ่งทานนาคารชุนเปนผู

                                                             
๑๙ดูรายละเอียดใน  พระพทุธศาสนาลทัธิมหายาน,  พันเอก(พิเศษ) นวม  สงวนทรพัย, 

(กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย), ๒๕๔๒.  หนา ๒๘-๓๐. 
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กอต้ังข้ึน  ๒. นิกายโยคาจาระ  นิกายวิชญาณวาท ทานอสังคะ กับทานวสุ

พันธุเปนผูต้ังข้ึน    

 สําหรับเรื่องวัตถุ  ๑๐ ประการน้ัน  มีประเด็นพอจะใหพิจารณา

เปนขอๆ ตามลําดับดังตอไปน้ี 

 ๑)สิงฺคิลานกปฺโป  ภิกษุสั่งสมเกลือในเขนง (เขาสัตว) แลวนําไป

ผสมกับอาหารอื่น  ฉันไดไมเปนอาบัติ  น่ีเปนความคิดเห็นของเหลาวัชชีบุตร  

แตตามคัมภีรฝายเถรวาทวา  ผิดพระวินัยที่พระพุทธองคทรงบัญญัติไว  ใน

หมวดปาจิตตียขอที่  ๓๘ แหงพระวินัยปฎก  มหาวิภังค  ภาค  ๒  วา “อน่ึง  

ภิกษุใดเค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี  ซึ่งของเค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉันก็ดี  ท่ีทําการสั่งสม  

เปนปาจิตตีย”๒๐ 

ตามเน้ือความในพระไตรปฎก  สาเหตุที่ทําใหพระพุทธองคตอง

บัญญัติสิกขาบทขอน้ีข้ึนมาเพราะ  พระเวลัฏฐสีสะอยูในปาไดเขาไปบิณฑบาต

ไดขาวสุกมาแลว  นําไปตากแหงเก็บไวเมื่อใดตองการก็นํามาแชนํ้าแลวฉัน  

นานๆทีจึงจะเขาไปบิณฑบาต  ความทราบถึงพระกรรณของพระพุทธองคๆจึง

ไดบัญญัติสิกขาบทขอน้ีข้ึนมา 

คําวา  ทําการสั่งสม  ศัพทภาษาบาลีใชคําวา  สันนิธิ  ของเค้ียวของ

ฉันที่ภิกษุรับประเคนในวันน้ี  เพื่อจะเก็บไวฉันในวันพรุงน้ี  อาหารน้ีช่ือวา  

เปนสันนิธิ  ภิกษุที่ฉันอาหารน้ันจัดไดวาตองอาบัติปาจิตตีย  ทานปรับอาบัติ

ทุกๆคํากลืน  แมจะไมรูแตทําลงไปก็ตองอาบัติน้ีเชนกันเพราะเปนอจิตตกะ   

                                                             
๒๐พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-๔๖๐, ขอที่ ๕๑๒, 

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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 แตเมื่อพิเคราะหตามความหมายที่พวกวัชชีบุตรบอกวา  ภิกษุสั่ง
สมเกลือไวในเขนง (เขาสัตว)แลวนําไปผสมกับอาหารอื่นฉันไดไมเปนอาบัติน้ัน   
ตรงน้ีเมื่อพิจารณาจากเอกสารหลายๆอยางก็ไมนาจะผิดพระบัญญัติ  เพราะ
เกลือน้ันเปนยาวชีวิกในบรรดากาลิก  ๔  ประการ๒๑  จะเก็บไวนานเทาใดก็ได
จนกวาชีวิตจะหาไม  อน่ึงการเก็บเกลือไวในที่ใดที่หน่ึงเชนเขนงหรือเขาสัตว
เปนตนผิดพระวินัยดวยหรือ?  เมื่อไดอาหารมาชิมดูรสชาดไมถูกปากเติมเกลือ
สักเล็กนอยนาจะดีก็เติมเกลือที่เก็บไวแลวฉัน  ซึ่งในทองนิทานที่ยกเรื่อง
พระเวลัฏฐสีสะเปนองคอาทิกัมมิกะน้ันทานเก็บขาวตากแหงไว  ไมใชเก็บ
เกลือไว   ขาวทานจัดวาเปนยาวกาลิกไมใชยาวชีวิกซึ่งเก็บไดแค เที่ยงวัน
เทาน้ันลวงเลยเวลาไปขาวอาจจะบูดหรือเนาเสียได  อน่ึงหากมองในเรื่องของ
กาลิกระคนกันน้ัน  มีอาจารยบางทานไดอธิบายไววา  กาลิกบางอยางไประคน
เขากับอีกอยางหน่ึง  ทานมีกําหนดใชไดช่ัวคราวของกาลิกที่มีกําหนดเวลาสั้น  
เชน  ยาผง  เปนยาวชีวิกไมไดจํากัดกาลเวลาในการฉัน  เมื่อไปผสมกับนํ้าผึ้ง  
จัดเปนสัตตาหกาลิกมีกําหนดฉันได  ๗  วัน  ยาน้ันก็พลอยเปนสัตตาหกาลิก
ไปกับนํ้าผึ้งดวย  เครื่องเทศ  เชน  กระวาน  กานพลู  ลูกผักชี  อบเชย  เปน
ตน  ซึ่งเปนยาวชีวิก  แตเมื่อปรุงกับขาวสุกที่หุงดวยกะทิหรือปรุงเปนอาหาร
อยางอื่นก็กลายเปนยาวกาลิกไปตาม  อีกอยางหน่ึงในพระวินัยปฎก  เลมที่ ๒  
ขอที่ ๕๑๔ แสดงไววา “... ภิกษุรับประเคนของเปนยามกาลิก สัตตาหกาลิก 
ยาวชีวิก เพ่ือประสงคเปนอาหารตองอาบัติทุกกฏ...”๒๒ขอน้ีก็แสดงใหเห็น
ชัดเจนแลววาแมจะนําเกลือไปผสมเพื่อประสงคเปนอาหารก็เปนเพียงอาบัติ
ทุกกฎเทาน้ันเอง  แตก็มีอาจารยบางพวกไดแยงไววา..สัตตาหกาลิกและ
ยาวชีวิกที่รับประเคนไวแรมคืนแลว  ทานหามมิใหนําไปปนกับยาวกาลิก  ทาน
หามฉัน  ขืนฉันปรับอาบัติปาจิตตีย   ขอน้ีอาจจะเปนมติของทานอาจารยเอง  
แตเราตองทําความเขาใจคําวาสันนิธิๆคืออะไรทําไมเรียกสันนิธิ   ดังที่กลาว
                                                             

๒๑กาลกิ  ๔ อยางคือ  ยาวกาลกิ ๑ ยามกาลิก ๑  สัตตาหกาลิก ๑ ยาวชีวิก ๑ 
๒๒พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-๔๖๐, ขอที่ ๕๑๔. 

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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มาแลวขางตนคือ  ของเค้ียวของฉันที่ภิกษุรับประเคนไวแลว  เพื่อจะเก็บไวฉัน
ในวันพรุงน้ีหรือวันอื่นๆ  ทานจัดวาเปนของสันนิ ธิ  แตคําวาของเค้ียวน้ัน  
ทานวาไดแก ...ที่ ช่ือวา ของเค้ียว คือเวนโภชนะ ๕ ของที่เปนยามกาลิก 
สัตตาหกาลิก ยาวชีวิก  นอกน้ันช่ือวาของเค้ียว  ที่ช่ือวา ของฉัน ไดแกโภชนะ 
๕ คือ ขาวสุก ขนมสด ขนมแหง ปลา เน้ือภิกษุรับประเคนไวดวยต้ังใจวา จัก
เค้ียว จักฉัน ตองอาบัติทุกกฎ   ขณะกลืน ตองอาบัติปาจิตตีย ทุกๆ คํากลืน
...๒๓    จะเห็นไดวานอกจากโภชนะ ๕ มีขาวสุกเปนตน  และของที่เปนยาม
กาลิก  สัตตาหกาลิกและยาวชีวิก ที่เหลือจัดเปนของเค้ียว  สวนของฉันคือ
โภชนะทั้ง ๕  
 ดังน้ันเมื่อวิเคราะหตามคัมภีรตางๆแลว  พิจารณาไปตามตัวอักษร
จะเห็นไดวา  การที่พวกภิกษุวัชชีบุตรมีความเห็นวา...ภิกษุสั่งสมเกลือไวใน
เขนงเปนตนเพื่อนําไปผสมกับอาหารอื่น  ฉันไดไมเปนอาบัติ...ขอน้ีก็ไมนาจะ
ผิดพระวินัยบัญญัติขอที่  ๓๘ ที่วา   “อน่ึง  ภิกษุใด  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี  ซึ่งของ
เค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉันก็ดี  ที่ทําการสั่งสม  เปนปาจิตตีย”  เพราะเกลือไมใชทั้ง
ของเค้ียวและของฉันดังที่เขาใจกัน  และการที่จะเก็บเกลือไวน้ันก็ไมมีอะไร
เสียหายเพราะเกลือสามารถเก็บไวไดนานไมบูดไมเนาไมเสีย  ถาหากเก็บรักษา
ไวอยางดี 
 ๒)ทวงฺคุลกปฺโป    ภิกษุฉันอาหารในเวลาตะวันบายไปแลว  ๒  
องคุลีไดไมเปนอาบัติ   ซึ่งขอน้ีขัดกับพระบัญญัติในวินัยหมวดปาจิตตีย  ขอที่  
๓๗ ความวา  “อน่ึง  ภิกษุใด  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี  ซึ่งของเค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉัน
ก็ดี  ในเวลาวิกาล  เปนปาจิตตีย”๒๔ 

                                                             
๒๓พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-๔๖๐, ขอที่ ๕๑๓.

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
 ๒๔พระไตรปฎกออนไลนเลมที่ ๒บรรทัดที ่๑๐๘๗๓-๑๐๙๓๑.หนาที๔่๕๕-๔๕๗.ขอที่ ๕๐๘.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๘๗๓&Z=
๑๐๙๓๑&pagebreak=๐>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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 คําวาเวลาวิกาล  ทานขยายความไวในพระวินัยปฎก  เลมที่  ๒  
ขอที่  ๕๐๙ วา  ที่ช่ือวาเวลาวิกาล  หมายต้ังแตเที่ยงวันลวงแลวไปจนถึงอรุณ
ข้ึน๒๕ 
 พวกภิกษุวัชชีบุตรเห็นวา  การฉันอาหารในเวลาตะวันบายลวงไป
แลว  ๒ องคุลีไดไมเปนอาบัติ  ขอน้ีเมื่อเทียบกับพระบัญญัติขางตนแลว   ก็
จะเห็นไดชัดวาเปน  การผิดวินัยขอที่  ๓๗  จริง  เพราะพวกเธอบอกวาเปน
เวลาตะวันบายลวงไปอีก  ๒  องคุลีดวยซ้ําไป  ฉะน้ันขอน้ีจึงถือวา  ผิดพระ
วินัยบัญญัติจริง 
 ๓) คามนฺตรกปฺโป  ภิกษุฉันอาหารในวัดแลวเขาไปในบานเขาถวาย

อาหารใหฉันอีกในวันเดียวกันน้ัน  ภิกษุมิไดทําวินัยกรรมมากอนก็ฉันไดไมเปน

อาบัติ   ขอน้ี  ทานวาขัดกับพระบัญญัติขอที่  ๓๕  แหงปาจิตตีย  ความวา 

“อน่ึง  ภิกษุใดฉันเสร็จ  หามภัตแลว  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี   ซึ่งของเค้ียวก็ดี  

ซึ่งของฉันก็ดี  เปนปาจิตตีย”๒๖ 

เน้ือความในบทน้ี   ทานเพงโทษของภิกษุพวกหน่ึงที่พราหมณได

นิมนตไปฉันในบานของตนแลว  พอฉันเสร็จบางพวกก็เขาไปหาหมูญาติๆก็

ถวายภัตตาหารอีก  ทานก็ไมขัดศรัทธา   บางพวกก็เดินรับบาตรไปเรื่อย  พอ

พวกภิกษุไปหมดแลว  พราหมณก็ชวนเพื่อนบานรวมรับประทานอาหาร

ดวยกันแตกลับถูกชาวบานปฏิเสธวา  แมแตพวกภิกษุทานยังเลี้ยงไมอิ่มเลย

แลวพวกเราทานจะเลี้ยงใหอิ่มหนําสําราญไดอยางไรเลา  พราหมณไดยิน

ดังน้ันก็เพงโทษเหลาภิกษุเกิดความนอยอกนอยใจ  ความทราบถึงพระกรรณ

                                                             
 ๒๕พระไตรปฎกออนไลนเลมที๒่บรรทัดที่ ๑๐๘๗๓-๑๐๙๓๑.หนาที๔่๕๕-๔๕๗.ขอที่ ๕๐๙.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๘๗๓&Z=
๑๐๙๓๑&pagebreak=๐>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
 ๒๖พระไตรปฎกออนไลน เลมที่๒บรรทัดที ่๑๐๖๙๕-๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖–๔๔๘.ขอที่ 
๔๙๙.[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๖๙๕&Z=
๑๐๗๔๓&pagebreak=๐ >.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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ของพระพุทธองคเขาจึงไดบัญญัติสิกขาบทขอน้ีข้ึนมา   เพื่อความมักนอย

สันโดษในอาหาร  บางอาจารยบอกวา  เพื่อรักษาหนาของเจาภาพไวน่ันเอง   

เมื่อพิจารณาถึงเน้ือความแลว  ในคัมภีรพระวินัยปฎกเลมที่ ๒ ทาน

ขยายความไววา  ที่ช่ือวา ฉันเสร็จ คือ ฉันโภชนะ ๕ อยางใดอยางหน่ึง โดย

ที่สุดแมดวยปลายหญาคา    และลักษณะหามภัตไววา ที่ช่ือวา หามภัตแลว 

คือ กําลังฉันอาหารอยู ๑ ทายกนําโภชนะมาถวายอีก ๑ ทายกอยูในหัตถบาส 

๑ ทายกนอมถวาย ๑ ภิกษุหามเสีย ๑ ๒๗   อน่ึงคําวาทําวินัยกรรมน้ัน

หมายความวา  ภิกษุรับประเคนแลว  ฉันบางแลว  ยังไมลุกจากอาสนะยกข้ึน

สงใหแกภิกษุผูหามอาหารแลวในหัตถบาส  บอกวาพอแลว  เพราะเปนของ

แสรงทําดังน้ี๒๘ 

 ตามที่พวกภิกษุวัชชีบุตรทานกลาววา  ภิกษุฉันในวัดเขาไปในบานเขา

ถวายอาหารใหฉันอีกในวันเดียวกันน้ัน  ภิกษุมิไดทําวินัยกรรมมากอนก็ฉันได

ไมเปนอาบัติ  เน้ือความน้ีหมายเอาภิกษุที่ไมไดทําวินัยกรรมฉันในวัดเสร็จเดิน

เขาไปในบานมีคนถวายอาหารก็ฉันอีก  ไมวาคนๆน้ันจะเปนญาติหรือคนรูจัก

หรือคนที่เลื่อมใสก็ตาม  ถือวาไมเปนอาบัติ   ความในขอน้ีหากเมื่อเทียบกับ

นิทานตนบัญญัติ  ลักษณะการหามภัตและการทําวินัยกรรมแลว  การที่ภิกษุ

หลังจากฉันในวัดเสร็จแลวเขาไปในบานเผอิญเกิดมีคนเลื่อมใสอยากจะถวาย

อาหารใหฉันในวันน้ันน่ันแหละ  แตทานไมไดทําวินัยมากอน  ทานก็ฉันไปเพื่อ

ฉลองศรัทธา  ขอน้ีผิดอาบัติหรือไม  ภิกษุชาววัชชีบุตรบอกวาไมผิด  แต

                                                             
๒๗พระไตรปฎกออนไลนเลมที๒่บรรทัดที๑่๐๖๙๕-๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖–๔๔๘.ขอที่ 

๕๐๑.[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๗๔๔&Z=
๑๐๗๘๙&pagebreak=๐>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

๒๘พระธรรมเจดีย (ประกอบ  ธมฺมเสฎโฐ). อธิบายวินัย  สําหรับนักธรรมช้ันตรี  ช้ันโท  ช้ันเอก  
ฉบับกรมการศาสนา. ๒๕๔๗. หนา ๑๑๘. 
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อาจารยบางพวกฝายเถรวาทบอกวาผิดพระวินัยบัญญัติขอที่  ๓๕  หากเรา

มองถึงสภาพสังคมปจจุบันแลว  บางวัดมีเจาภาพที่มีศรัทธามากมานิมนต

พระคุณเจาไปฉันเชาฉันเพลแทบไมเวนแตละวัน อีกทั้งเจาภาพก็ไมซ้ําหนากัน  

พระคุณเจาก็ไปฉลองศรัทธาของทานเจาภาพๆที่มนตใหฉันเชา  ทานก็ไมได

กลาวหาวาหรือเพงโทษพระคุณเจาแตอยางใด  กลับอิ่มอกอิ่มใจเสียดวยซ้ําที่

เห็นเจาภาพอื่นมานิมนตพระไปฉันเพล  ไมไดเกิดความนอยอกนอยใจอะไรเลย

แมแตนอยวาจะเลี้ยงพระไมอิ่มหรือกระไร    

 ฉะน้ัน  การที่พระภิกษุวัชชีบุตรมีความเห็นเปนเชนที่วามาน้ี  หาก

พิเคราะหพิจารณาถึงสถานการณ  ความเลื่อมใสศรัทธา  ความตองการบุญ

ของทานเจาภาพแลว  ไมวาจะทําวินัยกรรมหรือไมก็ตาม  พระภิกษุก็ควรจะ

ฉลองศรัทธาเสียเพราะการที่ญาติโยมผูเปนเจาภาพที่มานิมนตพระไปฉันเชา

ฉันเพลเขาเหลาน้ันตางก็ตองการบุญเหมือนกัน  ดังน้ันจึงเห็นวาปญหาขอน้ีไม

นาจะผิดพระวินัยขอที่  ๓๕  ดังกลาวแลวขางตน 

 ๔)อาวาสกปฺโป  อาวาสใหญ  กําหนดสีมาอันเดียวกันจะทําอุโบสถ

ในที่ตางๆกัน  เปนอาบัติ  แตภิกษุชาววัชชีแสดงวาไมเปนอาบัติ    

ขอน้ีพระพุทธเจาทรงหามอยางเด็ดขาด  พระองคทรงไมเห็นชอบดวย

กับการที่เหลาภิกษุผูอยูในอาวาสเดียวกันจะทําอุโบสถกรรมแยกกัน  เชนกรณี

ของพระเทวทัตตที่ประสงคจะแยกการทําอุโบสถกรรมเฉพาะพวกของตน  

พระองคก็ไมทรงเห็นดวยเลยเพราะการกระทําเชนน้ันถือวาไมมีความสามัคคี

ของหมูคณะฉะน้ันความเห็นของเหลาภิกษุวัชชีบุตรจึงผิดอยางมากและไม

สมควรอยางย่ิง 
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 ๕) อนุมติกปฺโป   ถามีภิกษุที่ควรนําฉันทะมามีอยูแตมิไดนํามา  จะ

ทําอุโบสถกรรมเสียกอนไมควร  แตพวกภิกษุชาววัชชีบอกวาควร 

ความเห็นของพวกภิกษุวัชชีในเรื่องน้ี  นับวาผิดเพราะขาดหลักของ

ความสามัคคี  ความพรอมเพรียงแหงหมูคณะไป   

 ๖) อาจิณฺณกปฺโป  ขอปฏิบัติอันใดที่เคยประพฤติตามกันมาแตพระ

อุปชฌายอาจารย  แมจะประพฤติผิด  ก็ควรประพฤติตามทานได  เหลาภิกษุ

วัชชีบุตรทานมีความเห็นเชนน้ี   แตโดยหลักการแลว  ถาอุปชฌายอาจารย

ประพฤติถูก  จะปฏิบัติตามก็ควร  ประพฤติไมถูก  จะปฏิบัติตามก็ไมควร 

ความขอน้ีตามความเห็นของเหลาภิกษุวัชชีบุตรน้ัน  แมครูบา

อาจารยกระทั่งอุปชฌายถึงจะประพฤติผิดหลักผิดธรรมก็ควรจะประพฤติ

ปฏิบัติตาม  ขาพเจามองวา  ความคิดเห็นของพวกทานเหลาน้ันคอนขางจะ

เช่ือฟงครูอาจารยมากเกินไป  แมแตความผิดถูกก็แยกแยะไมออก  รูทั้งรูวาครู

อาจารยประพฤติผิดก็ยังประพฤติตาม  ตามหลักแลวถือวาใชไมได   ฉะน้ัน

ความเห็นขอน้ีของเหลาภิกษุวัชชีบุตรจึงถือวาผิดหลักประพฤติปฏิบัติของ

ความเปนมนุษยโดยทั่วไป   

 ๗) อมตฺถิตกปฺโป  ภิกษุฉันอาหารแลวยังมิไดทําวินัยกรรมกอน  ฉัน

นมสดที่ยังมิไดแปรเปนนมสมกอนไมควร  แตเหลาภิกษุวัชชีบุตรเห็นวาควรฉัน

ไดไมเปนอาบัติ  อาจารยฝายเถรวาทวาผิดพระวินัยขอที่  ๓๕  แหงปาจิตตีย  
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ความวา “อน่ึง  ภิกษุใดฉันเสร็จ  หามภัตแลว  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี   ซึ่งของ

เค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉันก็ดี  เปนปาจิตตีย”๒๙ 

ความขอน้ีมีหลักการวินิจฉัยคลายกันกับขอที่ ๓  เพียงแตเปลี่ยนจาก

อาหารเปนนมสดเทาน้ัน 

 ๘)ชโลคึปาตุº  ภิกษุชาววัชชีเห็นวา  ภิกษุฉันเหลาออนๆที่ ยังมิได

เปนนํ้าสุราเมาได  อาจารยฝายเถรวาทวา  ขัดกับพระบัญญัติขอที่  ๕๑  แหง

ปาจิตตีย  ความวา  “เปนปาจิตตีย  ในเพราะด่ืมสุราและเมรัย”๓๐ 

ความเห็นเชนน้ีก็นับวาผิด  เพราะแมจะเปนสุราออนๆถาหากด่ืม

เยอะเกินประมาณก็สามารถทําใหเมาได  เชนกรณีที่ไทยเคยปรุงสุราขาว

นกพิราบแดงฯ  ประชาสัมพันธวาพระภิกษุสามเณรสามารถด่ืมไดไมเปนอาบัติ  

มีภิกษุนอกคอกนิยมด่ืมมาก  แตปรากฏวาด่ืมแลวแตมากเกินควรเกิดเมา

ข้ึนมาถึงกับมีเรื่องทะเลาะวิวาทกัน  คณะสงฆตองออกมาหามจําหนาย  ฉะน้ัน

ความคิดเห็นของพวกภิกษุวัชชีบุตรในเรื่องน้ีจึงถือวาผิดทั้งพระวินัยและเปน

โลกวัชชะดวย  ไมสมควรทํา   

 ๙)อทสกํ  นิสีทนํ  ภิกษุวัชชีบุตรแสดงวา  ภิกษุใชผานิสีทนะที่ไม
มีชายก็ควร  แตฝายเถรวาทวาผิดพระวินัยบัญญัติขอที่  ๘๙  แหงปาจิตตีย
ความวา  “อน่ึง ภิกษุผูใหทําผาสําหรับน่ัง พึงใหทําใหไดประมาณน้ี

                                                             
๒๙พระไตรปฎก เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๖๙๕-๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖–๔๔๘.  ขอที่ ๔๙๙.

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka๑/v.php?B=๐๒&A=๑๐๖๙๕&Z=
๑๐๗๔๓>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

๓๐พระไตรปฎกออนไลนเลมที่ ๒บรรทัดที ่๑๑๙๑๕-๑๑๙๙๕.หนาที๕่๐๕–๕๐๘. ขอที่  ๕๗๗.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๑๙๑๕&Z=๑๑๙๙๕ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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ประมาณในคําน้ัน โดยยาว ๒ คืบ โดยกวางคืบคร่ึง ชายคืบหน่ึง ดวยคืบ
สุคตเธอทําใหลวงประมาณน้ันไป เปนปาจิตตีย ใหตัดเสีย”๓๑ 
 ความตอนน้ีของพระวินัยบัญญัติน้ัน  เปนอนุบัญญัติที่พระพุทธ
องคทรงบัญญัติเพิ่มเติมเขามา  เน่ืองมาจากพระอุทายีเถระเปนผูที่มีรูปราง
ใหญ  น่ังผาปูน่ังไมพอ  ทานก็เอามือดึงขอบผาปูน่ังออก  พระพุทธองคเห็น
เขาก็ถามวาทําไมจึงทําเชนน้ัน  ทานก็กราบทูลวา  ผาน่ังเล็กไปสําหรับภิกษุที่
มีรูปรางใหญ  พระพุทธองคก็เลยบัญญัติผาสําหรับน่ัง  โดยเพิ่มชายเขาอีกคืบ
หน่ึง  ดังเน้ือความที่ปรากฏในขอบัญญัติที่ยกมาน้ัน  
 เมื่อพิจารณาเน้ือความเทียบเคียงกันกับความเห็นของเหลาภิกษุวัช
ชีบุตรที่วาภิกษุจะใชผานิสีทนะที่ไมมีชายก็ควรน้ัน  ความเห็นน้ีก็พอฟงมี
เหตุผลอยู  เพราะเหลาภิกษุฉัพพัคคียผูเปนอาทิกัมมิกะน้ันทานไมไดน่ังผาที่ไม
มีชาย  แตน่ังผาสําหรับปูน่ังที่มีขนาดยาวเกินประมาณซึ่งหอยยอยยาว
สุรุยสุรายแลดูไมเปนระเบียบเรียบรอยและใชผาเกินความจําเปนน่ันเอง  
อุทาหรณที่สองคือพระอุทายีทานน่ังผาสําหรับปูน่ังที่ไมมีชายเพราะตัวทาน
ใหญพระพุทธองคจึงอนุญาตใหชายยาวอีกคืบหน่ึงเพื่อจะใหเหมาะสมกับสรีระ
ของพระที่มีรูปรางใหญ  แตการมีพุทธานุญาตเชนน้ีก็มีกําหนดไว กลาวคือตอง
ยาวไมเกิน ๒ คืบ  กวางไมเกินคืบครึ่ง  และมีชายยาวไมเกินหน่ึงคืบของคืบ
พระสุคต๓๒ ด่ังพุทธบัญญัติขอที่ ๘๙ น่ันเอง    
 ฉะน้ันตามความเห็นของพวกภิกษุวัชชีบุตรวาจะใชผานิสีทนะไมมี
ชายก็ควรน้ัน  เมื่อถามวาผาที่ไมมีชายคือผาชนิดไหน  ผาที่ไมมีชายน่ังไมได

                                                             

 ๓๑พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๔๕๗๑ - ๑๔๖๓๒.หนาที่๖๓๐ - ๖๓๒.ขอที ่
๗๖๔.[ออนไลน].แหลงที่มา:< http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๔๕๗๑&Z=
๑๔๖๓๒ >.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

๓๒พระธรรมกิตติวงศไดใหความหมายไวในหนังพจนานุกรมเพือ่การศึกษาพุทธศาสนชุดคําวัดวา  
๑ คืบพระสุคตเทากับ  ๓ คืบของคนปานกลางสมัยน้ันหรือเทากบั  ๑ ศอกคืบชางไม,  คืบพระสุคตในปจจุบัน
ใหถือมาตราวัดเปนเมตรคือ  ๑  คืบพระสุคตเทากับ  ๒๕  เซนติเมตร  ๒  คืบพระสุคตเทากับ  ๕๐  
เซนติเมตรหรือ ๑ ศอกชางไม  ดงัน้ัน  ๑  เมตรจึงเทากบั  ๔  คืบพระสุคตหรือ  ๒  ศอกชางไม 
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หรือ  สําหรับผาที่ไมมีชายน้ันก็คือผาที่ยาวไดประมาณ  กวางไดประมาณ  แต
ชายไมมี ใชหรือไม ถาใชก็สมควรที่จะน่ังได  เพราะตามเน้ือความวาพึงทําให
ไดประมาณ  เมื่อวาตามความหมายที่ทรงบัญญัติไวโดยยกเหลาภิกษุที่เปน
อาทิกัมมิกะแลวน้ันเปนตนบัญญัติ  ตอนแรกไมไดบัญญัติผาสําหรับน่ังที่มีชาย
แตกําหนดประมาณโดยยาวและโดยกวางเทาน้ัน  และมาบัญญัติเพิ่มเติม
เกี่ยวกับชายผาเพราะเห็นกิริยาของทานอุทายีซึ่งทานเปนผูที่มีรูปรางใหญพอ
น่ังผานิสีทนะแลวไมเห็นแมแตขอบผาเลย  ฉะน้ันจึงทรงอนุญาตใหมีชายผา
ยาวหน่ึงคืบน่ันเอง    ดังน้ันความเห็นในขอน้ีของพวกภิกษุวัชชีบุตรจึงถือวา
ชอบแลว  เพราะผาที่ไมมีชายก็ถือวาผาไมไดยาวเกินประมาณเลย 
 ๑๐) ชาตรูปรชตํ  ภิกษุชาววัชชีเห็นวา  ภิกษุจะรับเงินและทองก็
ได  ขอน้ีอาจารยฝายเถรวาทวาผิดกับพระพุทธบัญญัติหมวดนิสสัคคีย
ปาจิตตีย ขอที่ ๑๘ ความวา  “อน่ึง ภิกษุใด รับก็ดี  ใหรับก็ดี  ซึ่งทองหรือ
เงิน  หรือยินดีทอง เงินอันเขาเก็บไวใหเปนนิสสัคคิยปาจิตตีย ”๓๓ 
 ความเห็นของเหลาภิกษุวัชชีบุตรในขณะน้ัน  แมอาจารยฝายเถร
วาทจะเห็นวาขัดตอพระวินัยบัญญัติก็ตามที  ถึงกระน้ันเมื่อกลับยอนมามอง
ภิกษุฝายที่บอกวาตนเปนฝายเถรวามที่รักษาพระวินัยอยางเครงครัดก็ยังมี
พฤติกรรมขัดตอพระบัญญัติในเรื่องเกี่ยวกับเงินทองอยูดี  อีกทั้งการรับเงิน
ทองก็เห็นเปนที่ชินหูชินตาประชาชนโดยทั่วไปแลว  ความเห็นของพวกภิกษุวัช
ชีบุตรผิดตอพระวินัยบัญญัติของฝายเถรวาทไหม  ตอบวาผิด  แตทานเหลาน้ัน
ก็ประพฤติตามที่ตนเห็นเชนน้ันเปนอาจิณแลว   สวนฝายเถรวาทบอกวาขัดตอ
พระบัญญัติแตการกระทําก็ ขัดตอพระบัญญัติเชนกัน  เมื่อเปนเชนน้ี
หมายความวาอยางไรกัน 

                                                             

 ๓๓พระไตรปฎกออนไลน   เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๒๕๖๗ - ๒๖๘๔.หนาที๑่๐๘ - ๑๑๒. ขอที่ ๑๐๕.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๒๕๖๗&Z=๒๖๘๔ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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 ฉะน้ันการรับเงินหรือทองไมวาจะอยูในยุคสมัยไหนก็ตามก็ถือวาขัด
ตอพระพุทธบัญญัติแนนอน  พระพุทธองคก็ไมทรงสนับสนุนในเรื่องน้ีดวย  แต
เมื่อวากันตามกาลเวลา สถานการณ  และสภาพแวดลอมในสมัยปจจุบันน้ัน  
พระภิกษุที่อยูในสมณเพศไดสวนมากจะเปนพระที่เนนในเรื่องการศึกษา   
(คันถธุระ)  พวกที่มุงแตปฏิบัติอยางเดียวน้ันมีนอย(วิปสสนาธุระ)  ในสวนของ
พระภิกษุที่ศึกษาน้ันหาใชแตจะศึกษาพระธรรมวินัยอยางเดียวไม  แตเรื่อง
วิชาการทางโลกทานเหลาน้ันก็ใฝรูที่จะศึกษาเชนกัน  ดังน้ันเมื่อไดศึกษาทาง
โลกก็ตองเสียคาหนวยกิตคาเดินทางบางเปนธรรมดา  พระที่บวชเรียนอยูน้ัน
ใชวาจะเปนลูกเศรษฐีกันเสียหมด  ก็มีแตลูกคนจนๆทั้งน้ันที่มาบวชกัน  บวช
เขามาแลวงานก็ไมไดทํา  รายไดก็ไมมี  ดังน้ันเวลาไปกิจนิมนตทีญาติโยมมี
ศรัทธาถวายปจจัยมาดวย  ก็จําเปนตองรับ  เพราะตองเก็บไวเปนคาการศึกษา
และคาใชจายอื่นๆ มีคารถ  คานํ้า  คาไฟ  เปนตน  ดังน้ันการที่จะไมรับเงิน
ทองเลยน้ัน  สําหรับพระภิกษุที่บวชเรียนคงเปนไปไดยาก   แตเมื่อรับเงินทอง
มาแลวจะตองมีวิธีจัดการใหถูกตอง  ทําใหเกิดประโยชนอยางน้ีชาวบานก็ติฉิน
นินทาไมได  เพราะไมไดใชเงินทองที่ญาติโยมถวายมาโดยเปลาประโยชน  อน่ึง
เมื่อไดมาแลว  ควรที่ตองไมผูกใจยึดติดกับสิ่งเหลาน้ัน  เพราะจะเปนเหตุนํามา
ซึ่งความทุกขความเศราหมองได 

๕.บทสรุป 

 หลังจากไดวิเคราะหเรื่องวัตถุ  ๑๐  ประการแลวน้ันมีบางขอที่ขัด
กับพระวินัย  บางขอก็ไมขัด   แตการที่จะวาพระพุทธศาสนาแตกแยกออกเปน
มหาสังฆิกะหรือที่เรียกวามหายานมีสาเหตุมาจากความเห็นเรื่องวัตถุ  ๑๐  
ประการตางกันน้ัน  นาจะเปนเหตุผลลําดับรอง   เพราะการที่เหลาภิกษุวัชชี
บุตรมีความเห็นเชนน้ันอาจจะเปนเพราะถือตามพระพุทธวจนะของพระพุทธ
องคก็เปนได  พระพุทธวจนะน้ันพระองคไดตรัสกะพระอานนทพุทธอุปฏฐาก
กอนจะปรินิพพานซึ่งทานอานนทไดทาวความใหพระมหาเถระไดรับฟงกันในที่
ประชุมสงฆวา “...ทานเจาขา เมื่อจวนจะปรินิพพาน พระผูมีพระภาคไดตรัส
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กะขาพเจาวา ดูกรอานนท เมื่อเราลวงไป สงฆหวังอยูจะพึงถอนสิกขาบท
เล็กนอยเสียก็ได...”๓๔ 

ครั้นพิจารณาตามนัยน้ีแลวความเห็นของพวกภิกษุวัชชีบุตรก็ยังไม

นับวานอกรีตนอกรอย  เพราะตองการจะเปลี่ยนแปลงเฉพาะสิกขาบทเพียง

เล็กนอยเทาน้ัน  สวนสิกขาบทที่สําคัญๆก็ยังคงอยูทางอีกฝายหน่ึงก็เห็นวาควร

จะรักษาไวเชนเดิม  แมจะเปนเพียงสิกขาบทเล็กนอยก็ไมควรจะทําการแกไข

หรือเปลี่ยนแปลงอะไร  ซึ่งเมื่อฟงเหตุผลของทั้งสองฝายแลวก็มีเหตุผลทั้งสอง

ฝาย  แตทวาความเสียหายไดเกิดข้ึนอยางรายแรงก็เพราะความที่ตางฝายตาง

ไมยอมลงใหกันไมยอมลดหยอนผอนผันใหกันและกัน   จึงเปนเหตุใหเกิดเรื่อง

ลุกลามใหญโต  ถึงกับแตกแยกเปนนิกายตางๆมากมายในภายหลัง  สมดังที่

พระพุทธองคไดตรัสไววา  สาเหตุที่ทําใหสงฆแตกกันมี  ๑๘  ประการ  มีแสดง

อธรรมวาเปนธรรม  แสดงธรรมวาเปนอธรรม  แสดงอวินัยวาเปนวินัย  แสดง

วินัยวาเปนอวินัย  ดังน้ีเปนตน  เมื่อสงฆมีพฤติกรรม  ๑๘  ประการดังกลาว  

ก็เปนเหตุใหทําอุโบสถกรรม  ทําปวารณาและทําสังฆกรรมแยกกัน...๓๕ 

 ดังน้ัน เราจะเห็นไดวาสาเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆน้ัน  

ไมใชเรื่องของวัตถุ  ๑๐  ประการเปนสาเหตุหลัก  แตเปนเรื่องของความไม

ยอมลดทิฏฐิมานะของแตละฝาย  เพราะตางฝายตางก็ไมยอมรับนับถือกันและ

กันในความเห็นที่ขัดแยง  เพราะวัตถุ  ๑๐  ประการน้ันไมใชอาบัติช่ัวหยาบ  

ไมใชอาบัติหนัก  ไมใชอาบัติปานกลาง  เปนอาบัติที่มีโทษนอย  อาบัติหนัก

                                                             
๓๔พระไตรปฎกออนไลนเลมที่ ๗บรรทัดที ่๗๔๔๐-๗๔๕๙.หนาที่๓๐๘.ขอที่ ๖๒๐.[ออนไลน].

แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=๗&A=๗๔๔๐&Z=
๗๔๕๙&pagebreak=๐>.[๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 

๓๕ดูรายละเอียดในพระไตรปฎก  ฉบบัสาํหรับประชาชน  ยอความจากพระไตรปฎกฉบับภาษา
บาล ี ๔๕  เลม, มหามกุฏราชวิทยาลัย  ในพระบรมราชูปถัมภ, พิมพครัง้ที่ ๑๗  (กรงุเทพมหานคร : พิมพที่ 
โรงพิมพมหามกฏุราชวิทยาลัย), ๒๕๕๐. หนา ๒๗๕. 
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เชน  ปาราชิก  อาบัติกลางเชน  สังฆาทิเสส  ฝายวัชชีบุตรภิกขุก็ยังยอมรับนับ

ถืออยู  ยังปฏิบัติตามอยู  ถือวาไมใชสาเหตุที่รายแรงกระไรเลย 

 เมื่อมองถึงสถานการณปจจุบันแลว  ฝายมหายานจะเจริญรุงเรือง

มากกวาฝายเถรวาทดวยซ้ํา  และกําลังหลักในการขับเคลื่อนพระพุทธศาสนา  

ในการขยายจํานวนของพุทธศาสนิกชน  โดยรวมแลวเห็นจะมีแตมหายานเปน

สวนใหญ   สวนฝายเถรวาทก็มีเพียงไมกี่ประเทศเทาน้ันเอง   แตถึงกระน้ัน

หลักใหญสําคัญจุดมุงหมายเดิมก็เพื่อความผาสุกของมวลมนุษยชาติรวมทั้ง

เหลาเทวดาที่อาศัยอยูบนโลกใบน้ีและจักรวาลอันไกลโพน  ฉะน้ันการที่จะมัว

มาแบงแยกกันวาเปนมหายานหรือเถรวาท  ใครดีใครช่ัวกวากันน้ันคงไมเปน

ผลดีตอพระพุทธศาสนาอยางแนนอน  สุดทายทั้งสองฝายตองรวมมือกัน  จับ

มือกัน  หันหนาเขาหากัน  เพื่อชวยกันเผยแผพระธรรมของพระพุทธองคให

ขจรขจายไปทั่วทุกสารทิศทุกมุมโลก  เพื่อความผาสุกแหงสรรพสัตวตลอดไป 
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โรงพมิพมหามกุฏราชวิทยาลัย. ๒๕๕๐. 

พันเอก(พิเศษ) นวม  สงวนทรัพย.พระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน.   

กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหา 

มกุฏราชวิทยาลัย. ๒๕๔๒.  

พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร  สระคํา). ประวัติศาสตรพุทธศาสนาใน
อินเดีย. มหาจุฬาลง กรณราชวิทยาลัย  ในพระบรม
ราชูปถัมภ. กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพมิพมหาจุฬาลง 

 กรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๔. 
พระธรรมเจดีย (ประกอบ  ธมฺมเสฎโฐ). อธิบายวินัย  สําหรบันักธรรมช้ันตรี  

ช้ันโท  ช้ันเอก  ฉบับกรมการศาสนา. ๒๕๔๗. 
พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี  สุรเตโช  ป.ธ.๙ ราชบัณฑิต).  พจนานุกรมเพ่ือ

การศึกษาพุทธศาสน ชุดคําวัด. วัดราชโอรสาราม. กรุงเทพฯ, 
๒๕๔๘. 
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๒.ออนไลน 

พระไตรปฎกออนไลน  
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๗&A=
๗๕๓๖&Z=๗๕๖๔>. 

สืบคนเมื่อ  ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 
พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-

๔๖๐, ขอที่ ๕๑๒, 
  <http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=

๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ >.  สืบคนเมื่อ  ๒๓สิงหาคม 
๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน   เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๘๗๓ - ๑๐๙๓๑.หนาที่๔๕๕ 
-๔๕๗.<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=
๒&A=๑๐๘๗๓&Z=๑๐๙๓๑&pagebreak=๐>.สืบคนเมื่อ ๒๓
สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๑๙๑๕ - ๑๑๙๙๕.หนาที่๕๐๕ – 
๕๐๘.ขอที ่ ๕๗๗.
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=
๑๑๙๑๕&Z=๑๑๙๙๕>.สืบคนเมือ่  ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๔๕๗๑ - ๑๔๖๓๒.หนาที่๖๓๐ - 

๖๓๒.ขอที่๗๖๔.

<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=

๑๔๕๗๑&Z=๑๔๖๓๒>.สืบคนเมือ่ ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน   เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๒๕๖๗ - ๒๖๘๔.หนาที่๑๐๘-

๑๑๒.ขอที่๑๐๕.
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<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=

๒๕๖๗&Z=๒๖๘๔>. สืบคนเมื่อ ๒๓สงิหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๒๙๘ - ๗๓๖๙.หนาที่๓๐๒ - 
๓๐๔.  
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=

๗&A=๗๒๙๘&Z=๗๓๙>.สืบคนเมื่อ  ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๔๔๐ - ๗๔๕๙.หนาที่๓๐๘.  ขอ
ที่  ๖๒๐.  

<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=
๗&A=๗๔๔๐&Z=๗๔๕๙&pagebreak=๐>.  สืบคนเมือ่  ๒๓
สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎก เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๖๙๕ - ๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖ – ๔๔๘.  
ขอที่  ๔๙๙. 
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka๑/v.php?B=
๐๒&A=๑๐๖๙๕&Z=๑๐๗๔๓>.สบืคนเมื่อ  ๒๓สงิหาคม ๒๕๕๙. 
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BUDDHISM AND SOCIAL CONCERN 

Dr. Suresh Kumar* 
 

๑. Introduction 

The Buddha was born at Lumbini as Prince Siddhartha 
over ๒๖๐๐ years ago in the Sakya clan. He had all the worldly 
luxuries for enjoyment and pleasure but after seeing a sick man, 
an old man, a dead man and finally an ascetic, he realized that 
this world is full of suffering and the worldly pleasures are useless. 
He renounced his household life, became a homeless recluse, 
underwent severe penance for six long years, and by attaining the 
Supreme Knowledge became the Buddha. He got the lasting 
solution of the perennial problem of ‘suffering’ (Dukkha) at 
Bodhgaya; but he did not retire to the forest life. He was deeply 
involved in thinking for the suffering human beings and that was 
the reason, he went to Sarnath to share his knowledge with his 
erstwhile companions who later came to be known as 
Pañcavaggiya Bhikkhus. When the number of his disciples rose up 
to  sixty  and all became ‘Arahantas’, the Master dispatched them 
to different directions with the sole aim of doing good to all the 
beings.  

 

                                                             
*Research ConsultantIndian Council of Historical Research (ICHR) (Ministry of 

Human Resource Development, Govt. of India) New Delhi-๑๑๐๐๐๑ 
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๒. The Concept of Buddha’s Teachings 

Thereafter the Buddha himself left Sarnath and throughout 
๔๕ years of his age remaining mendicant life continuously 
wandered through various regions of the northern India preaching 
for well being of the sentient beings. During this missionary span of 
time the social justice and harmony may be understood in the 

light of the Buddha’s teaching.
๓๖

 He was deeply disheartened 
over the practice of discrimination among human beings on the 
caste basis. He out rightly discarded it and tried to replace the 
social stratification of the then Indian society from the angle of 
birth to the consideration of deeds which is evident from this 
beautiful verse: 

“Na jacca vasalo hoti na jacca hoti brahmano / 
Kammuna vasalo hoti kammuna hoti brahmano 

//”
๓๗ 

No doubt for the Buddha too, Brahmana remained the 
supreme, but his concept of Brahmana was entirely different. It 
was indeed based on purity of action irrespective of any caste, as 
we find in Dhammapada: 

“Na jatahi na gottehi na jacca hoti brahmano / 
Yamhi saccam ca dhammo ca so suci so ca 

brahmano //”
๓๘ 

                                                             
๓๖ Prof. B. Labh in his unpublished article, Buddhism and Social Harmony. 
๓๗Dr. Bhikkhu Dharma Rakshita (ed.& tr.), Vasalasutta, Suttanipata, Verse 

no. ๒๑ &๒๗, Delhi: Motilal Banarsidass Publisher, p. ๓๔. 
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We also see that the followers of the Buddha strictly 

followed these teachings in their practical life as it is evident by 
this incident. It is said that once Ananda went for the alms. On the 
way he felt thirsty and was searching for water. He found a well 
and came near it for drinking water. A girl of very low caste was 
drawing water from the well. Ananda requested her for water, but  
she said, “I belong to Matanga caste, sir”. Ananda replied, “I did 

not ask for your birth, sister, I asked for water”.
๓๙

Generally 
speaking, Buddhism developed five main arguments against social 
stratification— biological, evolutionary, sociological, ethical and 
spiritual unity of mankind.  Biologically, all human beings are from 
one single caste. Evolutionary argument throws light that how 
caste name originated as mere conventions. With division of the 
nature of job or work such conventional grouping becomes 
necessary. Third argument is based on sociological considerations. 
In a society one finds two caste systems and in some other 
societies there is no caste system at all. Ethical and spiritual 
arguments reveal the privileged position desired by some 
communities in order to maintain their status in the religious 
sphere.  

However, it is to be mentioned here that though the 
Buddha did not believe in the birth based caste, he did not 
condemn the social order based on caste either. He perhaps 
believed that the divisions in a society into groups was the result 

                                                                                                                                   
๓๘Dhammapada, Verse No. ๓๙๓. 
๓๙ E.J.Thomas, Life of the Buddha, Delhi:Motilal Banarsidas Publisher Pvt.Ltd., 

๑๙๙๓, p.๒๔๒. 
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of historical and economic reasons and did not affect the moral 
climate much. The Buddha says, “Just as , brethren, the great 
rivers— Ganga, Yamuna, Aciravati and Mahi— when they have fall 
into the great ocean, lost their individual identity and is known as 
the great ocean, in the same way, O brethren, do the members of 
these four varnas— Ksatriya, Brahmana,Vaisya and Sudra when 
they began to follow the Doctrine and Discipline as propounded 
by the Tathagata, they renounce their different names of caste 

and rank and become members of one and the same order.”
๔๐

 
 However, he did not stop here. Rather he talked of 

developing a sense of equality, loving-kindness, and compassion 
towards one and all; which could be possible only when one 
gives up the notion of false complex of superiority and inferiority 
and treats everybody just like himself. The Buddha support to 
freedom of women to reach at the higher spiritual realm and love 
for animals and nature is deeply reflected in the Pali scriptures. 
 
๓. The teachings of the Buddha with the Social Concern 

The concept in Dhammapada for the restoration and 
establishment of non-violence in the society and leading 
humanity towards global peace is obvious as the Buddha 
proclaims: 

“Na hi verena verani, sammantidha kudacanam / 

                                                             
๔๐Anguttaranikaya quoted by Dr. K. Dhammaratana in “The Social Philosophy of 

Buddhism”, p. ๑๐๑ and by Dr. Suraj Narain Sharma in “Buddhism Social and Moral 
Education”, Delhi: Parimal Publications, ๒๐๑๑, p. ๔๘.  
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Averena ca sammanti, esa dhammo sanantano //”
๔๑ 

This indicates that Buddhist concepts of non-violence, 
love, compassion, good-will etc. are the foundations of human 
life. It is because, when we cultivate such feelings in ourselves, we 
enter the state of eternal satisfaction and we feel the whole 
universe as our own family. The verses dealing with hatred and its 
appeasement are of special significance.  If anger is met with anger 
and hatred with hatred, there is no end to struggle and scuffle. 
This is the reason, the Buddha advices for having company of 
good friends, who could show and suggest noble ideas and useful 
path.  

“Na bhaje papake mitte, na bhaje purisadhame / 

Bhajetha mitte kalyane bhajetha purisuttame //”
๔๒

 
Further, the Buddha advices not to insult and harm 

others and thereby help in strengthening the bond of mutual 
respect among human beings: 

“Anupavado anupaghato patimokkhe ca samvaro / 
Mattaññuta ca bhattasmim pantañca 

sayanasanam / 

Adhicitte ca ayogo etam Buddhan sasanam //”
๔๓ 

The Buddha, also, dissuades man from indulging into war, 
indulging into as according to him, war further results in disharmonizing 
social understanding. War breeds hatred and the defeated person 

                                                             
๔๑Dhammapada, Verse No.๕ 

 
๔๒ Ibid., ๗๘ 
๔๓ Ibid., ๑๘๕ 
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undergoes suffering (humiliation); but one who has got pacified 
from war, enmity, hatred etc., experiences the real pleasure: 

“Jayam veram pasavati, dukkhaa seti parajito / 

Upasanto sukhaa seti hitva jayaparajayati // ”
๔๔ 

 
Furthermore, there are numerous teachings in Buddhism 

connected to social concern, such as the four Samgha Vatthu. 
These are: 

 Dana (giving, generosity, charity, donation etc.) 

 Piyavaca  (kind, loving, pleasing, soothing and 
convincing speech etc.) 

 Atthacariya (useful conduct, rendering services, 
life services, doing good etc.) 

 Samanatthata (even and equal treatment, equality 
consisting in impartiality, participation and behaving 
oneself properly in all circumstances.) 

According to Buddhism a constructive member of the 
society should possesses the following qualities or principles of 
conduct, such as: 

 Metta (loving kindness, good will and amity, wish 
to help others etc.) 

 Karuna (compassion): It gets expression through 
the acts like helping other people in escaping their 

                                                             
๔๔ Ibid., ๒๐๑ 
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suffering, determination to free all beings both 
human and animal from their hardships and miseries. 

 Mudita (appreciative gladness and selfless joy): On 
when seeing others happy one feels glad; when 
seeing others doing good actions or attaining 
success and advancement, one responds with 
gladness and is ready to help and support them 
selflessly. 

 Uppekha (Equanimity): seeing  things as they really 
are with a mind that is even steady, firm and fair 
like a pair of scales; understanding that all beings 
experience good and evil in accordance with the 
causes they have created , ready to judge, position 
oneself and act in accordance with principles, 
reason and equity. 

A person who follows these teachings will bring happiness 
to the whole society. Thinking in terms of Buddhism, while social 
action is encouraged, it should always stem from skillful mental 
states. Any social action, no matter how seemingly worthwhile, 
will be ruined if it becomes tainted with unskillful intentions. So, 
all actions should be performed carefully, with an awareness of 
the real intention behind it. 

 One with moral virtue or Manussa-Dhamma,
๔๕

 who 

be rightfully called civilized conducts himself as follows:
๔๖

 

                                                             
๔๕Qualities that make one human. 
๔๖ Bhikkhu P.A. Payutto, A CONSTITUTION FOR LIVING: Buddhist principles for a 

fruitful and harmonious life,Thailand: Sahathammika Co. Ltd., ๒๐๐๖, pp. ๑๗-๑๙.  
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A. He has the threefold Sucarita: (good or proper 

conduct): 
i. Kaya-sucarita (righteous bodily conduct): he 

does things that are virtuous and proper; he has 
good bodily conduct. 

ii. Vaci-sucarita (righteous speech): he says things 
that are virtuous and proper; he has good verbal 
conduct. 

iii. Mano-sucarita (righteous mentality): he thinks 
things that are virtuous and proper; he has good 
mental conduct. 

B. He abides by the noble qualities (Ariya-dhamma): by 
practicing properly according  to the ten courses of 
wholesome action (Kusala-kamma): 

 Three of the body: 
1. Abstaining from killing or taking life, oppression and 

harassment; as well as possessing kindness, 
compassion and helpfulness. 

2. Abstaining from filching, theft and exploitation; as 
well as respecting the property rights of others. 

3. Abstaining from misconduct and violation of 
other’s loved or cherished ones; not abusing them, 
disgracing or dishonoring their families; as well as 
respecting their chasting and showing due respect. 
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 Four of Speech: 
1.     Abstaining from false speech, lying and deception 

as well as  speaking only the     
truth, not intentionally saying things that stray from 
the truth out of a desire for    
personal gain. 

2.     Abstaining from malicious speech inciting one 
person against another; as well as   
speaking  only words those are conciliatory and 
conducive to harmony. 

3.    Abstaining from coarse, vulgar or damaging speech 
as well as speaking only polite     
and pleasant words. 

4. Abstaining from worthless or frivolous speech;  and 
speaking only words that are true,  reasonable, useful 
and appropriate to the occasion. 
 

 Three of mind: 
1. Not being greedy; not focusing only on taking; but 

thinking of giving, of sacrifice; and making mind 
munificent. 

2. Not thinking hateful and destructive thoughts of having 
a destructive attitude toward others; but bearing good 
intentions toward others, spreading good-will and 
aiming for the common good. 

3. Cultivating Right View (Sammaditthi):  understanding 
the law of kamma that good actions bring good results 
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and bad actions bring bad results; having a thorough 
grasp of the truth of life and the world; seeing the 
faring of things according to causes and conditions. 

These ten qualities are variously known as kusala kammapatha 
(wholesome courses of action), dhamma-cariya (principles of 
virtuous living) and ariya-dhamma (noble qualities). 

C. At the very least he observes the five precepts: The ten 
basic principles of conduct mentioned above are a 
comprehensive description of the moral conduct or noble 
qualities through which personal development of body, 
speech and mind can be made, for those who are not yet 
firm in these noble qualities. However, it is recommended 
that at least moral restraint through body and speech 
should first be developed by observing the Pañcaśila (five 
precepts), which are among the first factors of the ten 
principles for virtuous living (dhamma-cariyā). In Dhammika 
Sutta, also, we find the observance of five precepts by one 
and all continuously on all days. “Now I tell you of the life 
which a householder should lead, of the manner in which 
a disciple should conduct himself well such duties as are 
peculiar to the mendicants cannot be fulfilled by one who 

has a family writes T.W. Rhyds Davids”
๔๗

 The five precepts 
are: 

                                                             
๔๗  T.W. Rhys Davids, Buddhism, pp. ๑๓๗-๓๘. 
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1. Panatipata Veramani
๔๘

 (Abstaining from killing): 
not taking life or doing bodily harm. 

2. Adinnadana Veramani (Abstaining from taking 
what is not given): not stealing, pilfering or filching; 
not violating the property of others. 

3. Kamesumicchara/ Abrahmacariya Veramani 
(Abstaining from sexual misconduct): not violating 
the loved or cherished ones of others, thereby 
destroying their honor and dignity and confusing their 
family life. 

4. Musavada Veramani (Abstaining from lying): not 
telling lies or using deceptive speech; not deceiving 
other people or causing harm to their interests through 
speech. 

5. Suramerayamajjappamadatthana Veramani 
(Abstaining from alcohol and intoxicants): not taking 
wines, liquor, intoxicants or addictives, which are 
causes for heedlessness and drunkenness , and  lead 
to damage and blunders such as accidents due to lack 
of mindfulness. An intoxicated person at least threatens 
the sense of security and well-being of fellow community 
members. 

 

                                                             
๔๘“Tattha panoti voharato satto, paramatthato jivitindriyam.Panassa atipato 

panavadho panaghato panatipato, atthato…Vadhakacetana.” Vimanavatthu-Atthakath 
(Paramatthadipani), Igatapuri: Vipassana Research Institute, p. ๕๗ 
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๔. Conclusion 

It can be said that in order to create a harmonious 
atmosphere, we need to generate a good and kind heart not only 
for ourselves but for the whole humanity. The human qualities as 
mentioned and preached by the Buddha like equanimity, 
compassion, good-will, love etc. must be cultivated and sustained 
through systematic means of life. Such qualities needed to be 
taught right from childhood. If we apply these teachings of the 
Buddha in practicality with a pure and focused mind, surely we 
can achieve the object of a quality life. Why, only, pure and 
focused mind because the Buddha says that mind is the 
forerunner of all activities. All type of thoughts arises in mind only. 
If evil thoughts come to one’s mind, evil he will do and if noble 
thoughts come, noble deeds he will do.  
“Manopubbangama dhamma mano settha manomaya / 

Manasa ce padutthena bhasati va karoti va // 
Tato nam dukkhamanveti cakkam’va vahato padam / 

Manopubbangama dhamma mano sattha manomaya // 
Manasa ce pasannena bhasati va karoti va / 

Tato nam sukhamanveti chaya’va anapayini //”
๔๙ 

***************** 

 

 

                                                             
๔๙Dhammapada, Verse nos. ๑-๒. 
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ภาคผนวก 

แนวทางการเตรียมตนฉบบัและการสงตนฉบบั 

วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศ 

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

สุรินทร 

........................................... 

๑. ความหมายและประเภทของบทความทางวิชาการ 

๑.๑ บทความทางวิชาการท่ัวไป หมายถึง งานเขียนทางวิชาการใน

ศาสตรสาขาตางๆ ที่มีการรวบรวมขอมูลความคิดเห็น ขอยุติ ขอเสนอแนะ

และประสบการณเกี่ยวกับเรื่องใดเรื่องหน่ึงเขาไวดวยกันอยางเปนระบบโดย

ผูเขียนคนควาจากเอกสาร การสังเกต การสัมภาษณ เปนตน แลววิเคราะห

อยางสมเหตุสมผล บทความวิชาการมีหลายลักษณะ เชน บทความแสดง

ความคิดเห็นที่วิเคราะหผลงานใหมๆ ที่มีความสําคัญในสาขาวิชาของวารสาน

น้ัน บทความจากบรรณาธิการที่แสดงความคิดเห็น ขอเสนอแนะในประเด็น

ใดประเด็นหน่ึง บทความวิจารณที่อาจเปนการแสดงขอสนับสนุนหรือขอ

โตแยงของผูเช่ียวชาญหรือผูมีประสบการณ 

๑.๒ บทความปริทรรศน (Review Article) หมายถึง บทความเชิง

วิเคราะหที่ผูเขียนรวบรวมและสังเคราะหความรูทางวิชาการเรื่องใดเรื่องหน่ึง

มาวิเคราะห เปรียบเทียบ วิจารณ สรุปประเด็นใหผูอานเห็นแนวโนม เกิด

ความกระจางในเรื่องน้ันย่ิงข้ึนไปและเปนแนวทางในการศึกษาเชิงวิชาการ

ตอไป 
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๑.๓ บทความวิจัย หมายถึง บทความที่นําเสนอผลการศึกษาคนควา

ใหมๆ ทั้งในดานทฤษฎีและดานปฏิบัติที่ทําใหเกิดความรูความเขาใจในศาสตร

สาขาตางๆ มากข้ึนกวาเดิม โดยมีขอมูลและเน้ือหาทีทําใหผูอานมีความรูใน

ศาสตรสาขาน้ัน สามารถศึกษาในลักษณะเดียวกันและสามารถตัดสินใจไดวา

บทความน้ันผูเขียนไดศึกษาหรือประเด็นที่ตองการคําตอบ มีการกําหนดกรอบ

แนวคิด การเก็บรวบรวมขอมูลและวิเคราะหขอมูลอยางเปนระบบ พรอมทั้ง

สรุปปญหาอยางชัดเจน อันเปนการสรางฐานความรูที่มีคุณคาทางวิชาการ 

๑.๔ บทวิจารณหนังสือ (Book Review)หมายถึง บทความที่

วิพากษวิจารณเน้ือหาสาระคุณคา และคุณูปการของหนังสือ บทความ หรือ

ผลงานดานศิลปะ เชน นิทรรศการ ทัศนศิลป และการแสดงละครหรือดนตรี 

โดยใชหลักวิชา และดุลยพินิจอันเหมาะสม 

๒. สวนประกอบของบทความทางวิชาการท่ัวไปและบทความ

ปริทรรศน 

๒.๑ สวนนํา กลาวถึงที่มาของเรื่อง ประเด็นหรือปญหาที่ตองการ

สํารวจหรือประเมินวิเคราะห นําเสนอตลอดจนจุดมุงหมายของการเสนอ

บทความ มีความยาวหน่ึงยอหนาโดยประมาณ เปนสวนที่ผูเขียนนําเสนอเพื่อปู

พื้นฐานผูอานเกี่ยวกับเรื่องที่จะกลาวถึง และสรางความสนใจในการศึกษา

ตอไป 

๒.๒ สวนเน้ือหา เปนสวนหลักของบทความ เปนการเสนอ

รายละเอียดของประเด็นเรื่องตางๆ ที่อยูในขอบขายโดยมีการแบงหัวขอตาม

ความเหมาะสม 

๒.๓ สวนสรุป  เปนสวนสรุปสาระ เสนอขอคิดและขอสังเกต 
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๓. สวนประกอบของบทความวิจัย 

๓.๑ สวนนํา ประกอบดวย ความเปนมาของเรื่องที่จะศึกษาหรือ

แนวทางในการแสวงหา วัตถุประสงค แสดงใหเห็นความสัมพันธของงานที่

เสนอในบทความวิจัยน้ีกับความรูเดิมที่ปรากฏอยูโดยมีการอางถึงงานของ

บุคคลอื่นที่เคยทําเกี่ยวกับเรื่องน้ันหรือเรียกวา ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่

เกี่ยวของ ทั้งน้ีเพื่อชวยใหผูอานเกิดความคิดในเรื่องที่ผูเขียนจะกลาวถึงตอไป 

๓.๒ สวนเน้ือหา ประกอบดวย 

๑) วิธีการและเครื่องมือท่ีใช เปนการกลาวถึงระเบียบวิธีวิจัย 

แหลงขอมูล เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล รายละเอียดที่ผูอานควร

ทราบและสามารถนําไปศึกษาในทํานองเดียวกันได 

๒) ผลการวิจัยขอมูลที่ไดจากการศึกษา มีการจัดหมวดหมู จําแนก

และวิเคราะหเพื่อใหสามารถตีความหมายได อาจมีการใชตาราง แผนภูมิ

ประกอบในการนําเสนอขอมูล และอธิบายใหกระจาง 

๓) อภิปรายผล เปนการแปลหรือตีความขอมูลที่ไดโดยเริ่มจากการ

สรุปผลใหเห็นเดนชัด ตอมาคือการวิจารณผลการวิจัยที่ได พิจารณาขอดี

ขอเสียของวิธีการและเครื่องมือที่ใชมีการเปรียบเทียบผลที่ไดสนับสนุนหรือ

ขัดแยงกับผลงานของผูอื่นโดยใหเหตุผล ผลการวิจัยที่ไดตอบปญหาอะไรบาง 

มีการสรุปและเสนอแนะความคิดเห็นที่ไดจากผลงานน้ีเพื่อเปนแนวทางใน

การศึกษาเรื่องอื่นๆ ตอไป 
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๓.๓ สวนสรุป สรุปเน้ือหาทั้งหมดโดยยอ โดยการตอบคําถามวา 

ทําไม ทําอะไร ทําอยางไร ไดผลอะไร ตองเขียนใหกระชับชัดเจน เขาใจงาย 

๔. สวนประกอบท่ีสําคัญในการสงบทความ 

๔.๑ ช่ือเรื่องและขอความเกี่ยวกับผูเขียน ผูเขียนรวม และสถานที่

ทํางาน สังกัด (ภาควิชา และมหาวิทยาลัย) เบอรโทรศัพท อีเมล ไลน หรือ

เฟสบุค ของผูเขียนบทความสําหรับติดตอ 

๔.๒ บทคัดยอหรือสาระสังเขป ที่ยอเน้ือหาสาระของบทความที่กําลัง

กลาวถึงทั้งหมด โดยไมมีการตีความหรือวิจารณเพิ่มเติม 

๕. การเตรียมตนฉบับ 

๕.๑ พิมพผลงานทางวิชาการควรจัดพิมพดวย Microsoft word for 

Windows หรือ Macintosh บทกระดาษขนาด A๔ หนาเดียว ประมาณ ๒๖ 

บรรทัด ตอ ๑ หนา ใชอักษร TH SarabunPSK ตัวเลขไทย ขนาดตัวอักษร

เทากับ ๑๖ และใสเลขหนาต้ังแตตนจนจบบทความยกเวนหนาแรก จํานวนไม

เกิน ๑๕ หนา 

๕.๒ บทคัดย อภาษาไทยและภาษาอั งกฤษ ไม ควร เกิ น ๑ 

หนากระดาษใหจัดพิมพเปน ๑ คอลัมน มีความยาวประมาณ ๒๐๐ คํา จะตอง

พิมพคําศัพทในบทคัดยอภาษาไทย และพิมพ Keyword ในบทคัดยอ

ภาษาอังกฤษของบทความเร่ืองน้ันดวย จํานวนไมเกิน ๕ คํา 

๕.๓ เน้ือหา (ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) ใหจัดพิมพเปน  ๑ คอลัมน 

และจัดพิมพเน้ือหาภาษาอังกฤษใหจัดพิมพเปน Single Space 

๕.๔ ถามีรูปภาพ / ตารางประกอบ ควรมีภาพที่ชัดเจน ถาเปนรูป

ถายควรมีภาพถายจริงแนบดวย 
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๕.๕ ประวัติผูแตง ใหระบุช่ือของผูเขียน หนวยงานที่สังกัด ตําแหนง

ทางวิชาการ (ถามี) วุฒิการศึกษา ต้ังแตระดับปริญญาตรีข้ึนไป พรอมดวย

สาขาที่เช่ียวชาญ ประสบการณทํางานและผลงานวิชาการ ๑-๓ ปที่ผานมา 

และ File.jpg รูปถายหนาตรง ๑ รูป  

๕.๖ บรรณานุกรมแยกผลงานภาษาไทยและภาษาอังกฤษ (เรียง

ตามลําดับตัวอักษร) 

๕.๗  ผลงานวิชาการที่สงมาตองไมเคยไดรับการตีพิมพและเผยแพรที่

ใดมากอน 

๕.๘  การสงตนฉบับ จะตองสงเอกสารบทความจํานวน ๒ ฉบับ และ

แบบฟอรมสงบทความ ๑ ฉบับ พรอมทั้ง CD บันทึกขอมูลของเน้ือหาและ

ประวัติผูแตง (เอกสารที่สงทั้งหมด) จํานวน ๑ แผน โดยบทความจํานวน ๒ 

ฉบับ ขางตนแบงใหเปน 

๑) บทความที่มีรายละเอียดของผูเขียนบทความครบถวนตามที่

ระบุไวในขอ ๕ จํานวน ๑ ฉบับ 

๒) สวนบทความอีกฉบับไมตองระบุช่ือผูเขียนและประวัติผูเขียน

ลงในบทความ 

๕.๙ บรรณาธิการบริหารนําเสนอบทความที่สงมาเสนอตอกอง

บรรณาธิการ ผูทรงคุณวุฒิ เพื่อประเมินคุณภาพความเหมาะสมของบทความ

กอนการตีพิมพ ในกรณีที่ผลการประเมินระบุใหตองปรับปรุงแกไข ผูเขียน

จะตองดําเนินการแกไขใหแลวเสร็จภายในระยะเวลาที่กําหนด นับจากวันที่

ไดรับผลการประเมินบทความ 

๕.๑๐ ผูเขียนที่แกไขบทความเรียบรอยแลว กรุณาสงบทความของ

ทานไปยังบรรณาธิการบริหารวารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศ

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร
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จํานวน ๑ ฉบับ พรอมบัณทึกขอมูลลงแผนบันทึกขอมูลแผน CD กอนสงให

กองบรรณาธิการดําเนินตอไป 

๖. รูปแบบการอางอิง 

กรณีที่ผูเขียนตองการระบุแหลงที่มาของขอมูลในเน้ือเรื่องใหใช

วิธีการอางอิงแบบระบบเชิงอรรถ (Footnote System) โดยระบุ ช่ือผูแตง 

ช่ือหนังสือ สถานที่พิมพ ปที่พิมพของเอกสารและหนาที่อางอิงไวขางหลัง

ขอความที่ตองการอาง เพื่อบอกแหลงที่มาของขอความน้ัน โดยใสลําดับ

ตัวเลขแบบยกตัวเลขข้ึน และใหมีการอางอิงหรือบรรณานุกรมสวนทายเลม 

(Reference Citation) โดยการรวบรวมรายการเอกสารทั้งหมดที่ผูเขียนไดใช

อางอิงในการเขียนผลงานน้ัน ๆ จัดเรียงรายการตามลําดับอักษรช่ือผูแตง 

ภายใตหั วข อ บรรณานุกรม สํ าหรั บผลงาน วิชาการภาษาไทย หรื อ 

(Reference)สําหรับผลงานวิชาการ 

ระบบเชิงอรรถ (Footnote System) ตัวอยางการเขียน

เอกสารอางอิง มีดังน้ี 

๑. คัมภีรพระไตรปฎกและอรรถกถา 

ช่ือคัมภีร เลมที่ / ขอ / หนา เชน วิ.มหา. (บาลี).๑/๒๓/๓๗. หรือ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๓/

 ๔๐ หรือ  วิ.อ. (ไทย) ๑/๒๐/๓๑.  หรือวิสุทธิ. (บาลี) ๑/๔/๕. 

๒. หนังสือ ตํารา 

ช่ือผูแตง ช่ือหนังสือ ตํารา พิมพครั้งที่ สถานที่พิมพหรือผูจัดพิมพ ปที่พิมพ 

 และหนาที่อาง เชน 
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พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

 กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๘๘. 

๓. บทความ / เรื่อง / ตอน ในหนังสือรวบรวมบทความ 

ช่ือผูแตง ช่ือบทความ ในช่ือวารสาร (บรรณาธิการ) (ฉบับพิมพ หนาที่

 ปรากฏบทความ) สถานที่พิมพ ผูจัดพิมพ และหนาที่อางอิง เชน 

พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), “วิธีบูรณาการพระพุทธศาสนากับ

 ศาสตรสมัยใหม” ใน สารนิพนธพุทธศาสตรบัณฑิต ประจําป 

 ๒๕๕๓, บรรณาธิการ โดย พระศรีคัมภีรญาณ, รศ.ดร. และคณะ 

 เอกสารประกอบการสัมมนาวิชาการ (กรุงเทพมหานคร: นวสาสน

 การพิมพ, ๒๕๕๓) : ๑-๑๗. 

๔. บทความในวารสาร 

ช่ือผูแตง ช่ือบทความ ช่ือวารสาร ปที่ (ลําดับที่) เลขหนาที่ปรากฏบทความ

 ในวารสาร เชน 

ประพันธ ศุภษร “พระวินัยกับการบรรลุธรรม” ในวารสารบัณฑิตศึกษา

 ปริทรรศน ปที่ ๒ ฉบับที่ ๓ รังสี สุทนต บรรณาธิการ (กรกฎราคม-

 กันยายน ๒๕๔๙) : ๔๑. 

๕. บทความจากสื่ออีเล็กทรอนิกส หรือฐานขอมูล CD-ROM 

ช่ือผูแตง / ช่ือเจาของ ช่ือบทความ (ซีดี-รอม) ช่ือวารสาร วัน เดือน ป ที่

 สืบคน แหลงที่สืบคน เชน 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, “พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม” ในฐานขอมูลสื่อ 

 อีเล็กทรอนิกส http://www.mcu.ac.th/ ๓ มกราคม ๒๕๕๔. 
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สมภาร พรมทา, “เพื่อความเขาใจปญหาเรื่องอัตตา-อนัตตา” ในสํานักพิมพ

 วารสารปญญา ๕ มกราคม ๒๕๕๔ จากกองวิชาการ MCU-๕-Jan-

 ๒๐๑๑. 

ตัวอยางการเขยีนบรรณานุกรม มีดังน้ี 

๑. คัมภีรพระไตรปฎกและหนังสือท่ัวไป 

ผูแตง. ช่ือเรื่อง. ครัง้ที่พมิพ. สถานที่พมิพ: สํานักพิมพหรอืโรงพิมพ, ปที่

 พิมพ.เชน 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลง

 กรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

 วิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พุทธธรรม ฉบับปรังปรุงและขยาย

 ความ. พิมพครั้งที่ ๔๕. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิธรรมทานกุศลจิต, 

 ๒๕๕๙. 

หนังสือภาษาอังกฤษ / English texts 

Phramaha Prayoon Mererk. Selflessness in Sartes Existentialisms 

 and Early Buddhism. Bangkok:Mahachulalongkorn 

 Buddhist University Press, ๑๙๘๘. 

 

๒. วิทยานิพนธ 

ช่ือผูวิจัย. “วิทยานิพนธ”. ระดับของวิทยานิพนธ.ช่ือแผนกวิชาหรือคณะ 

 มหาวิทยาลัย, ปทีส่ําเร็จการศึกษา. เชน 
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พระศรีวิสุทธิคุณ (มานพ ปยสีโล). “คัมภีรสีวิชัยชาดก : ตรวจชําระและ

 ศึกษาวิเคราะห”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิต

 วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗. 

...................................... 
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