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สารจากรองอธิการบดี 

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

สุรินทร ไดผลิตวารสารเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา คือ วารสารวนัมฏองแหรก

พุทธศาสตรปริทรรศนอันเปนวารสาร ที่มีคุณภาพดาน วิชาการทางพระพุทธศาสนา 

โดยไดเปดโอกาสใหนักวิชาการทั่วไปไดนําเสนอผลงานทางวิชาการ เพื่อเขารับ

การพิจารณากลั่นกรองจากคณะกรรมการผูทรงคุณวุฒิ ทําใหบทความวิจัย

และบทความทางวิชาการ ที่ไดรับการพิจารณาตีพิมพในวารสารน้ีเปนขอมูล

ทางวิชาการ ของมหาวิทยาลัยที่เปนประโยชนตอการพัฒนาคุณภาพการศึกษา 

การบริการวิชาการดานพระพุทธศาสนา และการประยุกตหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนากับศาสตรสมัยใหม อันเปนประโยชนตอการพัฒนาประเทศชาติ

ตอไป 

 สิ่งหน่ึงที่นักวิชาการพึงตระหนักและพัฒนาควบคูกับวิชาการ คือ 

ความมีศีลธรรมและจรรยาบรรณของความเปนนักวิชาการเชิงพุทธ กลาวคือ 

ตองมีการศึกษาขอมูลอยางละเอียดและลึกซึ้ง เขาถึงแหลงปฐมภูมิ คือ

พระไตรปฎก และคัมภีรที่สําคัญทางพระพุทธศาสนา มีความเคารพในกฎ

กติกาและเคารพสิทธิของบุคคลที่เกี่ยวของ พรอมทั้งรายงานผลของการวิจัย 

และขอที่คนพบตามความเปนจริง ในเชิงสรางสรรค วิพากษวิจารณบทฐานขอมูล

และหลักแหงเหตุผล และที่สําคัญ นักวิชาการทางพระพุทธศาสนา พึงปลูก

ศรัทธาใหมั่นคงในพระพุทธศาสนา สรางสรรคงานเพื่อใหสามารถนําไปใช

พัฒนาประเทศชาติและเทิดทูนไวซึ่งสถาบันพระมหากษัตริย 

ขออนุโมทนาและช่ืนชมตอคณะทํางานวารสารวนัมฏองแหรกพุทธ

ศาสตรปริทรรศน ที่ไดมีวิริยะอุตสาหะอยางย่ิง ทุมเทกําลังสติปญญาชวยกัน

สรางสรรคผลงานน้ีข้ึนมา เพื่อบริการวิชาการแกสังคม สรางองคความรูทาง



 
 
พระพุทธศาสนา เพื่อบูรณาการกับศาสตรสมัยใหมใหปรากฏในบรรณพิภพ 

ทั้งน้ี เพื่อเปนประโยชนตอการศึกษาพระพุทธศาสนาในเชิงวิชาการและ

ประชาชนผูสนใจทั่วไป 

 

 

( พระธรรมโมลี,ดร. ) 

รองอธิการบดี 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสรุินทร 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

[ข] 

บทบรรณาธิการ 

วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน ของบัณฑิตศึกษา 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร ฉบับน้ีเปนฉบับ

ปที่ ๓ ฉบับที่ ๒ ประจําเดือน กรกาคม-ธันวาคม พ.ศ.๒๕๕๙ ทางคณะผูจัดทํา

ไดจัดพิมพบทความวิจัย บทความวิชาการ ของนักวิชาการทางพระพุทธศาสนา

และสาขาที่เกี่ยวของที่มีเน้ือหาสอดคลองกับพระพุทธศาสนา รวมทั้งหมด๖ 

เรื่อง ซึ่งทางคณะผูจัดทําไดเปดโอกาสใหนักวิชาการแตละทานไดเสนอ

แนวความคิด และมุมมองที่เปนอิสระ ประกอบกับตองมีหลักฐานการอางอิง

ขอมูลทางวิชาการที่นาเช่ือถือได ดังน้ัน จึงถือไดวา วารสารฯ ฉบับดังกลาวน้ี

มีเน้ือหาและสาระที่มีคุณภาพทางวิชาการ อันจะนําไปสูการสรางองคความรู

ทางพระพุทธศาสนาและจะอํานวยประโยชนเชิงวิชาการแกผูสนใจศึกษา

ตามสมควรแกฐานะ ซึ่งวารสารฯ ฉบับดังกลาวน้ีมีเน้ือหาที่หลากหลายจาก

นักวิชาการหลายสถาบัน ดังตอไปน้ี 

ภาคท่ี ๑ บทความวิจัย มี ๒ เรื่อง คือ 

 พระสุเชษฐ จนฺทธมฺโม อาจารยประจํา สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย ไดนําเสนอ

บทความวิจัย เรื่อง “ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ 

เขตอําเภอประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย” และผูเขียนไดนําเสนอผลสรุปจาก

การวิจัยโดยสรุปพบวา ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ 

เขตอําเภอประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย ซึ่งพระสังฆาธิการแตละรูปน้ันมีการใช

ภาวะผูนําแตกตางกัน ซึ่งข้ึนอยูกับแตละสถานการณน้ันคือสถานการณที่

ตางกันยอมตองการผูนําที่ คุณสมบัติที่แตกตางกันและการเปนผูนําที่มี



 
 
ประสิทธิผลน้ันจะตองปรับแบบภาวะผูนําของตนใหสอดคลองกับสถานการณ

ตางๆนอกจากน้ันผูนํายังสามารถสรางแรงจูงใจดวยการทําใหวิธีทางทีจ่ะไปสู

เปาหมายชัดเจนและงายพอที่ผูปฏิบัติจะสามารถทําสํา เร็จซึ่งผูนําแสดง

พฤติกรรมดวยการชวยเหลือแนะนําสอนงานและนําทางหรือเปนพี่เลี้ยงคอย

ดูแลในสวนของกลยุทธในการบริหารภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหาร

กิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมยสืบตอไป 

 พระอธิการอดิศักด์ิ อคฺควํโส, พระศักด์ิสยาม ถิรปฺโญ, และ
นายธวัชชัย อินตา นิสิตหลักสูตรพุทธศาตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา รุนที่ ๖ บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร ไดเสนอบทความวิจัยเรื่อง “ศึกษาพุทธจริย
ศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน” และคณะผูวิจัยไดสรุปผลการวิจัย
วาเรื่อง พุทธจริยศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน วิธีการประยุกตใช
หลักพุทธจริยศาสตรในการแกไขปญหาน้ันมี ๓ ประเด็นหลักคือ ประเด็นที่ 
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ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําเภอ 

ประโคนชัย จังหวดับุรีรัมย 
LEADERSHIP AND STRATEGIES AT MINISTRATION OF SANGHA IN 

PRAKHONCHAI DISTRICT BURIRAM PROVINCE FACULTY OF BUDDHISM 

PROGRAM IN BUDDHISM BURIRAM BUDDHIST COLLEGE 

     พระสุเชษฐจนฺทธมฺโม* 

บทคัดยอ 

เน่ืองจากปจจุบันมีการเปลี่ยนแปลงทางดานสังคมเศรษฐกิจการเมือง
หนวยงานที่เกี่ยวของกับสถาบันคณะสงฆ ไดมีการเปลี่ยนแปลงบทบาทของ
หนวยงานใหสอดคลองกับสถานการณและปรับหนวยงานใหสามารถ
ตอบสนองความตองการไดอยางมีประสิทธิภาพและมีประสิทธิผลนอกจาก
ผูบริหารคณะสงฆ จะมีความรูความเขาใจมีวิสัยทัศนที่กวางไกลรูเทาทัน
เหตุการณแลวผูบริหารคณะสงฆ ตองมีภาวะผู นําโดยใหความสําคัญกับการ
บริหารงานใหบรรลุวัตถุประสงค อาศัยความรวมมือความสามัคคีและความ
ศรัทธาของผูรวมงานภายใตสภาวการณเปลี่ยนแปลงทําใหผูบริหารคณะสงฆ  
หลายแหงตองตรวจสอบบทบาททั้งของตนเองและประชาชน วาเขาไป
เกี่ยวของกับสังคมมากนอยเพียงใด โดยการตรวจสอบความตองการการ
เปลี่ยนแปลงของสิ่งแวดลอมภายนอกองคกรในปจจุบันและปรับองคกรให
สามารถตอบสนองความตองการดังกลาวไดอยางมีประสิทธิภาพและ
ประสิทธิผลการตอบสนองเชนวาน้ันจึงเปนภาระจําเปนอันย่ิงใหญของ
ผูบริหารคณะสงฆจะตองดําเนินการวางแผนพัฒนาแผนปฏิบัติการและ
แผนการใชทรัพยากรขององคกรใหเกิดประโยชนสูงสุด จึงเห็นไดวาผูบริหาร
คณะสงฆ  ที่มีความพรอมทางดานวุฒิภาวะความรูความสามารถทางดาน
ศาสตรและศิลปในการบริหารรวมทั้งมีภาวะผูนําจึงมีความจําเปนอยางย่ิงผู

                                                             
*อาจารยประจํา สาขาวิชาพระพทุธศาสนา วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย 
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ศึกษาไดทําการศึกษาเชิงคุณภาพเพื่อศึกษาภาวะผูนําและกลยุทธในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมยตามแนวคิดทฤษฎี
ผูนําแบบวิถีทางเปาหมาย (Path-goal Theory) คือ คํานึงถึงสถานการณของ
ผูนําในการปูทางไปสูเปาหมายที่ตองการและรูปแบบพฤติกรรมผูนําตามตัว
แบบของเฮาสและมิทเชล (House & Mitchell) ซึ่งมี๔แบบคือผูนําแบบ
สนับสนุน (Supportive leadership) ผูนําแบบสั่งการ/ ช้ีแนะ (Directive 
leadership) ผู นําแบบมุงความสําเร็จ (Achievement oriented 
leadership) และผูนําแบบมีสวนรวม (Participative leadership) ทําการเก็บ
ขอมูลโดยใชแบบสัมภาษณในการสัมภาษณเชิงลึกกับผูใหขอมูลคนสําคัญ
จํานวน๔คนและใชการสัมภาษณเปนกลุมทางคณะสงฆ๓๙คนแลวนําขอมูลที่
ไดมาวิเคราะหเน้ือหานําเสนอเชิงบรรยาย ผลการศึกษาพบวา ภาวะผูนํา
และกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําเภอประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมยแตละทานน้ันมีการใชภาวะผูนําแตกตางกันแลวแตสถานการณน้ันคือ
สถานการณที่ตางกันยอมตองการผูนําที่แตกตางกันและการเปนผูนําที่มี
ประสิทธิผล น้ันจะตองปรับแบบภาวะผู นําของตนใหสอดคลองกับ
สถานการณตางๆนอกจากน้ันผูนํายังสามารถสรางแรงจูงใจดวยการทําใหวิธี
ทางที่จะไปสูเปาหมายชัดเจนและงายพอที่ผูปฏิบัติจะสามารถทําสําเร็จซึ่ง
ผูนําแสดงพฤติกรรมดวยการชวยเหลือแนะนําสอนงานและนําทางหรอืเปนพี่
เลี้ยงคอยดูแลในสวนของกลยุทธในการบริหารภาวะผูนําและกลยุทธในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมยแตละทานมีกล
ยุทธที่ใชในการบริหารน้ันตางก็มุงเนนการพัฒนาบุคลากรและพัฒนา
คุณภาพทางการพัฒนาและเผยแผ เพื่อยกระดับผลสัมฤทธ์ิทางการเผยแผ
พระพุทธศาสนาใหมั่นคงโดยมีการสนับสนุนใหเจาคณะตําบลหรือบุคลากร
ทางคณะสงฆไดรับการพัฒนาทางดานวิชาการการเพิ่มประสิทธิภาพและ
ประสิทธิผลทางการศึกษาควบคูกับการพัฒนาดานการเผยแผทางพระพุทธศาสนา 
 
คําสําคัญ: ภาวะผูนํา  กลยุทธคณะสงฆในการบรหิาร   



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๔ 

 
 

Abstract 

Nowadays there is changing of social economic politic 

organization dealing with the order has developing role of 

organization to related situation n and adapt the organization can 

be feedback demand as efficiency and affect otherwise the 

executive of the order ship must be focusing administration in 

order to success the objectives are corporation unity faith of co-

worker under state of changing to make the executive of the order 

many places must check role both oneself and people into 

related less or more by checking the need the checking of 

environment external organized in present and adapt the 

organization can be respond the need according as thus has duty 

of the executive must be planning developing and the best for 

using the environment thus the executive of the order to have 

ready maturity knowledge and ability of arts and sciences in 

managed including the leadership is necessary the learner has 

studied quality in order to study the leader and strategies in 

administration of Sangha in Prakhonchai District in Buriram 

Province. According to Path-goal Theory is recognized the situation 

of  the leader in opening the road into the goal and form of 

behavior  leader of house & Mitchell which have ๔forms are 

Supportive leadership, Directive leadership, Achievement oriented 
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leadership and Participative leadership collecting data by 

interviewing in deep interview key informant ๔ persons and group 

interviewing ๓๙ people and the take the data for analyzing  

content present explanation the result found that  the leader and 

strategies in administration of the order Prakhonchai District, 

Buriram Province each of one has using leader different of 

situation that is different of situation must want the different 

leader and being the leader as effect leader must be change the 

state of leader of oneself to melodious with situation but the 

leader can be inspiration by making the way to the goal clearly 

and easy for practitioner can be achieved which the leader show 

the behavior by helping guidance teach work and lead the way or 

brother for take care in the part of strategies in administrating of 

the leader and strategies on administration of the order Prakonchia 

District in Buriram Province. Each of person has strategy in using 

administration which is emphasized developing staffs and develop 

the quality of developing and spreading to up level the effect in 

spreading of Buddhism in permanent By supporting Sub- dean or 

staffs of the order has developing academic to increase and effect 

of education coupled with developing side spreading in Buddhism 

Keywords: Leadership, Strategies, Administration, Sangha 
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๑.บทนํา 

 เน่ืองจากในปจจุบันไดมีการเปลี่ยนแปลงทางดานสังคม เศรษฐกิจ 

การเมือง หนวยงานที่เกี่ยวของกับสถาบันการคณะสงฆ ไดเปลี่ยนแปลง

บทบาทของหนวยงานใหสอดคลองกับสถานการณและปรับหนวยงานให

สามารถตอบสนองความตองการไดอยางมีประสิทธิภาพและมีประสิทธิผล 

นอกจาก ผูบริหารทางคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะมี

ความรู  ความเขาใจ มีวิสัยทัศนที่กวางไกล รูเทาทันเหตุการณแลว ผูบริหาร

ทางคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะตองมีภาวะผูนําโดยให

ความสําคัญกับการบริหารงานใหบรรลุวัตถุประสงค อาศัยความรวมมือ 

ความสามัคคี และความศรัทธาของผูรวมงาน  ดังที่ พะยอม วงศสารศรีไดให

ความหมายไววา การบริหาร หมายถึง กระบวนการที่  ผูจัดการใชศิลปะและ

กลยุทธตาง ๆ ดําเนินกิจการตามข้ันตอนตาง ๆ โดยอาศัยความรวมแรงรวม

ใจของสมาชิกในองคการ  การตระหนักถึง ความสามารถ ความถนัด ความ

ตองการและความมุงหวังดานความเจริญกาวหนาในการปฏิบัติงานของ

สมาชิกในองคการควบคูไปดวย องคการจึงจะมีประสิทธิผลตามเปาหมายที่

กําหนดไว 

 ภายใตสภาวการณการเปลี่ยนแปลงทําใหผูบริหารทางคณะสงฆ 

เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะมีความรู และศึกษาหลายแหงตอง

ตรวจสอบบทบาททั้งของตนเองและวัดตางๆ วาเขาไปเกี่ยวของกับสังคม

ชาวบานมากนอยเพียงใด  โดยการตรวจสอบความตองการการเปลี่ยนแปลง

ของสิ่งแวดลอมภายนอกองคกรในปจจุบัน และปรับองคกรใหสามารถ

ตอบสนองความตองการดังกลาวไดอยางมีประสิทธิภาพ และประสิทธิผล 

การตอบสนองเชนวาน้ันจึงเปนภาระจําเปนอันย่ิงใหญของผูบริหารทางคณะ
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สงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย จะมีความรู  ตองดําเนินการวางแผน

พัฒนา แผนปฏิบั ติการ และแผนการใชทรัพยากรขององคกรให เกิด

ประโยชนสูงสุด พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมมฺจิตฺโต) ไดใหความหมายไว

วา  การศาสนศึกษา  หมายถึง  การศึกษาพระปริยัติธรรมและการศึกษา

อื่นๆ อันสมควรแกสมณะการศึกษาของสงฆ แตเดิมน้ันเริ่มตนมาแตสมัย

พุทธกาลและบุคคลที่เขามาสูสังฆมณฑลในครั้งพุทธกาลตามประวัติ ความ

เปนมาสวนมาก มักจะไดรับการศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรมมาเปนอยาง

ดีตามลัทธิ ศาสนาในสมัยน้ัน เปนตนวาเรียนจบไตรเพทมากอนการศึกษา

ของสงฆในสมัยพุทธองคยังทรง พระชนมอยูมี ๒ ประการ คือ ๑. คันถะธุระ 

คือ ธุระฝายคัมภีรกิจดานการเรียน ๒. วิปสสนาธุระ คือ ธุระฝายเจริญ 

วิปสสนา กิจดานการบําเพ็ญภาวนาหรือเจริญพระกรรมฐาน ซึ่งรวมทั้งสมถะ

ดวยเรียกรวมเขาในวิปสสนาโดยฐานเปนสวนคลุมยอด (สุธรรม สุบรรณาจ, 

๒๕๔๖, หนา ๑) กลาววา มนุษยทุกคนมีลักษณะการเปนผูนําดวยกันทั้งน้ัน 

แตมีสวนแตกตางกัน คือ แบบผูนําแตละคนไมเหมือนกัน บางคนยึดแบบ

ผูนําแบบหน่ึงแบบใดโดยตลอด สวนบางคนเปลี่ยนแบบผูนําไปตามเวลา 

สถานการณ สิ่งแวดลอม และตําแหนงหนาที่การงานที่รับผิดชอบ ผลของ

การเปลี่ยนแปลงแบบผูนําน้ี ทําใหประสิทธิผลในการทํางานของบุคคล

แตกตางกันไปดวย กลาวไดวาแบบผูนําของผูบริหารมีอิทธิพลสําคัญตอ

ประสิทธิผลของหนวยงาน เน่ืองจากการบริหารและการจัดการข้ันพื้นฐานมี

การเปลี่ยนแปลงไปตามโครงสรางใหม คือ มีอํานาจหนาที่ในการบริหารและ

การจัดการคณะสงฆทั้งดานวิชาการ  งบประมาณ  บุคลากร และคณะสงฆทั่วไป

มากข้ึน ทําใหผูบริหารวัดวาอารามตามที่ตางๆ  ตองมีความรูความสามารถเปน

อยางดีในเรื่องทิศทางการบริหารจัดการพระสงฆไทย ซึ่งตองมีสัมพันธกับ

การเปลี่ยนแปลงตางๆ ของยุคสังคมสารสนเทศ และการปฏิรูปการบริหาร
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จัดการใหสอดคลองกับความเปนไทย ดํารงเอกลักษณวัฒนธรรมไวสวนหน่ึง 

การเปลี่ยนแปลงดังกลาวเปนไปตามเปาหมายหรือไมน้ัน ผูบริหารเจาคณะ

ตําบล เจาอาวาส เจาคณะอําเภอ ตองมีความรูความเขาใจในการจัดการ

บริหาร เปนอยางดีกับสังคมยุคโลกาภิวัตน ใชเทคนิควิธีแสวงหาความรู มี

ทักษะกระบวนการในการบริหารและการจัดการบริหารหรือดานการ

ปกครอง สามารถปรับปรุง พัฒนาโรงเรียนใหมีคุณภาพและทันสมัยอยูเสมอ 

เพราะการบริหารที่มีประสิทธิภาพ ใหเปนที่ยอมรับของบุคลากรภายในและ

ภายนอกคือบุคคลที่เปนอุบาสกอุบาสิกา ฆารวาส  จึงเห็นไดวาการจัดการ

บริหารกิจการคณะสงฆ ข้ึนอยูกับภาวะผูนําของผูบริหารคณะสงฆและกล

ยุทธที่ผูบริหารทางคณะสงฆไดนํามาใชเชนกัน  

 จากที่กลาวมาแลว เห็นไดวาผูบริหารทางคณะสงฆ จะตองศึกษามี

ความสําคัญอยางมากในการจัดการบริหารปกครอง ซึ่ งมีผลตอการ

ปฏิบัติงานของคณะสงฆโดยรวม และประสิทธิผลของคณะสงฆ ที่ผานมา

ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําเภอประโคนชัย 

จังหวัดบุรีรัมย ภายใตการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด

บุรีรัมย ของการแตละทาน  ไดมีผลงานเปนที่ประจักษ  ซึ่งผลงานดังกลาว 

เปนผลจากภาวะผูนําและกลยุทธของผูบริหาร   

 ดังน้ันผูศึกษาเห็นความสําคัญของภาวะผูนําของผูบริหารและสนใจ

ที่จะศึกษา ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ  เขตอําประ

โคนชัย จังหวัดบุรีรัมย ซึ่งมีแบบผูนําแตละคนที่มีความหลากหลาย ตาม

แนวคิดทฤษฎีผูนําแบบวิถีทางเปาหมาย (Path-goal Theory) ของเฮาส

และมิทเชล (House & Mitchell) เพื่อนําผลของการศึกษาไปใชในการพัฒนา 

ในเขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย  และผลการวิจัยจะเปนประโยชนตอ
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ผูบริหารของคณะสงฆ และระดับพระสังฆาธิการ  สําหรับใชเปนแนวทางใน

การพัฒนาปรับปรุงการบริหารงานและเปนขอมูลในการสงเสริมพัฒนา

บทบาทของสภาพภาวะผูนําของผูบริหารทางคณะสงฆ เพื่อเพิ่มประสิทธิภาพ

ในการปฏิบัติงานในองคกรและเปนแนวทางในการใชภาวะผูนําในรูปแบบ

ตางๆ เพื่อนําไปใชในสถานการณตางๆ ไดอยางเหมาะสม 

๒.วัตถุประสงคการศึกษา      

 เพื่อศึกษาภาวะผูนําในการบริหารกิจการคณะสงฆ และกลยุทธใน

การบริหาร เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย 

๓.แนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 

หลังจากที่ผูศึกษาไดทบทวนเอกสาร หลักการ แนวคิด ทฤษฎีและ
งานวิจัยที่เกี่ยวของแลว จึงไดกําหนดกรอบแนวคิดในการศึกษาครั้งน้ีเพื่อ
ศึกษาภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารของพระสังฆาธิการ เขตอําประ
โคนชัย จังหวัดบุรีรัมยผูศึกษาไดใชทฤษฎีผูนําแบบวิถีทางเปาหมาย  (Path-
goal Theory) ของเฮาสและมิทเชล (House & Mitchell, ๑๙๗๔, p. ๒๕) 
ที่คํานึงถึงสถานการณของผูนําในการปูทางไปสูเปาหมายที่ตองการ และ
รูปแบบพฤติกรรมผูนําตามตัวแบบของเฮาสและมิทเชล มี ๔แบบ คือ ผูนํา
แบบสนับสนุน (Supportive leadership) ผูนําแบบสั่งการ/ช้ีแนะ (Directive 
leadership) ผูนําแบบมุงความสําเร็จ (Achievement oriented leadership) 
และผูนําแบบมีสวนรวม (Participative leadership) เปนกรอบแนวคิดใน
การศึกษา ปรากฏดังภาพที่ ๑ 
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ภาพท่ี ๑กรอบแนวคิดการศึกษาเรื่อง ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหาร
กิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย  จังหวัดบุรีรัมย 
 
วิธีการวิจัย 

เน่ืองจาก การวิจัยเชิงคุณภาพ คือวิธีศึกษาปรากฏการณที่เปนจริง 
เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจปรากฏการณน้ันๆ วิธีการรวบรวมขอมูลการ
วิจัยเชิงคุณภาพ ไดจากการสังเกต การสัมภาษณ การสนทนากลุม และ การ
วิเคราะหเน้ือหาของเอกสาร เปนตน การศึกษาครั้งน้ี ผูศึกษาใชวิธีการศึกษา
เชิงคุณภาพ โดยใชการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth interview/ Depth 
interview) จากผูใหขอมูลสําคัญ/ผูใหขอมูลหลัก/ผูรู (Key Informant) ใชการ
สัมภาษณกลุม (Focusgroupsinterviews) ใชการสังเกตแบบมีสวนรวม 
(Participation/Participatory/Participant observation) ผู ศึกษารวมทํา
กิจกรรมสังเกตซักถามขอมูลที่ยังสงสัยจดบันทึกพรอมกับเปดเผยตนเองวา
เปนผูศึกษา และการสังเกตแบบไมมีสวนรวม (Non-participation/Non-
participatory/Non-Participant observation) ผูศึกษาสังเกตกิจกรรมใน
ชุมชนอยูวงนอกไมเขารวมกิจกรรมกับชุมชนแลวนําขอมูลที่ไดมาตีความ 
จําแนกชนิดขอมูล จัดหมวดหมู  เปรียบเทียบหาความเช่ือมโยง และ
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วิเคราะหเน้ือหา ตอมาผูศึกษาไดสรางขอสรุปแบบอุปนัยโดยเขียนเปน
ประโยคตามกรอบแนวคิดทฤษฎีเพื่อตอบปญหาของการศึกษา และนําขอมลู
ที่ไดเขียนเสนอเชิงบรรยายเพื่อใหชัดเจนเปนรูปธรรมมากย่ิงข้ึน ผูศึกษา
ดําเนินการ ดังน้ี 

๑. ศึกษาจากเอกสารที่เกี่ยวของเปนการเก็บรวบรวมขอมูลจาก
เอกสาร ตําราบทความวิชาการ แนวคิด ทฤษฎี รายงานวิจัยที่เกี่ยวของ อีก
ทั้งการคนควาจากวิทยานิพนธที่ เกี่ยวของกับทฤษฎีผูนําแบบวิถีทาง
เปาหมาย (Path-goal Theory) คือ คํานึงถึงสถานการณของผูนําในการปู
ทางไปสูเปาหมายที่ตองการ และรูปแบบพฤติกรรมผูนําตามตัวแบบของเฮาส
และมิทเชล (House & Mitchell, ๑๙๗๔, p. ๒๕) มี ๔แบบ คือ ผูนําแบบ
สนับสนุน (Supportive leadership) ผู นําแบบสั่ งการ/ช้ีแนะ (Directive 
leadership) ผูนําแบบมุงความสําเร็จ (Achievement oriented leadership) 
และผูนําแบบมีสวนรวม (Participative leadership) แลวสรางกรอบแนวคิดใน
การศึกษา 

๒. ศึกษาและเก็บขอมูลภาคสนาม ใชแบบสัมภาษณกึ่งโครงสราง
เปนลักษณะคําถามปลายเปดที่มีการกําหนดหัวขอศึกษาไวอยางกวางๆ โดย
ผูศึกษาใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth interview) และการ
สัมภาษณกลุม (Focus groups interviews) ในการเก็บขอมูลกับผูใหขอมูล
สําคัญในพื้นที่ในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมย 

 

การอภิปรายผล 
การศึกษาเรื่องภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ 

เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย มีประเด็นที่นาสนใจนํามาอภิปรายได ดังน้ี 

๑. ภาวะผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคน
ชัย จังหวัดบุรีรัมย 
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เมื่อพิจารณาผลการสัมภาษณ พบวาผูนําแตละทานใชภาวะผูนํา

แตกตางกัน แลวแตสถานการณ บางสถานการณ การใชภาวะผูนําแบบสนับสนุน
จะมีความเหมาะสมกับสภาพงานมากกวา เชน ใหการสนับสนุนใหลูกนองได
มีสวนรวมในการกําหนดเปาหมาย มีการสนับสนุนใหมีโอกาสในการทํางาน 
ใหผูใตบังคับบัญชามีความพึงพอใจสอดคลองกับนักวิจัยของมหาวิทยาลัย
มิชิแกน(Dubrinอางใน สุเทพ พงศศรีวิวัฒน, ๒๕๔๔, หนา๑๖๗) ที่กลาวถึง
ผูนําแบบทํางานเปนทีม หรือแบบ ๙,๙(Team management) มุงเนน
ความสําคัญทั้งดานงานและดานคน โดยสงเสริมสนับสนุนใหผูปฏิบัติงานเขา
มามีสวนรวมในกระบวนการทํางาน และสรางวิธีทํางานแบบทีมในองคกร 
พยายามใหความใสใจดูแลทุกขสุขตอบสนองความตองการของผูปฏิบัติงาน 
เพื่อใหเกิดความรักผูกพันตองาน วลีที่บงช้ีลักษณะผูนําแบบ๙,๙ ไดแก 
กระตุนการมีสวนรวมปฏิบัติการอยางมุงมั่น จัดลําดับความสําคัญชัดเจน 
เปดใจกวาง มีความเปดเผย มองทะลุปรุโปรง และสนุกกับงาน ผูนําแบบ 
๙,๙ถือวาเปนผูนําที่มีประสิทธิภาพสูงสุด บางที่เรียกผูนําแบบน้ีวา “High-
high leader” ดังเชน เฮาสและมิทเชลล (House & Mitchell, ๑๙๗๔) ได
กลาววาภาวะผูนําแบบสนับสนุน (Supportive leadership) เปนภาวะผูนํา
ที่คลายกับพฤติกรรมมุงมิตรสัมพันธ (Consideration behavior) ของผูนํา
จากการศึกษาของมหาวิทยาลัยโอไฮโอสเตท กลาวคือผูนําใหการสนับสนุน
และมีพฤติกรรมที่เปนมิตรที่ผูใตบังคับบัญชาสามารถเขาถึงไดงาย เปนผูนํา
ที่ใสใจในสวัสดิการความเปนอยูและความตองการในฐานะความเปนมนุษย
ของผูใตบังคับบัญชา ผูนําจะแสดงพฤติกรรมใหการสนับสนุนในการสราง
บรรยากาศที่ดีของการทํางานของผูใตบังคับบัญชา รวมทั้งใหการปฏิบัติ
อยางเสมอภาคและใหการนับถือตอศักด์ิศรีของผูใตบังคับบัญชา 

เมื่อพิจารณาผลการสัมภาษณ พบวาผูนําไมใชวิธีสั่งการแตใชการให
ความสนใจและใสใจมากกวา แตในบางสถานการณ พบวา การใชภาวะผูนํา
แบบสั่งการก็อาจทําใหงานบรรลุเปาหมายไดดีกวา เชน มีการกําหนด
เปาหมายหรือความคาดหวังใหทราบ เมื่อ มีการออกคําสั่ งและมีการ
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ควบคุมดูแลวิธีการทํางานดวยดังเชนเฮาสและมิทเชลล (House & Mitchell, 
๑๙๗๔) ไดกลาววา ภาวะผูนําแบบสั่งการ (Directive leadership) เปนภาวะ
ผูนําที่คลายกับพฤติกรรมผูนําแบบมุงกิจสัมพันธ (Initiating leadership) 
ของการศึกษาที่มหาวิทยาลัยโอไฮโอสเตทเปนพฤติกรรมของผูนําที่ปฏิบติัตอ
ผูใตบังคับบัญชา ดวยการใชคําสั่งเกี่ยวกับการทํางาน รวมทั้งแจงความ
คาดหวังใหทราบ บอกถึงวิธีทํางานตลอดจนกําหนดเวลาทํางานสําเร็จให
ผูใตบังคับบัญชาทราบ ผูนําแบบสั่งการจะกําหนดมาตรฐานของการทํางาน
พรอมกับกฎระเบียบตางๆ ที่ชัดเจนแกผูใตบังคับบัญชา 

ผลการสัมภาษณ พบเพิ่มเติมวา การใชภาวะผูนําแบบมุงผลสําเร็จก็
ไดนํามาใช ซึ่งคือการกําหนดเปาหมายไวและครูผูสอนตองทําใหไดสูงกวา
มาตรฐาน เพื่อให พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส  มีการปรับปรุงวิ ธีการ
ทํางานใหดีที่สุด ไดมีการพัฒนาใหมีความเปนมืออาชีพ มีพรอมทั้งความรู
และทักษะที่พรอมจะนํามาถายทอดใหกับประชาชนชาวพุทธ อันเปนการ
พัฒนาคุณภาพใหไดตามมาตรฐาน ดังเชนเฮาสและมิทเชลล (House & 
Mitchell, ๑๙๗๔) ไดกลาววา ภาวะผูนําแบบมุงความสําเร็จของงาน 
(Achievement–oriented Leadership) เปนพฤติกรรมที่ผู นํากําหนด
เปาหมายที่ทาทาย สรางความมีมาตรฐานดานความเปนเลิศสูง (High 
standard of excellence) แกผูใตบังคับบัญชา และแสวงหาวิธีการปรับปรุง
การปฏิบัติงานอยางตอเน่ือง รวมทั้งการต้ังความคาดหวังตอผูใตบังคับบัญชา
ดวยการแสดงความมั่นใจวาผูใตบังคับบัญชาจะสามารถปฏิบัติงานที่มี
มาตรฐานสูงไดสําเร็จ 

นอกจากน้ี การใชภาวะผูนําแบบมีสวนรวม คือ เขาไปมีสวนรวมกับ
พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส คอยกระตุนใหพระสังฆาธิการระดับเจา
อาวาส ไดแสดงความคิดเห็นตางๆ จากน้ันก็นําขอคิดเห็นเหลาน้ันมาใชใน
การปฏิบัติงาน หรือกําหนดแผนงาน และนําไปใหครูและบุคลากรไดปฏิบัติ 
ดังเชน เฮาสและมิทเชลล (House & Mitchell, ๑๙๗๔) ไดกลาววา ภาวะ
ผูนําแบบใหมีสวนรวม (Participative leadership) เปนผูนําที่แสดง
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พฤติกรรมตอผูใตบังคับบัญชาดวยการขอคําปรึกษากอนที่จะตัดสินใจ 
รวมถึงพฤติกรรมที่เกี่ยวกับการขอความคิดเห็นกระตุนใหมีสวนรวมในการ
ตัดสินใจและมีการประชุมกับผูใตบังคับบัญชาในที่ทํางานบอยๆ ผูนําแบบให
มีสวนรวมจะกระตุนใหเกิดการอภิปรายของกลุมและเขียนขอเสนอแนะ
ตางๆ ข้ึนในที่ทํางาน 

ทั้งน้ี ในการจะใชภาวะผูนําแบบใด ก็ตองแลวแตสถานการณ บาง
เหตุการณจําเปนตองใชผูนําแบบสั่งการ แตในบางเหตุการณก็อาจจะตองใช
ภาวะผูนําแบบสนับสนุนผูนําแตละทานใชภาวะผูนําแตกตางกัน ซึ่งแลวแต
สถานการณสอดคลองตาม ทฤษฎีวิถีทาง-เปาหมาย(Path–Goal Theory) 
ซึ่งเปนทฤษฎีเชิงสถานการณที่พัฒนาโดยเฮาสและมิทเชลล (House & 
Mitchell, ๑๙๗๔) กลาววา ผูนําอาจใชแบบผูนําแบบใดแบบหน่ึงหรือหลาย
แบบกับผูใตบังคับบัญชา และในสถานการณตาง ๆ ก็ได ทฤษฎีวิถีทาง -
เปาหมาย จึงมิใชทฤษฎีแนวคิดแบบคุณลักษณะ (Trait approach) ที่เช่ือวา
ผูนํามีแบบภาวะผูนําที่แนนอนตายตัวเพียงแบบเดียวเทาน้ัน แตผูนําจะตอง
ปรับแบบภาวะผูนําของตนใหเขากับสถานการณและความตองการดาน
แรงจูงใจของผูใตบังคับบัญชา กลาวคือ ถาผูใตบังคับบัญชาตองการภาวะ
ผูนําแบบใหมีสวนรวมในชวงหน่ึงของการทํางาน แตอีกชวงหน่ึงอาจตองการ
ภาวะผูนําแบบสั่งการแทน ผูนําตองสามารถเปลี่ยนแบบภาวะผูนําของตนได
ตามตองการ โดยสรุป สถานการณที่แตกตางกันยอมตองการพฤติกรรมแบบ
ผูนําที่ตางกัน นอกจากน้ีในบางเหตุการณผูนําอาจตองใชการผสมของแบบ
ภาวะผูนําตางๆ เขาดวยกันอยางเหมาะสมมากกวาการเลือกใชแตแบบภาวะ
ผูนําเดิมอยูตลอดเวลา เชนเดียวกับ ทฤษฎีผูนําตามสถานการณของเฮอรเซย
และแบลนชารด(Hersey and Blanchard’s Situational Leadership 
Theory) เปนทฤษฎีที่พัฒนาข้ึนโดย เฮอรเซยและแบลนชารดจากแนวคิด
ของทฤษฎีสามมิติของเรดดิน และไดรับการปรับปรุงตอมาอีกหลายครั้ง 
ทฤษฎีน้ีมีแนวคิดพื้นฐานที่สําคัญคือสถานการณที่ตางกันยอมตองการแบบ
ของผูนําที่ตางกัน โดยมุมมองดังกลาวจึงสรุปไดวา การเปนผูนําที่มี
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ประสิทธิผลไดน้ัน จําเปนตองปรับแบบภาวะผูนําของตนใหสอดคลองกับ
สถานการณตางๆ นอกจากน้ี เฮาสและมิทเชลล ยังมีความเช่ือวา ผูนํา
สามารถสรางแรงจูงใจในการทํางานแกผูตามได โดยเพิ่มจํานวนและชนิด
ของรางวัลผลตอบแทนที่ไดรับจากการทํางานน้ัน  ผูนํายังสามารถสราง
แรงจูงใจดวยการทําใหวิถีทาง (Path) ที่จะไปสูเปาหมายชัดเจนข้ึนและงาย
พอที่ผูปฏิบัติจะสามารถทําสําเร็จ ผูนําชวยเหลือแนะนํา สอนงานและนํา
ทางหรือเปนพี่เลี้ยงคอยดูแล นอกจากน้ีผูนํายังชวยสรางแรงจูงใจไดดวยการ
ชวยแกไขอุปสรรคขวางกั้นหนทางไปสูเปาหมาย รวมทั้งสามารถชวยในการ
ทําใหตัวงานเองมีความนาสนใจและทําใหผูตามเกิดความพึงพอใจตองานที่
ทํา 

จากการสัมภาษณกลุมสําหรับพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสภาวะ
ผูนําและกลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมยพบวา มีความพึงพอใจผูนําที่จะนําพาองคกรสูความสําเร็จในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ   ดังน้ี (๑) วิธีการแกปญหาที่ ภาวะผูนําในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ ใช หากมีปญหาในกลุมงาน เจาคณะอําเภอเรียกเขา
ไปพูดคุยและใหช้ีแจง โดยไมโทษวาใครผิดใครถูก แตจะใหโอกาสไดพูด 
อธิบายกอน คอยหาแนวทางแกปญหาที่เกิดข้ึน และหากเปนเรื่องที่ไม
สามารถหาขอสรุปกันเองได เจาคณะอําเภอและกองานเลขาจะจัดประชุม
คณะสงฆ เพื่อหาขอสรุปของปญหาน้ัน รวมกัน ไมมีการใชการตักเตือนหรือ
ตอวาตอหนาคนอื่น แตจะเรียกเขาไปคุยสอบถามหาสาเหตุและใหบอก
วิธีแกไข (๒) เทคนิคของเจาคณะอําเภอ ในการแกไขปญหาหากเกิดขอ
ขัดแยงของ พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส   เมื่อมีการวิเคราะหความขัดแยง
ที่เกิดข้ึน จะเรียกผูที่มีความขัดแยงกัน เขามาพูดคุยกอน ถึงสาเหตุกอนทีละ
คน จากน้ันคอยเรียกคุยพรอมกันและสรุปขอขัดแยง เปนคนชวยคลี่คลาย
การเรียกเขาไปคุยและสรางบรรยากาศใหรูสึกเปนกันเอง คุยไปคุยมา ความ
รุนแรงลดลง และหาทางประนีประนอมกันในที่สุด(๓) การแลกเปลี่ยนหรือการ
สื่อสารระหวางเจาคณะตําบลและ เจาคณะอําเภอกับพระสังฆาธิการระดับเจา
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จัดประชุมช้ีแจงเรื่องราวตางๆ ใหครูรับทราบเสมอ เชน เมื่อมีคําสั่งมาจาก
เขต จะเรียกประชุมเพื่อใหรับทราบโดยทั่วกัน มีการพูดประชาสัมพันธหนา
แถว ถาหากมีกิจกรรมหรือมีงานเรงดวนก็จะจัดประชุมรวมกับพระสังฆาธิ
การระดับเจา ทั้งน้ี หากมีขอสงสัยหรือติดขัด มีปญหาในการทํางาน ก็เขาไป
พูดคุยกับเจาคณะตําบล เจาคณะอําเภอได ทั้งน้ีไดเจาคณะตําบล เจาคณะ
อําเภอ เดินตรวจเย่ียมตามกลุมงานบอยๆ ถามสารทุกขสุกดิบเปนประจํา 
(๔) การแสดงภาวะผูนําของเจาคณะตําบลและ เจาคณะอําเภอ เปนคนสุขุม 
รอบคอบ ประสานงานดี มีมนุษยสัมพันธดี เปนที่รักของพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาส มีมนุษยสัมพันธดีกับชุมชน เนนการพัฒนาและการจัดการ
พื้นที่วัดวาอาราม ใหสวยงาม มีการสรางขวัญกําลังใจให พระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาส เปนอยางดีมีหลักการบริหารที่ดี มีวิสัยทัศนกวางไกล พรอม
รับการพัฒนาอยางตอเน่ือง มีการเนนวิชาการ เนนความเปนเลิศดานวิชาการ 
(๕) แนวทางในการปฏิบัติงานเพื่อมุงสูความสําเร็จของภาวะผูนําและกลยุทธ
ในการบริหารกิจการคณะสงฆ เนนเรื่องงานวิชาการ สงเสริมกิจกรรมที่
เกี่ยวกับวิชาการกําหนดเปาหมายเพื่อใหทํางานไดงาย มีการสรางความ
มั่นใจให พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส ใหความมั่นใจวาพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาส จะปฏิบัติงานไดดี ใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส ได
ปรับปรุงวิธีการทํางานของตนเอง เจาคณะอําเภอ  ใหความเปนกันเองกับ
กับสังฆาธิการระดับเจาอาวาส สรางบรรยากาศการทํางานที่ดี ทําใหสังฆาธิ
การระดับเจาอาวาส ตางก็ปฏิบัติงานดวยความต้ังใจ ไมเคร งเครียด (๖) 
แนวทางในการพัฒนาของเจาคณะตําบลและ เจาคณะอําเภอในอดีตและ
ปจจุบัน แมมีแนวทางการบริหารแตกตางกัน แตก็เปนแนวทางที่มุงสู
เปาหมายของการพัฒนาชุมชนวัดวาอาราม เหมือนกันแตมักเนนผลการ
สรางความศรัทธาใหควบคูกับการพัฒนา ใหเกิดศรัทธาในพระพุทธศาสนา
เปนสําคัญ กําหนดเปาหมายใหแตละกลุมวัดแตละวัด ใหความสําคัญกับการ
เผยแผและพัฒนาวัดใหมาก  เพื่อใหชาวบานไดพึ่งพาอาศัยในดานจิตใจ มี
ผล ออกมาดีที่สุด (๗) ในการสรางขวัญและกําลังใจของเจาคณะอําเภอ และ
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เจาคณะตําบลในการบริหารกิจการคณะสงฆ   มีการบํารุงขวัญกําลังใจครูดี 
มีการติดตามประเมินผลการปฏิบัติงานของ พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส 
และนําผลการประเมินไปพิจารณาเลื่อนข้ันสมณศักด์ิในแตละป ยุติธรรม 
ไมไดโอนเอียงไปที่พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส  คนใดคนหน่ึง ทําใหพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาส มีกําลังใจ ถือเปนขวัญกําลังใจอยางดี คัดเลือก
พระเกง พระดี ทําใหพระที่เกงๆ มีกําลังใจในการเผยแผและทํางานทั้งน้ี 
ลักษณะเจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลในการบริหารกิจการคณะสงฆ   
ที่จะนําพาชุมชนสูความสําเร็จ คือ ผูนําเปนคนมองการณไกล รูวายุคสมัย
เปลี่ยนไป ตองนําพาผูใตบังคับบัญชาสูเปาหมายใหได ผูนําที่เปนมิตรเอาใจ
ใส พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป และมีการสรางขวัญ
กําลังใจ ผูนําดูแลการปฏิบัติงาน ไมใชแคสั่งการอยางเดียว ผูนําที่กําหนด
เปาหมาย สรางมาตรฐานใหแตละกลุมงาน และเขาใจงานทุกๆ ผูนําที่ใหการ
สนับสนุนการทํางานของคณะพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆ
ทั่วไป สรางโอกาสและไมกดดัน 

๒. กลยุทธในการบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัด
บุรีรัมย 

เมื่อพิจารณาผลการสัมภาษณ พบวากลยุทธที่แตละทานใชในใน
การบริหารกิจการคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย น้ันตางก็มุงเนน
การพัฒนาบุคลากร และพัฒนาคุณภาพทางทางพระศาสนา เพื่อยกระดับ
ผลสัมฤทธ์ิทางการปฎิบัติ  โดยสนับสนุนใหพระหรือบุคลากรพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไปไดรับการพัฒนาทางดานวิชาการ การเพิ่ม
ประสิทธิภาพผลและประสิทธิผลทางกิจทีพระสงฆพึ่งกระทําสอดคลองกับ 
ยุทธศาสตรการพัฒนาสถาบันพระสังฆาธิการ 

วิสัยทัศนใหมของการพัฒนาสถาบันพระสังฆาธิการ  เพื่อการสนอง
งานคณะสงฆดานการปกครอง 

สถาบันพระสังฆาธิการ  เปนองคกรในสังกัดของสํานักเลขาธิการ
มหาเถรสมาคม  สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติ  ที่มีความสําคัญอยาง
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สูงตอการสนองงานคณะสงฆดานการปกครองในมิติของการสงเสริมและ
พัฒนาพระสังฆาธิการใหมีความรูความสามารถอยูในพระธรรมวินัย  อันมี
จุดหมายปลายทาง  เพื่อประชาชนที่มีคุณธรรมจริยธรรมและประเทศชาติที่
รมเย็นเปนสุข 

ประเด็นยุทธศาสตรมีการพัฒนาสถาบันพระสังฆาธิการ ในชวง
ระยะ ๕ ป  (พ.ศ.๒๕๕๘  - พ.ศ.๒๕๖๓)  สามารถแยกออกไดเปน ๔ 
ประการ ดังน้ี 

๑. ยกระดับการถวายความรูพระสังฆาธิการใหครอบคลุมกลุมเปาหมาย  
เพื่อสนองงาน 

    คณะ สงฆดานการปกครอง  ดวยวิธีการหลากหลายรูปแบบและ
ปรับเปลี่ยนไปอยาง 

    รวดเร็ว 
๒. ปรับปรุงแบบการถวายความรูใหมีลักษณะเชิงบูรณาการ เกิดการ

แสวงหาความรวมมือ 
    และสรางเครือขายกับฝายตาง ๆ รวมทั้งเปดใหองคกรสวนทองถ่ิน

มีสวนรวม 
๓. มุงสูการเปนองคกรสวนทองถ่ินมีสวนรวมมีการขยายเปนวิทยา

เขต  หรือศูนยวิทยา 
    บริการใหครบทุกภาค บุคลากรมีความพรอมและความสามารถใน

การเรียนรู คิดริเริ่ม  
    เปลี่ยนแปลงและปรับตัวไดอยางเหมาะสมตอสถานการณตาง ๆ  
๔. สรางระบบการกํากับดูแลองคกรที่ดี  เกิดความโปรงใส  มั่นใจ

และสามารถตรวจสอบ 
    ได รวมทั้งทําใหบุคลากรปฏิบัติงานอยางมีจิตสํานักความรับผิดชอบ

ตอตนเอง 
     ตอองคกรและตอคณะสงฆ 
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จากการสัมภาษณกลุมสําหรับบุคลากรพระสังฆาธิการระดับเจา

อาวาสและพระสงฆทั่วไปพบวาบุคลากรพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและ
พระสงฆทั่วไป มีความเห็นตอกลยุทธที่เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลใน
การบริหารกิจการคณะสงฆ ในชวงที่แตละทานดํารงตําแหนงในทางที่ ดี 
สวนมากใหความเห็นวา กลยุทธที่เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลในการ
บริหารกิจการคณะสงฆ  ใชน้ันตางก็มุงเนนใหคณะสงฆประสบความสําเร็จ
ตามเปาหมายที่ไดต้ังไว ไมวาจะเปน ผลสัมฤทธ์ิทางการพัฒนาและเผยแผ
พระพุทธศาสนา ความมีประสิท ธิภาพและความมีประสิทธิผลทาง
พระพุทธศาสนา  

ดานการพัฒนาบุคลากร พบวา มีการสนับสนุนของเจาคณะอําเภอ 
และเจาคณะตําบลในการบริหารกิจการคณะสงฆ  และพระสังฆาธิการระดับ
เจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป ไดมีการพัฒนาตนเอง มีการสนับสนุนใหพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป ไดรับการอบรมใหดานตางๆ 
เพื่อเพิ่มความรู หรือ เสริมทักษะ เชน ดานการใชงานคอมพิวเตอร การ
จัดทําแผนการสอน เปนตน มีการสงเสริมใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาส
และพระสงฆทั่วไป ไดเรียนเพิ่มในระดับที่สูงข้ึน เพื่อนําความรูที่ไดมา
พัฒนากมีการสนับสนุน พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป 
ไดทําผลงาน เพื่อเพิ่มวิทยฐานะ 

ดานการพัฒนาคุณภาพ พบวาเจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบล
ในการบริหารกิจการคณะสงฆ   มีสวนผลักดันให พระสังฆาธิการระดับเจา
อาวาสและพระสงฆทั่วไป  ประสบความสําเร็จในดานตางๆ มีการเนนการ
พัฒนาดานวิชาการมาก ทําใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆ
ทั่วไป    ทุกคนมีความกระตือรือรนดานงานวิชาการการเผยแผพุทธศาสนา 
ตามไปดวย เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบลไมเห็นดวยกับกิจกรรมใดๆ 
ยอมดําเนินการเปนไปไดยาก 

นอกจากเจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบล  จะเปนปจจัยสนับสนุน
ที่ทําใหพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ประสบความสําเร็จ
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ไดรับรางวัล หรือ ผานการประเมินในแตละครั้งแลว ความรวมมือของคณะ
พระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ยังเปนปจจัยสําคัญเชนกัน
ที่ทําใหชุมชนหมูบานประสบความสําเร็จ ดังน้ัน กลยุทธตางๆของเจาคณะ
อําเภอ และเจาคณะตําบล  ที่นํามาใชในการทํางาน ในการที่จะใหคณะพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ทํางานใหประสบความสําเร็จ
ถือวาเปนสวนสําคัญในการผลักดันทุกๆดาน 
ขอเสนอแนะจากการศึกษา  

การศึกษาเรื่องภาวะผูนําและกลยุทธใน ในการบริหารกิจการคณะ
สงฆ   มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาภาวะผูนําและกลยุทธในในการบริหาร
กิจการคณะสงฆ  ผูศึกษามีขอเสนอแนะ ดังน้ี 

ขอเสนอแนะจากการศึกษา เปนขอเสนอแนะตอองคการ แบง
ออกเปน ๒สวน ประกอบดวย 

๑. ขอเสนอแนะตอผูนําในการบริหารกิจการคณะสงฆ   ซึ่งเปน
ขอเสนอแนะเชิงนโยบายในดานตางๆ ดังน้ี 

๑) นโยบายพัฒนาผูบริหาร การบรหิารที่เนน การรวม
ประสานสมัพันธในลักษณะการประชุมอบรมสมัมนา เพื่อเปนการพัฒนา
ผูบริหารใหบรหิารงานไดสอดคลองกบัความตองการของพระสังฆาธิการ
ระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ในพฤติกรรมที่พระสังฆาธิการระดับเจา
อาวาสและพระสงฆทั่วไป ตองการ ทําใหการประสานความคิดและ
พฤติกรรมการปฏิบัติของพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  
เปนไปในทิศทางเดียวกัน 

๒) นโยบายสนับสนุนสงเสริมสรางขวัญและกําลังใจแกพระ
สังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ที่ประสบความสําเร็จในการ
ทํางานรวมทั้งใหการสนับสนุนสงเสริมความกาวหนาในตําแหนงหนาที่การ
งานของพระสังฆาธิการระดับเจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป  ในวัดวาอาราม
และชุมชนอยางจริงจัง 

๒. ขอเสนอแนะตอคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย     
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เน่ืองจากคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย     
มีผลงาน ดังน้ี ไดรับรางวัลดีเดนการพัฒนาสาธรณูปการ เจาคณะอําเภอ 
 ขอเสนอแนะในการศึกษาคร้ังตอไป 

๑. ควรศึกษาเปรียบเทียบความตองการของพระสังฆาธิการระดับ
เจาอาวาสและพระสงฆทั่วไป เกี่ยวกับพฤติกรรมผูนําในตําบลและสังกัดอืน่ๆ 
เพื่อนําไปปรับปรุงและพัฒนาการบริหารคณะสงฆ เขตอําประโคนชัย 
จังหวัดบุรีรัมย     

๒. ควรศึกษาปจจัยที่มีอิทธิพลตอภาวะผูนําในการบริหารกิจการ
คณะสงฆ เขตอําประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย  ในการบริหารจัดการ 

๓.ควรศึกษาพฤติกรรมผูนําของในการบริหารกิจการคณะสงฆ  กับ
ประสิทธิผลของวัดในแตละชุม 
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ศึกษาพุทธจริยศาสตรกบัปญหาบอนการพนันคาสิโน 
STUDY OF BUDDHIST ETHICS WITH CASINO GAMBLING 

PROBLEMS 

พระอธิการอดิศักด์ิ  อคฺควํโส* 
พระศักด์ิสยาม  ถิรปฺโญ* 

นายธวัชชัย  อินตา* 
บทคัดยอ 

รายงานวิจัยน้ีมีวัตถุประสงค  ๓ ประการคือ ๑) เพื่อศึกษารูปแบบ
บอนการพนัน ๒) เพื่อศึกษาผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย
๓) เพื่อศึกษาหลักพุทธจริยศาสตรกับการแกปญหาบอนการพนันคาสิโนการ
วิจัยน้ีพบวา 

๑. รูปแบบการพนันอยูคูกับสังคมมนุษยมาอยางยาวนาน ไมวาจะ
เปนประเทศใดในโลก หรือวัฒนธรรมใดก็ตาม จนเรามิอาจปฏิเสธไดวาการ
พนันมักจะแทรกซึมอยูในชีวิตประจําวันและทุกสวนของสังคม โดยแตละ
สังคมตางก็มีกฎเกณฑแสดงใหเห็นวาการพนันน้ันเปนสิ่งที่ไมดี เปนสิ่ง
เลวราย แตทั้งน้ี ผานไปกวาหลายปการพนันก็ยังคงอยู ๒. ผลกระทบของ
การเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย  ปจจุบันเปนยุคแหงเทคโนโลยีไรพรมแดน 
การเติบโตของการพนันในรอบทศวรรษที่ผานมาจึงย่ิงมีการเติบโตแบบกาว
กระโดดและขยายตัวในวงกวางมากข้ึน จนในที่สุดกลายเปนธุรกิจขนาดใหญ
ที่ทํากําไรมหาศาล โดยในหลายประเทศไดมีการผลักดันใหการพนันน้ัน
กลายเปนสิ่งที่ถูกกฎหมายเพื่อกระตุนเศรษฐกิจ สรางรายไดใหกับประเทศ 
ขณะเดียวกันประเทศไทย การพนันถึงแมจะยังไมถูกทําใหเปนสิ่งถูก

                                                             
*นิสิตหลักสูตรพุทธศาตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา รุนที่ ๖ บัณฑิตวิทยาลัย

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงณราชวิทยาลัยวิทยาลัยเขตสุรินทร 
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กฎหมาย แตก็กําลังขยายตัวเพิ่มมากข้ึนในหลายพื้นที่จนนาเปนหวง ๓)การ
หาทางออกในการแกปญหาบอนการพนันคาสิโนตามหลักพุทธจริยศาสตรซึง่
คณะผูวิจัยไดศึกษาในประเด็นปญหาดานสุขภาพสวนบุคคลของผูเลนพนัน
คาสิโนสุขภาพจิตสุขภาพชีวิตสมาชิกในครอบครัวและญาติพี่นองตลอดถึง  
ปญหาสังคมไดคือ 

๑. ในการหาทางออกจากป ญหาการเลนพนันเพื่อแกปญหา
สุขภาพสวนบุคคลน้ันการใช ๓ ประการคือ (๑) อบายมุข๖  (๒) เบญจศีลและ
(๓) สติสัมปชัญญะ 
             ๒. หลักพุทธธรรมที่ใชเพื่อแกปญหาดานสุขภาพจิตและชีวิต
บุคคลในครอบครัวมี ๒ ประการคือ (๑) หลักฆราวาสธรรม  (๒) หลักสิงคาลก
สูตรหลักพุทธธรรมทั้ง ๒ ประการน้ีสามารถประสานครอบครัวใหเกิดความ
อบอุน  
            ๓. หลักพุทธธรรมที่เกี่ยวการแกปญหาผลกระทบตอสังคมโดยรวม
มี ๓กลุ มคือ(๑) ขันติ โสรัจจะ  (๒) เบญจธรรมและ (๓) ทิฏฐธรรมมิกัตถ
ธรรม  
            หลักพุทธธรรมดังกลาวน้ันใชเปนเครื่องมือในการควบคุมใจของคนที่
เคยเกี่ยวของ กับการพนัน แลวใหละความตองการที่จะเลนการพนัน เปนการส
งเสริมใหคนมีอนาคตที่ดีดวยการขยันหาทรัพยดวยความซื่อสัตยสุจริตรักษา
ทรัพยที่หามาไดเพื่อใชจายในคราจําเปนรูจักคบคนดีเปนเพื่อนเพื่อเขาจะได
แนะนําในสิ่งที่ดีๆและเลี้ยงชีวิตของตนใหเหมาะกับความเปนอยู 

๑.ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
การกอรูปของธุรกิจการพนัน ในปจจุบันไดขยายตัวเปนธุรกิจไร

พรหมแดนตามกระแสโลกาภิวัฒน รูปแบบการพนันที่มีการจัดอยางเปน
ทางการและเปนระบบที่สุดก็คือ คาสิโน คาสิโน ซึ่งหมายถึง บอนการพนันที่
มีรูปแบบการเลนหลายประเภทและเปดบริการอยางถูกกฎหมายตลอด ๒๔ 
ช่ัวโมง น้ันพบวามีการเติบโตของธุรกิจในแถบเอเชียและแปซิฟกอยาง
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กวางขวาง ผนวกกับการเพิ่มข้ึนของธุรกิจคาสิโนตามชายแดนไทยและ
ประเทศเพื่อนบานไดสงผลใหประเด็นการพนันกลายเปนประเด็นที่มีการ
ถกเถียงกันมากข้ึนในปจจุบันระหวางภาคสวนตางๆ เชน ภาครัฐก็ประสบกับ
ปญหาปราบปรามคาสิโนหรือบอนที่ผิดกฎหมายในประเทศที่ยังไมประสบ
ความสําเร็จ  กลุมธุรกิจบางกลุมก็อยากผลักดันใหมีคาสิโนที่ถูกกฎหมาย 
ขณะเดียวกันภาคประชาสังคมก็ยังไมเห็นดวยกับการมีคาสิโนที่ถูกกฎหมาย๑ 

อยางไรก็ดีการถกเถียงเรื่องบอนคาสิโนถูกกฎหมายในประเทศไทย
ยังอยูในระดับความเช่ือทางศีลธรรมหรือผลประโยชนเชิงธุรกิจนอกจากน้ียัง
ขาดประสบการณการจัดการคาสิโนในประเทศไทยเน่ืองจากเปนขอมูลใน
ระดับประเทศมากกวาจะเปนขอมูลที่ไดจากการศึกษาในเชิงพื้นที่ (Area 
Study) ดังน้ันการถกเถียงเรื่องบอนคาสิโนในปจจุบันยังอยูในประเด็นที่
สําคัญ คือ ๒ 

๑. บอนคาสิโน กอใหเกิดปญหาโรคติดการพนันและนําผลกระทบ
มาสูครอบครัวหรือไม มากนอยเพียงใด 

๒. บอนคาสิโนสรางผลกระทบแตกตางกันตามชนช้ันในสังคม
หรือไม เชน คนที่มีฐานะเลนการพนันเพื่อความบันเทิง แมจะเสียการพนันก็
ไมถือวาเปนผลกระทบเชิงลบ แตถาคนยากจนมาเลนการพนันก็จะเกิด
กระทบเชิงลบไดงาย 

๓. บอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาอาชญากรรมโดยผู เลนเกิดภาวะ
หน้ีสินจนตองไปประกอบอาชญากรรมตางๆเชน การคอรัปช่ันในหนาที่การ
งาน หรือ การลักเล็กขโมยนอย 

                                                             
๑ศูนยศึกษาปญหาการพนัน,รายงานประจําป ๒๕๕๕ ศูนยศึกษาปญหาการพนัน.โรงพิมพเดือน

ตุลา.ศูนยศึกษาศาสตรและการเมือง  คณะรัฐศาสตร.,(๒๕๕๖)หนา๒๘ 
๒ผาสุก พงษไพจิตร.ปาฐกถา“การพนันรอบบาน-ลอมเมือง กับการจัดระเบียบการพนันใน

สังคมไทย”.ในการประชุมประจําป ๒๕๕๕ ของศูนยศึกษาปญหาการพนัน .(๒๕๕๖).และ ศูนยศึกษาปญหา
การพนัน,รายงานประจําป ๒๕๕๕ ศูนยศึกษาปญหาการพนัน.โรงพิมพเดือนตุลา.ศูนยศึกษาศาสตรและ
การเมือง  คณะรัฐศาสตร.,(๒๕๕๖) หนา ๒๘ 
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๔. บอนคาสิโน กระทบตอปญหาศีลธรรมหรือไมเน่ืองจากบอน

คาสิโน จะมีผลกระทบทางศีลธรรมไดก็ตอเมื่อประชาชนในสังคมมีความเช่ือ
ในศาสนาอยู  ดังน้ันในกรณีที่คนไมนับถือศาสนาในใจแลวการเลนการพนัน
ก็ไมมีผลกระทบ 

๕. สถานที่ต้ังบอนคาสิโนในประเทศควรอยูในพื้นที่ใดระหวาง 
คาสิโนขนาดใหญที่ต้ังอยูหางไกลชุมชน  คาสิโนที่อยูในยานชุมชน หรือ 
คาสิโนตูเกมสที่กระจายอยูตามชุมชนในเมืองและชนบท 

๖. การอนุญาตใหประชาชนเขาไปเลนในบอนคาสิโนจะตองมี
เงื่อนไขหรือไมเพื่อเปนการจัดระเบียบบอนคาสิโนใหอยูเปนที่เปนทางโดยไม
เปนการทํารายประชาชนทั่วไป   เชน อายุของผู เลน ระดับรายได 
สถานภาพการเปนคนในประเทศหรือตางประเทศ ระยะเวลาที่เปดใหเลน  

๗. การลงทุนของธุรกิจบอนคาสิโนมีลักษณะเปนการแสวงหากําไร
จากการผูกขาด(Rent Seeking) เน่ืองจากเปนการจํากัดอุปทานเพื่อขยาย
กําไร ดังน้ันเครือขายลงทุนธุรกิจการพนันจะมีลักษณะอยางไรและความ
เหมาะสมควรเปนอยางไร 

๘. การกําหนดบอนคาสิโนในประเทศไทยจะมีฐานะในรัฐอยางไร 
กลาวคือ มีจุดประสงคเพื่อใหการพนันตอบสนองความตองการของผูเลนที่มี
อยูหรือเปนการมุงเก็บภาษีการพนันเปนรายไดของรัฐ 

ในการตอบขอถกเถียงเกี่ยวกับการเปดบอนคาสิโนถูกกฎหมาย
ดังกลาวจําเปนตองแสวงหาขอมูลที่เกิดข้ึนในสถานการณที่เปนจริงของพื้นที่ 
ภาคตะวันออกถือเปนพื้นที่ที่สามารถแสวงหาประสบการณดังกลาวได 
เน่ืองจากมีการเปดบอนการพนันตามแนวชายแดนไทยกัมพูชาในจังหวัด
สระแกว จันทบุรี และตราด ดังน้ี  

๑. จังหวัดสระแกวจะมีบอนการพนันแถบอําเภออรัญประเทศ หรือ 
บริเวณตลาดโรงเกลือ หรือ ดานอําเภอปอยเปต ประเทศกัมพูชา จํานวน๑๘ 
บอน 
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๒. จังหวัดจันทบุรีมี บริเวณชายแดนไทยและกัมพูชาจะพบวามีการ

เปดบอนการพนัน ๒ จุด คือ บริเวณจุดผานแดนถาวรชองผักกาดและตลาด
การคาบานแหลม อําเภอโปงนํ้ารอน จังหวัดจันทบุรี ไดแก บอนไพลิน, ซีซา
อินเตอรเนช่ันแนล,วิคตอเรีย, มงกุฏ,และดรีมเวิล ซึ่งต้ังอยูบริเวณบาน
ผักกาด สวนบริเวณบานแหลม คือ บอนบานแหลม 

๓. จังหวัดตราด มีบอนที่จุดผานแดนถาวรที่บานหาดเล็ก อําเภอ
คลองใหญ  
จากการดําเนินธุรกิจบอนคาสิโนชายแดนไทยกัมพูชาดังกลาวมาไมตํ่ากวา 
๑๕ ป ทําใหประชาชนในทองถ่ินภาคตะวันออกมีประสบการณขอมูลที่เปน
จริงในพื้นที่เกี่ยวกับผลกระทบของบอนคาสิโนถูกกฎหมาย  

การทําธุรกิจคาสิโนภายในประเทศไทยถือวาเปนสิ่งผิดกฎหมายตาม
พระราชบัญญัติการพนันพ.ศ.๒๔๗๘ กฎหมายฉบับน้ีจําแนกประเภทการ
เลนการพนันเปน ๒ ประเภท คือ 

การพนันตามบัญชีประเภท ก เปนประเภทที่หามเลนเด็ดขาด เวน
แตจะไดรับอนุญาตใหเลน ณ สถานที่อันสมควรที่รัฐบาลกําหนดใหเลนได ซึ่ง
จะตองออกเปนพระราชกฤษฎีกา ตัวอยางการพนันประเภทน้ี ไดแก หวย ก. 
ข. โปปน โปกําถ่ัว แปดเกา จับย่ีกี ตอแตม เบี้ยโบก หรือคูค่ี หรืออีโจง ไพ
สามใบ ไมสามอัน ชางงา หรือปอก ไมดํา ไมแดง หรือปลาดําปลาแดง หรือ
อีดําอีแดง อีโปงครอบ กําตัด ไมหมุน หรือลอหมุนทุก ๆ อยาง หัวโตหรือ
ทายภาพ การเลนซึ่งมีการทรมานสัตว เชน เอามีดหรือหนามผูก หรือวางยา
เบื่อเมาใหสัตวชนหรือตอสูกัน หรือสุมไฟบนหลังเตาใหว่ิงแขงกัน หรือการ
เลนอื่นๆ ซึ่งเปนการทรมานสัตว อันมีลักษณะคลายกับที่วามาน้ี บิลเลียดรู 
ตีผี โยนจิ่ม สี่เหงาลัก ขลุกขลิก นํ้าเตาทุก ๆ อยาง ไฮโลว อีกอย ปนแปะ 
อีโปงซัด 

การพนันประเภทตามบัญชี ข น้ัน เปนประเภทที่ขออนุญาตเลนได
ตามกฎกระทรวงฉบับที่ ๑๗ พ.ศ. ๒๕๐๓ ซึ่งจะตองขอรับเจาพนักงานผูที่มี
อํานาจออกใบอนุญาตเลนการพนันตามบัญชี ข โดยผูขออนุญาตจะตองเสีย
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คาธรรมเนียมใบอนุญาตในจํานวนเงินแตกตางกันไปตามประเภทของการ
เลนการพนัน การพนันตามบัญชี ข ไดแก การเลนตาง ๆ ซึ่งใหสัตวตอสูหรือ
แขงกัน เชน ชนโค ชนไก กัดปลา แขงมา ฯลฯ นอกจากที่กลาวไวใน
หมายเลข ๑๗ แหงบัญชี ก. ว่ิงวัวคน ชกมวย มวยปล้ํา แขงเรือพุง แขงเรือ
ลอ ช้ีรูป โยนหวง โยนสตางคหรือวัตถุใด ๆ ลงในภาชนะตาง ๆ ตกเบ็ด จับ
สลากโดยวิธีใดๆ ยิงเปา ปาหนาคน ปาสัตว หรือสิ่งใด ๆ เตาขามดาน หมาก
แกว หมากหัวแดง ปงโก สลากกินแบง สลากกินรวบหรือการเลนอยางใดที่
เสี่ยงโชคใหเงินหรือประโยชนอยางอื่นแกผูเลนคนใดคนหน่ึง โตแตไลเซเตอร 
สําหรับการเลนอยางใดอยางหน่ึง สวีป สําหรับการเลนอยางใดอยางหน่ึง บุก
เมกิง สําหรับการเลนอยางใดอยางหน่ึง ขายสลากกินแบง สลากกินรวบ 
หรือ สวีป ซึ่งไมไดออกในประเทศสยาม แตไดจัดใหมีข้ึนโดยชอบดวย
กฎหมายของประเทศที่จัดน้ัน ไพนกกระจอก ไพตอแตม ไพตาง ๆ ดวด 
บิลเลียด และของออย 

ดังน้ันการทําธุรกิจคาสิโนหรือการพนันในประเทศไทยจึงเปนการ
ลักลอบทํา ตัวอยางเชน บอนในกรุงเทพฯ มีนักธุรกิจลักลอบลงทุนทําบอน
การพนันขนาดใหญอยางนอย ๘ แหงดวยกัน คือ 

๑. บอนเตาปูน ต้ังอยูที่เขตบางซื่อลอมรอบไปดวยชุมชนแออัดการ
เขาตรวจคนของเจาหนาที่ตํารวจจึงทําไดยากมาก เปนบอนขนาดใหญมีเงิน
หมุนเวียนจํานวนมาก นักการพนันที่จะเขาไปในบอนจะตองมีระบบสกรีน
คนเขาดวยความระมัดระวัง โทรศัพทมือถือก็หามนําเขา มีเครื่องสแกนตรวจ
คนเขาบอน และยังมีการออกบัตรสมาชิกดวยเพื่อยืนยันการเปนสมาชิก 
บอนเตาปูนถือเปนบอนที่คอนขางทันสมัยอยูระดับใกลเคียงกับบอนคาสิโน
ตามแนวชายแดนของไทย มีการเปดมานานกวา ๒๐ ป การปรับตัวของบอน
เตาปูนคอนขางชัดเจนและใกลเคียงกับบอนการพนันที่ถูกกฎหมาย ดวยการ
นําเอาระบบจังเก็ตมาชวยในการตลาด จึงสามารถดึงลูกคาที่เปนนักทองเที่ยว
และนักการพนันจากตางประเทศเขามาใชบริการไดจํานวนมากในแตละวัน 
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๒. บอนประตูน้ํา เปนบอนขนาดใหญ สามารถเขาได ๒ ดาน คือ 

ดานถนนเพชรบุรี เขาซอยดานศูนยการคาเมโทรเกาหรือโรงแรมบางกอก
พาเลส เวียนซายเขามาจอดรถในอาคารรับรองนักเลนซึ่งดัดแปลงมาจากโรง
ภาพยนตรเกา สวนอีกดานหน่ึงเขาทางถนนราชปรารภซอยตรงขามโรงแรม
อินทรา มายังอาคารลานจอดรถทันที เมื่อนักการพนันมาถึงจะมีการตรวจ
ตราอยางละเอียด บอนประตูนํ้า ปดกิจการช่ัวคราว ในชวงที่ พล.ต.อ.เสรี
พิศุทธ เตมียาเวสเปนผูบัญชาการตํารวจแหงชาติ หลังจากหมดยุคพลตํารวจ
เอกเสรีพิศุทธแลว บอนปอประตูนํ้าก็กลับมาเปดปกติ โดยเฉพาะในชวง
การเมืองเปลี่ยนจากพรรคประชาธิปตยทําใหบอนประตูนํ้า ที่มีสายสัมพันธ
แกนนําของคนเสื้อแดงหลายคน จากความสัมพันธอันดีน้ีบอนประตูนํ้าจึง
ดํารงอยูไดเหมือนเดิม 

๓. บอนโชคชัย ๔ บอนแหงน้ี เปดเมื่อวันที่ ๑๖ มิถุนายน ๒๕๕๔ 
โดย “โกลักษณ” เปนเจาของมี “เจฮุง”อดีตเจาของบอนพระราม ๙ เปนผู
รวมหุนโดยโกลักษณ เคยประกอบธุรกิจอาบอบนวดมากอน ตอมาเปลี่ยน
อาชีพเปนนายบอนในรูปแบบเปด มีการสถานคาสิโนที่มีมาตรฐานสากล 
เปนการพนันแบบเรียลไทมจึงดึงดูดนักการพนันไดจํานวนมาก 

๔. บอนบางนา ต้ังอยูบนถนนสุขุมวิท ๑๐๑/๑ เขาไปในซอยวชิร
ธรรมสาธิต สามารถเขาทางซอย ๓๖ หรือซอย ๓๘ ก็ได บอนน้ีเปดมาเปน
เวลานานกวา ๒๐ ป แลว เมื่อไปถึงบอนจะมีลานจอดเช่ือมระหวางซอยเมื่อ
จอดแลวจะมีคนของบอนนําทางไปจะมีดานตรวจ ๒ ช้ันกอนถึงบอน จะตอง
เดินผานสลัมเขาไปแลวมีประตูเหล็กอีกหลายช้ัน โดยบอนน้ีเปนของ
นักการเมืองระดับทองถ่ิน โดยมีนักการเมืองใหญใหการคุมครอง 

๕. บอนเสี่ยถอ ติดถนนพระรามที่ ๓ ติดกับแมนํ้าเจาพระยา 
ทางเขาติดกับถนนพระรามที่ ๓ ทางเขาซอยโรงสี เขาซอยประมาณ ๑๐๐ 
เมตร การต้ังบอนจะเนนมวลชนคอยเปนเกราะกําบังตํารวจจูโจม ดานหลัง 
เมื่อเขาไปลานจอดรถจะมีคนนําทางเดินผานสลัมเขาไปโดยมีกลองทีวีวงจร
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ปด ตรวจดูตลอดเสนทางจนถึงประตูเหล็กผานเขาสูประตูดานในอีกหลาย
ช้ัน ผานโกดังรางจึงจะเขาไปถึงบอนได 

๖. บอนต๋ีพจนขาใหญ เดิมต้ังอยูบนถนนเอกมัย เขาไปในซอย ๓๐ 
ดวยวิธีใหเชาสถานที่สําหรับผูที่ไมมีสถานที่เลนการพนัน ลูกคาสามารถมา
ขอเชาโตะเลนการพนันในสถานที่แหงน้ีไดในราคาโตะละ ๗๐,๐๐๐ บาท 
เปดได ๓ ป ตอมาบอนต๋ีพจน ยายไปเปดถนนพระราม ๓ โดยอาศัยบารมี
ของนักการเมืองใหญ ลูกคาสวนใหญมาจากตางประเทศ เชน ฮองกง จีน 
และมาเกา ทําใหมีเงินหมุนเวียนในบอนจํานวนมาก 

๗. บอนเจงอ ต้ังอยูบนถนนเจริญกรุงเย้ืองซอยเจริญกรุง ๔๖ ปาก
ซอยมีรานขายยาต้ังอยู เขาไปในซอยประมาณ ๑๕๐ เมตรดานซายมือจะ
เปนซอยบอนเจงอ เปดมาแลว ๑๐ ป จะรับเฉพาะลูกคาประจําเทาน้ัน 

๘. บอนออตโต ต้ังอยูถนนพัฒนาการ ซอยพัฒนาการ ๓๐ ปากซอย
มีรานอาหารบุปผา แลวเลี้ยวขวาบริเวณแยกตะวันทองเขาไปจนพบราน
เซเวนอีเลฟเวน สวนอีกทางหน่ึงเขาทางดานซอยพัฒนาการ ๒๒ ปากซอยมี
ธนาคารกสิกรไทย สาขาคลองตัน เขามาจนถึงรานเซเวนอีเลฟเวนเหมือนกัน 
หลังจากน้ันเลี้ยวเขาไปผานซอยเกษมสันต ๒ จนถึงสี่แยกปมบางจากจึง
เลี้ยวซายอีกครั้ง เขาไปประมาณ ๑๐๐ เมตรจะพบอาคารทับทิม บอนน้ีเปด
มาแลว ๓ ป เมื่อลูกคาไปถึงจะมีคนของบอนมารับรถไปจอดกระจายไปทั่ว
บริเวณ จากน้ันจะมีพนักงานรับเขา ไปเลนในบอนการพนัน ภายในบอนจะมี
โปรโมช่ันตางๆ ใหแกลูกคาเพื่อชิงรางวัลตางๆ ๓ 

ในการเปดบอนคาสิโน ในเขตจังหวัดในภาคตะวันออกถึงแมจะได
ดําเนินการมาเปนเวลาระยะหน่ึงแลวแตก็ยังไมมีการศึกษาประสบการณจาก

                                                             
๓รัตพงษ สอนสุภาพ.บอนการพนันตามแนวชายแดน : ผลกระทบและแนวทางการจัดการ, 

รายงานโครงการสถานการณ พฤติกรรมและผลกระทบการพนันในประเทศไทย  สนับสนุนโดยสาํนักงาน
กองทุนสนับสนุนการเสริมสรางสุขภาพ (สสส.)(๒๕๕๕),หนา ๔๓ 
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การเปดบอนชายแดนดังกลาวในประเด็นที่มีการถกเถียงในวงทางวิชาการ 
ซึ่ง ผาสุก พงษไพจิตร ๔ไดเสนอประเด็นไววา 

๑. บอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาโรคติดการพนันและนําผลกระทบมา
สูครอบครัวหรือไม มากนอยเพียงใด 

๒. บอนคาสิโนสรางผลกระทบแตกตางกันตามชนช้ันในสังคม
หรือไม เชน คนที่มีฐานะเลนการพนันเพื่อความบันเทิง แมจะเสียการพนันก็
ไมถือวาเปนผลกระทบเชิงลบ แตถาคนยากจนมาเลนการพนันก็จะเกิด
กระทบเชิงลบไดงาย 

๓. บอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาอาชญากรรมโดยผูเลนเกิดภาวะ
หน้ีสินจนตองไปประกอบอาชญากรรมตางๆเชน การคอรัปช่ันในหนาที่การ
งาน หรือ การลักเล็กขโมยนอย 

๔. บอนคาสิโน กระทบตอปญหาศีลธรรมหรือไมเน่ืองจากบอน
คาสิโน จะมีผลกระทบทางศีลธรรมไดก็ตอเมื่อประชาชนในสังคมมีความเช่ือ
ในศาสนาอยู  ดังน้ันในกรณีที่คนไมนับถือศาสนาในใจแลวการเลนการพนัน
ก็ไมมีผลกระทบ 

๕. สถานที่ต้ังบอนคาสิโนในประเทศควรอยูในพื้นที่ใดระหวาง 
คาสิโนขนาดใหญที่ต้ังอยูหางไกลชุมชน  คาสิโนที่อยู ในยานชุมชน หรือ 
คาสิโนตูเกมสที่กระจายอยูตามชุมชนในเมืองและชนบท 

๖. การอนุญาตใหประชาชนเขาไปเลนในบอนคาสิโนจะตองมี
เงื่อนไขหรือไมเพื่อเปนการจัดระเบียบบอนคาสิโนใหอยูเปนที่เปนทางโดยไม
เปนการทํารายประชาชนทั่วไป เชน อายุของผูเลน ระดับรายได สถานภาพ
การเปนคนในประเทศหรือตางประเทศ ระยะเวลาที่เปดใหเลน  

ในการน้ี จึงนาศึกษาวามีรูปแบบการพนันคาสิโนมีบทบาทอยางไร 
และการจัดสรรผลประโยชนจากบอนเปนอยางไร  อีกทั้งการต้ังบอนคาสิโน
                                                             

๔ผาสุก พงษไพจิตร.(๒๕๕๖).ปาฐกถา“การพนันรอบบาน-ลอมเมือง กับการจัดระเบียบการพนัน
ในสังคมไทย”.ในการประชุมประจําป ๒๕๕๕ ของศูนยศึกษาปญหาการพนัน .และศูนยศึกษาปญหาการพนัน,
รายงานประจําป ๒๕๕๕ ศูนยศึกษาปญหาการพนัน.โรงพิมพเดือนตุลา.ศูนยศึกษาศาสตรและการเมือง  คณะ
รัฐศาสตร.(๒๕๕๖),หนา๒๘ 
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วาผลกระทบที่เกิดข้ึนไดตอบประเด็นทางวิชาการขางตนอยางไรและมี
กระบวนการเกิดผลกระทบข้ึนมาไดอยางไรในบริบทของสังคมไทยในการน้ี
จึงจําเปนจะตองดําเนินการวิจัยในเชิงคุณภาพเกี่ยวกับผลกระทบดังกลาว
เพื่อใหไดคําตอบที่สามารถอธิบายไดในรายละเอียดตอไป คณะผูวิจัยจึง
สนใจศึกษาโครงการเรื่อง พุทธจริยศาสตรกับปญหาบอนการพนันคาสิโน 

 
๒.วัตถุประสงคของการวิจัย 

๒.๑ เพื่อศึกษารูปแบบบอนการพนัน 
๒.๒ เพื่อศึกษาผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย 
๒.๓ เพื่อศึกษาหลักพุทธจริยศาสตรกับการแกปญหาบอนการพนัน

คาสิโน 
 
๓.ขอบเขตการวิจัย 

เน่ืองจากการวิจัยน้ี เป นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยใชวิธีวิจัยเชิง
เอกสาร (Documentary Research)  โดยมุงเนนที่จะศึกษาถึงรูปแบบบอน
การพนันและผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทยน้ันโดยอาศัย
หลักพุทธจริยศาสตรมาชวยแกปญหาดังกลาวเพื่อกอใหเกิดประโยชนสุขแก
สังคมไทยโดยรวมและย่ังยืน  

 
๔. นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 
 ๑. ปญหา หมายถึง สาเหตุที่กอใหเกิดความเดือนรอนจากการเลน
การพนัน 
 ๒. หลักพุทธจริยศาสตรหมายถึงมรรควิธีหรือแนวทางในการนํา
หลักธรรมในทางพระ  
พุทธศาสนามาประยุกตใชเพื่อแกปญหาบอนการพนัน ในสังคมไทยอยางเป
นรูปธรรม  
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 ๓. ผลกระทบหมายถึงผลสะทอนจากการเปดบอนคาสิโนอันเปนเห
ตุกอใหเกิด  
ปญหาตางๆอันนํามาซึ่งความไมสงบสุขแหงสังคมไทย  
 ๔. บอนคาสิโนหมายถึงบอนการพนันที่มีรูปแบบการเลนหลาย
ประเภทและเปดบริการอยางถูกกฎหมายตลอด ๒๔ ช่ัวโมง 

 
๕.ทบทวนเอกสารและวรรณกรรมที่เกี่ยวของ 

รัตพงษ สอนสุภาพ ไดวิจัยเรื่อง บอนพนันตามแนวชายแดน 
ผลกระทบและแนวทางการจัดการ ผลการวิจัยพบวา จากขอมูลเชิง
ประจักษและแนวโนมของธุรกิจการพนันทั่วโลกมีขอบงช้ีวาภูมิภาคเอเชียแป
ซิฟค และประเทศเพื่อนบานที่มีชายแดนติดกับประเทศไทยสวนใหญรัฐบาล
ของประเทศเหลาน้ันไดมีการเปดบอนการพนันอยางถูกกฎหมายภายใตการ
ควบคุมของรัฐบาล ซึ่งประเทศที่เปดบอนการพนันถูกกฎหมายมีเปาหมาย
เพื่อหารายไดจากการทองเที่ยวและแกปญหา คนในประเทศของตนออกไป
เลนการพนันในตางประเทศทําใหสูญเสียเงินตราตางประเทศเปนจํานวน 
มากในแตละป  

ผลกระทบจากบอนการพนันชายแดน ดานลบตอสังคม เช่ือวาเปน
แหลงฟอกเงินแหลงหลบซอนของอาชญากรที่หลบหนีการจับกุม คายาเสพ
ติด และการคาประเวณี  สวนดานบวกทําใหคนไทยจํานวนหน่ึงมีงานท า 
และสินคาเพื่อการอุปโภคบริโภคภายในบอนการพนันสวนใหญเปนสินคาที่
ผลิตในระเทศไทย  และเจาของบอนการพนันที่เปนคนไทย นําเงินที่ไดจาก
ธุรกิจการพนันถายเทไปลงทุนในธุรกิจอื่นซึ่งเปนธุรกิจที่ถูกกฎหมายต้ังอยูใน
ประเทศไทยทําใหเกิดกิจกรรมทางเศรษฐกิจเกิดข้ึน๕ 

                                                             
๕รัตพงษ สอนสุภาพ.บอนการพนันตามแนวชายแดน : ผลกระทบและแนวทางการจัดการ,                 

รายงานโครงการสถานการณ พฤติกรรมและผลกระทบการพนันในประเทศไทยสนับสนุนโดยสํานักงานกองทุน
สนับสนุนการเสริมสรางสุขภาพ (สสส.) (๒๕๕๕) 
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เบ็ญจมาภรณ ธนธรรมรัตน. วิทยานิพนธเรื่อง ผลกระทบจากการ

เปดบอนคาสิโนถูกกฎหมายในความคิดเห็นของ ประชาชนเมืองพัทยา 
กลาววา การศึกษาจํานวนมากมุงสนใจที่จิตวิทยาของการพนัน โดยพยายาม
ศึกษา แรงจูงใจและพฤติกรรมของคนที่เกี่ยวของในกระบวนการเลน จาก
มุมมองน้ีการเลนการพนันถือวา เปนกิจกรรมยางวางที่ไดรับการยอมรับวา
เปนสิ่งชดเชยมุมที่ลมเหลว และไมนาพึงพอใจของสังคมใน ปจจุบัน การ
พนัน(เหมือนกิจกรรมสันทนาการ) จึงถูกนิยามดวยคําวา “เลน” หรือ “ยาม
วาง” ซึ่งอยู ถัดจากคําวา “งาน” ๖ 

 
๖.วิธีการดําเนินการวิจัย 

การวิจัยน้ีเป นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยใช การวิจัยเชิงเอกสาร
(Documentary Research) 

โดยสามารถจัดลําดับการวิจัยไดดังน้ี  
            ๑. ในสวนที่เกี่ยวของกับศึกษารูปแบบบอนการพนันจะใชขอมู
ลจากพระไตรปฎกอรรถกถางานเขียนบทความทางวิชาการ  

๒.ในสวนที่เกี่ยวกับศึกษาผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนใน
สังคมไทยจะใชเอกสารงานวิจัย บทความทางวิชาการที่เกี่ยวของและจาก
แหลงสื่อสารตางๆที่เกี่ยวของเชนสื่อ โทรทัศน สื่อสิ่งพิมพสื่ออินเทอรเนต  
 ๓.ในสวนของการหาแนวทางในการแกปญหาจะใชหลักธรรมในทาง
พระพุทธศาสนามาประยุกตใชเปนแนวทางในการแกปญหา  
 ๔.  สรุปขอมูลทั้งหมดรวบรวมนําเสนอผลงาน 
 

๗. ผลที่คาดวาจะไดรับ  
 ๗.๑.จะไดทราบรูปแบบบอนการพนัน 

                                                             
เบ็ญจมาภรณ ธนธรรมรัตน. วิทยานิพนธเรื่อง ผลกระทบจากการเปดบอนคาสิโนถูกกฎหมายใน

ความคิดเห็นของ ประชาชนเมืองพัทยา. หลักสูตรรฐัประศาสนศาสตรมหาบัณฑิต , มหาวิทยาลัยบูรพา.หนา 
๒๐ 
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๗.๒ จะไดทราบผลกระทบของการเปดบอนคาสิโนในสังคมไทย 
๗.๓ จะไดทราบหลักพุทธจริยศาสตรกับการแกปญหาบอนการพนัน

คาสิโน 

๘. สรุปผลการวิจัย 

         จากที่ไดกลาวมาขางตนทั้งหมดน้ัน จะเห็นไดวาในหลายประเทศการ
พนันเสรีน้ันเกิดข้ึนมาเพื่อตอบสนองความตองการทางสังคม ไมวาจะเปน
การทําใหคนในสังคมหรือผูสูงอายุไดมีกิจกรรมยามวางผอนคลายจาก
ความเครียด หรือ ทําใหคนในสังคมไดเลนการพนันกันอยางถูกกฎหมาย อัน
เน่ืองมาจากวัฒนธรรมเดิมที่การพนันเปนสวนหน่ึงในชีวิตประจําวันซึ่งคนใน
สังคมเลนกันอยางกวางขวางอยูแลว ทั้งน้ีการทําใหถูกกฎหมายน้ันนอกจาก
จะทําใหคนในสังคมไมตองเลนการพนันกันอยางหลบ ๆ ซอนๆ อีกตอไป ยัง
ชวยใหงายตอการควบคุมดูแล ขณะเดียวกัน ในบางประเทศ บางสังคม การ
พนันยังไมเปนที่ยอมรับ เน่ืองจากเกรงวาจะเกิดปญหาทางสังคมนานาประการ
ข้ึน ไมวาจะเปนภาระหน้ีสินจากการติดการพนัน ปญญาหาครอบครัว หรือ 
ปญหาอาชญากรรมในรูปแบบตาง ๆ ในขณะที่บางประเทศก็ตองการใหมี
การ พนันเพื่อผลประโยชนทางเศรษฐกิจของประเทศ เปนการสรางรายได 
สรางงานใหกับคนในประเทศอีกทาง หน่ึง สําหรับประเทศไทยน้ันแมวาจะ
ยังไมมีสถานกาสิโนที่ถูกกฎหมาย แตก็เปนที่ทราบกันดีทั่วไปวา ยังคงมีการ
ลักลอบเปดบอน รวมถึงการไปใชบริการบอนตามแนวชายแดนรอบประเทศ 
อยางไรก็ตาม สามารถสรุปไดเปนขอสังเกตหลายประการเกี่ยวกับการพนัน  
๕.๒.  นัยเก่ียวกับทฤษฎีการพนัน จากการศึกษาช้ีใหเห็นวาถึงขอสรุปทาง
ทฤษฎีใหม  
นอกเหนือจากการสํารวจทฤษฎีเชิงวิพากษ 
         จากผลการวิจัยในโครงการน้ีไดช้ีใหเห็นถึงนัยทางทฤษฎีโดยมีขอสรุป
ดังน้ี  
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๑).  ทฤษฎีการพนันแนวอนุรักษนิยม  ทฤษฎีน้ีมองวาการพนันเปน

เรื่องของปญหา  
สังคมเปนหลัก แตจากผลการศึกษาไดช้ีใหเห็นวาบอนคาสิโนชายแดนไมได
สรางปญหาสังคมตามที่  
กลาวมา ดังจะเห็นไดจากประเด็นตอไปน้ี  

๑.๑.ประเด็นวาบอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาโรคติดการ
พนันและนําผลกระทบมาสูครอบครัวหรือไม มากนอยเพียงใด จาก
ผลการศึกษาในวิจัยน้ีพบวา ผูเลนพนันที่มีปญหาโรคติด การพนัน
น้ัน เกิดข้ึนในเงื่อนไขที่ผูเลนการพนันมีประสบการณในการเลนจน
เปนนิสัยเปนหลักนอกเหนือจากน้ันจะเกิดข้ึนในกรณีของผูเลนการ
พนันที่มีทัศนคติตอการพนันในเชิงที่เปนเกมของการ แพชนะ   

๑.๒.ประเด็นวาบอนคาสิโนกอใหเกิดปญหาอาชญากรรม
โดยผูเลนเกิดภาวะหน้ีสินจนตองไปประกอบอาชญากรรมตางๆเชน 
การคอรัปช่ันในหนาที่การงาน หรือ การลักเล็กขโมย  
นอย จากผลการศึกษาพบวา ปญหาดังกลาวในปจจุบันยังมิได
เกิดข้ึนอยางเปนแบบแผน แตจะเกิดเปนบางกรณีซึ่งมีลักษณะมา
จากปจจัยที่หลากหลาย(Multifactors)  
๑.๓.ประเด็นวาบอนคาสิโน กระทบตอปญหาศีลธรรมหรือไม
เน่ืองจากบอนคาสิโน จะมีผลกระทบทางศีลธรรมไดก็ตอเมื่อ
ประชาชนในสังคมมีความเช่ือในศาสนาอยู  ดังน้ันในกรณีที่คนไม
นับถือศาสนาในใจแลวการเลนการพนันก็ไมมีผลกระทบ จากผล
การศึกษาพบวา ศาสนา ที่ผูเลนการพนันนับถือ ทั้งพระพุทธศาสนา
และศาสนาคริสตคาธอลิก ไมถือเปนปจจัยที่มีผลตอผลกระทบทาง
ศีลธรรม เน่ืองจากหลักคําสอนของศาสนาพุทธยังไมมีการตีความ
การพนันเปนขอบังคับ ทางศาสนา (Dogmatism) สวนศาสนา
คริสตคาธอลิกถือเพียงวาการพนันเปนความผิดเพียงเล็กนอยที่
เรียกวา “บาปเบา” 
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๒). ทฤษฎีการพนันแนวหนาที่นิยม ทฤษฎีน้ีใหบทบาทสําคัญทาง

สังคมวาการพนันเปนกิจกรรมยามวางหรือมีบทบาทในการสรางความบนัเทงิ
ในสังคม แตจากผลการศึกษาในวิจัยน้ีพบวา ทุกชนช้ันมิไดมองการพนันเปน
เพียงความบันเทิงเทาน้ัน แตเปนเรื่องของความเสี่ยงในเชิงธุรกิจ   
ไมวาจะเปนผูลงทุน เจาของโตะการพนัน หรือนักเลนการพนัน กลาวคือ ผู
ลงทุนจะตองมีการบริหาร  
ความเสี่ยง สวนผูเลนการพนันระดับ V.I.P จะมีรูปแบบการพนันเฉพาะแบบ
ของชนช้ันนํา เชน มีหอง  
สวนตัวในการเลนพนัน ในขณะที่ชนช้ันที่เปนประชาชนทั่วไปจะเขาไปเลน
ในระบบและกระบวนการ  
ของผูเลนรายยอย เชน การเลนในหองรวมที่ใชเงินสดเปนหลัก ซึ่งเรียกวา 
“สนามทราย” เปนตน   
         การพนันของบอนคาสิโนชายแดนมีลักษณะเปนธุรกิจ ที่เปนทางการ 
(Legal) รวมถึงเปนธุรกิจใตดิน (Illegal) ในการเปนธุรกิจที่เปนทางการน้ัน 
บอนคาสิโนจึงใหความสําคัญตอผูเลนรายใหญ   
สวนบทบาทที่สําคัญของการเปนธุรกิจใตดินคือ การเปนแหลงฟอกเงินจาก
ธุรกิจผิดกฎหมายอื่นๆ     

๓).ทฤษฎีการพนันแนวการบริหารสังคม ทฤษฎีน้ีเช่ือวาการพนัน
เกี่ยวของกับโครงสรางเศรษฐกิจและสังคม แตจากผลการศึกษาในโครงการน้ี 
ช้ีใหเห็นวาการเลนการพนันบอนคาสิโน เกิดข้ึนกับทุกชนช้ัน ซึ่งแบงออกเปนผู
เลนระดับ V.I.P.และผูเลนรายยอย นอกจากน้ีการพนันยังดําเนินไดอยาง
ตอเน่ืองทั้งในภาวะที่เศรษฐกิจดีและเศรษฐกิจตกตํ่า และเมื่อพิจารณาในเชิง  
ระยะทางจะพบวา นักลงทุนมาจากหลากหลายประเทศ ในขณะที่ผูเลนก็มา
จากหลากหลายจังหวัด  
เชนกัน 
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๔).ทฤษฎีการพนันแนวทางเลือกสาธารณะ มองวาการพนันเปน

กิจกรรมที่มีการวิเคราะหในเชิงไดเสียอยางสมเหตุสมผล โดยมีรูปแบบการ
วิเคราะหคาใชจายและประโยชนที่ไดจาก  
การลงทุน (Cost-Benefit Analysis) แตจากผลการศึกษาไดช้ีใหเห็นถึง
จุดออนในการมองการพนันใน  
มิติทางเศรษฐกิจของแนวทางเลือกสาธารณะ เน่ืองจากการผลการศึกษาการ
พนันคาสิโนชายแดนพบวา นอกจากตองพิจารณาการพนันในเชิงธุรกิจ
ดังกลาวแลว ยังตองพิจารณาการพนันในมิติทางการเมืองและวัฒนธรรมดวย 
กลาวคือ การลงทุนและการบริหารการพนันตามแนวชายแดนน้ัน อยูใน  
บริบทของความสัมพันธในเชิงอํานาจที่เปนทางการของรัฐและอิทธิพลที่ไม
เปนทางการ รวมถึงวัฒนธรรมการเลนการพนันของผูเลนที่เปนคนไทยสวน
ใหญ     

๕). ทฤษฎีการพนันแนวอาชญาวิทยาและประวัติศาสตรกฎหมาย 
เปนการอธิบายการพนันจากมุมมองทางการเมืองและนิติศาสตร ทฤษฎี
ดังกลาวน้ีเปนการอธิบายในอีกดานหน่ึงซึ่งละเลยมิติการพนันในฐานะที่เปน
ธุรกิจของนักลงทุนและนักเลนการพนัน นอกจากน้ีการใหความสําคัญกับ
การเมืองและกฎหมายในรูปแบบที่เปนทางการน้ัน ไมสอดคลองกับ
สถานการณบอนคาสิโน ไทย-กัมพูชา ที่ตองดําเนินการในรูปแบบที่ไมเปน
ทางการตางๆ เชน การจัดรถขามพรมแดน  
อยางไมเปนทางการ การปลอยใหมี เขา-ออก พรมแดนเพื่อไปเลนการพนัน
บอนคาสิโนหลังเวลาเปด-ปดดาน หรือที่เรียกวา “ชองรูหนู” การแสวงหาคา
เชาของนักการเมืองและขาราชการในพื้นที่เปนตน  

๕.๓.ขอเสนอแนะ  
      จากผลการศึกษาของการวิจัยผูศึกษานํามาเปนฐานในการพิจารณา
ขอเสนอแนะในเชิงนโยบายสาธารณะที่สําคัญ ดังน้ี  
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๑. การจัดระเบียบการพนันบอนคาสิโนชายแดนในกรณีที่รัฐบาล

ไทยยังไมอนุญาตใหมีบอนเสรีตามกฎหมาย จึงตองคํานึงถึงมาตรการการให
การศึกษาและสังคม ดังน้ี   

๑.๑. ควรมีการปลูกฝงเด็กและเยาวชนโดยผานสถานศึกษา
จะชวยปองกันปญหาผลกระทบเชิงลบจากการพนัน  

๑.๒. การใชสื่อมวลชน จะชวยใหเด็กและเยาวชน รวมทั้ง
ประชาชนทั่วไปทราบถึงโทษของการพนันไดดี   

๑.๓. ควรมีการพัฒนาแหลงบันเทิงอื่นๆ ที่มิใชบอนการ
พนัน เชน สนามกีฬา ศูนยออกก าลังกาย ศูนยการคา หรือสถานที่
พักผอนหยอนใจ ดึงดูดประชาชนใชบริการมากข้ึน   

เพื่อลดการใชเวลาที่จะเลนแตการพนัน  
๒. การจัดระเบียบการพนันบอนคาสิโนในกรณีที่รัฐบาลไทยอนุญาต

ใหมีบอนคาสิโนเสรีตามกฎหมาย จะตองคํานึงถึงเงื่อนไขที่สําคัญดังน้ี  
๒.๑    การจํากัดอายุของผูที่จะเขาเลนการพนัน ใหเฉพาะ

บุคคลที่ถือเปนผูใหญแลวซึ่งสามารถที่จะคํานวณผลดีผลเสียจาก
การพนันไดระดับหน่ึง เชน การจํากัดอายุต้ังแต ๔๐ปข้ึนไป เปนตน  

๒.๒ การจํากัดผูที่จะเลนการพนันโดยพิจารณาจากจํานวน
เงินที่จะนําเขาบอน  

๒.๓ การจํากัดผูที่จะเลนการพนันจะตองเปนเฉพาะ
นักทองเที่ยวเทาน้ัน  

๒.๔ สถานที่ต้ังบอนคาสิโนควรอยูหางไกลจากชุมชน เชน 
บนเกาะ เปนตน   

๒.๕ การสรางกลไกและการมีสวนรวมของประชาชนใน
การควบคุมบอนการพนัน เชน การเปนตัวแทนของกลุมพอแม
ผูปกครองเพื่อสอดสองดูแลพฤติกรรมเด็กและเยาวชนในชุมชน 
เปนตน  
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๓. จากผลการศึกษาพบวา ผลประโยชนที่เกิดจากการลงทุนบอน

คาสิโนสวนใหญจะตกอยูในกลุมชนช้ันนําเพียงไมกี่คนที่ไปลงทุน ดังน้ันควร
ที่จะมีมาตรการที่กอใหเกิดการกระจาย ผลประโยชนไปสูกลุมตางๆ ใน
ชุมชนโดยรอบดวย เชน การจัดเก็บภาษีที่นํามาใชสําหรับทองถ่ินโดยตรง  

๔. จากการศึกษาและยังคงเปนประเด็นถกเถียงในเรื่องของความ
เหมาะสม สําหรับการเปดบอนคาสิโนในประเทศไทย ซึ่งจากผลการศึกษามี
ขอสังเกตบางประการ เชน หากปลอยใหบอนคาสิโนตกอยูภายใตอํานาจ
ของกลุมชนช้ันนําเพียงไมกี่กลุม อาจจะเปนอุปสรรคในการที่จะควบคุมหรือ
จัดระเบียบบอนคาสิโนได เชน มาตรการควบคุมการฟอกเงินในบอนคาสิโน 
เปนตน    

๕. จากการศึกษาพบวา การเลนพนันบนฐานของความเปนชุมชน
จะกอใหเกิดเครือขายการเรียนรูเกี่ยวกับผลกระทบของการพนันไดรวดเร็ว 
ดังน้ัน ควรเนนการสรางความเขมแข็ง  
ของชุมชนที่เกี่ยวของกับบอนคาสิโน โดยเฉพาะอยางย่ิงชุมชนชายแดนที่อยู
ใกลบอนคาสิโน 

 
๕.๔.ขอเสนอแนะในการวิจัยคร้ังตอไป  

๑. ควรมีการศึกษากระบวนการนโยบายสาธารณะเกี่ยวกับการ
พนันของประเทศกัมพูชาเพื่อทําใหเกิดความเขาใจเกี่ยวกับการลงทุนและ
การบริหารบอนคาสิโนชายแดนไทย-กัมพูชา  
ไดชัดเจนย่ิงข้ึน  

๒. ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบการทําธุรกิจบอนคาสิโนชายแดน
ไทยกับประเทศเพื่อนบาน ไดแก ไทย-กัมพูชา ไทย-ลาว ไทย-พมา และไทย-
มาเลเซีย เพื่อแสวงหาขอสรุปเชิงทฤษฎี  
เกี่ยวกับการพนันชายแดน  
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๓. ควรมีการศึกษาการปรับตัวของบอนคาสิโนชายแดนในชวงการ

กาวสูประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน ซึ่งเปนกระแสโลกาภิวัตนในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต  

๔. ควรใหความสําคัญในการศึกษาผูเลนระดับ V.I.P ในลักษณะ
กรณีศึกษา  

๕. ควรมีการศึกษาเกี่ยวกับผลกระทบของการพนันบอนคาสิโน
ชายแดน ในชวงที่มีการเปดประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน เพื่อวิเคราะหถึง
ปจจัยของกระแสโลกาภิวัตนวามีผลกระทบอยางไรตอบอนชายแดนไทย-
กัมพูชา 
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ภาค ๒ 

บทความทางวิชาการ 
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ไสเดือนตาบอดในเขาวงกต : การใชโวหารภาษานําเสนอแนวคดิทาง
พระพุทธศาสนา 

THE BLIND EARTHWORM IN THE MAZE: A LANGUAGE USE IN 
TERMS OF EXPRESSIONS PRESENTING BUDDHISM CONCEPTS  

      พิสุทธิ์พงศ เอ็นดู*
 

บทคัดยอ 

บทความน้ีมีวัตถุประสงคเพื่อวิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอ
แนวคิดทางพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีร
พร นิติประภา ในการศึกษาครั้งน้ีเปนการศึกษาเพื่อวิเคราะหขอมูลโดยใชวิธี
ศึกษาเอกสารตามข้ันตอนคือ ๑) สํารวจและศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่
เกี่ยวของกับแนวคิดพุทธศาสนาและการใชโวหารภาษาในวรรณกรรม๒)
ศึกษานวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา๓) 
วิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาในนวนิยายเรือ่งไสเดือน
ตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา ตามแนวคิดและทฤษฎีการใชโวหาร
ของปาริฉัตร พยุงศรี ตามประเด็นเกี่ยวกับบรรยายโวหาร พรรณนาโวหาร 
เทศนาโวหาร อุปมาโวหาร และสาธกโวหารและ ๔) เสนอผลการศึกษาแบบ
พรรณนาวิเคราะห 

ผลของการศึกษาพบวาวีรพร นิติประภาน้ันไดใชอุปมาโวหารมาก
ที่สุด รองลงมาไดแกบรรยายโวหาร  พรรณนาโวหาร  และเทศนาโวหาร
ตามลําดับ อยางไรก็ตามไมพบวามีลักษณะการใชสาธกโวหารภาษา 
 

                                                             
*อาจารยประจําสาขาวิชาภาษาศาสตรคณะเทคโนโลยีการจัดการ มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราช

มงคลอีสาน วิทยาเขตสุรินทร  
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ตาบอดในเขาวงกต 
 

Abstract 

 This objective of this paper aimed to analyze the language 
use for presentation the Buddhism concepts in the Blind 
Earthworm in the Maze. This novel was written by Weraporn 
Nitiprapa. This study is a documentary analysis which consisted of 
three steps. They were ๑) to survey and study document and 
research paper related to the Buddhism concepts and language 
uses in terms of expressions in literature, ๒) to study the novel of 
the Blind Earthworm in the Maze, ๓) to analyze language use in 
terms of expression presenting the Buddhism concepts in 
Weraporn Nitiprapa’s novel, the Blind Earthworm in the Maze 
based on Parichat Payungsri’s theory and idea on language uses in 
terms of expressions with five characteristics : descriptive 
expression, narrative expression, didactic expression, simile 
expression and argumentative expression, and ๔) to present the 
result based on descriptive analysis.   

 The result of this study was found that Weraporn 
Nitiprapa’s language use in most terms of simile expression, 
followed by descriptive expression, narrative expression, and 
didactic expression respectively. However, a language use in terms 
of argumentative expression wasn’t found for using in her novel.  
 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๔๗ 

 
Keywords: Language use,Terms in expressions, Buddhism 
concepts, Blind Earthworm in the Maze  

 

๑. บทนํา 

ภาษาคือสัญลักษณทางเสียงอยางหน่ึงซึ่งเปนการแสดงเจตภาพคือ
ความคิด มนุษยใชภาษาเพื่อสื่อสารระหวางมนุษยดวยกันสรางความเขาใจ 
สรางปฏิกิริยา การดําเนินชีวิตรวมกัน โดยมีรูปแบบสัญลักษณตางๆไมวาจะ
เปนสัญลักษณทางเสียงมือกิริยาทาทางฯลฯโดยสัญลักษณของภาษาน้ัน
จะตองประกอบไปดวยโครงสรางของภาษาซึ่งมีเสียง ความหมาย ระบบ 
และกฎเกณฑของสังคมเปนที่ยอมรับได (พิสุทธ์ิพงศ เอ็นดู, ๒๕๕๙:๓) ใน
งานวรรณกรรมซึ่งเปนงานศิลปะอันเกิดจากการคิดและจินตนาการแลว
นํามาเรียบเรียงเพื่อนํามาบอกเลา บันทึก ขับรองหรือสื่อออกมาดวยกลวิธี
ตางๆ ไมวาจะเปนวรรณกรรมที่เปนลายลักษณ คือวรรณกรรมที่บันทึกเปน
ตัวอักษรและวรรณกรรมมุขปาฐะ อันไดแกวรรณกรรมที่เลาดวยปาก ไมได
จดบันทึกเปนตน (สํานักศิลปากรที่ ๑๕ ภูเก็ต,๒๕๕๙) งานวรรณกรรมเหลาน้ี
ลวนมีการใชภาษาเปนสื่อในการสื่อสาร ถายทอดความรูสึกนึกคิดจาก
จินตนาการของผู เขียนออกมาเปนตัวอักษร  ใหผูอ านไดสัมผัสจาก
ประสบการณและจินตนาการของผูอาน ทั้งน้ีการถายทอดความคิด ความรูสึก
ออกมาเปนภาษาที่ สื่อความหมายและไดความรู สึกได น้ัน ข้ึนอยูกับ
ความสามารถในการใชภาษาและช้ันเชิงการประพันธของผูเขียนวามีวิธีการใด
ในการสื่อความหมายและสรางจินตภาพใหเกิดในใจตอผูอาน  และจินตนาการ
น้ันสื่อสิ่งใดใหแกผูอานไดบาง  ดังน้ันการที่ผูเขียนจะกลาวถึงเรื่องราวเรื่องใด
เรื่องหน่ึงเพื่อใหผูอานเห็นภาพและรูสึกคลอยตามไปกับเรื่องราวน้ันๆ สิ่ง
สําคัญคือการเลือกสรรถอยคําแลวนํามาเรียงรอยอยางมีระบบและประณีต  
จนทําใหผูอานเกิดจินตภาพตามที่ผูเขียนมุงหมายไว (อภิรัตน โมทนียชาติ, 
๒๕๔๗:๑)  
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นวนิยายจัดเปนวรรณกรรมประเภทหน่ึงอาจเปนเรื่องสมมุติหรือ

บันเทิงคดี มีรูปแบบการแตงเปนรอยแกวแบบพรรณาโวหาร ในภาษาไทยแต
เดิมเรียกวาเรื่องอานเลนหรือเรื่องประโลมโลก จากการศึกษาของนักวิชาการ
สามารถสรุปองคประกอบของนวนิยายในภาพรวมน้ันประกอบไปดวย โครง
เรื่อง ตัวละคร บทสนทนา ฉาก ความคิดเห็นของผูแตง ทํานองแตง (กมลทิพย 
กาลพันธ,๒๕๕๙) จุดประสงคของการแตงวรรณกรรมประเภทนวนิยายน้ันก็
เพื่อใหผูอานไดรับความบันเทิง เปนเรื่องที่เกิดจากจินตนาการ ประกอบกับ
เหตุการณที่มีความสัมพันธเกี่ยวของกันและดําเนินไปในสถานที่ วันเวลา
เช่ือมโยงกันเปนเรื่องราว  โดยนําเอาสภาพสังคม เหตุการณบานเมือง การ
ดําเนินชีวิตของผูคนมาเปนวัตถุดิบในการเขียน สอดแทรกทัศนคติ ความคิด 
คานิยมลงไปดวย นวนิยายจึงเปนเรื่องสะทอนและจําลองภาพชีวิตของ
มนุษยในแงมุมตางๆตามยุคสมัย  ซึ่งนักเขียนจะถายทอดออกมาตามแนวคิด
ของตนแตกตางกันไปตามประสบการณและสภาพแวดลอมทางสังคมที่
แตกตางกัน (ปาริฉัตร พยุงศรี,๒๕๕๔:๒)  

นวนิยายไทยน้ันแตเดิมไดรับอิทธิพลมาจากชาติตะวันตก มีนว
นิยายเรื่อง สนุกน์ินึก แตงโดยกรมหลวงพิชิตปรีชาการ เปนนวนิยายของไทย
เรื่องแรกแตงเลียนแบบนวนิยายตะวันตกซึ่งมีเพียงแคตอนเดียวเน่ืองจากถูก
ระงับจากรัฐบาลไทยโดยถูกกลาวหาวามีเน้ือหากระทบตอศาสนาในสมัยน้ัน 
ตอมามีนวนิยายแปลเรื่อง ความพยาบาทแตงโดยแมวันแปลมาจากหนังสือช่ือ 
Vendetta ของ Marie Corelli ตีพิมพเปนเปนตอนๆในหนังสือหลักวิทยา
ในชวงป พ.ศ. ๒๔๔๕  ผลงานดังกลาวสรางแรงจูงใจใหนักเขียนคนอื่นๆ
สรางสรรคงานนวนิยายเรื่อยมาจนถึงปจจุบัน(จิระนันท อนันตไทย,๒๕๕๗) ใน
ปจจุบันน้ีมีนักเขียนนวนิยายของไทยเปนจํานวนมากมีเอกลักษณเฉพาะและ
ผลงานไดการยกยองเชิดชูเกียรติ อาทิเชน คําพูน บุญทวี เนาวรัตน พงษ
ไพบูลยอัศศิริ ธรรมโชติชาติ กอบจิตติคมทวน คันธนูเปนตน  นักเขียนที่มี
รายช่ือดังกลาวลวนทุมเทสรางงานเขียนตามรูปแบบและความถนัดของ
ตัวเอง  โดยมีจินตนาการการสรางเรื่องมาจากสิ่งตางๆที่อยูรอบตัว ไมวาจะ
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เปนโครงเรื่อง ตัวละคร บทสนทนา ฉาก แนวคิดการสะทอนปญหาทาง
สังคม การเมือง วัฒนธรรม ความเช่ือ รูปแบบการใชภาษา เปนตน จาก
ผลงานสรางสรรคเปนเอกลักษณเฉพาะตนไมเหมือนใคร  งานพวกเขาจึง
ไดรับการพิจารณาใหไดรับรางวัลตางๆ อาทิเชน รางวัลวรรณกรรมซีไรต   

รางวัลวรรณกรรมซีไรต (S.E.A. Write: South East Asian Writers 
Awards) เปนรางวัลวรรณกรรมมอบใหแกนักเขียนจํานวน ๑๐ ประเทศใน
อาเซียนไดแกประเทศบรูไน กัมพูชา อินโดนีเซีย ลาว มาเลเซีย พมา ฟลิปปนส 
สิงคโปร ไทยและเวียดนาม มีการมอบรางวัลครั้งแรกในป พ.ศ. ๒๕๒๒ 
ประเภทของงานเขียนที่ไดรับรางวัลไดแกนวนิยาย กวีนิพนธและเรื่องสั้น (กิ่ง
กาญจน สมจิตต, ๒๕๕๘) ผลงานที่ไดรับรางวัลต้ังแตปพ.ศ. ๒๕๒๒ จนถึง
ปจจุบันจํานวนทั้งสิ้น ๓๗ เรื่อง  (ศูนยสนเทศและหอสมุด มหาวิทยาลัยธุรกิจ
บัณฑิตย, ๒๕๕๔,และSouth East Asian Writers Awards, Created to 
Honour Asian Writers – Past, Present and Future, ๒๕๕๕)สําหรับ
รางวัลวรรณกรรมซีไรตประจําพ.ศ. ๒๕๕๘ผลงานท่ีไดรับคัดเลือกใหไดรับ
รางวัลไดแกนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตผลงานของวีรพร 
นิติประภา 

วีรพร นิติประภา เกิดเมื่อวันที่  ๔ สิงหาคม ๒๕๐๕ ที่จังหวัด
กรุงเทพมหานคร เปนบุตรสาวของคุณวิชัยและคุณทวีพร นิติประภา สําเร็จ
การศึกษาช้ันประถมจากโรงเรียนเซนตจอหน และมัธยมศึกษาจากโรงเรียนบ
ดินทรเดชา (สิงหสิงหเสนี) สมรสกับ จุลพันธ จุฬานนท มีบุตรชายหน่ึงคนคือ
เด็กชายพีรจุฬา จุฬานนท(สมาคมผูจัดพิมพและผูจําหนายหนังสือแหง
ประเทศไทย, ๒๕๕๘) อาชีพหลักของเธอในปจจุบันคือเปนแมของหนุมนอย
หน่ึงคนกับแมวเจาอารมณสี่ตัว มีอาชีพรองคือ ทํากับขาว ปลูกตนไม ขาย
ของออนไลน เขียนหนังสือ กํากับศิลปและออกแบบ มีงานอดิเรกที่ชอบทํา
คืออานหนังสือ ดูหนังฟงเพลง เลนกับไฟ (น่ังเปดไฟเขียนหนังสืออยู
ตลอดเวลา) (วีรพร นิติประภา,๒๕๕๘: ๒๕๖) เริ่มเขียนเรื่องสั้นเมื่ออายุ ๒๒ 
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ป (ผูจัดการรายวัน, ๒๕๕๘) ไดรับแรงบันดาลใจจากการอานหนังสือในชวง
วัยเด็กของนักเขียนช่ือดัง อาทิ รงค วงษสวรรค สุวรรณีสุคนธา พิบูลศักด์ิ 
ละครพล เปนตน (สมาคมผูจัดพิมพและผูจําหนายหนังสือแหงประเทศไทย, 
๒๕๕๘) เรื่องสั้นของเธอไดรับการตีพิมพในนิตยสารหนุมสาว ตีพิมพอยู
ประมาณ ๒-๓ ป  หลังจากน้ันตองหยุดงานเขียนไประยะหน่ึงเน่ืองจากตอง
ทําหนาที่เปนภรรยาและแมดูแลบุตรชายคนเดียว  เมื่อลูกชายโตมากพอแลว
จึงไดหันกลับมาเขียนนวนิยายเรื่องยาวอีกครั้ง  นวนิยายเรื่องไสเดือนตา
บอดในเขาวงกตคือนวนิยายเรื่องยาวเรื่องแรกที่เธอเขียนใชระยะเวลาการ
เขียนทั้งสิ้น ๓ ป (ผูจัดการรายวัน, ๒๕๕๘) นักเขียนที่เธอรูสึกสนใจและ
ติดตามผลงานเปนประจําไดแกผลงานของจิรัฏฐ ประเสริฐทรัพย (ผูเขียน
รวมเรื่องสั้น อาทิการเมือง เรื่องเซอรเรียลและฮาวายประเทศ) เน่ืองจาก
นักเขียนดังกลาวมีผลงานสดใหมและมีการใชภาษาลื่นไหลในขณะเลาเรื่องที่
เปนเอกลักษณเฉพาะตัวแบบสบายๆ  นอกจากน้ันเธอยังมีความสนใจใน
ผลงานการเขียนของการะเกต ศรีปริญญาศิลป (ผูเขียนนวนิยาย เรื่อง 
ปริมณฑลแหงรัก) เน่ืองจากนักเขียนดังกลาวมีการใชสํานวนภาษาที่สะอาด 
ไพเราะ (THAIPUBLICA, ๒๕๕๘) ในอนาคตเธอวาดฝนอยากจะมีหนังสือ
เรื่องสั้นอีกสักเลมและอยากจะลองเขียนบทกวี (นับดาว รัตนสูรย,๒๕๕๘)  

เน้ือหาของนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตเปนเรื่องราว
ของชลิกาและชารียา  สองพี่นองกับเรื่องราวของคนในครอบครัวที่มีแรง
อาฆาต รอยราว ความรักที่มีตอปราณ ชายหนุมผูตองผจญภัยในชีวิตดวย
ความเหงา วาเหวา เปลาเปลี่ยว ทั้งหมดเปนเด็กกําพราผูตกอยูในชะตากรรม
เดียวกันซึ่งเรื่องราวเต็มไปดวยสัญลักษณในทุกฉากตอน ฉาบซอนในเรื่องรัก
สามเสาแสนธรรม ปรุงรสดวยเสนหรายละเอียดของความรวมสมัยผาน
บุคลิก รสนิยมและการดําเนินชีวิตของตัวละคร (ไทยรัฐออนไลน,๒๕๕๘) 
นอกเหนือจากน้ีนวนิยายเรื่องน้ีผู เ ขียนไดสะทอนภาพใหเห็นถึงความ
ลมเหลวของบริหารจัดการชีวิตในสังคม เสพติดศิลปของคนหนุมสาวยุคใหม 
แสดงใหเห็นผลกระทบของการเผชิญหนาระหวางมายาคติกับอุดมคติของ
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สถาบันครอบครัวไทย  ในขณะเดียวกันก็รุมรวยไปดวยการหย่ังถึงความงาม
อันบรรเจิดของศิลปะหลากหลายแขนง รวมทั้งความงดงามของธรรมชาติใน
รูปแบบอื่นๆอีกดวย (ASTV ผูจัดการออนไลน, ๒๕๕๘) ผลงานที่สรางสรรค
น้ีผูเขียนไดถายทอดผานสุนทรียภาพทางภาษาตราตรึงโดดเดน สามารถ
สรางคําและประโยคที่เปนอัตลักษณไดอยางดีเย่ียม (โพสตทูเดย-ขาวบันเทงิ, 
๒๕๕๘)  เน่ืองจากนวนิยายดังกลาวมีจุดเดนอยูที่ผูเขียนใชภาษาทําใหผูอาน
ไมสามารถอานผานไปอยางรวดเร็วได  เพื่อใหการรับรูอรรถรสของภาษาได
อยางเขาถึงผูอานจําเปนตองละเลียดคือคอยๆอานไปทีละนอย  งาน
วรรณกรรมดังกลาวเต็มไปดวยสัญลักษณที่ผูเ ขียนสรางข้ึน ผูอานตอง
พยายามตีความสัญลักษณเหลาน้ันเพื่อเขาถึงความหมายที่ผูเขียนพยายาม
จะสื่อความออกมาทางตัวหนังสือ (จดหมายขาวเทวาลัย สานสายใยชาว
อักษรฯ,๒๕๕๘) ในเน้ือหาของนวนิยายเรื่องน้ีผูเขียนไดรับแรงบันดาลใจจาก
หนังสือคูสรางคูสมและขาวสั้นจากหนังสือพิมพเกี่ยวกับความรักของหนุม
สาวตางจังหวัดทั้งคูนัดกันเพื่อกินยาฆาตัวตายเน่ืองจากพอแมกีดกันเรื่อง
ความรัก เมื่อผูหญิงกินยาเสร็จเกิดอาการชักนํ้าลายฟูมปากเสียชีวิตฝายชาย
เกิดความรูสึกกลัวและไมกลากินยาไดแตน่ังรองไหอยูขางศพทั้งคืน และ
ผูเขียนยังไดนําเรื่องราวเหตุการณความขัดแยงทางการเมืองวันการสลาย
ชุมนุมของคนเสื้อแดงในป ๒๕๕๓ มาประกอบในนวนิยายเรื่องน้ีดวย (อร
พรรณ จันทรวงศไพศาล,๒๕๕๗) 

ผู ศึกษาเห็นวานวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกต เปน
วรรณกรรมสรางสรรคที่มีการนําเสนอนวนิยายรูปแบบแนวใหมซึ่งให
อรรถรสความเพลิดเพลินและใหความรูหลักคิดมุมมองตอการใชชีวิต ความ
รัก ความหวัง ความลมเหลวของหนุมสาว สถาบันครอบครัว โดยที่ผูเขียนได
มีการนําเสนอการเลาเรื่องตัวละคร ฉาก โครงเรื่อง เปนตนในรูปแบบของ
มายาคติ มีการใชภาษาในการเขียนอธิบายใชโวหารภาษาที่หลากหลาย 
พรอมกับอธิบายถึงหลักธรรมอางอิง เปนหลักคิดในพระพุทธศาสนา
ประกอบการเลาเรื่องดวย สิ่งเหลาน้ีนับเปนองคประกอบสําคัญที่สามารถทาํ
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ใหผูอานน้ันเขาถึงอรรถรสลุมลึกนาติดตามในงานวรรณกรรมเรื่องดังกลาวได
อยางเขาใจถองแท เสพสุขในทักษะการใชภาษาของผูเขียนไดอยางอิ่มเอิบ
สุขปลาบปลื้มปติต้ืนตันหัวใจ  

ดังน้ันผูศึกษาจึงมีความสนใจที่จะศึกษาวรรณกรรมเรื่องไสเดือนตา
บอดในเขาวงกตซึ่งวีรพร นิติประภาไดใชกลวิธีทางวรรณศิลปประพันธเรื่อง
โดยมีการสอดแทรกหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไว ใน เ น้ือ เรื่ อ ง  
นอกเหนือจากน้ันรูปแบบการเลาเรื่องของผูเขียนไดใชเน้ือหาผูกตอเช่ือมโยง
กับสังคม วิถีชีวิต ความเช่ือ วัฒนธรรมประเพณี ถอยคํา สํานวน โวหารที่
นิยม ยึดถือปฏิบัติในหลักพระพุทธศาสนา บทความวิชาการเรื่องน้ีจะทําให
ทราบวาวีรพร นิติประภาไดใชกลวิธีโวหารภาษานําเสนอแนวคิดดานพุทธ
ศาสนาในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตอยางไร  
 

๒. วัตถุประสงคของบทความ 
วัตถุประสงคของบทความวิชาการน้ีเพื่อวิเคราะหการใชโวหาร

ภาษาที่นําเสนอแนวคิดทางพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดใน
เขาวงกตของวีรพร นิติประภา  

 

๓. วิธีการดําเนินการศึกษา 
ในการศึกษาครั้งน้ีเปนการศึกษาเพือ่วิเคราะหขอมลูโดยใชวิธีศึกษา

เอกสารตามข้ันตอนดังน้ี 
๓.๑ สํารวจและศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแนวคิด

พุทธศาสนา และการใชโวหารภาษาในวรรณกรรม 
๓.๒ ศึกษางานนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร 

นิติประภา 
๓.๓ วิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาในนว

นิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา ตามแนวคิด
และทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารของปาริฉัตร พยุงศรี ตามประเด็น ๑) 
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บรรยายโวหาร ๒) พรรณนาโวหาร ๓) เทศนาโวหาร ๔) อุปมาโวหารและ 
๕) สาธกโวหาร๓.๔  เสนอผลการศึกษาแบบพรรณนาวิเคราะห  
 

๔. ผลการศึกษา  
โวหารภาษาหมายถึงการใชถอยคําที่กลาวอยางมีช้ันเชิงหรือ

ทวงทํานองในการพูดหรือเขียนสื่อความหมายไดอยางมีศิลปะ และมักมี
ความหมายแฝงอยูในคํา หรือขอความน้ันๆซึ่งผูรับสารยอมเขาใจความหมาย
ได โวหารในการเขียนสามารถแบงไดเปน ๕ ชนิดคือ๑) บรรยายโวหาร ๒) 
พรรณนาโวหาร๓) เทศนาโวหาร ๔) อุปมาโวหารและ ๕) สาธกโวหาร 
(ปาริฉัตร พยุงศรี, ๒๕๕๔: ๔๒) 

ผลการศึกษาการวิเคราะหการใชโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดาน
พุทธศาสนาในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติ
ประภาตามแนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารภาษาของปาริฉัตร พยุง
ศรีน้ันพบวามีลักษณะการใชโวหารภาษาดังตอไปน้ี  

๔.๑ บรรยายโวหาร 
บรรยายโวหาร  คือการใชโวหารภาษาเลาเรื่องหรืออธิบายเรื่องราว

ตางๆตามลําดับเหตุการณ มุ งความชัดเจน ตรงไปตรงมา  กลาวถึงแต
สาระสําคัญไมจําเปนตองมีพลความหรือความปลีกยอยมุงสาระเพื่อความ
ชัดเจน  

บรรยายโวหารที่นําเสนอแนวคิดดานพระพุทธศาสนาที่วีรพร นิติ
ประภาใชในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตน้ัน ปรากฏในการเลา
เรื่องบรรยายลักษณะและอารมณความรูสึกของตัวละครสําคัญๆซึ่งประกอบ
ไปดวยแมของชารียาและชลิกา ลุงธนิต ชลิกา ปราณ และอาภัทร ซึ่งตัว
ละครทั้งหมดเหลาน้ี  ผูเ ขียนไดใชกลวิธีในการเขียนบรรยายโวหารถึง
ลักษณะทาทาง ลําดับเรื่องราวเหตุการณ อารมณความรูสึกและสิ่งที่เกิดข้ึน
ของตัวละครเปนข้ันเปนข้ันตอน มีการแทรกสังคม วิถีชีวิต ความเช่ือ 
วัฒนธรรมประเพณี ถอยคํา สํานวน เกี่ยวของกับหลักพระพุทธศาสนา
เพื่อใหผูอานไดมองเห็นภาพและเขาใจในบทบาทของตัวละคร  
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การใชบรรยายโวหารที่นําเสนอแนวคิดดานพระพุทธศาสนาที่วีรพร 

นิติประภาใชในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตน้ัน มีการใชใน
ลักษณะตัวอยางดังตอไปน้ี 

ตัวอยางที่ ๑  
“แมเผาจดหมายท้ังหมดกอนอรุณจะรุง  เดินวนถมน้ําลายใสกองไฟท่ี
ลุกโชน โดยไมยอมนิมนตพระแมแตรูปเดียวมาสวดใหเขา หลอนก็สั่งให
คนงานใหขุดหลุม…ลึกท่ีสุดเทาท่ีจะลึกได และฝงเขาเอาไวใตตนพิกุล
เกาแก แกจะตองอยูท่ีนี่ ไมตองไปผุดไปเกิดท่ีไหนท้ังนั้น” (หนา ๒๖) 

 จากตัวอยางเปนการบรรยายถึงลักษณะอารมณของแมชารียาและ
ชาลิกาซึ่งโกรธเคืองอยางมากตอสามีหลังจากที่ทราบวาสามีของเธอแอบ
เขียนจดหมายจํานวนสี่พันสองรอยย่ีสิบสองฉบับถึงผูหญิงอื่น  แมวาสามี
ของหลอนจะตายจากไปแลวเหลือเพียงแตรางที่นอนสงบน่ิง แตความรูสึก
โกรธสามีของหลอนก็ไมสูญสลาย ผูเขียนบรรยายอารมณความรูสึกโกรธของ
ผูหญิงคนหน่ึงซึ่งไมรูสึกสนใจใยดีนิมนตพระภิกษุในพระพุทธศาสนามาทํา
พิธีกรรมในทางศาสนาใหกับผูตายตามความเช่ือของชาวพุทธ  เปนการ
บรรยายถึงความโกรธโดยมีการอิงเรื่องวัฒนธรรม ประเพณีความเช่ือของ
ชาวพุทธมาเกี่ยวของดวย     

ตัวอยางที่ ๒ 
“ไมเหมือนชลิกาผูซึ่งปวารณาตัวเปนนักอานนวนิยายรักต้ังแตอายุสิบ
ขวบ หรือชารียาท่ีรูวาเธออยากเปนอะไรไดทุกวัน แมวันหนึ่งจะอยาก
เปนนักสํารวจเมืองโบราณแหงลุมแมน้ํานครชัยศรี  อีกวันจะอยากเปน
ภิกษุณีแหงลัทธิบูชาแมวท่ีต้ังข้ึนเอง…” (หนา ๕๓) 

 จากตัวอยางผูเขียนบรรยายลักษณะสิ่งที่ชอบและความสนใจของตัว
ละครช่ือวาชาลิกาซึ่งชอบอานหนังสือนวนิยาย และในทางตรงกันขามก็
บรรยายถึงลักษณะของชารียาจิตใจโลเลและเพอฝนไมหยุดน่ิง ในตัวอยาง
ขางตนจะพบวาผูเขียนไดบรรยายถึงความใฝฝนของชารียาที่วันหน่ึงอยากจะ
เปนภิกษุณี  ภิกษุณีเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาถือเปนนักบวชใน
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พระพุทธศาสนามีศีลจํานวน ๓๑๑ ขอและมีขอวัตรปฏิบัติตองประพฤติ
อยางเครงครัดเหมือนพระภิกษุสงฆ  

ตัวอยางที่ ๓ 
“...อาภัทรคอยๆเขามาแทนท่ีลุงธนิตอยางชาๆมีบางอยางอบอุนลุมลึก
ในตัวเขา  เกือบๆเหมือนกับลุงธนิต แตดิบกราวเราใจในแบบฉบับรอก  
เต็มไปดวยเร่ืองราวพอๆกัน แตเปนเร่ืองราวของโลกอีกโลก โลกแหง
ปรัชญาอนาธิปไตยไรกฎกรอบ โลกบนครรลอง โลกของความสุดข้ัว 
โลกแหงความลุมหลง มัวเมา และดนตรี โลกของคนท่ีไมยอมกมหัวให
ใครแมแตพระเจา…” (หนา ๑๒๗-๑๒๘) 

จากตัวอยางผูเขียนไดบรรยายลักษณะนิสัยของอาภัทรวามีลักษณะ
ความเหมือนและความแตกตางอยางไรกับลุงธนิต พรอมกับเขียนบรรยายถึง
ประสบการณความเ ช่ียวกรากนิสัยของอาภัทรเปน คนที่มีอารมณ
สุนทรียศาสตรสุดข้ัว  ไมมีสิ่งใดจะสามารคมาควบคุมใหเขาอยูในกรอบอยูใน
กฎระเบียบได  ผูเขียนใชคําปรัชญาอนาธิปไตยอธิบายลักษณะของอาภัทร  
ในพระพุทธศาสนาปรัชญาอนาธิปไตยมาจากคําวา ปรัชญา (ความรอบรู) กับ
คําวา อนาธิปไตยสนธิเขาหา (ไมมีอํานาจการปกครอง) (สถาบันการศึกษาเพื่อ
สรางประชาธิปไตย, ๒๕๕๗) เมื่อรวมกันปรัชญาอนาธิปไตยจึงอธิบาย
ลักษณะของอาภัทรไดความวา อาภัทรเปนบุคคลที่มีลักษณะชอบอิสระ
มากกวาจะชอบอยูภายใตการควบคุมของใคร  

ตัวอยางที่ ๔ 
“...เขาบอกคืนบาน ยกขาวของท้ังหมดใหปราณ ห่ันผมท่ีเคยยาวสยาย
ยามโบยบินในแสงไฟท้ิง และออกเดินทางคร้ังสุดทายเพ่ือไปบวชในวัด
ปาเล็กๆท่ีบานเกิดของเขาในจังหวัดแพร…” (หนา ๑๔๕) 

 จากตัวอยางผูเขียนบรรยายลักษณะของอาภัทรที่ใจสูญสลายเมื่อ
ลูกชายคนเดียวของเขาเสียชีวิต  ดังน้ันเขาตัดสินใจคืนบานที่เคยเชา ยก
สิ่งของทุกอยางของตัวเองใหกับปราณ ตัดผมที่เคยปลอยใหยาวทิ้งเพื่อจะ
ออกเดินทางไปบวชเปนพระภิกษุในวัดปา ผูเขียนบรรยายถึงการสละแลวซึ่ง
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ทุกสิ่งทุกอยางของภัทร  บงบอกถึงหลักแนวคิดในพระพุทธศาสนาที่นักบวช
ตองเปนผูละแลวซึ่งทุกอยางไมยึดติดในทางโลกอีกตอไป   

ตัวอยางที่ ๕ 
“ญาติผูใหญของเธอก็มีเพียงลุงธนิตซึ่งบวชพระและละความเปนไป
ท้ังหมดทางโลกลงแลว…” (หนา ๑๘๙) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชวิธีการบรรยายสถานภาพของลุงธนิตซึ่งเปน
ญาติสนิทคนเดียวของชาลิกาและชารียาปจจุบันอุปสมบทเปนพระภิกษุใน
พระพุทธศาสนา  ดํารงอยูในหลักหลักพุทธธรรมไม เกี่ยวของกับวิถีชีวิต
ในทางโลกอีกตอไป  
 จากการศึกษาภาษาบรรยายโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  พบวา
ผูเขียนใชบรรยายโวหารเลาลักษณะและอารมณความรูสึกของตัวละครวามี
ลักษณะเปนอยางไรเปนข้ันเปนตอน สอดแทรกรายละเอียดของตัวละครวามี
ความสัมพันธและเช่ือมโยงกับแนวคิดและหลักคิดในพระพุทธศาสนาอยางไร  
ซึ่งวิธีการน้ีชวยใหผูอานสามารถเขาใจในรายละเอียด ลักษณะ อารมณ
ความรูสึกของตัวละคร ทําใหการเลาเรื่องดําเนินไปไมสะดุดขัดอารมณผูอาน  

๔.๒ พรรณนาโวหาร 

พรรณนาโวหาร เปนวิธีการที่จะทําใหผูอานน้ันเกิดจินตนาการ 
สรางจินตภาพเหตุการณรวมกับผูเขียนในขณะกําลังอานอยู  รวมรับรูรสชาติ 
เกิดอารมณความรูสึกรวมเหมือนตัวเองไดเขาไปอยู ไปเห็น ไปสัมผัส ฯลฯ 
ในทามกลางบรรยากาศน้ันๆดวยตัวเอง 

จากการศึกษาการใชพรรณนาโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดาน
พระพุทธศาสนาที่วีรพร นิติประภาใชในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกตน้ัน พบวาผูเขียนพรรณาถึงความรูสึกของชารียาเมื่อนึกถึงเหตุการณ
ประทับใจเมื่อตอนที่ตัวเองไดมาวัดและมองภาพเขียนฝาผนังเกี่ยวกับพุทธ
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ประวัติพรรณนาเลาเรื่องราวผสมความรูสึกถึงคนรักของชารียาดังตัวอยาง
ตอไปน้ี 

 ตัวอยางที่ ๑ 
“…พากันไปเท่ียวชมวัดวาอารามอันงดงามวิจิตรของเมืองกรุง… 

ชารียาชอบภาพเขียนฝาผนังท่ีวิหารวัดสุทัศนมากกวาท่ีอื่นใดและชอบ
รบเราลุงธนิตใหพาไปทุกคร้ังเมื่อไมรูจะไปไหน ยามบายถาไมมีใครอยูใน
วิหาร  เธอก็จะนอนลงกับพ้ืน หันปลายเทาเขาหากําแพงเพ่ือจะดู
ภาพวาดไดถนัดไมตองคอยแหงนหนาไวนานๆแลว ยังมองดูภาพในมุมท่ี
กวางข้ึนไดอีกดวย และในชั่วขณะเล็กๆอันแสนแปลกประหลาดนั่น  
ปราณก็จะมานอนลงขางๆอยางเงียบๆ คนท้ังสองจะออกไปทองไป
ดวยกันในจักรวาลอันนาต่ืนใจท่ีคนอื่นๆมองไมเห็น ฟงไมไดยิน จักรวาล
ซึ่งโลดเลนเสมือนจริงอยูบนกําแพงวิหารนั้นชั่วกาล 

ซ้ําแลวซ้ําเลา  ตอหนาตอตา วาฬยักษสีฟาจะพุงทะยานข้ึนเหนือน้ํา 
กอนจะทุมท้ิงตัวลงถลมลมสําเภาฝร่ัง  ขางเหลากินรีท่ีกําลังแหวกวาย
เชื่องชาไปในกลางประกายวามของทะเลดวงดาว และแลวสดายุคร่ึง
ครุฑคร่ึงนกอินทรีก็จะคอยๆ พ้ืนต่ืนจากหลับใหลข้ึนชาๆ บนบาน
หนาตาง  สยายปกออกกวาง กระพือซอมเบาๆสองสามคร้ังกอนจะโรย
รอนขามวิหารไปยังอีกฟากฝงของหิมพานต  บางคร้ังหากโชคดีก็จะมี
โอกาสไดเห็นกวางทองมาริศข้ีอายเดินวูบวาบผาน กระดิกหางวาววับ
ลับๆลอๆ อยูตามหลังพุมไม  และคร้ังหนึ่งยังถึงกับไดเปนสักขีในวาระ
อันศักด์ิสิทธ์ิ  เมื่อพระพุทธองคทรงลืมพระเนตรข้ึนใตตนพระศรีมหา
โพธ์ิ…และตรัสรู 

ในทามกลางเสียงกรุงกร๋ิงท่ีแววกังวานมาจากกระด่ิงทองเหลืองท่ีเรือง
รายอยูตามเชิงชายใบระกา บางคร้ังท้ังก็จะไดยินเสียงกระซิบกระซาบ
ของเหลาเณรนอยท่ีรายลอมคอยปลอบโยนเปรตซึ่งนอนสงเสียงรอง
โหยหวนเนาเวทนาไมหยอดหยอนมานับรอยปผูนั้น  ประหว่ันพร่ันใจกับ
เสียงพญานาคพนไฟประลัยกัลปยามเคลื่อนวายนาเกรงขามเหนือคลื่น
ครามของมหานทีสีทันดรและเสียงรองคํารามของสิงหกุญชรท่ีดังกึกกอง
มาเปนระยะ และบางขณะหากต้ังใจฟงดีๆก็จะไดยิน เพลงพิณท่ีเหลา
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คนธรรพบรรเลงขับกลอมอัปสรสวรรคลอยมาไกลๆในอากาศดวย” 
(หนา ๗๑-๗๒) 

จากตัวอยางพบวา ผูเขียนน้ันไดเขียนพรรณนาถึงความรูสึกของชารี
ยาซึ่งเคยมาเที่ยวชมภาพวาดฝาผนังในวิหารวัดสุทัศน  ภาพฝาผนังน้ีผูเขียนได
พรรณนาถึงความงดงามของภาพวาดเรื่องราวชาดก เหตุการณในพุทธประวัติ 
พรรณนาสรางจินตนาการทําใหเสมือนภาพเหลาน้ีมีชีวิต นอกเหนือจากน้ัน
ผูเขียนถึงพรรณนาถึงความรูสึกนึกถึงคนรักของชารียาที่มีตอปราณโดยใช
วิธีการเลาเรื่องแบบพรรณนาโวหารสลับไปสลับมาระหวางภาพวาดในวิหารวัด
สุทัศนและความรูสึกของชารียา ที่มีตอคนรัก 

ตัวอยางที่ ๒ 
“แตท้ังคูก็ไมไดกลับบานแมน้ําดังท่ีใหสัญญากันไวตอหนา ดอกไมสีแดง
ชื่อปรารถนา  หากไปวัดสุทัศนดวยกันแทนสองวันถัดมา  นอนลงเงียบๆ 
เคียงขางกันในโบสถสงบราง  เฝาดูวาฬยักษพุงทะยานข้ึนลมสําเภาฝร่ัง
ซ้ําๆ ดวยกันอีกคร้ัง  คร้ังนี้กวางมาริศท่ีเคยวาววับลับๆลอๆ อยูตามหลัง
พุมไมยังอุตสาหโผลออกมาใหเห็นเปลงปลั่งเต็มตา แตเหลาเณรนอยท่ี
เคยเดินวนคอยปลอบโยนเปรตคนดังกลับเพนพานอยูท่ัวไปหมดตรงโนน 
ตรงนี้ ปนปายบนเสากระโดงเรือสําเภาจีน  ข่ีขามหลังพญานาคท่ีกําลัง
พนไฟกลางมหานทีสรีทันดร  นอนทําทาปางไสยาสนลอเลียนพระพุทธ
องคอยูขางๆลิงดูดบองกัญชา  กระท่ังปวนเปยนซุกซนอยูหลังตนพระศรี
มหาโพธ์ิท่ีองคพระตถาคตทรงประทับตรัสรู (หนา  ๘๖-๘๗) 

 จากตัวอยางผูเขียนกําลังพรรณนาถึงความรูสึกของชารียาที่กําลัง
คิดถึงและโหยหาเรื่องราวอันประทับใจในอดีตที่เธอกับคนรักคือปราณได
ออกไปเที่ยวดวยกัน  มีการพรรณาถึงภาพวาดในโบสถในวัดสุทัศน สามเณร
นอย เปรต พญานาค ปางไสยาสน พระพุทธองค ตนศรีมหาโพธ์ิ องคพระ
ตถาคต ตรัสรู  วัดเปนศาสนสถานที่สําคัญของพระพุทธศาสนา สามเณรเปน
เหลากอของสมณะผูที่จะสืบเช้ือสายการเปนนักบวชในพระพุทธศาสนา
ตอไป เปรตในพระพุทธศาสนาหมายเอาถึงผูที่มีรางกายและลักษณะการ
เสวยทุกขเวทนาซึ่งเกิดข้ึนจากการไดรับจากการกระทําในอดีตของตัวเอง 
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รูปรางของเปรตแตละตัวลวนแตกตางกันไปตามอํานาจปรุงแตงของกรรมที่
ตนทําเอาไวเมื่อคราครั้งมีชีวิตอยู  พญานาค เปนสัตวที่มีการอางถึงในพระ
พุทธประวัติมากมายอาทิเชน ชวยปกปองพระพุทธองคเมื่อครั้งฝนตกหนัก  
พญานาคไดแผพังพานปกปองพระพุทธองคไมใหเปยกฝน เปนตน พระพุทธ
องคและองคพระตถาคตเปนพระนามที่บุคคลทั่วไปใชเรียกพระพุทธเจา ตน
ศรีมหาโพธ์ิเปนสหชาติคือเกิดพรอมกันกับพระพุทธเจาและเปนตนไมที่พระ
พุทธองคน่ังตรัสรู ตรัสรู คืออาการที่พระพุทธองคทรงรูแจงแทงตลอดในพระ
สัจธรรม ทําลายกิเลสสูญสิ้น ทั้งหมดเหลาน้ีเปนสวนหน่ึงที่ผู เ ขียนใช
ประกอบพรรณนาเลาเรื่องถึงความสุขของชารียากับปราณ 
 จากการศึกษาภาษาพรรณนาโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  
พบวาผูเขียนเลาเรื่องใหปรากฏเห็นภาพความงดงามทางอารมณความรูสึกของ
ตัวละครในอดีตซึ่งมีความสุขเมื่อไดไปเที่ยวกับคนรักในสถานที่สําคัญในทาง
พระพุทธศาสนา เชน โบสถ วัดวาอาราม วิหาร เปนตน  ผูเขียนไดวิธีการ
พรรณนาโวหารถึงความงดงามของภาพวาดในวิหารพรอมพรรณนาถึงความสุข
ของชารียาเมื่อไดเห็นภาพเหลาน้ัน วิธีการเหลาน้ีเปนการชวยเพิ่มอรรถรส
ในนวนิยายของวีรพร นิติประภามากย่ิงข้ึน 

๔.๓ เทศนาโวหาร  
เทศนาโวหาร เปนการใชโวหารภาษาที่มีลักษณะช้ีแนะสิ่งที่มี

ประโยชนและอาจจะเปนการสั่งสอนใหไดหลักคิดหรือแนวคิดที่ดี เพื่อให
บุคคลที่ไดรับการช้ีแนะน้ันนําไปประพฤติปฏิบัติใหเกิดประโยชนตอตัวเอง 
คนรอบขาง สังคม ประเทศชาติ เทศนาโวหารดังกลาวเปนเสมือนการ
ชักชวนเพื่อใหเกิดความรูสึกคลอยตามและนําไปประพฤติปฏิบัติตาม  

จากการศึกษาเทศนาโวหารในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกต ของวีรพร นิติประภาน้ันพบวามีการใชเทศนาโวหารภาษาที่เกี่ยวของ
กับแนวคิดพระพุทธศาสนาดังน้ี 

 

ตัวอยางที่ ๑ 
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“อาหารคือความนึกคิดและจิตวิญญาณ  มันบอกเร่ืองราวท่ีไมไดเลา
เกี่ยวกับผูคน  เวลาเจออาหารใหมๆท่ีไมรูจัก เราตองชอบก็กินอีก ไม
ชอบก็ไมตอง วันหลังมีโอกาสก็ใหลองซ้ําใหมอีกคร้ัง…” (หนา ๗๓) 

เทศนาโวหารจากตัวอยางที่ยกมาน้ีเปนคําพูดของลุงธนิตซึ่งเปน
ญาติสนิทของชารียาและชาลิกาซึ่งไดสอนเรื่องการทานอาหารใหกับชารียา  
ผูเ ขียนใชเทศนาโวหารหลักแนวคิดพุทธศาสนาคือความนึกคิดและจิต
วิญญาณ  โดยยกเอาอาหารทุกชนิดเปนสิ่งที่ไปหลอเลี้ยงรางกายของมนุษย
ใหมีพละกําลังหลอเลี้ยงบํารุงจิตวิญญาณ   ทรรศนะของพระพุทธศาสนาจิต
หมายถึงธรรมชาติที่รูอารมณ อารมณ หมายถึง สิ่งเปนเครื่องยึดเหน่ียวของจิต 
หรือสิ่ งที่ ถูกจิตรับรูอีกอยางหน่ึง (ราชบัณฑิตยสถาน,๒๕๔๒: ๓๑๒) 
นอกเหนือจากน้ันจิตตามทรรศนะของพระพุทธศาสนาก็คือ ธรรมชาติที่ คิด
หรือรูแจงอารมณทางตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ จิตมีสภาพเปนนามธรรม จับ
ตองไมไดมีการเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไปทุกขณะ(ธนกร ชูสุขเสริม, ๒๕๕๙) 
สําหรับวิญญาณหมายถึงรูความตางจําเพาะ หรือรูอยางหลากหลาย คําวารูใน
ที่น้ีคือการรับรูอารมณ ความรูแจงในอารมณ (พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุต
โต), ๒๕๓๘: ๑๗-๑๘) นอกเหนือจากน้ันวิญญาณยังหมายถึงความรูที่เกิดข้ึน
เมื่ออายตนะภายในของมนุษยอันไดแก ตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ กระทบกับ
อารมณหรือสิ่งเราจากภายนอก (บุญมี แทนแกว,๒๕๔๓: ๔๒) ดังน้ันอาหาร
คือจิตวิญญาณก็คืออาหารที่ไปชวยสงเสริมพลังในรางกายสงผลใหมีการรับรู
เห็นแจงในอารมณน่ันเอง  

จากการศึกษาภาษาเทศนาโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  พบวามี
การใชนอยมากมีเพียงการใชคําเชิงสั่งสอนของลุงธนิตที่สอนเรื่องการทาน
อาหารใหชารียาโดยสอดแทรกหลักธรรมของพระพุทธศาสนาเรื่องจิต
วิญญาณเขาไปดวย  
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๔.๔ อุปมาโวหาร 

อุปมาโวหารคือการใชโวหารภาษาเปรียบเทียบ มีการยกตัวอยางสิ่ง
ที่คลายคลึงกันมาเปรียบเพื่อใหเกิดความชัดเจนดานความหมาย ดานภาพ 
และเกิดอารมณ ความรูสึกมากย่ิงข้ึน ทําใหสิ่งที่ผูเขียนน้ันรูสึกนาสนใจ นา
อานและนาติดตาม  การใชโวหารภาษาเปรียบเทียบน้ันอาจจะเปนการ
เปรียบเทียบอยางสั้นๆหรืออยางละเอียดก็ได ทั้งน้ีข้ึนอยูกับบริบทและ
จุดประสงคการใชอุปมาโวหารภาษาน้ันเพื่อจะไปชวยสงเสริมโวหารดาน
อื่นๆอยางไร  

จากการศึกษาอุปมาโวหารในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกต ของวีรพร นิติประภาน้ันพบวามีการใชอุปมาโวหารภาษาที่เกี่ยวของ
กับแนวคิดและเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาดังน้ี 

ตัวอยางที่ ๑ 
“รูปนับพันท่ีถูกติดข้ึนไวราวกับประกาศนียบัตรแหงชัยชนะเหนือผูหญิง
อื่นในตอนเร่ิมแรกไดกลายมาเปนอนุสรณสถานแหงความพยายามอยาง
สิ้นหวังในอันจะยืนยันการมีอยูของชีวิตคูท่ีแหลกสลาย ชีวิตคูซึ่งแมไม
อาจมองเห็น และไมแคตองการเหลือเกินท่ีจะมองเห็น หากยังทุมเทพลัง
มากมายลงไปเพ่ือจะไดเห็นมัน แตสุดทายก็ทําไดเพียงพาตัวเขาไปอยูใน
วงลอมของดวงตาท่ีเพงจองและตกเปนฝายถูกมองไปเสียเอง ซ้ํารายยัง
ทําใหฝาบานพลอยรกพรอยไปดวยใบหนามากมายจนดูละมายท่ีเก็บอัฐิ
คนตายตามวัดไป” (หนา ๔๒-๔๓) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารภาษาเปรียบเทียบรูปจํานวนมาก
ของแมที่ถายรูปคูกับพอ บงบอกรายละเอียด เหตุการณวาทั้งคูน้ันไดทํา
กิจกรรมอะไรรวมกันมาบาง นอกเหนือจากน้ียังมีการเลาถึงความรูสึก
ลมเหลว ผิดหวังและแตกสลายในการครองชีวิตคูของแม  ผูเขียนใชโวหาร
เปรียบเทียบรูปภาพจํานวนมากที่ต้ังและแขวนไวเปนจํานวนมากซึ่งเกะกะ
และรกรุงรังพรอมกับความผิดหวังที่สะทอนออกมาจากรูปภาพนัยนตาของผู
เปนแมกับอัฐคนตายในวัดซึ่งต้ังอยูระเกะระกะไมเปนระเบียบแบบแผน อัฐ
คนตายเปนสถานที่สําหรับบรรจุกระดูกของคนตายซึ่งต้ังไวในวัด  
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ตัวอยางที่ ๒ 
 “ไมรวมหองถัดๆไปท่ีคอยกระแทกบานประตู ตะโกนโหวกเหวกดาลอย
ลมถึงกันไปมา โทรทัศนท่ีเอาแตแผดเสียงละครเร่ืองเดียวกันดังลั่น
ออกมาจากทุกหองโดยพรอมเพรียงกัน สรางระบบเสียงสมบูรณแบบ
รอบทิศใหกับอภิมหาจริตท่ีแผขยายอํานาจออกไปไมหยุดย้ัง  จาน
อาหารบูดเนากับถุงขยะน้ํานองวางกองตามหนาหอง แลวยังเดียวดาย
เหนบหนาวท่ีคอยจะหอหุมเขาเอาไวราวกับหยากไยแมงมุมในตอนต่ืน
นอนนั่น…” (หนา ๕๒) 

 จากตัวอยางที่ยกข้ึนมาแสดงน้ัน ผูเขียนไดใชอุปมาโวหารภาษา
เปรียบเทียบสถานการณของความวุนวายของผูคนซึ่งมีจํานวนมากที่ปราณ
อาศัยอยู ผูเขียนเปรียบเทียบเรื่องอารมณความตองการที่แสดงออกของผูคน
ที่ อ ยู รอบๆปราณน้ันมี นิสัยใจคอที่ แตกตางกันออกไป ในมุมมอง
พระพุทธศาสนาอภิมหาจริตหมายถึงลักษณะอันเปนพื้นฐานของจิต หรือ
นิสัยอันเปนพื้นเพของบุคคลแตละคน คําวาจริต ใชเรียกบุคคลที่มีจริยาอยาง
น้ันๆ ประกอบไปดวยคนที่มี ๑) ราคจริต คือผูประพฤติหนักไปทางรักสวย
รักงาม ๒) โทสจริต คือผูมีปกตินิสัยหนักไปทางโทสะ คือผูประพฤติหนักไป
ใจรอน ๓) โมหจริต คือผูมีปกตินิสัยหนักไปทางโมหะ เขลา เซื่องซึม เช่ือคน
งาย งมงาย ขาดเหตุผล มองอะไรไมทะลุปรุโปรง ๔) วิตกจริต  คือผูมีปกติ
นิสัยหนักไปทางนึกคิดจับจดฟุงซาน๕) สัทธาจริตคือผูมีปกตินิสัยหนักไปทาง
ศรัทธา นอมใจเช่ือ เลื่อมใสไดงาย ๖) ญาณจริตหรือพุทธิจริต คือผูมีปกติ
นิสัยหนักไปทางชอบคิด พิจารณาดวยเหตุผลอยางลึกซึ้ง ชอบใชปญญา
พิจารณาตามความเปนจริง ไมเช่ืออะไรโดยไมมีเหตุผล (พระพรหมคุณา
ภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), ๒๕๔๕:๑๘๙-๑๙๐) จริตเหลาน้ีในพระพุทธศาสนาถือ
วาเปนอภิมหาจริตของคนทั่วไป 

ตัวอยางที่ ๔ 
“…ทุกลมหายใจผมเฝาแตคิดถึงคุณ ทรมานเหมือนตกนรกหมกไหม  ไม
เขาใจวาผมปลอยใหเราตองทุกขทนขนาดนี้อยูไดอยางไร เรา (ขีดฆา) 
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ผมจะตองกลับไปหาคุณใหได รสริน ไมวาจะในสภาพไหน เปนหรือ
ตาย” (หนา ๕๘) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารภาษาเกี่ยวกับนรก นรกคือ
ดินแดนหน่ึงซึ่งตามศาสนาพุทธเช่ือกันวา ผูทําบาปจะตองไปเกิดและถูก
ลงโทษตามคําพิพากษาของมัจจุราช มีช่ือเรียกหลายช่ือ เชน นิรยะ ยมโลก 
มฤตยูโลก ฯลฯตามไตรภูมิกถานรกภูมิเปนดินแดนหน่ึงในกามภพอันเปนภพ
หน่ึงในภพทั้ง ๓ คือ (๑) กามภพ (๒) รูปภพ และ (๓) อรูปภพ รวมเรียกวา
ไตรภพหรือไตรภูมิ (วิกีพีเดีย สารานุกรมเสรี, ๒๕๕๙) ผูเขียนใชอุปมาโวหาร
เปรียบเทียบความรูสึกทรมานที่ปราณคิดถึงผูหญิงที่ตัวเองรักรูสึกเจ็บปวด
ทรมานรวดราวเหมือนตกนรก  

ตัวอยางที่ ๕ 
“ถึงไมเห็นสดายุผูหาวหาญโบยบินขามผานอยางท่ีเคยเห็นเปนประจํา 
แตท้ังคูก็ยังไดยินสิงหกุญชรรองคํารามกึกกอง  กอนจะพบวาแทจริง
แลวกลับเปนเสียงของพระชราหนาตาทาทางคลายอาจารยโยดาในหนัง
สตารวอรส  ผูซึ่งคิดวาท้ังคูเปนนักทองเท่ียวตางชาติและพยายามสง
ภาษาอังกฤษไล โก ลุก ยูโกเลย โนนอน ออนเดอะวัด ชูว ไอพวกนี้นี่มา
นอนเลนกันในวัดไดอยางไร…” (หนา๘๖-๘๗) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารการเปรียบเทียบเสียงสิงหกุญชร
คือการสงเสียงคํารามกึกกองของสิงหโตเจาปาผู ย่ิงใหญอุปมาโวหาร
เปรียบเทียบกับพระภิกษุในพระพุทธศาสนาผูมีบุญบารมีอํานาจในเสียง  

ตัวอยางที่ ๖ 
 “...สําหรับเขาคําวาสงครามมันฟงเอื้อใหรูสึกวาเปนงานอันตรายและ
นาสนใจกวามาก ก็ไมใชอุดมคติของคําทําขาวหรอกหรือท่ียอมแลกไดได
แมชีวิตเพ่ือใหความจริงปรากฏ แลวคนพวกนี้ก็ยังดูดีกวาเปนไหนๆ
แตงตัวกันเทๆ แบบกึ่งทหารทะเลทรายกึ่งนักโบราณคดี  มีทาทางหาวๆ
แตกลับเขาใจความขัดแยงไดอยางหมดจดอยางพระเซน...” (หนา ๙๗) 
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 ตัวอยางที่ยกมาน้ันผูเขียนใชอุปมาโวหารเปรียบเทียบลักษณะการ
แตงกายของนักขาวมีรูปลักษณภายนอกแตงกายคลายทหารที่ประจําการอยู
ในทะเลทรายหรือคลายกับนักโบราณคดีซึ่งแตงกายดวยชุดธรรมดาๆดู
เหมือนหาวๆทํางานลุยๆ  แตลักษณะภายในหรือจิตวิญญาณของพวกเขา
เหลาน้ันเหมือนพระเซนซึ่งมีจิตใจเปยมดวยเมตตาและบริสุทธ์ิ  พระเซน
หรือพระเซ็นถือวาเปนพระภิกษุในพุทธศาสนานิกายเซน  นิกายน้ีพัฒนาข้ึน
ในดินแดนจีนชวงคริสตศตวรรษที่ ๗ และ ๘ โดยการผสมผสานแนวคิดของ
พุทธศาสนาฝายมหายานจากอินเดียและปรัชญาเตาในจีน เซ็น (Zen) น้ีมี
รากศัพทมาจากภาษาสันสฤตวาธยานะ (dhyana) และภาษาบาลีวาฌาน 
(jhana) แปลวาสมาธิ เมื่อพุทธศาสนาเผยแพรสูดินแดนจีน ชาวจีนออกเสียง
คําน้ีวาฉาน (Ch’an) ตอมาจึงพัฒนาเปนพุทธศาสนานิกายฉาน และดินแดน
ญี่ปุนไดรับอิทธิพลของแนวคิดนิกายฉานน้ีเขามา แตที่เรียกเปนพุทธศาสนา
นิกายเซ็นก็เพราะชาวญี่ปุนออกเสียงคําวาฉานเปนเซ็น ตอมาพุทธศาสนา
นิกายน้ีไดพัฒนาออกไปเปนหลายสํานัก แตมีแนวคิดหลักรวมกัน คือเปน
พระในพุทธศาสนาที่เนนการปฏิบัติสมาธิ (สารานุกรมฉบับปรัชญาออนไลน
ฉบับสังเขป, ๒๕๕๙)  
 

ตัวอยางที่ ๗ 
“…มันเปนเสนเชือกทําดวยเงินท่ีตวัดรอยกันอยู  มองดูเกือบเหมือน
เคร่ืองหมายอนันต  แตซับซอนและซอนทับกันหลายชั้น  นี่คือเงื่อนแหงนิ
รันดร  เสนไมมีจุดเร่ิมตนและจุดจบท่ีขดพันกลับไปกลับมาเหลานี้คือ
สัญลักษณของการเวียนวายตายเกิด  สังสารอันเกี่ยวพันของชีวิตในโลกนี้
กับชีวิตในโลกแหงวิญญาณ และชองวางตรงกลางระหวางเสนทางเวียน
วายเหลานี้คือสุญญตา ความไมมีอยู…” (หนา ๑๘๓) 

 จากตัวอยางผูเขียนใชอุปมาโวหารเรื่องเชือกที่มีการรอยกลับไป
กลับมามีความสลับซับซอนหลายช้ันเปรียบเทียบใหเห็นหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนาเรื่องการเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏของมนุษยบนโลกน้ี
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ซึ่งไมมีสิ้นสุด และมีหลักธรรมในพุทธศาสนาเรื่องสุญญตาความไมมีอยูแทรก
อยูระหวางการเวียนวายตายเกิดของสรรพสัตวเหลาน้ัน   สุญญตาในทัศนะ
พระพุทธศสานาคือความวาง มุงถึงความวางกิเลสและวางจากทุกขซึ่งเกิด
จากกิเลส วางบาปอกุศลทุจริต เปนการวางจากความทุกขเพราะเกิดจาก
บาปอกุศลทุจริต (สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆป
ริณายก,๒๕๕๙) หลักสุญญตาในพระพุทธศาสนาหลักธรรมขอน้ีผูเขียนไดใช
อุปมาโวหารเปรียบเทียบโดยใชถอยคําภาษาซึ่งมีความรัดกุมแฝงปรัชญาข้ัน
สูงเปรียบเทียบใหผูอานเห็นภาพชัดเจนโดยอุปมาเปรียบเทียบเปนเสนเชือก 
วิธีการน้ีทําใหผูอานน้ันสามารถมองเห็นภาพไดอยางเดนชัดมากย่ิงข้ึน 
  จากการศึกษาภาษาอุปมาโวหารของวีรพร นิติประภาน้ัน  พบวามี
การใชวิธีการเขียนโวหารชนิดน้ีจํานวนมาก  ผูเขียนเลาเรื่องโดยใชวิธีการ
อุปมาเปรียบเทียบสิ่งของ อารมณความรูสึก นิสัยใจคอ ลักษณะการแตงกาย
ของตัวละครที่ปรากฏในเน้ือเรื่องกับอีกสิ่งหน่ึงซึ่งมีความเกี่ยวของกับหลัก
แนวคิดพระพุทธศาสนา เชน ภาพแขวนของแมจํานวนมากและอารมณ
ความรูสึกลมเหลวของแมกับอัฐเก็บกระดูกของคนตายที่ต้ังอยูเรียงรายไมเปน
ระเบียบในวัด ความวุนวายของผูคนเปรียบกับอภิมหาจริตการทรมานสืบ
เน่ืองมาจากการคิดถึงคนรักมาเปรียบเทียบการตกนรกเสียงคํารามของสีห
กุญชรเปรียบเทียบเสียงพระภิกษุชราภาพที่มีอานุภาพบารมีพลังเสียง ลักษณะ
การแตงตัวภายนอกธรรมดาๆมีความขัดแยงกับจิตใจที่บริสุทธ์ิเหมือนพระ
นิกายเซนหรือเซ็น และเสนเชือกอุปมาเปรียบเทียบไดกับการเวียนวายตาย
เกิดของสรรพสัตวโดยมีหลักสุญญตาแทรกอยูตรงกลาง  การใชอุปมาโวหาร
ของวีรพร นิติประภาน้ีทําใหการเลาเรื่องของละครในนวนิยายวีรพร นิติ
ประภาน้ันมีมนตขลังสามารถสะกดความรูสึกของผูอานใหรูสึกหลงใหล
ติดตามผลงานการเลาเรื่องต้ังแตเริ่มตนจนถึงบรรทัดสุดทายอยางมี
ประสิทธิภาพ 
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๔.๕ สาธกโวหาร  

 สาธกโวหาร เปนการใชโวหารภาษาที่มุงใหความชัดเจน โดยการ
นําเสนอตัวอยางเพื่อใหการเลาเรื่องน้ันมีความชัดเจนและหนักแนน
นาเช่ือถือมากย่ิงข้ึน สาธกโวหารเปนองคประกอบเสริมในการใชภาษา
สําหรับบรรยายโวหาร พรรณนาโวหารและเทศนาโวหารอยางไรก็ตามจาก
ผลวิเคราะหการใชโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดานพุทธศาสนาในนวนิยาย
เรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภาตามแนวคิดและ
ทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารภาษาของปาริฉัตร พยุงศรีน้ันไมพบวามีลักษณะ
การใชสาธกโวหารภาษาดังกลาว  
 

๕. สรุปผลการศึกษาและขอเสนอแนะ 
๕.๑ สรุปผลการการศึกษา 
การศึกษาวิเคราะหการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนา

ในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภาตาม
แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารของปาริฉัตร พยุงศรี ตามประเด็น
เกี่ยวกับ ๑) บรรยายโวหาร ๒) พรรณนาโวหาร ๓) เทศนาโวหาร ๔) อุปมา
โวหาร และ ๕) สาธกโวหาร (๒๕๕๔: ๔๒) น้ันทําใหเราเห็นถึงแนวคิด กลวิธี
และตัวอยางการใชภาษานําเสนอแนวคิดและภาษาวรรณศิลปที่ใชในการ
สรางสรรควรรณกรรมของวีรพร นิติประภา ในรูปแบบตางๆ  

ผลของการศึกษาดังกลาวพบวา วีรพร นิติประภาน้ันไดใชวิธีการ
เขียนอุปมาโวหารชนิดน้ีจํานวนมากที่สุด โดยผูเขียนไดเลาเรื่องใชวิธีการ
อุปมาเปรียบเทียบสิ่งของ อารมณความรูสึก นิสัยใจคอ ลักษณะการแตงกาย
ของตัวละครที่ปรากฏในเน้ือเรื่องกับอีกสิ่งหน่ึงซึ่งมีความเกี่ยวกับของหลัก
แนวคิดพระพุทธศาสนา รองลงมาไดแกการเขียนแบบการบรรยายโวหารเลา
ถึงลักษณะและอารมณความรูสึกของตัวละครวามีลักษณะเปนอยางไร  มี
วิธีการบรรยายเปนข้ันเปนตอน สอดแทรกรายละเอียดของตัวละครวามี
ความสัมพันธและเช่ือมโยงกับแนวคิดและหลักคิดในพระพุทธศาสนาอยางไร  
วิธีการดังกลาวน้ีชวยใหผูอานสามารถเขาใจในรายละเอียด ลักษณะ อารมณ
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ความรูสึกของตัวละคร ทําใหการเลาเรื่องดําเนินไปอยางลื่นไหลและไมสะดุด
ความรูสึกของคนอาน  ลําดับตอมาไดแกการใชพรรณนาโวหารเลาใหปรากฏ
เห็นภาพความงดงามอารมณความรูสึกของตัวละครในอดีตซึ่งมีความสุขเมื่อ
ไดไปเที่ยวกับคนรักในสถานที่สําคัญในทางพระพุทธศาสนา เชน โบสถ วัด
วาอาราม วิหาร เปนตน  ผูเขียนไดพรรณนาถึงความงดงามของภาพวาดใน
วิหารพรอมกับพรรณนาถึงความสุขของชารียา วิธีการเหลาน้ีชวยเพิ่ม
อรรถรสในนวนิยายของวีรพร นิติประภามากย่ิงข้ึน สําหรับเทศนาโวหาร
ภาษาน้ันผูเขียนใชนอยมาก  มีเพียงการยกเอาคําพูดของลุงธนิตญาติสนิท
ของชารียาและชาลิกาสอนเรื่องการทานอาหารใหกับชารียามีหลักแนวคิด
พุทธศาสนาคือความนึกคิดและจิตวิญญาณตัวอยางเดียวเทาน้ัน  อยางไรก็
ตามจากผลวิเคราะหการใชโวหารภาษาที่นําเสนอแนวคิดดานพุทธศาสนา
ในนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภาตามแนวคิด
และทฤษฎีเกี่ยวกับการใชโวหารภาษาของปาริฉัตร พยุงศรีน้ันไมพบวามี
ลักษณะการใชสาธกโวหารภาษาดังกลาว 

๕.๒ ขอเสนอแนะ  
บทความเชิงวิชาการช้ินน้ีเปนการศึกษาและวิเคราะหการใชโวหาร

ภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาเทาน้ัน  อยางไรก็ตามจากการศึกษาการ
ใชโวหารภาษาในการแตงนวนิยายเรื่อง ไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีร
พร นิติประภาน้ันยังมีประเด็นที่นาสนใจอีกคือ 

๕.๑.๑ ในดานการศึกษาคนควาตอ มีขอเสนอแนะดังน้ี  
๑) เสนอแนะใหศึกษากลวิธีในการเลาเรื่องในนวนิยายเรื่องไสเดือน

ตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา 
๒) เสนอแนะใหศึกษาการใชถอยคํา ประโยคกระบวนการเช่ือมโยง

ความที่นําเสนอการใชภาพพจน การใชสํานวนภาษา และการใชภาษา
สนทนาตามแนวความคิดพุทธศาสนาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขา
วงกตของวีรพร นิติประภา 
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๓)เสนอแนะใหศึกษาการใชภาษาที่นําเสนอแนวความคิดในรูปแบบ

อื่นๆ อาทิเชน ทางสังคมวัฒนธรรม ทางจิตวิทยา เปนตน นอกเหนือจะ
ศึกษาเพียงแคการใชภาษาที่นําเสนอแนวความคิดเฉพาะพระพุทธศาสนา 

๕.๑.๒ ในดานการนําไปใชประโยชน มีขอเสนอแนะดังน้ี  
 กลวิธีการใชโวหารภาษานําเสนอแนวคิดพุทธศาสนาที่ไดจาก
การศึกษาในนวนิยายเรื่องไสเดือนตาบอดในเขาวงกตของวีรพร นิติประภา
สามารถนําไปใชเปนแนวทางในการสรางสรรคเรื่องบันเทิงคดีและสารคดีใน
รูปแบบอื่นๆได นอกเหนือจากน้ันยังสามารถนําไปใชประกอบการพูด การ
เขียนหนังสือ หรือแมกระทั่งการแสดงพระธรรมเทศนาของพระภิกษุสงฆใน
พระพุทธศาสนา ซึ่งวิธีการนําไปประยุกตใชกับงานสรางสรรคอื่นๆดังกลาวก็
จะชวยใหผูรับสารน้ันเกิดความประทับใจ ไดรับอรรถรสและความงดงาม
ของภาษามากย่ิงข้ึนตอไป   
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วิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกบัอริสโตเติล 
AN ANALYTICAL STUDY OF THE CONCEPT OF PHILOSOPHY OF 

PLATO AND ARISTOTLE 

พระมหามฆวินทร ปุริสุตฺตโม ผศ.ดร.* 

บทคัดยอ 

บทความเรื่องน้ีมีวัตถุประสงคดังน้ี  ๑)เพื่อศึกษาแนวคิดทาง
ปรัชญาของพลาโต  ๒)เพื่อศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล และ  
๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล จากการศึกษา 
พบวา แนวคิดทางปรัชญาของพลาโตและอริสโตเติลน้ันมีปรากฏอยูใน
ศาสตรตางๆ เมื่อวิเคราะหตามแนวญาณวิทยา คุณวิทยา สุนทรียศาสตร 
จริยศาสตร และอภิปรัชญาแลว กลาวไดวาพลาโตเนนมองสรรพสิ่งดวย
ระบบเหตุผลหรือความคิด สวนอริสโตเติลเนนมองสรรพสิ่งดวยระบบ
ประสาทสัมผัส 

ABSTRACT 

The objectives of this article were: ๑) to study the concept 
of philosophy of Plato, ๒) to study the concept of philosophy of 
Aristotle and, ๓) to analytical study of the concept of Plato’s 
philosophy and Aristotle. The results indicated that the philosophical 
concept of Plato and Aristotle was found in various sciences. To 
analyze by the epistemology, Axiology, Aesthetics, Ethics and 

                                                             
*คณะศาสนาและปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
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Metaphysics was found that Plato focused on creation with reason 
or concept but Aristotle focused on the creation of a sensory 
system. 

๑. บทนํา 

การวิเคราะหเกี่ยวกับแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล
นับวาเปนเรื่องที่สําคัญมาก เพราะทั้งสองคนน้ีจัดไดวาเปนตนแนวคิดทาง
ปรัชญาที่มีความชัดเจนในแนวของตัวเอง คือพลาโตน้ันจัดวาเปนผูมีแนวคิด
หนักไปในทางนามธรรมหรืออสสาร สวนอริสโตเติลเปนผูมีแนวคิดเนนไปใน
สวนแหงรูปธรรมหรือสสาร ดังน้ัน การนําแนวคิดทางปรัชญาของทั้งสองคน
มาวิเคราะหรวมกัน จึงเปนประเด็นที่ชวนใหเกิดการมองไปที่ความจริงหรือ
แมแตเรื่องอื่นๆ ที่ผูคนในสมัยน้ีถกเถียงโตแยงกันวาแนวคิดแบบไหน
นาเช่ือถือหรือเปนที่ยอมรับกันมากกวา ดังรูปแบบการศึกษาไทยในปจจุบัน
ที่พยายามอธิบายทุกเรื่องโยงไปหาวิทยาศาสตรหรือรูปธรรมเปนหลัก โดย
ลืมไปวายังมีบางสิ่งบางอยางในสรรพสิ่งที่ไมสามารถอธิบายตามแนวน้ันได 
เพราะหากอาจหาญไปอธิบายเช่ือมโยงกับวิทยาศาสตรทุกอยางแลว การ
ยืนยันถึงความมีอยูในสภาพตามที่เปนน้ันๆ ของบางสิ่งบางอยางในสรรพสิ่ง
ก็จะพลอยมีปญหาตามมาอยางไมจบสิ้น  

สําหรับพลาโตกับอริสโตเติลน้ีนับวาเปนนักปรัชญาระดับปรมาจารย
ยุคกอน ดวยวาเขาทั้งสองเวลาจะประเมินอะไรแตละอยางที่อยูรอบตัวน้ัน 
มักใชหลักอภิปรัชญา ประเมินความจริง ใชหลักญาณวิทยา ประเมินความรู ใช
หลักจริยศาสตร ประเมินพฤติกรรม ใชหลักตรรกวิทยา ประเมินความ
สมเหตุสมผล ใชหลักคุณวิทยา ประเมินคุณคา หรือใชหลักสุนทรียศาสตร 
ประเมินความงาม ดังน้ัน จึงปรากฏวาหลักการที่นักปรัชญาทั้งสองใชประเมิน
สภาพแวดลอมน้ันไดรับการยอมรับจนกลายเปนแนวคิดที่มีการศึกษาเลาเรียน
สืบๆ กันมาจนถึงปจจุบัน และการวิเคราะหแนวคิดทั้งสองคนน้ีทําใหเห็น
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ภาพรวมของการกระจายแนวคิดทางปรัชญาสายตางๆ ที่แตกแขนงออกไป 
ซึ่งถาไดศึกษาจนเจนจัดในแนวปรัชญาของทั้งสองคนแลวยอมทําใหเห็น
รากเหงาของแนวคิดหรือทฤษฏีที่นิยมกันในตอนน้ีไดดีทีเดียว 

บทความเรื่องน้ี ผูเขียนต้ังวัตถุประสงคไวดังน้ี ๑. เพื่อศึกษาแนวคิด
ทางปรัชญาของพลาโต ๒. เพื่อศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล และ 
๓. เพื่อวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล  โดย
วัตถุประสงคทั้งหมดน้ีเกิดข้ึนเพื่อศึกษาเจาะลึกถึงกรอบแนวคิดทางปรัชญา
ของทั้งสองคนดวยความคาดหวังถึงการเกิดความเขาใจอยางลึกซึ้งใน
บทบาทของแนวคิดทางปรัชญาที่เปนสายธารพัฒนาการทางความคิดใหกับ
ผูคนในสังคมตอไป 

๒. ประวัติและแนวคิดทางปรัชญาของพลาโต  

๒.๑ ความเบ้ืองตนเก่ียวกับพลาโต(plato ๔๒๗ B.C.-๓๔๗ B.C.) 

 วันเกิดที่แนนอนของพลาโตยังเปนเรื่องที่สงสัยกันอยู แตเทาที่ใชกัน
ทั่วไป คือ ๔๒๙-๗ปกอนคริสตกาล หรือบางตําราก็บอกไววาพลาโตเกิดที่กรุง
อะเธนสในป ค.ศ. ๔๒๗ หลังการตายของเพลริคิลส และเขาก็กําเนิดมาจาก
ตระกูลของนักปราชญ เปนคนช้ันสูง (A.A.G.FULLER, (๑๙๘๙), A History of 
Philosophy, Bombay : OXFORD & IBH PULISHING CO. PVT.,p. ๒๗)ซึ่งจุดน้ี
ก็คงไมคลาดเคลื่อนไปมากนัก เขาเกิดในตระกูลผูดีในอะเธนสและร่ํารวย
พอที่จะอุทิศเวลาใหกับปรัชญา ตอนที่เขาเปนหนุมน้ันเปนสมัยหายนะใน
ประวัติศาสตรของอะเธนส มีการด้ินรนอยางยากแคน ซึ่งกวาจะสิ้นสุดลงไดก็
เกือบกึ่งศตวรรษสงครามระหวางอะเธนสกับสปารตาจบลง พรอม ๆ กับความ
ลมจมของอะเธนส ในดานอํานาจทางการเมือง เหตุการณภายในรัฐยุงยากไม
นอยไปกวาเหตุการณภายนอกและเชนเดียวกับรัฐอื่น ๆ ประชาธิปไตยของ
อะเธนสไดกลายเปนวินัยอันไรสติ ดังน้ัน เมื่อสิ้นสงครามระหวางอะเธนสกับส
ปารตา พรรคชนช้ันสูงกลับมีอํานาจพรอมกับพวกคลั่งอํานาจทั้งสามสิบ ซึง่มี
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ญาติของพลาโตรวมอยูดวย แตพรรคชนช้ันสูงทําเกินกวาการแกไข
เหตุการณและไดกระโจนเขาสูสมัยแหงการหลั่งเลือด ความประหว่ันพรั่น
พรึงและความกดข่ีทารุณ เรื่องน้ีมีสวนสําคัญตอชีวประวัติของพลาโตหาก
เขาปรารถนาจะยึดอาชีพการเมือง ภาวการณของอะเธนสในขณะน้ันก็ได
ทําลายความปรารถนาของเขาเสีย ความเปนผูดีทั้งโดยความคิดและโดย
กําเนิด ทําใหเขาไมอาจทนอยูกับกฎแหงความบาคลั่งได และหากเขาเคยต้ัง
ความหวังไววาการที่คนชนช้ันสูงกลับมีอํานาจจะชวยแกไขเหตุการณได เขา
ก็ตองมองดูการกระทําของพวกคลั่งอํานาจทั้งสามสิบอยางขมข่ืน เมื่อเขา
รังเกียจประชาธิปไตยเทาๆ กับอภิชนาธิปไตยแลว ก็ดูเหมือนวาเขาตอง
แยกตัวไปอยูอยางโดดเด่ียวตลอดชีวิตอันยืนนานของเขาเขาไมเคยเขาไปพูด
ในสภาเลยแมแตครั้งเดียวเพราะเขาเห็นวารัฐธรรมนูญของอะเธนสไร
ความหมายน่ันเอง 

ดังน้ัน ในระหวางที่ต้ังสํานักอคาเดมีสอนปรัชญาอยูน้ัน พลาโตได
เดินทางจากอะเธนสไปยังเกาะซิซิลี อีกครั้งหน่ึง ซึ่งเปนเรื่องการเมื อง
โดยตรง (เดือน คําดี, (๒๕๒๔),ปรัชญาตะวันตกสมัยโบราณ (ปรัชญากรีก), 
กรุงเทพฯ : เอส.เอ็ม.เอ็ม.,หนา ๓๗) กลาวคือ ในป ๓๖๘กอนคริสตกาล
กษัตริยไดออนิซุส ๑สิ้นพระชนมลง โอรสจึงข้ึนครองราชยแทนมีนามวาได
ออนิซุส ๒พลาโตจึงมาที่เมืองน้ีอีกเพื่อทดลองทฤษฏีในอุดมรัฐของเขา 
พยายามฝกคนใหเปนราชานักปราชญ แตก็ผิดหวังเพราะไดออนิซุสไมสนใจ
ปรัชญาเลย แตก็ยังติดใจพลาโตอยูหลายป แตก็ไดรับการชวยเหลือจากพวก
ไพธากอรัส ทําใหเขามีโอกาสกลับไปอะเธนสไดอีก ใชชีวิตอยางสงบ โดยไม
ยุงเกี่ยวกับเมืองอีกเลย จนกระทั่งตายเมื่ออายุประมาณ ๘๐ป (ชเอิญศรี อิศ
รางกูร ณ อยุธยา, (๒๕๒๓),ปรัชญาตะวันตก, ภาควิชาปรัชญาและศาสนา 
คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, หนา ๗๒) 
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๒.๒แนวคิดทางปรัชญาญาณวิทยาของพลาโต 

 ญาณวิทยาของพลาโต มีพื้นฐานมาจากหลักการทางญาณวิทยา
ของโสคราตีสที่ถือวาความรูตองเปนปรนัย เปนสากลสําหรับมนุษยทุกคน 
ข้ันแรกพลโตปฏิเสธทฤษฏีที่ผิด โดยช้ีใหเห็นวาผัสสะไมสามารถจะยึดเปน
มาตรฐานในการตัดสินความรู ความจริง ความถูกตองได เพราะ 

๑. การถือวาความคือผัสสะ สิ่งที่บุคคลใดเห็นวาเปนจริงก็จริง
สําหรับคนน้ันไมสามารถตัดสินเหตุการณในอนาคตได เชน ถาเห็นวาจะเปน
ผูพิพากษาแตอาจตองเปนนักโทษในคุกได 

๒. ผัสสะกอใหเกิดความรูสึกที่ขัดแยง วัตถุอันหน่ึงปรากฏวาใหญ
เมื่ออยูใกลและปรากฏวาเล็กเมื่ออยูไกล เราไมมีสิทธิชอบผัสสะอันหน่ึง
มากกวาอันหน่ึง เพราะผัสสะทุกอยางยอมจริงเทากัน ในจํานวนความรูสึก
น้ัน ความรูสึกไหนเปนจริง 

๓. ทฤษฏีผัสสะน้ีทําใหการสอน การโตแยง การเห็นดวย ไมเห็น
ดวยไมเปนผลและใชไมไดเพราะผัสสะทั้งหมดเปนจริงเทากัน 

๔. ถาผัสสะเปนจริง และมนุษยเปนเครื่องวัดสิ่งทั้งปวง สัตวก็มี
ผัสสะเชนเดียวกับมนุษย สัตวก็ตองเปนเครื่องวัดสิ่งทั้งปวงเชนเดียวกับ
มนุษยดวย 

๕. ทฤษฏีผัสสะแยงตัวเอง โปรทากอรัสกลาววาสิ่งที่ขาพเจาเห็นวา
จริงก็เปนจริงสําหรับขาพเจาและถาขาพเจาเห็นวาทฤษฏีผัสสะน้ีผดิมนักต็อง
ผิด 

๖. ทฤษฏีผัสสะทําลายปรนัยภาพของความจริง ทําใหแตกตาง
ระหวางจริงและเท็จไรความหมาย สิ่งเดียวกันเปนจริงและเท็จในขณะเดียวกัน 
คือจริงสําหรับทาน และเท็จสําหรับขาพเจา จึงทําใหมองดูวาไมมีความหมาย
อะไรเลย 

๗. ผัสสะมีองคประกอบที่มิใชผัสสะ สมมติวาขาพเจากลาววา 
“กระดาษแผนน้ีขาว” หมายความวา ขาพเจาตองคิดทําไมจึงตองเรียกวา 
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กระดาษขาว และขาพเจาไดจัดแบงชนิดเปรียบเทียบกับกระดาษขาวแผน
อื่นอยูในใจ แลวตกลงใจวาเปนชนิดเดียวกัน ปฏิบัติน้ีตองเกิดจากจิต 

จากน้ันพลาโตจึงกลาววาความรูจึงมิใชผัสสะและมิใชความเห็น แต
ความรูคือสิ่งที่มาจากเหตุผลเปนปรนัย และสากลแกมนุษยทุกคน ความรูน้ัน
มนุษยสามารถเขาถึงไดโดยเหตุผลหรือปญญาเทาน้ัน เหตุผลทําใหมนุษย
เขาถึงสิ่งแทจริงทําใหมนุษยขามจากผัสสะไปสูแบบ หรือขามจากสิ่งเฉพาะ
ไปสูสิ่งสากล 

พลาโตจึงกลาววา ความรูเกิดจากแบบ (รูปสมบูรณ) และความรูที่
ถูกตองก็คือความรูในเรื่องแบบซึ่งสามารถเขาถึงไดโดยเหตุผล แบบหรือรูป
สมบูรณน้ันเปนสิ่งที่มีอยูจริง สวนสิ่งตาง ๆ ที่เปลี่ยนแปลงไปตามการเวลา
น้ันมิใชสิ่งที่จริง แตเปนหุนจําลองของรูปสมบูรณ (แบบ) เทาน้ัน แบบ (รูป
สมบูรณ) น้ันมีอยูแตเดิม มิใชสิ่งที่มนุษยสรางข้ึน มันอยูในโลกแหงความจริง
ของมัน แตเราสามารถใชเหตุผลหย่ังรูได 

พลาโต แยกความรูออกเปน ๔ ระดับ คือ ๑. ความรูระดับตํ่า ไดแก 
ความรูอันเกิดจากเดา หรือภาพลวงตาทางประสาทสัมผัส๒. ความรูระดับ
ธรรมดา ไดแก ความรูทางประสาทสัมผัส หรือความเช่ือเปนระดับที่สูงกวา
ระดับตํ่า แตก็ยังไมแนนอนเปนเพียงข้ันอาจเปนไปได๓. ความรูระดับ
สมมติฐาน ไดแก ความรูที่เกิดจากการคิดหรือความเขาใจ ซึ่งมิไดเกิดจาก
ประสาทสัมผัส เชน ความรูทางคณิตศาสตร ความรูประเภทน้ีถือวาเปนช้ัน
สมมติฐานเพราะเกิดจากคํานิยามและสมมติฐานที่มิไดพิสูจน๔. ความรู
ระดับเหตุผล ไดแกความรูที่ไดจากตรรกวิทยา เปนความรูที่ทําใหมองเห็นรูป
สมบูรณหรือมโนภาพวาเปนเอกภาพ (ศรัณย วงศคําจันทร, ปรัชญาเบื้องตน, 
กรุงเทพฯ : โรงพิมพอมรการพิมพ, ๒๕๓๗, หนา ๑๑๖-๑๑๗) 

๒.๓แนวคิดทางปรัชญาคุณวิทยาของพลาโต 
 คุณวิทยาคือทฤษฏีที่วาดวยคุณคา (Theory of Values) ซึ่ ง
ทําการศึกษาคนควาวาดวยคุณคาที่ เกี่ยวกับความจริง (Truth) ความดี 
(Goodness) และความงาม (Beauty) กลาวคือการศึกษาปรัชญาแขนงที่วา
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ดวยความจริงน้ีเรียกวาตรรกศาสตร (Logic) การศึกษาที่วาดวยความดี
เรียกวาจริยศาสตร (Ethics) การศึกษาที่วาดวยความงามที่เรียกสุนทรียศาสตร 
(Aesthetics) คุณวิทยาน้ีมีหนาที่คนหาคุณคาของสิ่งทั้งหลายที่สัมพันธกับ
มนุษยและความสัมพันธที่มนุษยมีตอสิ่งทั้งหลายในรูปของอัตวิสัยและวัตถุ
วิสัย และคุณวิทยาน้ีเองที่ชวยแยกปรัชญาใหตางจากวิทยาศาสตร 
 คําสอนเกี่ยวกับคุณวิทยาสําหรับพลาโต ที่เห็นเดนชัดน้ันเกี่ยวกับ
สุนทรียศาสตรและจริยศาสตรและในสวนจริยศาสตรยังไดแยกออกเปน
ปรัชญาการเมืองอีกดวย พลาโตไมไดกลาวถึงตรรกศาสตรไวพอที่จะถือเปน
จุดเดนได 

๒.๔ แนวคิดทางปรัชญาสุนทรียศาสตรของพลาโต 
 สุนทรียศาสตร (Aesthetics) เปนศาสตรที่วาดวยความงาม ทัศนะ
ทางลัทธิสอนวาความงามข้ึนอยูกับวัตถุคือเห็นวาความงามมีอยูในสิ่ง
ทั้งหลายโดยไมตองอาศัยจิต จิตของมนุษยจะรับรูความงามน้ันหรือไมก็ตาม 
มันก็คงมีอยางน้ัน ทัศนะน้ีเรียกวาความงามเปนวัตถุวิสัย (Objectivism) แต
จิตของมนุษยสามารถจะหย่ังรูมันไดในวัตถุหรือสิ่งแวดลอมทั้งหลาย ลาง
ทัศนะเห็นวาความงามข้ึนอยูกับจิต ไมมีวัตถุแตมันข้ึนอยูกับจิตของมนุษย 
ความงามไมมีสิ่งแวดลอมใด ๆ อาศัยอยูในจิตเทาน้ัน การเห็นสิ่งสวยงาม
ภายนอกซึ่งติดอยูกับวัตถุหรือสิ่งแวดลอมน้ันเปนเพียงการแสดงความงามใน
จิตออกมาใหปรากฏ ความงามภายนอกเปนเพียงตัวแทนความงามในจิต
เท า น้ัน ทั ศนะอยาง น้ี เ รี ยกว าความงาม เปนจิต วิสัย  หรืออั ต วิสั ย 
(Subjectivism) (เดือน คําดี, ปรัชญาเบื้องตน, ภาควิชาปรัชญาและศาสนา 
คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร,๒๕๒๒, หนา ๕๕) 

๒.๕ แนวคิดทางปรัชญาจริยศาสตรของพลาโต 
 ในเรื่องจริยศาสตร พลาโตมีความเช่ือเชนเดียวกับโสคราตีสที่วา
คุณธรรมเปนสิ่งตายตัว เปนปรนัยและสากล คุณธรรมคือความรู ซึ่งเปน
ความรูที่เกี่ยวกับการดําเนินชีวิต ชีวิตที่ดีคือชีวิตที่รูจักใชปญญาและเหตุผล 
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แตแนวทางความคิดทางจริยศาสตรของพลาโตน้ันผสมผสานกับรัฐศาสตร 
พลาโตเช่ือวาคุณธรรมเปนความดีสูงสุด บุคคลจะไมสามารถบรรลุความดีได
โดยลําพัง แตสามารถบรรลุไดในสังคมเทาน้ัน ดังน้ันรัฐจึงมีหนาที่ในการ
สงเสริมคุณธรรมและความสุขของประชาชน พลาโตกลาววาคนดีและมี
ปญญาเทาน้ันจึงจะปกครองประเทศชาติไดดีและประสบความสําเร็จ จนถึง
การสงเสริมคุณธรรมและความสงบสุขแกประชาชน เขายํ้าอีกวา หากไมได
นักปรัชญามาเปนนักปกครองหรือไมไดนักปกครองที่รูปรัชญาแลว จะไมมี
วันสิ้นสุดความทุกขยากของมนุษยอยางแนนอน นักปกครองชนิดน้ีพลาโต
เรียกวา philosopher King คือ นักปกครองที่เปนนักปรัชญา 
 พลาโต มีความเห็นวาคุณธรรมมิใชความพอใจ คุณธรรมและความรู
ตองไปดวยกันเสมอและคุณธรรมหมายถึง การกระทําอันถูกตองที่เกิดจาก
ความเขาใจอันแทจริงดวยปญญาคุณธรรมจึงมีอยู ๒ อยางคือ๑. คุณธรรมทาง
ปญญา เกิดจากปญญาและความเขาใจในหลักคุณธรรมน้ัน๒. คุณธรรมทาง
สังคม คือ การกระทําอันถูกตองตามสังคม ประเพณี ความเช่ือถือและสามัญ
สํานึกทั่วไป เปนตน 

พลาโต สรุปวา คุณธรรมที่แทจริงตองเปนคุณธรรมที่รูจุดหมายของ
ตัวเอง ตามทัศนะของพลาโต จุดหมายปลายทางของความดีน่ันเอง ความดี
คือความสุข และความสุขก็คือความดีสูงสุด 

๒.๖ แนวคิดทางปรัชญาอภิปรัชญาของพลาโต 
 ทฤษฏีทางญาณวิทยาของพลาโตน้ันมีความสัมพันธกับทฤษฎีทาง
อภิปรัชญาอยางมาก พลาโตกลาววา ความรูที่แทจริงคือความรูเกี่ยวกับแบบ 
ซึ่งทําใหมองเห็นไดวา วิวัฒนาการแนวความคิดทางญาณวิทยาไดข้ึนสู
จุดสูงสุดที่อภิปรัชญา คือจากเรื่องความรูไปสูเรื่องแบบ (รูปสมบูรณ) พลาโต
เปนนักปรัชญากลุม “จิตนิยม” โดยถือวา ความเปนจริงเปนจิตอยางเดียว 
สสารเปนสิ่งที่มีอยูจริงแตมีอยูจริงโดยอาศัยความเปนจริงของจิต พลาโต
กลาววาโลก (สิ่งทั้งหลาย)ที่มีปรากฏอยูน้ีมี ๒อยางคือ ๑. โลกแหงเภทนา
การ หรือโลกเทาที่ปรากฏแกสายตาของเรา ๒. โลกแหงแบบ (รูปสมบูรณ)
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และโดยนัยน้ีสิ่งตาง ๆ จะมีอยู ๒ชนิดคือ ๑. สิ่งที่ปรากฏ และ ๒. แบบหรือ
รูปสมบูรณของสิ่งน้ัน ๆ พลาโตกลาววา สิ่งตาง ๆ เกิดข้ึนและแตกสลายไป
ได แตแบบหรือรูปสมบูรณของสิ่งน้ัน ๆ คงอยูเชนน้ันตลอดไป 

สิ่งที่ปรากฏซึ่งเราสามารถรูได เขาใจดวยประสาทสัมผัสทั้ง ๕คือ 
ทางตา ทางหู ทางจมูก ทางลิ้น และทางกาย คือวัตถุหรือเรียกอีกอยางหน่ึง
วาสสาร สวนสิ่งที่ไมสามารถรับรูและเขาใจไดทางประสาทสัมผัสทั้งหาน้ัน 
แตสามารถรูเขาใจไดดวยเหตุผลและปญญาคือสิ่งที่มิใชวัตถุ พลาโตเรียกสิ่ง
น้ันวาแบบ (รูปสมบูรณ) แบบ (หรือรูปสมบูรณ)หมายถึง ลักษณะกลางที่สิ่ง
ทั้งปวงในชนิดเดียวกันมีรวมกัน (หรือ แบบ หมายถึงการรวมคุณสมบัติที่
เหมือนกันของวัตถุชนิดเดียวกันไวรวมกันและตัดคุณสมบัติที่แตกตางกัน
ออกไป) เชน ความเปนคน ความเปนมา ฯลฯ นายเขียว นายขาว นายแดง 
นายมี นายสุข ลวนแตมี “ความเปนคน” เหมือนกันหมด แมวารูปรางทาง
กายภาพ เชน สูง ตํ่า ดํา ขาว ฯลฯ จะแตกตางกันก็ตาม ความเปนคนน้ีแหละ
คือแบบหรือรูปสมบูรณของคนที่คนทุกคนมีรวมกัน 

พลาโต กลาววา ในระหวางโลกหรือสิ่งที่ปรากฏทั้งสองอยาง “โลก
แหงเภทนาการหรือสิ่งที่ปรากฏเปนเพียงรูปจําลองหรือหุนจําลองที่ลอกมา
จากแบบหรือรูปสมบูรณของสิ่งน้ัน” ดังน้ัน สิ่งที่ปรากฏหรือที่เรียกวาวัตถุ 
จึงมิใชสิ่งที่เปนจริงสูงสุด เปนเพียงรูปจําลอง ซึ่งเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา
และแตกดับไปในที่สุด เชน นาย ก. เมื่อเกิดข้ึนก็เปนเด็ก วัยหนุม วัย
กลางคน ชรา และตาย ถูกเผาหรือฝง แปรสภาพไป แตโลกแหงแบบหรือรูป
สมบูรณของสิ่งน้ัน ๆ เปนจริงคงอยูเชนน้ันตลอดไป เชน ความเปนคน ฯลฯ 
แมวา นาย ก. จะตายและถูกเผาแปรสภาพไปแลว แตความเปนนาย ก. มี
น้ันไมเปลี่ยนแปลง ซึ่งความเปนคนน้ัน นาย ก. และคนทุกคนมีรวมกัน คือ
แบบของความเปนคน 

แบบหรือรูปสมบูรณน้ันเปนสิ่งสากล ที่วัตถุแตละชนิดมีเหมือนกัน 
พลาโตกลาววา แบบหรือรูปสมบูรณน้ันมีคุณลักษณะดังน้ี 
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๑. แบบเปนสาร (Substance) สาร หมายถึงสิ่งที่มีภาวะอยูโดย

ตัวเอง เปนตนของตัวเองและกําหนดตัวเองเปนพื้นฐานของสิ่งอื่น แตไมมีสิ่ง
ใดเปนพื้นฐานของมันนอกจากตัวมันเอง แบบเปนสารที่เปนจริงสูงสุด ไม
ข้ึนอยูกับใคร แตทุกสิ่งข้ึนกับแบบ แบบเปนหลักการของจักรวาล 

๒. แบบเปนสากลภาพ ที่วัตถุทั้งหมดในชนิดเดียวกันมีรวมกัน เชน 
แบบของมา มิไดหมายถึงมาตัวน้ันตัวน้ี แตเปนแบบทั่วไปของมา ที่มาทุกตัว
มีเหมือนกัน เปนลักษณะสากลแกมาทั้งหมด 

๓. แบบเปนความคิด เปนความคิดแบบปรนัย เปนความคิดที่เปน
จริงโดยตัวเองเปนอิสระจากจิตทั้งหลาย 

๔. แบบแตละอยางเปนหน่ึง คือ เปนหน่ึงทามกลางความ
หลายหลาก แบบของมนุษยเปนหน่ึง แมวา จะมีมนุษยอยูมากมายก็ตาม 
วัตถุแตละชนิดไมอาจจะมีแบบเกินหน่ึงได 

๕. แบบไมเปลี่ยนแปลงและไมอาจสลายได คงอยูเชนน้ันเปนสิ่งนิ
รันดร 

๖. แบบเปนสารัตถะของสรรพสิ่ง คําจํากัดความแสดงใหเห็นวา 
อะไรเปนสารัตถะของสิ่งน้ัน ๆ เชน ถาเราใหคําจํากัดความมนุษยวา “มนุษย
เปนสัตวที่มีเหตุผล” ก็หมายความวา ความมีเหตุผลเปนสารัตถะของมนุษย 

๗. แบบเปนสิ่งสมบูรณสูงสุด ความสมบูรณของแบบของสิ่งตาง ๆ 
เปนสิ่งเดียวกับความเปนจริงของสิ่งน้ัน ๆ มนุษยที่สมบูรณคือมนุษยที่เปน
สากล น่ันคือแบบของมนุษยที่มนุษยทุกคนมีเหมือนกัน 

๘. แบบไมข้ึนอยูกับเวลาและสถานที่ ที่วาไมข้ึนกับเวลา เพราะแบบ
ไมแปรเปลี่ยนและเปนนิรันดร ในทุก ๆ เวลา และที่วาไมข้ึนอยูกับสถานที่ 
เพราะเราไมพบไดในที่ไหน ๆ เลย  

๙. แบบเปนสิ่งที่มีเหตุผล น่ันคือรูไดดวยปญญา 
๑๐. ในบั้นปลายแหงชีวิต เขาเปรียบเทียบวา แบบเปนสิ่งเดียวกับ

จํานวนของพวกไพธากอรัส ซึ่งนับเปนความเสื่อมลงอีกช้ันหน่ึง 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๘๔ 

 
แบบมีอยูจํานวนมากมายและมีความสัมพันธกันอยางเปนระบบ

ทั้งหมด แบบที่สูงกวาจะครอบคลุมแบบที่ตํ่ากวาเปนลําดับช้ัน เชน แบบของ
ความขาว เขียว แดง เหลือง อยูภายใตแบบของสี แบบของความหวาน 
ความขม อยูภายในแบบแหงรส แบบทั้งของสีและของรสก็อยูภายใตแบบ
ของคุณลักษณะ ฯลฯ ระบบความสัมพันธของแบบตาง ๆ จะอยูในรูปประ
มิด คือ มีฐานกวางและมียอดแหลม ยอดสูงสุดคือแบบที่สูงที่สุด (ศรัณย วงศ
คําจันทร,เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๗-๑๒๐.) 

สรุปวา หลักอภิปรัชญา หลักญาณวิทยา หลักจริยศาสตร หลัก
ตรรกวิทยา หลักคุณวิทยา หรือแมแตหลักสุนทรียศาสตรของพลาโตตามที่
กลาวมาขางตนทั้งหมด ทําใหเห็นไดวาแนวคิดทางปรัชญาของเขาน้ันได
กลายเปนรากฐานทางปรัชญาในยุคตอมา เพราะแนวคิดทางปรัชญายุคหลัง
ไดใชกรอบของแนวคิดของเขาในการสรางแนวคิดทางปรัชญาใหมๆ ข้ึน 
หมายความวาเปนไปไมไดเลยที่นักปรัชญารุนหลังจะละทิ้งแนวคิดทาง
ปรัชญาที่ทรงคุณคาของพลาโตไป ดวยการวิเคราะหแนวคิดทางปรัชญามี
ความจําเปนอยางย่ิงที่จะตองอาศัยหลักการที่เกิดกอนเปนพื้นฐานในการ
สรางแนวคิดใหมใหเกิดการยอมรับของผูคนในสังคม และที่สําคัญแนวคิด
ทางปรัชญาของพลาโตทําให เกิดการสนใจคิดแสวงหาเหตุผลของ
ปรากฏการณตางๆ ที่เกิดข้ึนในสังคม โดยเฉพาะการคิดที่อยูในรูปของ
นามธรรม แตเปนนามธรรมที่เขมแข็งดวยหลักตรรกวิทยา 

๓. ประวัติและแนวคิดทางปรัชญาของอริสโตเติล  

๓.๑ ความเบ้ืองตนเก่ียวกับอริสโตเติล (Arstotle ๓๘๔ B.C. – ๓๒๒ B.C.) 
อริสโตเติลเกิดที่เมืองสตากิรุส บิดาเปนแพทยประจําราชสํานักของ

กษัตริยแหงมาซีโดเนีย จึงทําใหชีวิตของเขามีสวนเกี่ยวของกับราชสํานักใน
เวลาตอมา เมื่อบิดาเสียชีวิตลง เขาไดอยูในอุปการะของโปรเซนัส และถูก
สงไปศึกษาในกรุงอะเธนสเมื่ออายุ ๑๗ป ไดเขาศึกษาในสํานักอคาเดมีของพ
ลาโต เปนเวลา ๒๐ป เมื่อพลาโตสิ้นชีพลงอริสโตเติลก็ออกจากอะเธนสไป
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กับเพื่อนนักศึกษาของเขาคือโซโนคราตีส และไดไปสูสํานักของกษัตริยเฮอร
เมียสแหงอตารเนอัสในเอเซียไมเนอรและพํานักอยูที่อตารเนอัสเปนเวลา ๓
ป เขาไดแตงงานกับไพธิอัส หลานของกษัตริยเฮอรเมียส และตอมาได
แตงงานกับเฮอรปลลิสมีบุตรหน่ึงคนช่ือนิโคมาคัส ตอมาไดหนีไปอยูไมติลินี
และพักอยูที่น่ันเปนเวลาหลายป เมื่อไดรับเชิญจากพระเจาพิลิปกษัตริยแหง
มาซิโดเนียใหไปเปนอาจารยของอเลกซานเดอร ซึ่งขณะน้ันอายุได ๑๓ป เขา
จึงเดินทางมาสูมาซิโดเนียและเปนอาจารยของอเลกซานเดอรอยู ๕ป เมื่อ
พระเจาพิลิปสิ้นพระชนม เจาชายอเลกซานเดอรข้ึนครองราชยจึงยุติ
การศึกษาเขาจึงเดินทางกลับกรุงอะเธนสและไดต้ังสํานักปรัชญาข้ึนช่ือวา ลี
เซียม (Leceum) สอนปรัชญาอยูเปนเวลา ๑๓ป ไดเขียนหนังสือไวมากมาย 
เชน ปรัชญาวิทยาศาสตร ตรรกวิทยา เปนตน เมื่อเลกซานเดอรสิ้นพระชนม 
เมืองมาซิโดเนียก็หมดอํานาจ ทําใหเกิดปฏิกิริยาข้ึนในบรรดาหัวเมือง
ทั้งหลายรวมทั้งอะเธนสดวย ชาวกรีกในกรุงอะเธนสตางก็เกิดความรูสึกเปน
ปฏิปกษตอมาซิโดเนียอยางรุนแรง และเน่ืองจากอริสโตเติลเคยอยูในราช
สํานักมาซิโดเนียมากอน จึงเจอขอหาวาเปนตัวแทนของอเลกซานเดอร ทํา
ใหเขาตองหนีไปอยูที่เกาะยูเบีย (Euboea) และในปแรกน้ัน เขาก็ลมปวยลง
อยางกะทันหัน และตายเมื่ออายุได ๖๓ปน่ันเอง (ชเอิญศรี อิศรางกูร ณ 
อยุธยา,เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๔) อริสโตเติลกลาววา ที่เขาตองหนีไปจาก
อะเธนสก็เพื่อวา “ชาวอะเธนสจะไดไมมีโอกาสทําช่ัวตอปรัชญาอีกครั้งดังที่
เคยทํากับโสคราตีสมาแลว” 

อริสโตเติลเขียนหนังสือไวมาก ประมาณ ๔๐๐เลม แตเหลือตกทอด
มาเพียง ๑ ใน ๔ ของจํานวนทั้งหมด และงานที่เหลือน้ีก็มีลักษณะไม
สมบูรณ ขาด ๆ ว่ิน ๆ โดยเฉพาะอภิปรัชญา (Metaphysics)  ซึ่งบางตอนก็
ไมติดตอกันและบางตอนก็เปนของปลอม งานเขียนของเขาเริ่มในชวง ๑๓ป
สุดทายของชีวิตซึ่งเปนระยะที่ความคิดทางปรัชญาของเขาพัฒนาข้ึนถึงที่สุด
แลว และความคิดของเขาคอนขางจะโนมเอียงไปทางวิทยาศาสตรกายภาพ
มากกวาเรื่องนามธรรม เขาสนใจศาสตรทุกสาขาและไดบุกเบิกศาสตรสาขา



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๘๖ 

 
ใหมข้ึน คือตรรกวิทยาและสัตวศาสตร และบรรดาตําราที่เขาเขียนข้ึนน้ันที่
สําคัญคืออภิปรัชญา จริยศาสตร รัฐศาสตร ศิลปะ ดาราศาสตร จิตวิทยา 
ฯลฯในทางปรัชญา อริสโตเติลก็ไดใหกําเนิดปรัชญาแขนงตาง ๆ ไวหลายสาขา 
กลาวคือตรรกวิทยา อภิปรัชญา ฟสิกส จริยศาสตร และสุนทรียศาสตร 
(ศรัณย วงศคําจันทร,เรื่องเดียวกัน,หนา ๑๒๓-๑๒๔) 

๓.๒ แนวคิดทางปรัชญาจริยศาสตรของอริสโตเติล 
 ทางดานจริยศาสตร อริสโตเติล กลาววา การกระทําดีน้ันคือการ
กระทําที่กอใหเกิดสิ่งที่พึงพอใจทั้งแตตนเองและสังคม ความดีจึงไดแก 
ความสุข แตความดี ความสุขมิไดหมายถึงเฉพาะความพึงพอใจ แตเขาถือวา
ความพอใจหรือความรื่นรมยเปนผลของการกระทําดี ฉะน้ันความดีจึงเปนไป
เพื่อความดี 
 อริสโตเติลกลาววา ความดีสูงสุดคือการที่สิ่งหน่ึง ๆ ทําหนาที่ของ
มันอยางเหมาะสมสําหรับคนดีก็คือคนที่เหตุผลชีวิตที่ดีคือชีวิตที่ดําเนินไป
ดวยเหตุผล ดังน้ัน การกระทําที่ดีที่สุดก็คือการกระทําที่เหมาะสมที่จะทําให
เปนมนุษยโดยสมบูรณจริยศาสตรเกิดจากการดําเนินชีวิตอยางมีเหตุผล 
อริสโตเติลแบงคุณธรรมออกเปน ๒อยางคือ๑. คุณธรรมสูงสุด ไดแก 
คุณธรรมที่ประกอบดวยเหตุผลหรือปญญา ซึ่งเขาเรียกวา Dianoetic เปน
คุณธรรมเหตุผลและปญญา พบไดในชีวิตที่มีเหตุผลปราศจากอารมณ
คุณธรรมชนิดน้ีย่ิงมีมากก็ย่ิงทําใหบุคคลใกลพระเจามากย่ิงข้ึน๒. คุณธรรม
ทางจริยศาสตร ไดแก การควบคุมอารมณและความอยากดวยเหตุผล คนจะ
สามารถควบคุมอารมณและความอยากได ก็ดวยการรูจักควบคุมตัวเอง และ
รูจักตัวเองโดยอาศัยเหตุผล เขากลาววาคนจะดีไดก็ดวยการปลูกฝงนิสัยที่ดี 

คุณธรรมอยางแรกสูงกวาอยางหลัง เขาเห็นวา ความสุขของมนุษย
ข้ึนอยูกับการรวมคุณธรรมทั้ง ๒อยางเขาดวยกันคุณธรรมหมายถึง ความ
พอดี หรือ ทางสายกลาง และคุณธรรมมีเปนจํานวนมาก เชน ความกลา
หาญเปนคุณธรรมที่อยูทามกลางความบาบิ่นและข้ีขลาด ความสงบเสงี่ยม
เปนคุณที่อยูทามกลางความข้ีอายและหนาดาน ฯลฯ 
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อริสโตเติลมีทัศนะวามนุษยเปนสัตวสังคม และมนุษยสามารถบรรลุ

คุณธรรมไดในสังคมเทาน้ัน สังคมเปดโอกาสใหมนุษยทําความดีตอเพื่อน
มนุษยดวยกัน และตอประเทศชาติและสังคม และในขณะเดียวกัน รัฐหรือ
สังคมก็จําตองมีคุณธรรม ซึ่งคุณธรรมน้ันไดแก ความยุติธรรม อันเปนเรื่อง
ของความสัมพันธระหวางเพื่อนมนุษยในสังคม ความยุติธรรมแบงออกเปน 
๒ภาค คือ ๑. ความยุติธรรมทางกฎหมาย ไดแก๑.๑การแบงสันปนสวนกัน
อยางเปนธรรม๑.๒การใหรางวัลและการลงโทษ๒. ความยุติธรรมทาง
คุณธรรม ไดแก ความกลมกลืนกันระหวางคุณธรรมทางพุทธิปญญาและ
คุณธรรมทางจริยศาสตรซึ่งกอใหเกิดผลดีย่ิงตอรัฐ 

๓.๓ แนวคิดทางปรัชญาสุนทรียศาสตรของอริสโตเติล 
 ในดานสุนทรียศาสตร อริสโตเติลไดแสดงทัศนะทางศิลปะ (ศิลปะ
คือการแสดงออกของอารมณในรูปแบบตาง ๆ) ไว ๒ชนิด ตามลักษณะของ
จุดมุงหมาย คือ๑. เสริมธรรมใหสมบูรณ เปนการตกแตงดัดแปลงสิ่งที่เปน
ธรรมชาติตาง ๆ ที่ไมสวยงามใหสวยงาม๒. สรางสิ่งใหมในโลกแหงจินตนาการ 
ไดแก วิจิตรศิลปหรือศิลปเลียนแบบ หมายถึง การลอกแบบจากแบบสมบูรณ
ของสิ่งน้ัน ๆ เชน การปนรูปคลีโอพัตรา จิตรกรจะตองเลียนแบบจากแบบของ
มนุษยคือพยายามเขาถึงแบบสมบูรณของทุกสิ่งและแสดงรูปแบบสมบูรณให
เห็นศิลปวัตถุ อันเปนผลงานของตน 

เขาไดแสดงทรรศนะทางละครไว ๒อยาง คือ๑. โศกนาฏกรรม เปน
เรื่องที่เกี่ยวกับความทุกข ความเศราหมอง ความสยดสยอง เปนเรื่องที่มี
ประโยชนมาก เพราะใหคติแกคนดู๒. หัสนาฏกรรม เปนเรื่องของคนที่นา
สงสาร เปนเรื่องที่เกี่ยวกับความสนุกสนาน นาขันมีประโยชนตอผูดูนอย 
(ศรัณย วงศคําจันทร, เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๒๙-๑๓๒) 

๓.๔ แนวคิดทางปรัชญาตรรกวิทยาของอริสโตเติล 
 ตรรกวิทยาคือศาสตรที่เกี่ยวกับการอางเหตุผลและการใชเหตุผล
พิสูจนขอเท็จจริง และอริสโตเติลได ช่ือวาเปนบิดาแหงวิชาตรรกวิทยา 
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โดยเฉพาะอยางย่ิงตรรกวิทยานิรนัย เขาเช่ือวาเหตุผลเปนเครื่องมือแสวงหา
ความจริงและเหตุผลคือหลักฐานที่เรานําไปสนับสนุนความเช่ืออันใดอันหน่ึง
เพื่อพิสูจนหาขอเท็จจริง เขากลาววาการอางเหตุผลมีอยู ๒ประเภท คือ 

๑. การอางเหตุผลแบบนิรนัย  (ตรรกวิทยานิรนัย) ไดแกการนําเอา
ความเช่ืออันหน่ึงไปสนับสนุน ความเช่ืออีกอันหน่ึง โดยถือเอาความเช่ือเดิม
ที่เราเคยรูมากอนและยอมรับวาเปนจริงเปนหลักและนําไปสูขอสรุป หรือ
ไดแกการอางเหตุผลที่ยึดเอาความจริงจากสวนรวมไปสูความจริงสวนยอย 
แลวนําไปสูขอสรุป ตรรกวิทยานิรนัยน้ีมีสวนประกอบ ๒สวน สวนแรกคือขอ
ยืน (Premise) สวนที่สองคือขอสรุป (Conclusion) ขอยืนยันน้ันมี ๒ขอ คือ 
ขอยืนยัน ๑และขอยืนยัน ๒สวนขอสรุปน้ันมีขอเดียว วิธีการเชนน้ีเรียกวา
การเสนอตรรกวิทยานิรนัยในรูปของซิลโลกิสซึม (Syllogism) เชน 

ขอยืนยัน ๑. คนทุกคนยอมตาย       - Premise ๑, All A are B 
ขอยืนยัน ๒. นายแดงเปนคน ๆ  หน่ึง     -Premise ๒, All Care A 
ขอสรุป     นายแดงยอมตาย -Conclusion,All C are B 
๒. การอางเหตุผลแบบอุปนัย (ตรรกวิทยาอุปนัย) ไดแกการอาง

เหตุผลจากประสบการณทางประสาทสัมผัส ดังน้ันการที่เรากลาววาสิ่งใดสิ่ง
หน่ึงเปนจริง ก็เพราะเราเคยประสบพบเห็นมา หรือไดแกการอางเหตุผล 
โดยยึดเอาความจริงสวนยอยไปสูความจริงสวนรวม เชน ถาเดินเขาไปในปา 
พบตนมะพราวตน ๑ตน ๒ตน ๓ฯลฯ มีลักษณะเดียวกัน คือ มี ๑ลําตน มี
หลายกาน และแตละกานมีใบหลายใบ จึงสรุปไดวาน่ันแหละคือตนมะพราว
หรือตนไมเหลาน้ันคือมะพราว 

๓.๕ แนวคิดทางปรัชญาอภิปรัชญาของอริสโตเติล 
 ทฤษฏีทางอภิปรัชญาของอริสโตเติลเกิดข้ึนจากการมองเห็น
ขอบกพรองในเรื่องทฤษฏีแบบ (Theory of Idea) ของพลาโต เขาพยายาม
ขจัดขอบกพรองตาง ๆ เหลาน้ัน ซึ่งขอบกพรองของทฤษฏีแบบที่เขาโตแยง
น้ันพอสรุปไดดังตอไปน้ี 
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๑. เรื่องความมีอยูของสิ่งทั้งปวง ปญหาหลักของปรัชญาจะตอง

อธิบายวาทําไมโลกจึงอยูอยางน้ีแตแบบของพลาโตมิไดอธิบายความมีอยูของ
สิ่งตาง ๆ ในโลก แบบของความขาวมีอยูแตเราก็ไมสามารถเขาใจไดวาแบบ
ผลิตวัตถุขาวออกมาไดอยางไร 

๒. เรื่องความสัมพันธระหวางแบบกับสิ่งทั้งหลาย พลาโตมิได
อธิบายความสัมพันธของแบบที่มีตอสิ่งตาง ๆ สิ่งตาง ๆ เปนเพียงสิ่งที่ลอก
จากแบบและมีสวนรวมอยูในแบบ แตเราจะเขาใจความสัมพันธและความมี
สวนรวมอยางไร 

๓. เรื่องความเคลื่อนไหวของสิ่งทั้งหลาย แมวาความมีอยูของสิ่ง
ทั้งหลายอธิบายไดดวยแบบแตความเคลื่อนไหวของสิ่งเหลาน้ันแบบมิได
อธิบายไว เน่ืองจากตัวเองเปนสิ่งที่ไมเปลี่ยนแปลงและไมมีการเคลื่อนไหว 
โลกซึ่งเปนสิ่งลอกแบบของแบบก็นาจะเปนเชนน้ัน แตตรงขาม โลกเปนโลก
แหงการเปลี่ยนแปลง เคลื่อนไหว มีชีวิต มีการแปรสภาพ พลาโตมิไดอธิบาย
สิ่งเหลาน้ีไวเลย 

๔. เรื่องหนาที่ทางปรัชญา เน่ืองจากโลกประกอบข้ึนดวยสิ่งตาง ๆ 
มากมาย หนาที่ทางปรัชญาก็คือ อธิบายวาทําไมสิ่งเหลาน้ีจึงมีอยู การ
อธิบายของพลาโตก็คือการสมมติสิ่งอื่น ๆ ข้ึนมาอีก สิ่งน้ันไดแก แบบซึ่ง
ไมไดชวยอะไรไดเลย 

๕. เรื่องธาตุแทของแบบ แบบไดรับการสมมติวาเปนสิ่งที่สัมผัสไมได 
แตความจริงสัมผัสได พลาโตคิดวาจะตองนําหลักการอันเปนสิ่งที่สัมผัสไม
ไดมาอธิบายโลกแหงประสาทสัมผัส แตเมื่อหาหลักการเชนน้ันไมได ก็เลยนํา
สิ่งที่ประจักษมาเรียกเสียใหมวาเปนสิ่งที่สัมผัสไมได แตความจริงแลว มากับ
แบบของมาไมมีอะไรแตกตางกันเลย แบบเปนเพียงสิ่งที่ประจักษไดที่ถูก
เปลี่ยนฐานะเสียใหม 

๖. เรื่องบุรุษที่ ๓อริสโตเติล เรียกวาบุรุษที่ ๓เพราะเขาอธิบายวา
แบบเปนสิ่งที่สมมติข้ึนมาเพื่ออธิบายสิ่งที่วัตถุหลาย ๆ สิ่งที่รวมกัน ที่ไหนมี
สิ่งรวมกันอยู ที่น่ันมีแบบ เชน มีสิ่งรวมกันในมนุษยทั้งหมดก็ยอมมีแบบของ
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มนุษย ในขณะเดียวกันในระหวางปจเจกชนกับแบบของมนุษยก็มีสิ่งรวมกัน
อยู ดังน้ันก็ยอมมีแบบตอไปซึ่งทําหนาที่ “บุรุษที่ ๓” เปนอยางน้ีเรื่อยไปไมมี
สิ้นสุด 

๗. เรื่องแบบเปนสารัตถะ (แกนสาร) ของสรรพสิ่ง ขอคัดคานที่
สําคัญที่สุดของอริสโตเติลในเรื่องทฤษฏีแบบก็คือการที่ถือวาแบบเปนแกน
สาร (สารัตถะ) ของสิ่งตาง ๆ แตแกนสารเหลาน้ีอยูนอกสิ่งตาง ๆ อริสโตเติล
กลาววาอันที่จริงแกนสารของสิ่งหน่ึงสิ่งใดตองอยูภายในตัวมิใชอยูภายนอก
ตัว แตพลาโตกลับแยกแบบออกจากสิ่งตาง ๆ และวางแบบไวในที่อันเรนลับ
แหงหน่ึง แบบที่ถือวาเปนสากลน้ันที่จริงแลวอาจจะอยูเฉพาะในปจเจกภาพ
เทาน้ันก็ได มาอันเปนสากลมิใชสิ่งที่มีอยูอยางอิสระจากมาที่เปนปจเจกภาพ 

หลักอภิปรัชญาของอริสโตเติล สืบเน่ืองมาจากขอคัดคานขอสุดทาย
ที่วาแบบหรือสิ่งสากลมิไดมีอยูโดดเด่ียวอยางที่พลาโตวาไว “แบบจะตองอยู
ในวัตถุหรือสิ่งเฉพาะเสมอไป แบบจะแยกจากวัตถุไมได” อริสโตเติลกลาว
สสารมิอาจแยกออกจากแบบและแบบก็มิอาจแยกออกจากสสารได แบบ
และสสารทั้งสองอยางน้ีเปนจริงเทากัน คงอยูนิรันดรไมอาจสรางและไมอาจ
ถูกทําลาย ดังน้ันสําหรับอริสโตเติล “สารัตถะ” ของสรรพสิ่งที่มีอยู ๒อยาง 
คือ แบบ และสสาร และสารัตถะน้ีจะตองผสมอยูในสิ่งเฉพาะและสิ่งสากล ทั้ง
สองอยางจะแยกออกจากกันไมได มนุษย (สสาร) มิใชสิ่งที่แยกกันอยูตางหาก
จากความเปนมนุษย (แบบ) ถาแยกแบบแหงความเปนมนุษยออกไปแลวก็จะ
ไมเหลือมนุษยอยู สิ่งเฉพาะกับสิ่งสากลจะตองอาศัยซึ่งกันและกัน แลวจึงเกิด
เปนวัตถุตาง ๆ ข้ึน ตามทัศนะน้ีจะเห็นไดวาสําหรับอริสโตเติล แบบและ
ปจเจกวัตถุเปนจริงเทากัน (ปจเจกเปนผลมาจากแบบ+สสาร)อยูดวยกัน มิได
แยกออกจากกัน 

อริสโตเติลยอมรับวาทุกสิ่งมีการเปลี่ยนแปลงและการเปลี่ยนแปลง
น้ีเองทําใหเกิดมีสิ่งตาง ๆ ข้ึน สาเหตุที่กอใหเกิดสิ่งตาง ๆ ทั้งสิ่งที่มีชีวิตและไม
มีชีวิตอยู ๔อยาง คือ๑. สาเหตุวัตถุ (The Material Cause) คือสสารอันเปน
วัตถุดิบที่จะประกอบข้ึนเปนสิ่งน้ัน ๆ๒. สาเหตุประสิทธิภาพ (The Official 
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Cause) คือ สิ่งที่ทําใหเกิดการเคลื่อนไหวหรือเปลี่ยนแปลง ซึ่งอาจจะเปนพลัง
หรือบุคคลก็ได๓. สาเหตุแบบ (The Formal Cause) คือ แบบหรือมโนภาพ
ของสิ่งน้ัน ๆ๔. สาเหตุสุดทาย (The Final Cause) คือจุดหมายหรือ
วัตถุประสงค อันเปนจุดหมายของการเคลื่อนไหวหรือการเปลี่ยนแปลง 

ในการเกิดข้ึนของสิ่งตาง ๆ สาเหตุทั้ง ๔น้ีจะทําหนาที่พรอม ๆ กัน
ไป และพบไดในการเกิดข้ึนของมนุษยและจักรวาล งานผลิตของมนุษยและ
การผลิตอันเกิดจากธรรมชาติประกอบดวยสาเหตุทั้ง ๔น้ีทั้งสิ้นและเรา
สามารถมองเห็นสาเหตุทั้ง ๔อยางน้ีในผลงานการผลิตของมนุษยไดแจมชัดขอ
ยกตัวอยาง พระพุทธรูปทองเหลือง พระพุทธรูปเกิดจากสาเหตุทางวัตถุคือ
ทองเหลืองอันเปนสสารที่ประกอบข้ึนเปนองคพระ สาเหตุประสิทธิภาพคือการ
ที่ทองเหลืองแปรสภาพจากแทงทองเหลืองไปเปนองคพระหรือปฏิมากรทําการ
เปลี่ยนแทงองคพระ สาเหตุแบบก็คือฟอรมขององคพระพุทธรูปหรือมโนภาพ
ของพระพุทธรูป และสาเหตุสุดทายคือการบรรลุถึงจุดหมายหรือวัตถุประสงค
อันเปนจุดหมายของการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง คือการสําเร็จเปนพระพุทธรปู 
แตสาเหตุทั้ง ๔น้ี อาจจะทอนใหนอยลงอีกไดเพียง ๒คือ สาเหตุวัตถุและ
สาเหตุแบบ โดยอริสโตเติลอธิบายวา ๑. สาเหตุวัตถุคือสสาร อันเปนวัตถุที่จะ
ประกอบข้ึนเปนสิ่งน้ัน ๆ ๒. สาเหตุประสิทธิภาพ สาเหตุแบบและสาเหตุ
สุดทายรวมลงในสาเหตุแบบ และจุดสุดทายก็คือแบบของสิ่งน้ัน ๆ น่ันเอง 
และแบบของสิ่งน้ัน ๆ ก็คือสิ่งที่วัตถุเคลื่อนเขาไปหา สาเหตุทั้งสองจึงมุงสู
แบบ สาเหตุทั้ง ๓จึงเปนอันเดียวกัน ทุกสิ่งที่เคลื่อนไหวไปสูจุดหมาย
ปลายทางคือแบบของมันน่ันเอง 
 อริสโตเติลมีความเช่ือวาแบบของแบบคือพระเจาและสสารของพระ
เจาคือแบบ แตพระเจาของเขาเปน “ความคิดของความคิด” เปนแบบที่ไร
สสารจึงไมมีอยู หมายความวาพระเจาไมมีตัวตน (ศรัณย วงศคําจันทร,เรื่อง
เดียวกัน, หนา ๑๒๔-๑๒๘) 
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๔. วิเคราะหแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับอริสโตเติล 

 หากไดพิจารณาดูเรื่องราวเกี่ยวกับสายธารทางความคิดในปรัชญา
ตะวันตกไลเลียงมาเรื่อยๆ จนถึงปจจุบันแลวคงไมเปนการเกินเลยนักที่จะ
กลาววาพลาโตและอริสโตเติลเปรียบไดกับดาวคางฟา ปรัชญาของพลาโตและ
อริสโตเติลก็มีอิทธิพลเปนอยางมากตอแนวความคิดของนักปรัชญาในยุคตอมา 
และยังไมมีนักปรัชญาอื่นใดเลยนับแตอดีตจนถึงปจจุบันที่มีอิทธิพลทาง
ความคิดเทียบเทากับนักปรัชญาสองคนน้ี พรอมกันน้ี เมื่อมาวิเคราะหถึง
แนวความคิดทางปรัชญาระหวางพลาโตกับอริสโตเติลแลวก็ปรากฏวาพลาโตมี
อิทธิพลเหนือปรัชญายุคตอมากวาอริสโตเติล ทั้งน้ีอาจเปนเพราะพลาโตเปน
อาจารยของอริสโตเติลก็ไดหรืออาจเปนเพราะเทววิทยาและปรัชญา
คริสตศาสนาไดรับอิทธิพลจากปรัชญาของพลาโตมากกวาอริสโตเติลก็เปนได
อีกเชนกัน ดังน้ัน จึงกลาวไดเลยวาพลาโตเปนนักปรัชญาที่สําคัญมากที่สุดคน
หน่ึง และพลาโตก็เปนผูรวบรวมปรัชญากรีกดวยกลาวคือสวนที่ดีที่สุดของ
แนวคิดทางปรัชญาไพแทกกอเรียน อิเลีย เฮราไคลตัส โสคราตีส ปรากฏ
ออกมาในระบบปรัชญาของพลาโต แตที่กลาวอยางน้ีก็ไมไดหมายความวาพ
ลาโตเปนผูหยิบฉวยเอาความคิดดีๆ ของนักปรัชญารุนกอนมาต้ังเปนปรัชญา
ของตนหากแตตองการเสนอใหทราบวาพลาโตสามารถนําแนวความคิดทาง
ปรัชญารุนกอนมาเปนรากฐานรองรับปรัชญาที่ตนสรางข้ึนมาดวยฝมือของ
ตนน่ันเอง 

สวนแนวความคิดของอริสโตเติลน้ันสามารถกลาวไดวาเขาใชวิธีการ
สังเกตมากกวาคนอื่นๆและมีการแบงขอมูลที่ไดอยางรอบคอบในการศึกษา 
ดวยเหตุผลน้ี เขาจึงถูกมองวาเปนบิดาแหงวิทยาศาสตรเชิงประจักษและบิดา
แหงวิธีการทางวิทยาศาสตร อริสโตเติลไมเหมือนกับอาจารยของเขาคือพลาโต
เพราะวาอริสโตเติลใชวิธีการสังเกตโดยพิจารณาความเห็นที่เกี่ยวของทั้งจาก
ผูเช่ียวชาญและสามัญชน กอนที่จะสรางรายละเอียดเกี่ยวกับขอโตแยงของเขา
เอง (พระมหาพรชัย สิริวโร (ศรีภักดี), (๒๕๕๘), ๑๐๐คนคิดเรียงรอยถอย
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ปรัชญา แปลจาก PHILOSOPHY ๑๐๐ ESSENTIAL THINKERS โดย PHILIP 

STOKES, กรุงเทพฯ  : บริษัท จรัลสนิทวงศการพิมพ จํากัด, หนา ๒๗) 
 สรุปวิเคราะหแลว จึงกลาวไดวาแนวความคิดทางปรัชญาของพลา
โตและอริสโตเติลน้ีแตกตางกันอยูพอสมควร คือพลาโตมีแนวความคิดไป
ในทางนามธรรมหรือจิตภาพ สวนอริสโตเติลมีแนวความคิดไปในทาง
รูปธรรมหรือกายภาพ แตเมื่อมองโดยรวมแลว เขาทั้งสองคนก็ไมไดมี
แนวความคิดขัดแยงกันโดยสิ้นเชิงเลยโดยถึงแมจะมีแนวความคิดหลายดาน
ที่ตรงกันขามกันก็ตามและทั้งสองคนก็มีแนวความคิดเห็นพองตองกันเปน
พื้นฐานอยูเหมือนกันคือทั้งสองคนมีสวนกอต้ังแนวความคิดและเสริมสราง
แนวความคิดของกันและกันเปนอยางดี โดยพลาโตเปนผูกอต้ังแนวความคิด
แบบจิตนิยม แตเปนจิตนิยมแบบข้ันตน ไมลงในละเอียดถ่ีถวนนัก จึงไมอาจ
ทนตอการวิพากษวิจารณโจมตีได กลาวโดยยอคือทั้งสองคนเห็นพองกันวา 
แบบ (From) เปนรากฐานอันสมบูรณของโลก สวนความเห็นอื่น ๆ ถือวาเปน
เรื่องสนับสนุนแนวความคิดหลักน้ีทั้งน้ันแตจะมีทฤษฎีและแนวการอธิบายที่
แตกตางกันออกไปบาง (เดือน คําดี, เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๗) 

๕. บทสรุป 

จากที่กลาวมาทั้งหมด สรุปไดวาแนวความคิดทางปรัชญาของพลา
โตและอริสโตเติลน้ัน ถึงแมจะมีความแตกตางกันใหเห็นอยู แตก็มีความ
เหมือนกันในเชิงการตอยอดความรูทางปรัชญาระหวางกันและกันเปนสาย
ธาร ดังน้ัน การเพงพินิจพิจารณาถึงความแตกตางและความเหมือนเพียง
อยางเดียว จึงนับวาเปนการมองที่ยังไมเขาใจ คือ พลาโตน้ันแมในภาพรวม
จะถูกมองดวยความเขาใจในแนวคิดทางปรัชญาวาเนนหนักไปในทางอสสาร
หรือนามธรรม ซึ่งอาจถูกมองวาไมใหความสําคัญกับสสารหรือรูปธรรมที่จัด
วาเปนสิ่งที่เขาถึงความมีและความเปนไดงายกวา แตในความเปนจริงแลว 
พลาโตพยายามมองเขาไปใหไกลมากกวาสสารหรือรูปธรรมที่เห็น ดวยตัว
เขาเองก็ไมถึงกลับปฎิเสธความมีและความเปนของสสารหรือรูปธรรมอยาง
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สุดโตง สวนอริสโตเติลก็เหมือนกัน แมถูกมองวาเปนคนที่ใหความสําคัญกับ
สสารหรือรูปธรรมมากกวาอื่นๆ ดังจะเห็นไดจากการที่เขาไดรับการยอมรับ
วาเปนคนที่อธิบายคุณภาพ สสาร และความสัมพันธของสรรพสิ่งตางๆ ได
อยางชัดเจนน่ันเอง แตการอธิบายเชนน้ีจะเกิดข้ึนไมได หากปราศจาก
เน้ือหาหลักของแนวความคิดทางปรัชญา  ฝายอสสารหรือนามธรรม ที่กลาว
เชนน้ี จะเห็นไดจากการที่อริสโตเติลพยายามแสดงใหเห็นถึงขอบกพรองของ
แนวคิดฝายนามธรรมวามีจุดออนที่ยังอธิบายไมชัดเจน ดังการอธิบายเรื่อง
แบบ อริสโตเติลกลาววาแบบเปนสิ่งที่สัมผัสไดดวยอวัยวะที่มองเห็นแบบ 
สวนพลาโตกลาววาแบบเปนสิ่งที่สัมผัสไดดวยมโนคติถึงแบบ  
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ตารางแสดงการสรุปเก่ียวกับแนวคิดทางปรัชญาของพลาโตกับ
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วัตถุ ๑๐ ประการ  :  กําเนิดมหายาน 
The Ten Objects: Origin of Mahayana 

พระมหาภัฏชวัชร  เขมทสสฺี ป.ธ.๙, ดร.* 

บทคัดยอ 

ตนกําเนิดมหายานน้ันบางคัมภีรกลาววามีสาเหตุมาจากการทํา

สังคายนาครั้งที่ ๑ และครั้งที่ ๒ มูลเหตุของการเกิดพระพุทธศาสนานิกาย

มหายานน้ันแทจริงเปนเชนไร ก็ยังเปนประเด็นปญหาถกเถียงกันอยูจนถึง

ปจจุบัน  ประเด็นหลักใหญที่ทําใหพระพุทธศาสนานิกายมหายานกับเถรวาท

ยังมีขอขัดแยงกันอยูน้ันมี ๔ ประเด็นคือ เรื่องพระพุทธเจา เรื่องพระโพธิสัตว  

เรื่องศูนยตา  และเรื่องนิพพาน 

สาเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆน้ัน  ไมใชเรื่องของวัตถุ  ๑๐  

ประการเปนสาเหตุหลัก  แตเปนเรื่องของความไมยอมลดทิฏฐิมานะของแตละ

ฝายเพราะตางฝายตางก็ไมยอมรับนับถือกันและกันในความเห็นที่ขัดแยง  

เพราะวัตถุ ๑๐ ประการน้ันไมใชอาบัติช่ัวหยาบ ไมใชอาบัติหนัก ไมใชอาบัติ

ปานกลาง  เปนอาบัติที่มีโทษนอย  อาบัติหนักเชน ปาราชิก อาบัติกลางเชน  

สังฆาทิเสส  ฝายภิกขุวัชชีบุตรก็ยังยอมรับนับถืออยู ยังปฏิบัติตามอยู   

 

 คําสําคัญ:  การแตกแยกของนิกายตางๆ,  วัตถุ ๑๐  ประการ,     กําเนิด
มหายาน 

                                                             
*อาจารยประจําบณัฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆบุรีรัมย 
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Abstract 

 The origin of Mahayana Buddhism, in some canons had 
stated that the sources had come from ๑st and ๒nd (Saïgãti) 
rehearsal. However, how the accurately original sources of Mahayana 
Buddhism occurred has still been discussed until now. The main 
issues of divergence and disagreement among Theravada& Mahayana 
Buddhism had still existed comprising of ๔ dilemmas; namely, issues 
on Buddha, Bodhisattva, Sunyata and Nirvana.   

 On the other hand, the disharmony into various 
nikayas had not mostly been the ๑๐ objects issue, but it had been 
neither released nor let loose the conviction of the contradictory 
parties in terms of their disagreement and contradiction. Since the 
๑๐ objects had neither been wicked offence, tough wrongdoing, 
nor moderate evil doing, such objects would have been light 
penalty. Hence, the heavy transgressions; for instance, “Major 
Offences”, moderate offences just like (Saïghàdisesa) an offence 
entailing initial and subsequent meetings of the Sangha, groups of 
Vajjãputra Bhikkhu had been either still  acceptable or practicable.            

          Key words:  ๑๐ entities/objects, Origin of Mahayana, Disharmon 

of Nigayas  

๑.บทนํา 

 ในพระพุทธศาสนาไดแบงออกเปน ๒ นิกายใหญ ๆ คือ มหายาน  

และ เถรวาทหรือหินยาน  อีกทั้งยังแบงออกเปนนิกายปลีกยอยอีกหลายนิกาย

ดวยกัน  ทั้งน้ีก็เพราะอาศัยทัศนะของบุคคล  ขนบธรรมเนียมและภูมิประเทศ
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ที่แตกตางกันเปนมูลฐาน  แตทุกๆนิกายยอมมีพระธรรมวินัยเปนที่เคารพนับ

ถือรวมกัน  มีพระบรมศาสดาพระองคเดียวกันเมื่อวาเฉพาะในประเทศจีนซึ่ง

เปนประเทศมหาอํานาจในยุคปจจุบันน้ี  

พระพุทธศาสนาไดแพรเขาไปเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๗ (พ.ศ.๖๑๒)  

และเน่ืองจากนิกายมหายานมีคุณลักษณะพิเศษถูกรสนิยมของประชากรจีน  

จึงสามารถประดิษฐานเจริญรุงเรืองข้ึนไดอยางมั่นคง  มีอิทธิพลแทรกซึมไปทั่ว

ในชีวิตความเปนอยูของชาวจีนไมวาจะเปนประเพณี  ขนบธรรมเนียม  ศิลปะ

และวรรณคดีของชาวจีนอยางลึกซึ้ง  ตลอดระยะเวลามานับเปนพันๆป 

 อน่ึงเมื่อพิจารณาตามบอเกิดของมหายานแลว  ยอมจะประจักษชัด

วาเปนเพราะวัตถุประสงคเพื่อจะสงเสริมจริยาแหงพระบรมโพธิสัตวเปนสําคัญ  

โดยสอนใหบุคคลต้ังปณิธานแนวแนมุงเอาพระพุทธภูมิ  เพื่อมีโอกาสในการ

โปรดสรรพสัตวไดกวางขวาง  ฉะน้ัน  นิกายมหายานจึงมีสิกขาบทพิเศษอีก

สวนหน่ึง  ซึ่งไมมีในนิกายฝายหินยานกลาวคือ  โพธิสัตวสิกขาบท  หรือ  

โพธิสัตวศีล  น่ันเอง  ซึ่งศีลประเภทน้ีเปนสาธารณทั่วไปแกบรรพชิตและ

คฤหัสถโดยไมจํากัดเพศ  ใครก็ตามที่มีโพธิจิต  ต้ังความปรารถนาจักบรรลุ

พุทธภูมิไซร  ก็ยอมตองบําเพ็ญตามสิกขาบทน้ีและโพธิจริยาอื่นๆ อันมีบารมี

เปนตน 

 ตนกําเนิดมหายานน้ันบางคัมภีรวามาจากการทําสังคายนาครั้งที่ ๑ 

และครั้งที่ ๒ เพื่อเรียบเรียงรอยกรองพระพุทธวจนะใหเปนระเบียบเรียบรอย  

เพื่อสะดวกแกการคนหาและสืบเสาะอางอิงสําหรับอนุชนคนรุนหลัง  และเพื่อ

ธํารงรักษาไวซึ่งพระธรรมคําสอนของพระพุทธองคใหครบถวนบริบูรณที่สุด

เปนสําคัญ  มูลเหตุของการเกิดพระพุทธศาสนานิกายมหายานน้ันแทจริงเปน
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เชนไร  ก็ยังเปนประเด็นปญหาถกเถียงกันอยูจนถึงปจจุบัน  ประเด็นหลักใหญ

ที่พระพุทธศาสนานิกายมหายานกับเถรวาทที่ยังมีขอขัดแยงกันน้ันมี  ๔  

ประเด็นดวยกันคือ  เรื่องพระพุทธเจา  เรื่องพระโพธิสัตว  เรื่องศูนยตา  และ

เรื่องนิพพาน๗  อน่ึงในเรื่องวัตถุ ๑๐ ประการที่มีตนเหตุมาจากพวกภิกษุวัชชี

บุตร ในเรื่องน้ีก็อาจจะเปนเหตุผลหน่ึงในการแตกแยกกําเนิดออกมาเปนนิกาย

มหายาน  ซึ่งก็นาจะเปนประเด็นที่พอจะศึกษาไดอีกสวนหน่ึงเชนกันฉะน้ัน

บทความน้ีจะเนนวิเคราะหเรื่อง  วัตถุ ๑๐ ประการเปนประเด็นหลัก  เพื่อ

คนหาขอเท็จจริงในกรณีที่วาจุดกําเนิดของนิกายมหายานน้ันมีสาเหตุมาจาก

วัตถุ  ๑๐ ประการ  และวัตถุ  ๑๐  ประการน้ันขัดแยงหรือสอดคลองกับ

ขอบัญญัติทางพระวินัยตามคัมภีรของฝายเถรวาทอยางไร 

๒. ปฐมสังคายนา  : จุดเริ่มตนมหายาน? 

 ตามประวัติศาสตรในการทําปฐมสังคายนามูลเหตุหลักเน่ืองมาจาก

คําพูดของสุภัททะภิกษุที่กลาวจาบจวงองคสมเด็จพระผูมีพระภาคเจา

หลังจากที่พระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานไดเพียง  ๗  วัน  ซึ่งหลังจาก

เสร็จพิธีพระศพของพระพุทธองคแลว   คณะสงฆในขณะน้ันนําโดยพระ

มหากัสสปะพระมหาเถระไดกลาวชักชวนวา  “...เอาเถิด  ทานท้ังหลาย พวก

เราจงสังคายนาพระธรรมและพระวินัยเถิด   ในภายหนาสภาวะมิใชธรรม

จักรุงเรือง  ธรรมจักเสื่อมถอย  สภาวะมิใชวินัยจักรุงเรือง วินัยจักเสื่อม

ถอย  ภายหนาอธรรมวาทีบุคคลจะมีกําลัง  ธรรมวาทีบุคคลจักเสื่อมกําลัง  

                                                             
๗ดูรายละเอียดใน พันเอก (พิเศษ) นวม  สงวนทรัพย , พระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน. 

(กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒).  หนา ๔๒-๔๓. 
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อวินยวาทีบุคคลจักมีกําลัง  วินยวาทีบุคคลจักเสื่อมกําลัง...”๘   เหลา

พระภิกษุทั้งหลายในที่ประชุมน้ันก็มีความเห็นพองตองกันวาควรมีการจัด

ระเบียบคําสอนของพระพุทธองคข้ึนมาใหมเพื่อปองกันอันตรายตางๆที่จะ

เกิดข้ึนในภายภาคหนา  ดังน้ันในที่ประชุมจึงไดมอบหมายใหทานพระ

มหากัสสปะเถรเจาไดเปนองคประธานฝายสงฆในการจัดทําสังคายนาข้ึน  โดย

มีมติที่ประชุมใหใชวิธีปุจฉา-วิสัชนา  ทางฝายทานพระมหากัสสปะก็ได

คัดเลือกผูที่จะวิสัชนาพระสูตรกับพระวินัย   สุดทายก็ไดพระอานนทเถระเปน

ผูวิสัชนาพระสูตร  ไดพระอุบาลีเถระเปนผูวิสัชนาพระวินัย  ซึ่งพระเถระทั้งคู

ตางก็ลวนเปนผูชํานาญ  รอบรู  สามารถจดจําพระธรรมคําสอนของพระพุทธ

องคไดอยางแมนยําและหาผูเปรียบเสมอไดยากย่ิง   สวนตัวทานพระมหากัสส

ปะน้ันเปนผูถาม   ในดานสถานที่น้ันทานพระมหากัสสปะเถระไดเลือกถํ้า

สัตตบรรณคูหา  ขางภูเขาเวภารบรรพต  กรุงราชคฤห  ซึ่งเปนสถานที่

เพียบพรอมบริบูรณดวยขาทนียะโภชนียะ  อีกทั้งเสนาสนะที่พักอาศัยก็

สะดวกสบายเหมาะแกการปฏิบัติศาสนกิจอยางดี อีกทั้งพระเจาอชาตศัตรูซึ่ง

เปนเจาเมืองก็มีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเปนอยางย่ิง ฉะน้ันสถานที่

แหงน้ีจึงเหมาะดวยประการทั้งปวง  หลังจากทําการสังคายนาโดยวิธีการ

ปุจฉา-วิสัชนาทั้งพระสูตรพระวินัยเสร็จเปนที่เรียบรอยแลว  โดยกินระยะเวลา

ไปรวมเจ็ดเดือนทีเดียว   ภายใตการอุปภัมถของพระเจาอชาตศัตรู   มีพระ

อรหันตขีณาสพผูไดปฏิปทาและอภิญญา ๖  จํานวน  ๕๐๐  องครวมเปนสักขี

พยาน   ผูรวมสังคายนาจึงไดแยกยายกันไปที่ตางๆตามที่ตนปรารถนา   

ชวงเวลาขณะน้ัน   ทานพระปุราณพรอมบริวารอีก ๕๐๐ รูป  ไดเดินทางมา

                                                             
๘พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๒๙๘ - ๗๓๖๙.หนาที่๓๐๒ - ๓๐๔.ขอที่  ๖๑๔.

[ออนไลน].แหลงที่มา<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=๗&A=๗๒๙๘&Z=
๗๓๖๙>.[๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 
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จากทักษิณาคีรีชนบทมาพักยังเวฬุวันนครราชคฤห  พอดีไดฟงผลสรุปการ

ประชุมปฐมสังคายนาจากพระภิกษุที่เขารวมสังคายนาครั้งน้ันดวย   ทานก็

เห็นดวยกับพระธรรมวินัยที่พระเถารานุเถระอรหันตเจาทั้งหลายไดกระทํา  

นับวาเปนการดีแลว  แตทวาสิ่งที่ทานไดฟงไดรูจากสํานักของพระพุทธองคมา

อยางไรก็จักปฏิบัติรักษาไวอยางน้ัน  สิ่งที่ทํากันมาน้ันเห็นดวยทุกประการ  แต

มีขอแยงอยู  ๘  สิกขาบทดวยกัน  ที่ไมเห็นดวย ซึ่งมีอันโตวุตถะ  ของอยู

ภายในที่อยู   อันโตปกกะ  หุงตมอาหารในที่อยู  เปนตน๙  ทานปุราณะได

แสดงจุดยืนเพื่อยันทัศนะของตนวาพระพุทธองคทรงอนุญาตใหสาวกสามารถ

ปฏิบัติได  แตทานพระมหากัสสปะก็มีความเห็นแยงตอบวาพระองคทรง

อนุญาตใหปฏิบัติไดเฉพาะในเวลาเกิดทุพภิกขภัยยามขาวยากหมากแพง

เทาน้ัน  ถือเปนกรณีพิเศษมิใชเปนการอนุญาตตลอดไป  พอไดยินเชนน้ันฝาย

พระปุราณะก็เกิดความไมพอใจข้ึนจึงบอกวา ตนจะทําตามใจชอบของตนแลว

ก็พาบริวารเดินจากไป๑๐แตอาจารยบางทานก็วาแยกไปทําสังคายนาอีก

ตางหาก  แตไมมีหลักฐานระบุวาทําที่ไหน  เมื่อไหรและอยางไร๑๑ 

 จากการที่พระปุราณะไดยืนยันหนักแนนในทัศนะของตนน้ันนับวา

เริ่มเปนรอยราวที่จะกอใหเกิดนิกายตางๆตามมาในภายหลัง  อาจจะถือไดวา

เริ่มเห็นเคาลางของนิกายมหายานเล็กนอยแลว  น่ีคือจุดเริ่มตนของนิกาย

มหายานหรือไม? 

                                                             
๙สิกขาบท ๘ ขอ คือ  อันโตวุตถะ ของอยูภายในที่อยู  ๑  อันโตปกกะ  หุงตมอาหารในที่อยู ๑  

สามปกกะ  หุงตมอาหารเอง ๑ อุคคหิตะ  จับของที่ยังไมไดรับประเคน  ๑  ตโตนีหตะ  นําของมาจากที่นิมนต  
๑  ปุเรภัตตะ  ของรับประเคนไวในกาลกอนแหงภัตร  ๑  วนัฏฐะ  ของปา  ๑  โปกขรัฏฐะ  ของอยูในสระ  ๑ 

๑๐พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๕๓๖ - ๗๕๖๔.หนาที่๓๑๒-๓๑๓, ขอที่ ๖๒๓, 
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๗&A=๗๕๓๖&Z=๗๕๖๔>.
[๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 

๑๑ดูรายละเอียดใน, พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร  สระคํา). ประวัติศาสตรพุทธศาสนาใน
อินเดีย. (กรงุเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๔). หนา ๑๙๗. 
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๓. ทุติยสังคายนา  : ความชัดเจนของการกําเนิดนิกายมหายาน 

 เวลาลวงเลยผานไปประมาณ  ๑๐๐  ปหลังพุทธกาลเห็นจะไดการ

ประพฤติเครงครัดในพระธรรมวินัยเริ่มเสื่อมคลายลง  โดยเฉพาะในเหลาภิกษุ

วัชชีบุตรที่มักประพฤติลวงพระวินัย  ๑๐  ขอเปนอาจิณหรือที่เรียกกันวาวัตถุ  

๑๐  ประการ  อันมีการเก็บเกลือไวในเขาสัตว(เขนง)เพื่อนํามาผสมกับอาหาร

อื่นไวสําหรับฉันตลอดไป   เมื่อตะวันชายเกินเที่ยงวันไปแลวประมาณสอง

องคุลีฉันอาหารได  รับเงินและทองได  ฉันสุราออนๆได  อยางน้ีเปนตน๑๒   

จึงเปนสาเหตุใหมีการทําสังคายนาครั้งที่สองข้ึน   โดยในขณะน้ันมีพระมหา

เถระไดรวมมือกันทําสังคายนาครั้งน้ีข้ึนดวยกัน  ๘  ทาน  คือ  ๑.พระสัพพกา

มี  ๒. พระสาฬหะ  ๓. พระขุชชโสภิตะ  ๔.  พระวาสภคามิกะ  ( สี่รูปแรกน้ี

เปนชาวปาจีนะ  มีสํานักอยูทางทิศตะวันออก)  ๕.  พระเรวตะ  ๖. พระสัมภู

ตะ  สาณวาสี  ๗.  พระยสะ  กากัณฑกบุตร  ๘.  พระสุมนะ  (สี่รูปหลังน้ีเปน

ชาวเมืองปาฐา)๑๓  โดยในบรรดาพระมหาเถระเหลาน้ีเปนลูกศิษยของพระ

อานนทกับพระอนุรุทธ๑๔  มีพระเรวตะเปนผูซักถาม  พระสัพพกามีเปนผูตอบ

ปญหาทางวินัยที่กําลังเกิดข้ึน  ณ  ชวงเวลาน้ัน  ในการทําสังคายนาครั้งน้ีมี
                                                             

๑๒วัตถุ  ๑๐  ประการ  คือ  สงิฺคิโลณกปฺโป  เกลือที่เก็บไวในกลกัไปผสมกับอาหารอื่น ๑  ทฺวงฺคุ
ลิกปฺโป  แดดผานไปแลว  ๒  องคุลี บริโภคอาหร  ๑  คามนฺตรกปฺโป  ฉันภัตตาหารแลว  เขาไปในบานฉัน
โภชนะที่เปนอนติริตตะ ๑  อาวาสกปฺโป  อยูอาวาสเดียวกันทําอุโบสถแยกกัน ๑  อนุมติกปฺโป  ภิกษุควรนํา
ฉันทะมามีอยู  ไมไดรับอนุมัติแลวทําสังฆกรรม ๑  อาจิณฺณกปฺโป  ประพฤติตามอาจารย ๑อมถิตกปฺโป  ฉันนม
สดที่ยังไมแปรเปนนมสมในเวลาวิกาล  ๑  ชโลคึ  ปาตุº  เหลาออนยังไมแปรเปนสุรา ๑ อทสกํ  นิสีทนํ  ผา
นิสีทนะไมมีชาย  ๑  ชาตรูปรชตํ  รับเงินทอง ๑ 

๑๓ดูรายละเอียดในพระไตรปฎก  ฉบบัสาํหรับประชาชน  ยอความจากพระไตรปฎกฉบับภาษา
บาล ี ๔๕  เลม, มหามกุฏราชวิทยาลัย  ในพระบรมราชูปถัมภ, พิมพครัง้ที่ ๑๗  (กรงุเทพมหานคร : พิมพที่ 
โรงพิมพมหามกฏุราชวิทยาลัย), ๒๕๕๐. หนา ๘ 

๑๔พระสัพพกามี, พระสาฬหะ, พระเรวตะ, พระกุชชโสภิตะ, พระสาณสัมภูตะ และพระย
สกากัณฑบุตร  เปนลูกศิษยของพระอานนท  สวนพระวาสภคามิกะกับพระสุมนะ เปนลูกศิษยของพระอนุรุทธ 
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พระภิกษุอรหันตจํานวน  ๗๐๐  รูปรวมเปนสักขีพยาน  กระทํากันที่  วาลุกา

ราม  เมืองเวสาลี  ไดพระเจากาลาโศกเปนองคอัครศาสนูปถัมภ   ประมาณ  

๘  เดือนจึงเสร็จ  นับแตพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานได  ๑๐๐  ป 

(พ.ศ.๑๐๐)๑๕ 

 หลงัจากที่ทําทุติยสังคายนาเสรจ็เปนทีเ่รียบรอยแลว  ฝายพวกภิกษุ

วัชชีบุตร  เดิมทีก็ไมยอมรบัผลการสังคายนาอยูแลวจงึไดรวบรวมพระภิกษุที่

มีความเห็นรวมกับพวกตนไดประมาณ  ๑๐,๐๐๐ รูป  แยกไปทําสงัคายนา

ตางหากทีเ่มืองกสุุมปรุะ  นครปาตลิบุตร  และเรียกการสังคายนาของตนวา  

“มหาสังคีติ”๑๖ 

 การทําทุติยสังคายนาน้ี  คัมภีรบางแหงวาเปนเหตุใหเกิดนิกาย

มหายานอยางเต็มตัว  เพราะอาศัยวัตถุ  ๑๐  ประการ  แตบางแหงก็วา  “...

การทําทุติยสังคายนา  กระทํา  ณ  นครปาตลิบุตร  ปที่  ๑๑๖  หลังพุทธ

ปรินิพพานในที่ประชุมโตเถียงกันเรื่องญัตติ  ๕  ประการ๑๗  ของพระมหาเท

วะ  การถกเถียงกันนําไปสูการแตกแยกของสังฆมณฑลโดยเด็ดขาด  กลาวคือ

แตกแยกเปน  ๒ นิกาย  ๑.  นิกายมหาสังฆิกะ  ๒.นิกายสถวีระ..”๑๘ 

                                                             
๑๕พระญาณวโรดม (สนธ์ิ  กิจฺจากาโร). อปุกรณสังคีตกิถา. ( กรุงเทพฯ : พิมพที่มหามกฏุราช

วิทยาลัย), ๒๕๓๘. หนา ๒๘-๓๕. 
๑๖ดูรายละเอียดใน  พระพทุธศาสนาลทัธิมหายาน,  พันเอก (พิเศษ) นวม  สงวนทรัพย, 

(กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย), ๒๕๔๒.  หนา ๒๓. 
๑๗ญัตติ  ๕  ประการ  คือ  ๑.  อตฺถิ  อรหโต  ราโคติ  พระอรหันตอาจมีราคะ  ๒.  อตฺถิ  อรห

โต  อฺญานนฺติ  พระอรหันตอาจมีอัญญาณ  ๓.  อตฺถิ  อรหโต  กงฺขาติ   พระอรหันตอาจมีกังขา  ๔.  อตฺถิ  
อรหโต  ปรวิตารณาติ  จะรูวาเปนพระอรหันตก็โดยการพยากรณของคนอื่น  ๕.  อโหต ิ มรรคผลจะปรากฏ
เม่ือผูบําเพญ็สมณธรรมเปลงอุทานวา  “อโห” 

๑๘ดูรายละเอียดในเรื่องเดียวกัน. หนา ๒๕. 
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แตอยางไรก็ดี  ภายหลังจากที่สงฆไดแตกแยกเปน  ๒  ฝายแลวยังมี

นิกายออกไปอีก  ๑๘  นิกาย  แยกจากฝายมหาสังฆิกะ  ๖  นิกาย  และแยก

จากฝายเถรวาทอีก  ๑๒  นิกาย   แตตามหลักฐานคัมภีรพระพุทธศาสนาลัทธิ

มหายานในประเทศจีน  ไดกลาววามีทั้งหมด  ๒๐  นิกาย  โดยแยกจาก

มหาสังฆิกะ  ๙  นิกาย  สถวีระอีก  ๑๑  นิกาย   แตปราชญชาวฝรั่งเศสช่ือ  

อังเดร  บาโร  ซึ่งเปนนักคนควาหลักฐานคัมภีรทางพระพุทธศาสนาทั้งสอง

นิกายทานไดจัดทําเปนบัญชีรายช่ือนิกายตางๆทางพระพุทธศาสนาออกเปน

๓๔  นิกาย๑๙   จากหลักฐานที่ปรากฏในทุติยสังคายนาน้ีเราจะเห็นไดวา  การ

กอเกิดกําเนิดนิกายมหายานและนิกายตางๆ  เริ่มปรากฏชัดเจนในครั้งน้ีน่ีเอง

ไมวาจะมีสาเหตุมาจากวัตถุ  ๑๐  ประการของพวกวัชชีบุตรภิกษุ  หรือจาก

ญัตติ  ๕  ประการของพระมหาเทวะก็ตามที 

๔. วิเคราะหวัตถุ ๑๐ ประการ 

 ภายหลังจากการทําสังคายนาครั้ งที่สองเสร็จเรียบรอยแลว

พระพุทธศาสนาทั้งสองนิกายก็เจริญรุงเรืองเคียงคูกันมา  แมชวงระยะเวลา

แรกของการแยกนิกาย  ฝายมหาสังฆิกะจะยังมีกําลังออนกวาอีกฝายอยูมาก

ก็ตาม  แตผานไปช่ัวระยะเวลาหน่ึงฝายมหาสังฆิกะก็เริ่มมีกําลังและมี

อิทธิพลเปนอยางมากตอชีวิตความเปนอยูของสังคมในยุคน้ันและยุคตอๆมา

อีกดวย  ซึ่งเราจะเห็นไดจากประวัติศาสตรไดบันทึกไวในชวงตนป ค .ศ. 

๓๐๐-๕๐๐ (พ.ศ. ๘๔๓-๑๐๔๓) ถือไดวาเปนยุคแหงความรุงโรจนที่สุดของ

นิกายมหายาน  เพราะพระพุทธศาสนานิกายมหายานในยุคน้ีไดแยกนิกาย

ออกมาอีกเปน  ๒  นิกาย  คือ ๑. นิกายมาธยมิกะ  ซึ่งทานนาคารชุนเปนผู

                                                             
๑๙ดูรายละเอียดใน  พระพทุธศาสนาลทัธิมหายาน,  พันเอก(พิเศษ) นวม  สงวนทรพัย, 

(กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย), ๒๕๔๒.  หนา ๒๘-๓๐. 
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กอต้ังข้ึน  ๒. นิกายโยคาจาระ  นิกายวิชญาณวาท ทานอสังคะ กับทานวสุ

พันธุเปนผูต้ังข้ึน    

 สําหรับเรื่องวัตถุ  ๑๐ ประการน้ัน  มีประเด็นพอจะใหพิจารณา

เปนขอๆ ตามลําดับดังตอไปน้ี 

 ๑)สิงฺคิลานกปฺโป  ภิกษุสั่งสมเกลือในเขนง (เขาสัตว) แลวนําไป

ผสมกับอาหารอื่น  ฉันไดไมเปนอาบัติ  น่ีเปนความคิดเห็นของเหลาวัชชีบุตร  

แตตามคัมภีรฝายเถรวาทวา  ผิดพระวินัยที่พระพุทธองคทรงบัญญัติไว  ใน

หมวดปาจิตตียขอที่  ๓๘ แหงพระวินัยปฎก  มหาวิภังค  ภาค  ๒  วา “อน่ึง  

ภิกษุใดเค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี  ซึ่งของเค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉันก็ดี  ท่ีทําการสั่งสม  

เปนปาจิตตีย”๒๐ 

ตามเน้ือความในพระไตรปฎก  สาเหตุที่ทําใหพระพุทธองคตอง

บัญญัติสิกขาบทขอน้ีข้ึนมาเพราะ  พระเวลัฏฐสีสะอยูในปาไดเขาไปบิณฑบาต

ไดขาวสุกมาแลว  นําไปตากแหงเก็บไวเมื่อใดตองการก็นํามาแชนํ้าแลวฉัน  

นานๆทีจึงจะเขาไปบิณฑบาต  ความทราบถึงพระกรรณของพระพุทธองคๆจึง

ไดบัญญัติสิกขาบทขอน้ีข้ึนมา 

คําวา  ทําการสั่งสม  ศัพทภาษาบาลีใชคําวา  สันนิธิ  ของเค้ียวของ

ฉันที่ภิกษุรับประเคนในวันน้ี  เพื่อจะเก็บไวฉันในวันพรุงน้ี  อาหารน้ีช่ือวา  

เปนสันนิธิ  ภิกษุที่ฉันอาหารน้ันจัดไดวาตองอาบัติปาจิตตีย  ทานปรับอาบัติ

ทุกๆคํากลืน  แมจะไมรูแตทําลงไปก็ตองอาบัติน้ีเชนกันเพราะเปนอจิตตกะ   

                                                             
๒๐พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-๔๖๐, ขอที่ ๕๑๒, 

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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 แตเมื่อพิเคราะหตามความหมายที่พวกวัชชีบุตรบอกวา  ภิกษุสั่ง
สมเกลือไวในเขนง (เขาสัตว)แลวนําไปผสมกับอาหารอื่นฉันไดไมเปนอาบัติน้ัน   
ตรงน้ีเมื่อพิจารณาจากเอกสารหลายๆอยางก็ไมนาจะผิดพระบัญญัติ  เพราะ
เกลือน้ันเปนยาวชีวิกในบรรดากาลิก  ๔  ประการ๒๑  จะเก็บไวนานเทาใดก็ได
จนกวาชีวิตจะหาไม  อน่ึงการเก็บเกลือไวในที่ใดที่หน่ึงเชนเขนงหรือเขาสัตว
เปนตนผิดพระวินัยดวยหรือ?  เมื่อไดอาหารมาชิมดูรสชาดไมถูกปากเติมเกลือ
สักเล็กนอยนาจะดีก็เติมเกลือที่เก็บไวแลวฉัน  ซึ่งในทองนิทานที่ยกเรื่อง
พระเวลัฏฐสีสะเปนองคอาทิกัมมิกะน้ันทานเก็บขาวตากแหงไว  ไมใชเก็บ
เกลือไว   ขาวทานจัดวาเปนยาวกาลิกไมใชยาวชีวิกซึ่งเก็บไดแค เที่ยงวัน
เทาน้ันลวงเลยเวลาไปขาวอาจจะบูดหรือเนาเสียได  อน่ึงหากมองในเรื่องของ
กาลิกระคนกันน้ัน  มีอาจารยบางทานไดอธิบายไววา  กาลิกบางอยางไประคน
เขากับอีกอยางหน่ึง  ทานมีกําหนดใชไดช่ัวคราวของกาลิกที่มีกําหนดเวลาสั้น  
เชน  ยาผง  เปนยาวชีวิกไมไดจํากัดกาลเวลาในการฉัน  เมื่อไปผสมกับนํ้าผึ้ง  
จัดเปนสัตตาหกาลิกมีกําหนดฉันได  ๗  วัน  ยาน้ันก็พลอยเปนสัตตาหกาลิก
ไปกับนํ้าผึ้งดวย  เครื่องเทศ  เชน  กระวาน  กานพลู  ลูกผักชี  อบเชย  เปน
ตน  ซึ่งเปนยาวชีวิก  แตเมื่อปรุงกับขาวสุกที่หุงดวยกะทิหรือปรุงเปนอาหาร
อยางอื่นก็กลายเปนยาวกาลิกไปตาม  อีกอยางหน่ึงในพระวินัยปฎก  เลมที่ ๒  
ขอที่ ๕๑๔ แสดงไววา “... ภิกษุรับประเคนของเปนยามกาลิก สัตตาหกาลิก 
ยาวชีวิก เพ่ือประสงคเปนอาหารตองอาบัติทุกกฏ...”๒๒ขอน้ีก็แสดงใหเห็น
ชัดเจนแลววาแมจะนําเกลือไปผสมเพื่อประสงคเปนอาหารก็เปนเพียงอาบัติ
ทุกกฎเทาน้ันเอง  แตก็มีอาจารยบางพวกไดแยงไววา..สัตตาหกาลิกและ
ยาวชีวิกที่รับประเคนไวแรมคืนแลว  ทานหามมิใหนําไปปนกับยาวกาลิก  ทาน
หามฉัน  ขืนฉันปรับอาบัติปาจิตตีย   ขอน้ีอาจจะเปนมติของทานอาจารยเอง  
แตเราตองทําความเขาใจคําวาสันนิธิๆคืออะไรทําไมเรียกสันนิธิ   ดังที่กลาว
                                                             

๒๑กาลกิ  ๔ อยางคือ  ยาวกาลกิ ๑ ยามกาลิก ๑  สัตตาหกาลิก ๑ ยาวชีวิก ๑ 
๒๒พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-๔๖๐, ขอที่ ๕๑๔. 

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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มาแลวขางตนคือ  ของเค้ียวของฉันที่ภิกษุรับประเคนไวแลว  เพื่อจะเก็บไวฉัน
ในวันพรุงน้ีหรือวันอื่นๆ  ทานจัดวาเปนของสันนิ ธิ  แตคําวาของเค้ียวน้ัน  
ทานวาไดแก ...ที่ ช่ือวา ของเค้ียว คือเวนโภชนะ ๕ ของที่เปนยามกาลิก 
สัตตาหกาลิก ยาวชีวิก  นอกน้ันช่ือวาของเค้ียว  ที่ช่ือวา ของฉัน ไดแกโภชนะ 
๕ คือ ขาวสุก ขนมสด ขนมแหง ปลา เน้ือภิกษุรับประเคนไวดวยต้ังใจวา จัก
เค้ียว จักฉัน ตองอาบัติทุกกฎ   ขณะกลืน ตองอาบัติปาจิตตีย ทุกๆ คํากลืน
...๒๓    จะเห็นไดวานอกจากโภชนะ ๕ มีขาวสุกเปนตน  และของที่เปนยาม
กาลิก  สัตตาหกาลิกและยาวชีวิก ที่เหลือจัดเปนของเค้ียว  สวนของฉันคือ
โภชนะทั้ง ๕  
 ดังน้ันเมื่อวิเคราะหตามคัมภีรตางๆแลว  พิจารณาไปตามตัวอักษร
จะเห็นไดวา  การที่พวกภิกษุวัชชีบุตรมีความเห็นวา...ภิกษุสั่งสมเกลือไวใน
เขนงเปนตนเพื่อนําไปผสมกับอาหารอื่น  ฉันไดไมเปนอาบัติ...ขอน้ีก็ไมนาจะ
ผิดพระวินัยบัญญัติขอที่  ๓๘ ที่วา   “อน่ึง  ภิกษุใด  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี  ซึ่งของ
เค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉันก็ดี  ที่ทําการสั่งสม  เปนปาจิตตีย”  เพราะเกลือไมใชทั้ง
ของเค้ียวและของฉันดังที่เขาใจกัน  และการที่จะเก็บเกลือไวน้ันก็ไมมีอะไร
เสียหายเพราะเกลือสามารถเก็บไวไดนานไมบูดไมเนาไมเสีย  ถาหากเก็บรักษา
ไวอยางดี 
 ๒)ทวงฺคุลกปฺโป    ภิกษุฉันอาหารในเวลาตะวันบายไปแลว  ๒  
องคุลีไดไมเปนอาบัติ   ซึ่งขอน้ีขัดกับพระบัญญัติในวินัยหมวดปาจิตตีย  ขอที่  
๓๗ ความวา  “อน่ึง  ภิกษุใด  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี  ซึ่งของเค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉัน
ก็ดี  ในเวลาวิกาล  เปนปาจิตตีย”๒๔ 

                                                             
๒๓พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-๔๖๐, ขอที่ ๕๑๓.

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
 ๒๔พระไตรปฎกออนไลนเลมที่ ๒บรรทัดที ่๑๐๘๗๓-๑๐๙๓๑.หนาที๔่๕๕-๔๕๗.ขอที่ ๕๐๘.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๘๗๓&Z=
๑๐๙๓๑&pagebreak=๐>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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 คําวาเวลาวิกาล  ทานขยายความไวในพระวินัยปฎก  เลมที่  ๒  
ขอที่  ๕๐๙ วา  ที่ช่ือวาเวลาวิกาล  หมายต้ังแตเที่ยงวันลวงแลวไปจนถึงอรุณ
ข้ึน๒๕ 
 พวกภิกษุวัชชีบุตรเห็นวา  การฉันอาหารในเวลาตะวันบายลวงไป
แลว  ๒ องคุลีไดไมเปนอาบัติ  ขอน้ีเมื่อเทียบกับพระบัญญัติขางตนแลว   ก็
จะเห็นไดชัดวาเปน  การผิดวินัยขอที่  ๓๗  จริง  เพราะพวกเธอบอกวาเปน
เวลาตะวันบายลวงไปอีก  ๒  องคุลีดวยซ้ําไป  ฉะน้ันขอน้ีจึงถือวา  ผิดพระ
วินัยบัญญัติจริง 
 ๓) คามนฺตรกปฺโป  ภิกษุฉันอาหารในวัดแลวเขาไปในบานเขาถวาย

อาหารใหฉันอีกในวันเดียวกันน้ัน  ภิกษุมิไดทําวินัยกรรมมากอนก็ฉันไดไมเปน

อาบัติ   ขอน้ี  ทานวาขัดกับพระบัญญัติขอที่  ๓๕  แหงปาจิตตีย  ความวา 

“อน่ึง  ภิกษุใดฉันเสร็จ  หามภัตแลว  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี   ซึ่งของเค้ียวก็ดี  

ซึ่งของฉันก็ดี  เปนปาจิตตีย”๒๖ 

เน้ือความในบทน้ี   ทานเพงโทษของภิกษุพวกหน่ึงที่พราหมณได

นิมนตไปฉันในบานของตนแลว  พอฉันเสร็จบางพวกก็เขาไปหาหมูญาติๆก็

ถวายภัตตาหารอีก  ทานก็ไมขัดศรัทธา   บางพวกก็เดินรับบาตรไปเรื่อย  พอ

พวกภิกษุไปหมดแลว  พราหมณก็ชวนเพื่อนบานรวมรับประทานอาหาร

ดวยกันแตกลับถูกชาวบานปฏิเสธวา  แมแตพวกภิกษุทานยังเลี้ยงไมอิ่มเลย

แลวพวกเราทานจะเลี้ยงใหอิ่มหนําสําราญไดอยางไรเลา  พราหมณไดยิน

ดังน้ันก็เพงโทษเหลาภิกษุเกิดความนอยอกนอยใจ  ความทราบถึงพระกรรณ

                                                             
 ๒๕พระไตรปฎกออนไลนเลมที๒่บรรทัดที่ ๑๐๘๗๓-๑๐๙๓๑.หนาที๔่๕๕-๔๕๗.ขอที่ ๕๐๙.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๘๗๓&Z=
๑๐๙๓๑&pagebreak=๐>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
 ๒๖พระไตรปฎกออนไลน เลมที่๒บรรทัดที ่๑๐๖๙๕-๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖–๔๔๘.ขอที่ 
๔๙๙.[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๖๙๕&Z=
๑๐๗๔๓&pagebreak=๐ >.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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ของพระพุทธองคเขาจึงไดบัญญัติสิกขาบทขอน้ีข้ึนมา   เพื่อความมักนอย

สันโดษในอาหาร  บางอาจารยบอกวา  เพื่อรักษาหนาของเจาภาพไวน่ันเอง   

เมื่อพิจารณาถึงเน้ือความแลว  ในคัมภีรพระวินัยปฎกเลมที่ ๒ ทาน

ขยายความไววา  ที่ช่ือวา ฉันเสร็จ คือ ฉันโภชนะ ๕ อยางใดอยางหน่ึง โดย

ที่สุดแมดวยปลายหญาคา    และลักษณะหามภัตไววา ที่ช่ือวา หามภัตแลว 

คือ กําลังฉันอาหารอยู ๑ ทายกนําโภชนะมาถวายอีก ๑ ทายกอยูในหัตถบาส 

๑ ทายกนอมถวาย ๑ ภิกษุหามเสีย ๑ ๒๗   อน่ึงคําวาทําวินัยกรรมน้ัน

หมายความวา  ภิกษุรับประเคนแลว  ฉันบางแลว  ยังไมลุกจากอาสนะยกข้ึน

สงใหแกภิกษุผูหามอาหารแลวในหัตถบาส  บอกวาพอแลว  เพราะเปนของ

แสรงทําดังน้ี๒๘ 

 ตามที่พวกภิกษุวัชชีบุตรทานกลาววา  ภิกษุฉันในวัดเขาไปในบานเขา

ถวายอาหารใหฉันอีกในวันเดียวกันน้ัน  ภิกษุมิไดทําวินัยกรรมมากอนก็ฉันได

ไมเปนอาบัติ  เน้ือความน้ีหมายเอาภิกษุที่ไมไดทําวินัยกรรมฉันในวัดเสร็จเดิน

เขาไปในบานมีคนถวายอาหารก็ฉันอีก  ไมวาคนๆน้ันจะเปนญาติหรือคนรูจัก

หรือคนที่เลื่อมใสก็ตาม  ถือวาไมเปนอาบัติ   ความในขอน้ีหากเมื่อเทียบกับ

นิทานตนบัญญัติ  ลักษณะการหามภัตและการทําวินัยกรรมแลว  การที่ภิกษุ

หลังจากฉันในวัดเสร็จแลวเขาไปในบานเผอิญเกิดมีคนเลื่อมใสอยากจะถวาย

อาหารใหฉันในวันน้ันน่ันแหละ  แตทานไมไดทําวินัยมากอน  ทานก็ฉันไปเพื่อ

ฉลองศรัทธา  ขอน้ีผิดอาบัติหรือไม  ภิกษุชาววัชชีบุตรบอกวาไมผิด  แต

                                                             
๒๗พระไตรปฎกออนไลนเลมที๒่บรรทัดที๑่๐๖๙๕-๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖–๔๔๘.ขอที่ 

๕๐๑.[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๒&A=๑๐๗๔๔&Z=
๑๐๗๘๙&pagebreak=๐>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

๒๘พระธรรมเจดีย (ประกอบ  ธมฺมเสฎโฐ). อธิบายวินัย  สําหรับนักธรรมช้ันตรี  ช้ันโท  ช้ันเอก  
ฉบับกรมการศาสนา. ๒๕๔๗. หนา ๑๑๘. 
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อาจารยบางพวกฝายเถรวาทบอกวาผิดพระวินัยบัญญัติขอที่  ๓๕  หากเรา

มองถึงสภาพสังคมปจจุบันแลว  บางวัดมีเจาภาพที่มีศรัทธามากมานิมนต

พระคุณเจาไปฉันเชาฉันเพลแทบไมเวนแตละวัน อีกทั้งเจาภาพก็ไมซ้ําหนากัน  

พระคุณเจาก็ไปฉลองศรัทธาของทานเจาภาพๆที่มนตใหฉันเชา  ทานก็ไมได

กลาวหาวาหรือเพงโทษพระคุณเจาแตอยางใด  กลับอิ่มอกอิ่มใจเสียดวยซ้ําที่

เห็นเจาภาพอื่นมานิมนตพระไปฉันเพล  ไมไดเกิดความนอยอกนอยใจอะไรเลย

แมแตนอยวาจะเลี้ยงพระไมอิ่มหรือกระไร    

 ฉะน้ัน  การที่พระภิกษุวัชชีบุตรมีความเห็นเปนเชนที่วามาน้ี  หาก

พิเคราะหพิจารณาถึงสถานการณ  ความเลื่อมใสศรัทธา  ความตองการบุญ

ของทานเจาภาพแลว  ไมวาจะทําวินัยกรรมหรือไมก็ตาม  พระภิกษุก็ควรจะ

ฉลองศรัทธาเสียเพราะการที่ญาติโยมผูเปนเจาภาพที่มานิมนตพระไปฉันเชา

ฉันเพลเขาเหลาน้ันตางก็ตองการบุญเหมือนกัน  ดังน้ันจึงเห็นวาปญหาขอน้ีไม

นาจะผิดพระวินัยขอที่  ๓๕  ดังกลาวแลวขางตน 

 ๔)อาวาสกปฺโป  อาวาสใหญ  กําหนดสีมาอันเดียวกันจะทําอุโบสถ

ในที่ตางๆกัน  เปนอาบัติ  แตภิกษุชาววัชชีแสดงวาไมเปนอาบัติ    

ขอน้ีพระพุทธเจาทรงหามอยางเด็ดขาด  พระองคทรงไมเห็นชอบดวย

กับการที่เหลาภิกษุผูอยูในอาวาสเดียวกันจะทําอุโบสถกรรมแยกกัน  เชนกรณี

ของพระเทวทัตตที่ประสงคจะแยกการทําอุโบสถกรรมเฉพาะพวกของตน  

พระองคก็ไมทรงเห็นดวยเลยเพราะการกระทําเชนน้ันถือวาไมมีความสามัคคี

ของหมูคณะฉะน้ันความเห็นของเหลาภิกษุวัชชีบุตรจึงผิดอยางมากและไม

สมควรอยางย่ิง 
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 ๕) อนุมติกปฺโป   ถามีภิกษุที่ควรนําฉันทะมามีอยูแตมิไดนํามา  จะ

ทําอุโบสถกรรมเสียกอนไมควร  แตพวกภิกษุชาววัชชีบอกวาควร 

ความเห็นของพวกภิกษุวัชชีในเรื่องน้ี  นับวาผิดเพราะขาดหลักของ

ความสามัคคี  ความพรอมเพรียงแหงหมูคณะไป   

 ๖) อาจิณฺณกปฺโป  ขอปฏิบัติอันใดที่เคยประพฤติตามกันมาแตพระ

อุปชฌายอาจารย  แมจะประพฤติผิด  ก็ควรประพฤติตามทานได  เหลาภิกษุ

วัชชีบุตรทานมีความเห็นเชนน้ี   แตโดยหลักการแลว  ถาอุปชฌายอาจารย

ประพฤติถูก  จะปฏิบัติตามก็ควร  ประพฤติไมถูก  จะปฏิบัติตามก็ไมควร 

ความขอน้ีตามความเห็นของเหลาภิกษุวัชชีบุตรน้ัน  แมครูบา

อาจารยกระทั่งอุปชฌายถึงจะประพฤติผิดหลักผิดธรรมก็ควรจะประพฤติ

ปฏิบัติตาม  ขาพเจามองวา  ความคิดเห็นของพวกทานเหลาน้ันคอนขางจะ

เช่ือฟงครูอาจารยมากเกินไป  แมแตความผิดถูกก็แยกแยะไมออก  รูทั้งรูวาครู

อาจารยประพฤติผิดก็ยังประพฤติตาม  ตามหลักแลวถือวาใชไมได   ฉะน้ัน

ความเห็นขอน้ีของเหลาภิกษุวัชชีบุตรจึงถือวาผิดหลักประพฤติปฏิบัติของ

ความเปนมนุษยโดยทั่วไป   

 ๗) อมตฺถิตกปฺโป  ภิกษุฉันอาหารแลวยังมิไดทําวินัยกรรมกอน  ฉัน

นมสดที่ยังมิไดแปรเปนนมสมกอนไมควร  แตเหลาภิกษุวัชชีบุตรเห็นวาควรฉัน

ไดไมเปนอาบัติ  อาจารยฝายเถรวาทวาผิดพระวินัยขอที่  ๓๕  แหงปาจิตตีย  
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ความวา “อน่ึง  ภิกษุใดฉันเสร็จ  หามภัตแลว  เค้ียวก็ดี  ฉันก็ดี   ซึ่งของ

เค้ียวก็ดี  ซึ่งของฉันก็ดี  เปนปาจิตตีย”๒๙ 

ความขอน้ีมีหลักการวินิจฉัยคลายกันกับขอที่ ๓  เพียงแตเปลี่ยนจาก

อาหารเปนนมสดเทาน้ัน 

 ๘)ชโลคึปาตุº  ภิกษุชาววัชชีเห็นวา  ภิกษุฉันเหลาออนๆที่ ยังมิได

เปนนํ้าสุราเมาได  อาจารยฝายเถรวาทวา  ขัดกับพระบัญญัติขอที่  ๕๑  แหง

ปาจิตตีย  ความวา  “เปนปาจิตตีย  ในเพราะด่ืมสุราและเมรัย”๓๐ 

ความเห็นเชนน้ีก็นับวาผิด  เพราะแมจะเปนสุราออนๆถาหากด่ืม

เยอะเกินประมาณก็สามารถทําใหเมาได  เชนกรณีที่ไทยเคยปรุงสุราขาว

นกพิราบแดงฯ  ประชาสัมพันธวาพระภิกษุสามเณรสามารถด่ืมไดไมเปนอาบัติ  

มีภิกษุนอกคอกนิยมด่ืมมาก  แตปรากฏวาด่ืมแลวแตมากเกินควรเกิดเมา

ข้ึนมาถึงกับมีเรื่องทะเลาะวิวาทกัน  คณะสงฆตองออกมาหามจําหนาย  ฉะน้ัน

ความคิดเห็นของพวกภิกษุวัชชีบุตรในเรื่องน้ีจึงถือวาผิดทั้งพระวินัยและเปน

โลกวัชชะดวย  ไมสมควรทํา   

 ๙)อทสกํ  นิสีทนํ  ภิกษุวัชชีบุตรแสดงวา  ภิกษุใชผานิสีทนะที่ไม
มีชายก็ควร  แตฝายเถรวาทวาผิดพระวินัยบัญญัติขอที่  ๘๙  แหงปาจิตตีย
ความวา  “อน่ึง ภิกษุผูใหทําผาสําหรับน่ัง พึงใหทําใหไดประมาณน้ี

                                                             
๒๙พระไตรปฎก เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๖๙๕-๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖–๔๔๘.  ขอที่ ๔๙๙.

[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka๑/v.php?B=๐๒&A=๑๐๖๙๕&Z=
๑๐๗๔๓>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

๓๐พระไตรปฎกออนไลนเลมที่ ๒บรรทัดที ่๑๑๙๑๕-๑๑๙๙๕.หนาที๕่๐๕–๕๐๘. ขอที่  ๕๗๗.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๑๙๑๕&Z=๑๑๙๙๕ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 
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ประมาณในคําน้ัน โดยยาว ๒ คืบ โดยกวางคืบคร่ึง ชายคืบหน่ึง ดวยคืบ
สุคตเธอทําใหลวงประมาณน้ันไป เปนปาจิตตีย ใหตัดเสีย”๓๑ 
 ความตอนน้ีของพระวินัยบัญญัติน้ัน  เปนอนุบัญญัติที่พระพุทธ
องคทรงบัญญัติเพิ่มเติมเขามา  เน่ืองมาจากพระอุทายีเถระเปนผูที่มีรูปราง
ใหญ  น่ังผาปูน่ังไมพอ  ทานก็เอามือดึงขอบผาปูน่ังออก  พระพุทธองคเห็น
เขาก็ถามวาทําไมจึงทําเชนน้ัน  ทานก็กราบทูลวา  ผาน่ังเล็กไปสําหรับภิกษุที่
มีรูปรางใหญ  พระพุทธองคก็เลยบัญญัติผาสําหรับน่ัง  โดยเพิ่มชายเขาอีกคืบ
หน่ึง  ดังเน้ือความที่ปรากฏในขอบัญญัติที่ยกมาน้ัน  
 เมื่อพิจารณาเน้ือความเทียบเคียงกันกับความเห็นของเหลาภิกษุวัช
ชีบุตรที่วาภิกษุจะใชผานิสีทนะที่ไมมีชายก็ควรน้ัน  ความเห็นน้ีก็พอฟงมี
เหตุผลอยู  เพราะเหลาภิกษุฉัพพัคคียผูเปนอาทิกัมมิกะน้ันทานไมไดน่ังผาที่ไม
มีชาย  แตน่ังผาสําหรับปูน่ังที่มีขนาดยาวเกินประมาณซึ่งหอยยอยยาว
สุรุยสุรายแลดูไมเปนระเบียบเรียบรอยและใชผาเกินความจําเปนน่ันเอง  
อุทาหรณที่สองคือพระอุทายีทานน่ังผาสําหรับปูน่ังที่ไมมีชายเพราะตัวทาน
ใหญพระพุทธองคจึงอนุญาตใหชายยาวอีกคืบหน่ึงเพื่อจะใหเหมาะสมกับสรีระ
ของพระที่มีรูปรางใหญ  แตการมีพุทธานุญาตเชนน้ีก็มีกําหนดไว กลาวคือตอง
ยาวไมเกิน ๒ คืบ  กวางไมเกินคืบครึ่ง  และมีชายยาวไมเกินหน่ึงคืบของคืบ
พระสุคต๓๒ ด่ังพุทธบัญญัติขอที่ ๘๙ น่ันเอง    
 ฉะน้ันตามความเห็นของพวกภิกษุวัชชีบุตรวาจะใชผานิสีทนะไมมี
ชายก็ควรน้ัน  เมื่อถามวาผาที่ไมมีชายคือผาชนิดไหน  ผาที่ไมมีชายน่ังไมได

                                                             

 ๓๑พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๔๕๗๑ - ๑๔๖๓๒.หนาที่๖๓๐ - ๖๓๒.ขอที ่
๗๖๔.[ออนไลน].แหลงที่มา:< http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๑๔๕๗๑&Z=
๑๔๖๓๒ >.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

๓๒พระธรรมกิตติวงศไดใหความหมายไวในหนังพจนานุกรมเพือ่การศึกษาพุทธศาสนชุดคําวัดวา  
๑ คืบพระสุคตเทากับ  ๓ คืบของคนปานกลางสมัยน้ันหรือเทากบั  ๑ ศอกคืบชางไม,  คืบพระสุคตในปจจุบัน
ใหถือมาตราวัดเปนเมตรคือ  ๑  คืบพระสุคตเทากับ  ๒๕  เซนติเมตร  ๒  คืบพระสุคตเทากับ  ๕๐  
เซนติเมตรหรือ ๑ ศอกชางไม  ดงัน้ัน  ๑  เมตรจึงเทากบั  ๔  คืบพระสุคตหรือ  ๒  ศอกชางไม 
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หรือ  สําหรับผาที่ไมมีชายน้ันก็คือผาที่ยาวไดประมาณ  กวางไดประมาณ  แต
ชายไมมี ใชหรือไม ถาใชก็สมควรที่จะน่ังได  เพราะตามเน้ือความวาพึงทําให
ไดประมาณ  เมื่อวาตามความหมายที่ทรงบัญญัติไวโดยยกเหลาภิกษุที่เปน
อาทิกัมมิกะแลวน้ันเปนตนบัญญัติ  ตอนแรกไมไดบัญญัติผาสําหรับน่ังที่มีชาย
แตกําหนดประมาณโดยยาวและโดยกวางเทาน้ัน  และมาบัญญัติเพิ่มเติม
เกี่ยวกับชายผาเพราะเห็นกิริยาของทานอุทายีซึ่งทานเปนผูที่มีรูปรางใหญพอ
น่ังผานิสีทนะแลวไมเห็นแมแตขอบผาเลย  ฉะน้ันจึงทรงอนุญาตใหมีชายผา
ยาวหน่ึงคืบน่ันเอง    ดังน้ันความเห็นในขอน้ีของพวกภิกษุวัชชีบุตรจึงถือวา
ชอบแลว  เพราะผาที่ไมมีชายก็ถือวาผาไมไดยาวเกินประมาณเลย 
 ๑๐) ชาตรูปรชตํ  ภิกษุชาววัชชีเห็นวา  ภิกษุจะรับเงินและทองก็
ได  ขอน้ีอาจารยฝายเถรวาทวาผิดกับพระพุทธบัญญัติหมวดนิสสัคคีย
ปาจิตตีย ขอที่ ๑๘ ความวา  “อน่ึง ภิกษุใด รับก็ดี  ใหรับก็ดี  ซึ่งทองหรือ
เงิน  หรือยินดีทอง เงินอันเขาเก็บไวใหเปนนิสสัคคิยปาจิตตีย ”๓๓ 
 ความเห็นของเหลาภิกษุวัชชีบุตรในขณะน้ัน  แมอาจารยฝายเถร
วาทจะเห็นวาขัดตอพระวินัยบัญญัติก็ตามที  ถึงกระน้ันเมื่อกลับยอนมามอง
ภิกษุฝายที่บอกวาตนเปนฝายเถรวามที่รักษาพระวินัยอยางเครงครัดก็ยังมี
พฤติกรรมขัดตอพระบัญญัติในเรื่องเกี่ยวกับเงินทองอยูดี  อีกทั้งการรับเงิน
ทองก็เห็นเปนที่ชินหูชินตาประชาชนโดยทั่วไปแลว  ความเห็นของพวกภิกษุวัช
ชีบุตรผิดตอพระวินัยบัญญัติของฝายเถรวาทไหม  ตอบวาผิด  แตทานเหลาน้ัน
ก็ประพฤติตามที่ตนเห็นเชนน้ันเปนอาจิณแลว   สวนฝายเถรวาทบอกวาขัดตอ
พระบัญญัติแตการกระทําก็ ขัดตอพระบัญญัติเชนกัน  เมื่อเปนเชนน้ี
หมายความวาอยางไรกัน 

                                                             

 ๓๓พระไตรปฎกออนไลน   เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๒๕๖๗ - ๒๖๘๔.หนาที๑่๐๘ - ๑๑๒. ขอที่ ๑๐๕.
[ออนไลน].แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=๒๕๖๗&Z=๒๖๘๔ 
>.[๒๓ สงิหาคม ๒๕๕๙]. 

 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๑๑๗ 

 
 ฉะน้ันการรับเงินหรือทองไมวาจะอยูในยุคสมัยไหนก็ตามก็ถือวาขัด
ตอพระพุทธบัญญัติแนนอน  พระพุทธองคก็ไมทรงสนับสนุนในเรื่องน้ีดวย  แต
เมื่อวากันตามกาลเวลา สถานการณ  และสภาพแวดลอมในสมัยปจจุบันน้ัน  
พระภิกษุที่อยูในสมณเพศไดสวนมากจะเปนพระที่เนนในเรื่องการศึกษา   
(คันถธุระ)  พวกที่มุงแตปฏิบัติอยางเดียวน้ันมีนอย(วิปสสนาธุระ)  ในสวนของ
พระภิกษุที่ศึกษาน้ันหาใชแตจะศึกษาพระธรรมวินัยอยางเดียวไม  แตเรื่อง
วิชาการทางโลกทานเหลาน้ันก็ใฝรูที่จะศึกษาเชนกัน  ดังน้ันเมื่อไดศึกษาทาง
โลกก็ตองเสียคาหนวยกิตคาเดินทางบางเปนธรรมดา  พระที่บวชเรียนอยูน้ัน
ใชวาจะเปนลูกเศรษฐีกันเสียหมด  ก็มีแตลูกคนจนๆทั้งน้ันที่มาบวชกัน  บวช
เขามาแลวงานก็ไมไดทํา  รายไดก็ไมมี  ดังน้ันเวลาไปกิจนิมนตทีญาติโยมมี
ศรัทธาถวายปจจัยมาดวย  ก็จําเปนตองรับ  เพราะตองเก็บไวเปนคาการศึกษา
และคาใชจายอื่นๆ มีคารถ  คานํ้า  คาไฟ  เปนตน  ดังน้ันการที่จะไมรับเงิน
ทองเลยน้ัน  สําหรับพระภิกษุที่บวชเรียนคงเปนไปไดยาก   แตเมื่อรับเงินทอง
มาแลวจะตองมีวิธีจัดการใหถูกตอง  ทําใหเกิดประโยชนอยางน้ีชาวบานก็ติฉิน
นินทาไมได  เพราะไมไดใชเงินทองที่ญาติโยมถวายมาโดยเปลาประโยชน  อน่ึง
เมื่อไดมาแลว  ควรที่ตองไมผูกใจยึดติดกับสิ่งเหลาน้ัน  เพราะจะเปนเหตุนํามา
ซึ่งความทุกขความเศราหมองได 

๕.บทสรุป 

 หลังจากไดวิเคราะหเรื่องวัตถุ  ๑๐  ประการแลวน้ันมีบางขอที่ขัด
กับพระวินัย  บางขอก็ไมขัด   แตการที่จะวาพระพุทธศาสนาแตกแยกออกเปน
มหาสังฆิกะหรือที่เรียกวามหายานมีสาเหตุมาจากความเห็นเรื่องวัตถุ  ๑๐  
ประการตางกันน้ัน  นาจะเปนเหตุผลลําดับรอง   เพราะการที่เหลาภิกษุวัชชี
บุตรมีความเห็นเชนน้ันอาจจะเปนเพราะถือตามพระพุทธวจนะของพระพุทธ
องคก็เปนได  พระพุทธวจนะน้ันพระองคไดตรัสกะพระอานนทพุทธอุปฏฐาก
กอนจะปรินิพพานซึ่งทานอานนทไดทาวความใหพระมหาเถระไดรับฟงกันในที่
ประชุมสงฆวา “...ทานเจาขา เมื่อจวนจะปรินิพพาน พระผูมีพระภาคไดตรัส
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กะขาพเจาวา ดูกรอานนท เมื่อเราลวงไป สงฆหวังอยูจะพึงถอนสิกขาบท
เล็กนอยเสียก็ได...”๓๔ 

ครั้นพิจารณาตามนัยน้ีแลวความเห็นของพวกภิกษุวัชชีบุตรก็ยังไม

นับวานอกรีตนอกรอย  เพราะตองการจะเปลี่ยนแปลงเฉพาะสิกขาบทเพียง

เล็กนอยเทาน้ัน  สวนสิกขาบทที่สําคัญๆก็ยังคงอยูทางอีกฝายหน่ึงก็เห็นวาควร

จะรักษาไวเชนเดิม  แมจะเปนเพียงสิกขาบทเล็กนอยก็ไมควรจะทําการแกไข

หรือเปลี่ยนแปลงอะไร  ซึ่งเมื่อฟงเหตุผลของทั้งสองฝายแลวก็มีเหตุผลทั้งสอง

ฝาย  แตทวาความเสียหายไดเกิดข้ึนอยางรายแรงก็เพราะความที่ตางฝายตาง

ไมยอมลงใหกันไมยอมลดหยอนผอนผันใหกันและกัน   จึงเปนเหตุใหเกิดเรื่อง

ลุกลามใหญโต  ถึงกับแตกแยกเปนนิกายตางๆมากมายในภายหลัง  สมดังที่

พระพุทธองคไดตรัสไววา  สาเหตุที่ทําใหสงฆแตกกันมี  ๑๘  ประการ  มีแสดง

อธรรมวาเปนธรรม  แสดงธรรมวาเปนอธรรม  แสดงอวินัยวาเปนวินัย  แสดง

วินัยวาเปนอวินัย  ดังน้ีเปนตน  เมื่อสงฆมีพฤติกรรม  ๑๘  ประการดังกลาว  

ก็เปนเหตุใหทําอุโบสถกรรม  ทําปวารณาและทําสังฆกรรมแยกกัน...๓๕ 

 ดังน้ัน เราจะเห็นไดวาสาเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆน้ัน  

ไมใชเรื่องของวัตถุ  ๑๐  ประการเปนสาเหตุหลัก  แตเปนเรื่องของความไม

ยอมลดทิฏฐิมานะของแตละฝาย  เพราะตางฝายตางก็ไมยอมรับนับถือกันและ

กันในความเห็นที่ขัดแยง  เพราะวัตถุ  ๑๐  ประการน้ันไมใชอาบัติช่ัวหยาบ  

ไมใชอาบัติหนัก  ไมใชอาบัติปานกลาง  เปนอาบัติที่มีโทษนอย  อาบัติหนัก

                                                             
๓๔พระไตรปฎกออนไลนเลมที่ ๗บรรทัดที ่๗๔๔๐-๗๔๕๙.หนาที่๓๐๘.ขอที่ ๖๒๐.[ออนไลน].

แหลงที่มา:<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=๗&A=๗๔๔๐&Z=
๗๔๕๙&pagebreak=๐>.[๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 

๓๕ดูรายละเอียดในพระไตรปฎก  ฉบบัสาํหรับประชาชน  ยอความจากพระไตรปฎกฉบับภาษา
บาล ี ๔๕  เลม, มหามกุฏราชวิทยาลัย  ในพระบรมราชูปถัมภ, พิมพครัง้ที่ ๑๗  (กรงุเทพมหานคร : พิมพที่ 
โรงพิมพมหามกฏุราชวิทยาลัย), ๒๕๕๐. หนา ๒๗๕. 
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เชน  ปาราชิก  อาบัติกลางเชน  สังฆาทิเสส  ฝายวัชชีบุตรภิกขุก็ยังยอมรับนับ

ถืออยู  ยังปฏิบัติตามอยู  ถือวาไมใชสาเหตุที่รายแรงกระไรเลย 

 เมื่อมองถึงสถานการณปจจุบันแลว  ฝายมหายานจะเจริญรุงเรือง

มากกวาฝายเถรวาทดวยซ้ํา  และกําลังหลักในการขับเคลื่อนพระพุทธศาสนา  

ในการขยายจํานวนของพุทธศาสนิกชน  โดยรวมแลวเห็นจะมีแตมหายานเปน

สวนใหญ   สวนฝายเถรวาทก็มีเพียงไมกี่ประเทศเทาน้ันเอง   แตถึงกระน้ัน

หลักใหญสําคัญจุดมุงหมายเดิมก็เพื่อความผาสุกของมวลมนุษยชาติรวมทั้ง

เหลาเทวดาที่อาศัยอยูบนโลกใบน้ีและจักรวาลอันไกลโพน  ฉะน้ันการที่จะมัว

มาแบงแยกกันวาเปนมหายานหรือเถรวาท  ใครดีใครช่ัวกวากันน้ันคงไมเปน

ผลดีตอพระพุทธศาสนาอยางแนนอน  สุดทายทั้งสองฝายตองรวมมือกัน  จับ

มือกัน  หันหนาเขาหากัน  เพื่อชวยกันเผยแผพระธรรมของพระพุทธองคให

ขจรขจายไปทั่วทุกสารทิศทุกมุมโลก  เพื่อความผาสุกแหงสรรพสัตวตลอดไป 
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บรรณานุกรม 

๑.หนังสือ 

สุชีพ ปุญญานุภาพ.  พระไตรปฎก  ฉบับสําหรับประชาชน  ยอความจาก

พระไตรปฎกฉบับภาษาบาลี  ๔๕เลม.มหามกุฏราชวิทยาลยั  ใน

พระบรมราชูปถัมภ, พิมพครัง้ที่ ๑๗.กรงุเทพมหานคร : พิมพที ่

โรงพมิพมหามกุฏราชวิทยาลัย. ๒๕๕๐. 

พันเอก(พิเศษ) นวม  สงวนทรัพย.พระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน.   

กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพิมพมหา 

มกุฏราชวิทยาลัย. ๒๕๔๒.  

พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร  สระคํา). ประวัติศาสตรพุทธศาสนาใน
อินเดีย. มหาจุฬาลง กรณราชวิทยาลัย  ในพระบรม
ราชูปถัมภ. กรุงเทพฯ : พิมพที่โรงพมิพมหาจุฬาลง 

 กรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๔. 
พระธรรมเจดีย (ประกอบ  ธมฺมเสฎโฐ). อธิบายวินัย  สําหรบันักธรรมช้ันตรี  

ช้ันโท  ช้ันเอก  ฉบับกรมการศาสนา. ๒๕๔๗. 
พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี  สุรเตโช  ป.ธ.๙ ราชบัณฑิต).  พจนานุกรมเพ่ือ

การศึกษาพุทธศาสน ชุดคําวัด. วัดราชโอรสาราม. กรุงเทพฯ, 
๒๕๔๘. 
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๒.ออนไลน 

พระไตรปฎกออนไลน  
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๗&A=
๗๕๓๖&Z=๗๕๖๔>. 

สืบคนเมื่อ  ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 
พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๑๐๙๙๓๒-๑๐๙๘๘.หนาที่๔๕๘-

๔๖๐, ขอที่ ๕๑๒, 
  <http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=

๐๒&A=๑๐๙๓๒&Z=๑๐๙๘๘ >.  สืบคนเมื่อ  ๒๓สิงหาคม 
๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน   เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๘๗๓ - ๑๐๙๓๑.หนาที่๔๕๕ 
-๔๕๗.<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=
๒&A=๑๐๘๗๓&Z=๑๐๙๓๑&pagebreak=๐>.สืบคนเมื่อ ๒๓
สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๑๙๑๕ - ๑๑๙๙๕.หนาที่๕๐๕ – 
๕๐๘.ขอที ่ ๕๗๗.
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=
๑๑๙๑๕&Z=๑๑๙๙๕>.สืบคนเมือ่  ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๔๕๗๑ - ๑๔๖๓๒.หนาที่๖๓๐ - 

๖๓๒.ขอที่๗๖๔.

<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=

๑๔๕๗๑&Z=๑๔๖๓๒>.สืบคนเมือ่ ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน   เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๒๕๖๗ - ๒๖๘๔.หนาที่๑๐๘-

๑๑๒.ขอที่๑๐๕.
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<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/read/v.php?B=๐๒&A=

๒๕๖๗&Z=๒๖๘๔>. สืบคนเมื่อ ๒๓สงิหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน  เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๒๙๘ - ๗๓๖๙.หนาที่๓๐๒ - 
๓๐๔.  
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=

๗&A=๗๒๙๘&Z=๗๓๙>.สืบคนเมื่อ  ๒๓สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎกออนไลน เลมที่ ๗บรรทัดที่ ๗๔๔๐ - ๗๔๕๙.หนาที่๓๐๘.  ขอ
ที่  ๖๒๐.  

<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=
๗&A=๗๔๔๐&Z=๗๔๕๙&pagebreak=๐>.  สืบคนเมือ่  ๒๓
สิงหาคม ๒๕๕๙. 

พระไตรปฎก เลมที่ ๒บรรทัดที่ ๑๐๖๙๕ - ๑๐๗๔๓.หนาที๔่๔๖ – ๔๔๘.  
ขอที่  ๔๙๙. 
<http://www.๘๔๐๐๐.org/tipitaka/pitaka๑/v.php?B=
๐๒&A=๑๐๖๙๕&Z=๑๐๗๔๓>.สบืคนเมื่อ  ๒๓สงิหาคม ๒๕๕๙. 
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BUDDHISM AND SOCIAL CONCERN 

Dr. Suresh Kumar* 
 

๑. Introduction 

The Buddha was born at Lumbini as Prince Siddhartha 
over ๒๖๐๐ years ago in the Sakya clan. He had all the worldly 
luxuries for enjoyment and pleasure but after seeing a sick man, 
an old man, a dead man and finally an ascetic, he realized that 
this world is full of suffering and the worldly pleasures are useless. 
He renounced his household life, became a homeless recluse, 
underwent severe penance for six long years, and by attaining the 
Supreme Knowledge became the Buddha. He got the lasting 
solution of the perennial problem of ‘suffering’ (Dukkha) at 
Bodhgaya; but he did not retire to the forest life. He was deeply 
involved in thinking for the suffering human beings and that was 
the reason, he went to Sarnath to share his knowledge with his 
erstwhile companions who later came to be known as 
Pañcavaggiya Bhikkhus. When the number of his disciples rose up 
to  sixty  and all became ‘Arahantas’, the Master dispatched them 
to different directions with the sole aim of doing good to all the 
beings.  

 

                                                             
*Research ConsultantIndian Council of Historical Research (ICHR) (Ministry of 

Human Resource Development, Govt. of India) New Delhi-๑๑๐๐๐๑ 
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๒. The Concept of Buddha’s Teachings 

Thereafter the Buddha himself left Sarnath and throughout 
๔๕ years of his age remaining mendicant life continuously 
wandered through various regions of the northern India preaching 
for well being of the sentient beings. During this missionary span of 
time the social justice and harmony may be understood in the 

light of the Buddha’s teaching.
๓๖

 He was deeply disheartened 
over the practice of discrimination among human beings on the 
caste basis. He out rightly discarded it and tried to replace the 
social stratification of the then Indian society from the angle of 
birth to the consideration of deeds which is evident from this 
beautiful verse: 

“Na jacca vasalo hoti na jacca hoti brahmano / 
Kammuna vasalo hoti kammuna hoti brahmano 

//”
๓๗ 

No doubt for the Buddha too, Brahmana remained the 
supreme, but his concept of Brahmana was entirely different. It 
was indeed based on purity of action irrespective of any caste, as 
we find in Dhammapada: 

“Na jatahi na gottehi na jacca hoti brahmano / 
Yamhi saccam ca dhammo ca so suci so ca 

brahmano //”
๓๘ 

                                                             
๓๖ Prof. B. Labh in his unpublished article, Buddhism and Social Harmony. 
๓๗Dr. Bhikkhu Dharma Rakshita (ed.& tr.), Vasalasutta, Suttanipata, Verse 

no. ๒๑ &๒๗, Delhi: Motilal Banarsidass Publisher, p. ๓๔. 
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We also see that the followers of the Buddha strictly 

followed these teachings in their practical life as it is evident by 
this incident. It is said that once Ananda went for the alms. On the 
way he felt thirsty and was searching for water. He found a well 
and came near it for drinking water. A girl of very low caste was 
drawing water from the well. Ananda requested her for water, but  
she said, “I belong to Matanga caste, sir”. Ananda replied, “I did 

not ask for your birth, sister, I asked for water”.
๓๙

Generally 
speaking, Buddhism developed five main arguments against social 
stratification— biological, evolutionary, sociological, ethical and 
spiritual unity of mankind.  Biologically, all human beings are from 
one single caste. Evolutionary argument throws light that how 
caste name originated as mere conventions. With division of the 
nature of job or work such conventional grouping becomes 
necessary. Third argument is based on sociological considerations. 
In a society one finds two caste systems and in some other 
societies there is no caste system at all. Ethical and spiritual 
arguments reveal the privileged position desired by some 
communities in order to maintain their status in the religious 
sphere.  

However, it is to be mentioned here that though the 
Buddha did not believe in the birth based caste, he did not 
condemn the social order based on caste either. He perhaps 
believed that the divisions in a society into groups was the result 

                                                                                                                                   
๓๘Dhammapada, Verse No. ๓๙๓. 
๓๙ E.J.Thomas, Life of the Buddha, Delhi:Motilal Banarsidas Publisher Pvt.Ltd., 

๑๙๙๓, p.๒๔๒. 
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of historical and economic reasons and did not affect the moral 
climate much. The Buddha says, “Just as , brethren, the great 
rivers— Ganga, Yamuna, Aciravati and Mahi— when they have fall 
into the great ocean, lost their individual identity and is known as 
the great ocean, in the same way, O brethren, do the members of 
these four varnas— Ksatriya, Brahmana,Vaisya and Sudra when 
they began to follow the Doctrine and Discipline as propounded 
by the Tathagata, they renounce their different names of caste 

and rank and become members of one and the same order.”
๔๐

 
 However, he did not stop here. Rather he talked of 

developing a sense of equality, loving-kindness, and compassion 
towards one and all; which could be possible only when one 
gives up the notion of false complex of superiority and inferiority 
and treats everybody just like himself. The Buddha support to 
freedom of women to reach at the higher spiritual realm and love 
for animals and nature is deeply reflected in the Pali scriptures. 
 
๓. The teachings of the Buddha with the Social Concern 

The concept in Dhammapada for the restoration and 
establishment of non-violence in the society and leading 
humanity towards global peace is obvious as the Buddha 
proclaims: 

“Na hi verena verani, sammantidha kudacanam / 

                                                             
๔๐Anguttaranikaya quoted by Dr. K. Dhammaratana in “The Social Philosophy of 

Buddhism”, p. ๑๐๑ and by Dr. Suraj Narain Sharma in “Buddhism Social and Moral 
Education”, Delhi: Parimal Publications, ๒๐๑๑, p. ๔๘.  
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Averena ca sammanti, esa dhammo sanantano //”
๔๑ 

This indicates that Buddhist concepts of non-violence, 
love, compassion, good-will etc. are the foundations of human 
life. It is because, when we cultivate such feelings in ourselves, we 
enter the state of eternal satisfaction and we feel the whole 
universe as our own family. The verses dealing with hatred and its 
appeasement are of special significance.  If anger is met with anger 
and hatred with hatred, there is no end to struggle and scuffle. 
This is the reason, the Buddha advices for having company of 
good friends, who could show and suggest noble ideas and useful 
path.  

“Na bhaje papake mitte, na bhaje purisadhame / 

Bhajetha mitte kalyane bhajetha purisuttame //”
๔๒

 
Further, the Buddha advices not to insult and harm 

others and thereby help in strengthening the bond of mutual 
respect among human beings: 

“Anupavado anupaghato patimokkhe ca samvaro / 
Mattaññuta ca bhattasmim pantañca 

sayanasanam / 

Adhicitte ca ayogo etam Buddhan sasanam //”
๔๓ 

The Buddha, also, dissuades man from indulging into war, 
indulging into as according to him, war further results in disharmonizing 
social understanding. War breeds hatred and the defeated person 

                                                             
๔๑Dhammapada, Verse No.๕ 

 
๔๒ Ibid., ๗๘ 
๔๓ Ibid., ๑๘๕ 
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undergoes suffering (humiliation); but one who has got pacified 
from war, enmity, hatred etc., experiences the real pleasure: 

“Jayam veram pasavati, dukkhaa seti parajito / 

Upasanto sukhaa seti hitva jayaparajayati // ”
๔๔ 

 
Furthermore, there are numerous teachings in Buddhism 

connected to social concern, such as the four Samgha Vatthu. 
These are: 

 Dana (giving, generosity, charity, donation etc.) 

 Piyavaca  (kind, loving, pleasing, soothing and 
convincing speech etc.) 

 Atthacariya (useful conduct, rendering services, 
life services, doing good etc.) 

 Samanatthata (even and equal treatment, equality 
consisting in impartiality, participation and behaving 
oneself properly in all circumstances.) 

According to Buddhism a constructive member of the 
society should possesses the following qualities or principles of 
conduct, such as: 

 Metta (loving kindness, good will and amity, wish 
to help others etc.) 

 Karuna (compassion): It gets expression through 
the acts like helping other people in escaping their 

                                                             
๔๔ Ibid., ๒๐๑ 

 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๑๒๙ 

 
suffering, determination to free all beings both 
human and animal from their hardships and miseries. 

 Mudita (appreciative gladness and selfless joy): On 
when seeing others happy one feels glad; when 
seeing others doing good actions or attaining 
success and advancement, one responds with 
gladness and is ready to help and support them 
selflessly. 

 Uppekha (Equanimity): seeing  things as they really 
are with a mind that is even steady, firm and fair 
like a pair of scales; understanding that all beings 
experience good and evil in accordance with the 
causes they have created , ready to judge, position 
oneself and act in accordance with principles, 
reason and equity. 

A person who follows these teachings will bring happiness 
to the whole society. Thinking in terms of Buddhism, while social 
action is encouraged, it should always stem from skillful mental 
states. Any social action, no matter how seemingly worthwhile, 
will be ruined if it becomes tainted with unskillful intentions. So, 
all actions should be performed carefully, with an awareness of 
the real intention behind it. 

 One with moral virtue or Manussa-Dhamma,
๔๕

 who 

be rightfully called civilized conducts himself as follows:
๔๖

 

                                                             
๔๕Qualities that make one human. 
๔๖ Bhikkhu P.A. Payutto, A CONSTITUTION FOR LIVING: Buddhist principles for a 

fruitful and harmonious life,Thailand: Sahathammika Co. Ltd., ๒๐๐๖, pp. ๑๗-๑๙.  
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A. He has the threefold Sucarita: (good or proper 

conduct): 
i. Kaya-sucarita (righteous bodily conduct): he 

does things that are virtuous and proper; he has 
good bodily conduct. 

ii. Vaci-sucarita (righteous speech): he says things 
that are virtuous and proper; he has good verbal 
conduct. 

iii. Mano-sucarita (righteous mentality): he thinks 
things that are virtuous and proper; he has good 
mental conduct. 

B. He abides by the noble qualities (Ariya-dhamma): by 
practicing properly according  to the ten courses of 
wholesome action (Kusala-kamma): 

 Three of the body: 
1. Abstaining from killing or taking life, oppression and 

harassment; as well as possessing kindness, 
compassion and helpfulness. 

2. Abstaining from filching, theft and exploitation; as 
well as respecting the property rights of others. 

3. Abstaining from misconduct and violation of 
other’s loved or cherished ones; not abusing them, 
disgracing or dishonoring their families; as well as 
respecting their chasting and showing due respect. 
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 Four of Speech: 
1.     Abstaining from false speech, lying and deception 

as well as  speaking only the     
truth, not intentionally saying things that stray from 
the truth out of a desire for    
personal gain. 

2.     Abstaining from malicious speech inciting one 
person against another; as well as   
speaking  only words those are conciliatory and 
conducive to harmony. 

3.    Abstaining from coarse, vulgar or damaging speech 
as well as speaking only polite     
and pleasant words. 

4. Abstaining from worthless or frivolous speech;  and 
speaking only words that are true,  reasonable, useful 
and appropriate to the occasion. 
 

 Three of mind: 
1. Not being greedy; not focusing only on taking; but 

thinking of giving, of sacrifice; and making mind 
munificent. 

2. Not thinking hateful and destructive thoughts of having 
a destructive attitude toward others; but bearing good 
intentions toward others, spreading good-will and 
aiming for the common good. 

3. Cultivating Right View (Sammaditthi):  understanding 
the law of kamma that good actions bring good results 
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and bad actions bring bad results; having a thorough 
grasp of the truth of life and the world; seeing the 
faring of things according to causes and conditions. 

These ten qualities are variously known as kusala kammapatha 
(wholesome courses of action), dhamma-cariya (principles of 
virtuous living) and ariya-dhamma (noble qualities). 

C. At the very least he observes the five precepts: The ten 
basic principles of conduct mentioned above are a 
comprehensive description of the moral conduct or noble 
qualities through which personal development of body, 
speech and mind can be made, for those who are not yet 
firm in these noble qualities. However, it is recommended 
that at least moral restraint through body and speech 
should first be developed by observing the Pañcaśila (five 
precepts), which are among the first factors of the ten 
principles for virtuous living (dhamma-cariyā). In Dhammika 
Sutta, also, we find the observance of five precepts by one 
and all continuously on all days. “Now I tell you of the life 
which a householder should lead, of the manner in which 
a disciple should conduct himself well such duties as are 
peculiar to the mendicants cannot be fulfilled by one who 

has a family writes T.W. Rhyds Davids”
๔๗

 The five precepts 
are: 

                                                             
๔๗  T.W. Rhys Davids, Buddhism, pp. ๑๓๗-๓๘. 
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1. Panatipata Veramani
๔๘

 (Abstaining from killing): 
not taking life or doing bodily harm. 

2. Adinnadana Veramani (Abstaining from taking 
what is not given): not stealing, pilfering or filching; 
not violating the property of others. 

3. Kamesumicchara/ Abrahmacariya Veramani 
(Abstaining from sexual misconduct): not violating 
the loved or cherished ones of others, thereby 
destroying their honor and dignity and confusing their 
family life. 

4. Musavada Veramani (Abstaining from lying): not 
telling lies or using deceptive speech; not deceiving 
other people or causing harm to their interests through 
speech. 

5. Suramerayamajjappamadatthana Veramani 
(Abstaining from alcohol and intoxicants): not taking 
wines, liquor, intoxicants or addictives, which are 
causes for heedlessness and drunkenness , and  lead 
to damage and blunders such as accidents due to lack 
of mindfulness. An intoxicated person at least threatens 
the sense of security and well-being of fellow community 
members. 

 

                                                             
๔๘“Tattha panoti voharato satto, paramatthato jivitindriyam.Panassa atipato 

panavadho panaghato panatipato, atthato…Vadhakacetana.” Vimanavatthu-Atthakath 
(Paramatthadipani), Igatapuri: Vipassana Research Institute, p. ๕๗ 



วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน๑๓๔ 

 
๔. Conclusion 

It can be said that in order to create a harmonious 
atmosphere, we need to generate a good and kind heart not only 
for ourselves but for the whole humanity. The human qualities as 
mentioned and preached by the Buddha like equanimity, 
compassion, good-will, love etc. must be cultivated and sustained 
through systematic means of life. Such qualities needed to be 
taught right from childhood. If we apply these teachings of the 
Buddha in practicality with a pure and focused mind, surely we 
can achieve the object of a quality life. Why, only, pure and 
focused mind because the Buddha says that mind is the 
forerunner of all activities. All type of thoughts arises in mind only. 
If evil thoughts come to one’s mind, evil he will do and if noble 
thoughts come, noble deeds he will do.  
“Manopubbangama dhamma mano settha manomaya / 

Manasa ce padutthena bhasati va karoti va // 
Tato nam dukkhamanveti cakkam’va vahato padam / 

Manopubbangama dhamma mano sattha manomaya // 
Manasa ce pasannena bhasati va karoti va / 

Tato nam sukhamanveti chaya’va anapayini //”
๔๙ 

***************** 

 

 

                                                             
๔๙Dhammapada, Verse nos. ๑-๒. 
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ภาคผนวก 

แนวทางการเตรียมตนฉบบัและการสงตนฉบบั 

วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศ 

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

สุรินทร 

........................................... 

๑. ความหมายและประเภทของบทความทางวิชาการ 

๑.๑ บทความทางวิชาการท่ัวไป หมายถึง งานเขียนทางวิชาการใน

ศาสตรสาขาตางๆ ที่มีการรวบรวมขอมูลความคิดเห็น ขอยุติ ขอเสนอแนะ

และประสบการณเกี่ยวกับเรื่องใดเรื่องหน่ึงเขาไวดวยกันอยางเปนระบบโดย

ผูเขียนคนควาจากเอกสาร การสังเกต การสัมภาษณ เปนตน แลววิเคราะห

อยางสมเหตุสมผล บทความวิชาการมีหลายลักษณะ เชน บทความแสดง

ความคิดเห็นที่วิเคราะหผลงานใหมๆ ที่มีความสําคัญในสาขาวิชาของวารสาน

น้ัน บทความจากบรรณาธิการที่แสดงความคิดเห็น ขอเสนอแนะในประเด็น

ใดประเด็นหน่ึง บทความวิจารณที่อาจเปนการแสดงขอสนับสนุนหรือขอ

โตแยงของผูเช่ียวชาญหรือผูมีประสบการณ 

๑.๒ บทความปริทรรศน (Review Article) หมายถึง บทความเชิง

วิเคราะหที่ผูเขียนรวบรวมและสังเคราะหความรูทางวิชาการเรื่องใดเรื่องหน่ึง

มาวิเคราะห เปรียบเทียบ วิจารณ สรุปประเด็นใหผูอานเห็นแนวโนม เกิด

ความกระจางในเรื่องน้ันย่ิงข้ึนไปและเปนแนวทางในการศึกษาเชิงวิชาการ

ตอไป 
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๑.๓ บทความวิจัย หมายถึง บทความที่นําเสนอผลการศึกษาคนควา

ใหมๆ ทั้งในดานทฤษฎีและดานปฏิบัติที่ทําใหเกิดความรูความเขาใจในศาสตร

สาขาตางๆ มากข้ึนกวาเดิม โดยมีขอมูลและเน้ือหาทีทําใหผูอานมีความรูใน

ศาสตรสาขาน้ัน สามารถศึกษาในลักษณะเดียวกันและสามารถตัดสินใจไดวา

บทความน้ันผูเขียนไดศึกษาหรือประเด็นที่ตองการคําตอบ มีการกําหนดกรอบ

แนวคิด การเก็บรวบรวมขอมูลและวิเคราะหขอมูลอยางเปนระบบ พรอมทั้ง

สรุปปญหาอยางชัดเจน อันเปนการสรางฐานความรูที่มีคุณคาทางวิชาการ 

๑.๔ บทวิจารณหนังสือ (Book Review)หมายถึง บทความที่

วิพากษวิจารณเน้ือหาสาระคุณคา และคุณูปการของหนังสือ บทความ หรือ

ผลงานดานศิลปะ เชน นิทรรศการ ทัศนศิลป และการแสดงละครหรือดนตรี 

โดยใชหลักวิชา และดุลยพินิจอันเหมาะสม 

๒. สวนประกอบของบทความทางวิชาการท่ัวไปและบทความ

ปริทรรศน 

๒.๑ สวนนํา กลาวถึงที่มาของเรื่อง ประเด็นหรือปญหาที่ตองการ

สํารวจหรือประเมินวิเคราะห นําเสนอตลอดจนจุดมุงหมายของการเสนอ

บทความ มีความยาวหน่ึงยอหนาโดยประมาณ เปนสวนที่ผูเขียนนําเสนอเพื่อปู

พื้นฐานผูอานเกี่ยวกับเรื่องที่จะกลาวถึง และสรางความสนใจในการศึกษา

ตอไป 

๒.๒ สวนเน้ือหา เปนสวนหลักของบทความ เปนการเสนอ

รายละเอียดของประเด็นเรื่องตางๆ ที่อยูในขอบขายโดยมีการแบงหัวขอตาม

ความเหมาะสม 

๒.๓ สวนสรุป  เปนสวนสรุปสาระ เสนอขอคิดและขอสังเกต 
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๓. สวนประกอบของบทความวิจัย 

๓.๑ สวนนํา ประกอบดวย ความเปนมาของเรื่องที่จะศึกษาหรือ

แนวทางในการแสวงหา วัตถุประสงค แสดงใหเห็นความสัมพันธของงานที่

เสนอในบทความวิจัยน้ีกับความรูเดิมที่ปรากฏอยูโดยมีการอางถึงงานของ

บุคคลอื่นที่เคยทําเกี่ยวกับเรื่องน้ันหรือเรียกวา ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่

เกี่ยวของ ทั้งน้ีเพื่อชวยใหผูอานเกิดความคิดในเรื่องที่ผูเขียนจะกลาวถึงตอไป 

๓.๒ สวนเน้ือหา ประกอบดวย 

๑) วิธีการและเครื่องมือท่ีใช เปนการกลาวถึงระเบียบวิธีวิจัย 

แหลงขอมูล เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล รายละเอียดที่ผูอานควร

ทราบและสามารถนําไปศึกษาในทํานองเดียวกันได 

๒) ผลการวิจัยขอมูลที่ไดจากการศึกษา มีการจัดหมวดหมู จําแนก

และวิเคราะหเพื่อใหสามารถตีความหมายได อาจมีการใชตาราง แผนภูมิ

ประกอบในการนําเสนอขอมูล และอธิบายใหกระจาง 

๓) อภิปรายผล เปนการแปลหรือตีความขอมูลที่ไดโดยเริ่มจากการ

สรุปผลใหเห็นเดนชัด ตอมาคือการวิจารณผลการวิจัยที่ได พิจารณาขอดี

ขอเสียของวิธีการและเครื่องมือที่ใชมีการเปรียบเทียบผลที่ไดสนับสนุนหรือ

ขัดแยงกับผลงานของผูอื่นโดยใหเหตุผล ผลการวิจัยที่ไดตอบปญหาอะไรบาง 

มีการสรุปและเสนอแนะความคิดเห็นที่ไดจากผลงานน้ีเพื่อเปนแนวทางใน

การศึกษาเรื่องอื่นๆ ตอไป 
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๓.๓ สวนสรุป สรุปเน้ือหาทั้งหมดโดยยอ โดยการตอบคําถามวา 

ทําไม ทําอะไร ทําอยางไร ไดผลอะไร ตองเขียนใหกระชับชัดเจน เขาใจงาย 

๔. สวนประกอบท่ีสําคัญในการสงบทความ 

๔.๑ ช่ือเรื่องและขอความเกี่ยวกับผูเขียน ผูเขียนรวม และสถานที่

ทํางาน สังกัด (ภาควิชา และมหาวิทยาลัย) เบอรโทรศัพท อีเมล ไลน หรือ

เฟสบุค ของผูเขียนบทความสําหรับติดตอ 

๔.๒ บทคัดยอหรือสาระสังเขป ที่ยอเน้ือหาสาระของบทความที่กําลัง

กลาวถึงทั้งหมด โดยไมมีการตีความหรือวิจารณเพิ่มเติม 

๕. การเตรียมตนฉบับ 

๕.๑ พิมพผลงานทางวิชาการควรจัดพิมพดวย Microsoft word for 

Windows หรือ Macintosh บทกระดาษขนาด A๔ หนาเดียว ประมาณ ๒๖ 

บรรทัด ตอ ๑ หนา ใชอักษร TH SarabunPSK ตัวเลขไทย ขนาดตัวอักษร

เทากับ ๑๖ และใสเลขหนาต้ังแตตนจนจบบทความยกเวนหนาแรก จํานวนไม

เกิน ๑๕ หนา 

๕.๒ บทคัดย อภาษาไทยและภาษาอั งกฤษ ไม ควร เกิ น ๑ 

หนากระดาษใหจัดพิมพเปน ๑ คอลัมน มีความยาวประมาณ ๒๐๐ คํา จะตอง

พิมพคําศัพทในบทคัดยอภาษาไทย และพิมพ Keyword ในบทคัดยอ

ภาษาอังกฤษของบทความเร่ืองน้ันดวย จํานวนไมเกิน ๕ คํา 

๕.๓ เน้ือหา (ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) ใหจัดพิมพเปน  ๑ คอลัมน 

และจัดพิมพเน้ือหาภาษาอังกฤษใหจัดพิมพเปน Single Space 

๕.๔ ถามีรูปภาพ / ตารางประกอบ ควรมีภาพที่ชัดเจน ถาเปนรูป

ถายควรมีภาพถายจริงแนบดวย 
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๕.๕ ประวัติผูแตง ใหระบุช่ือของผูเขียน หนวยงานที่สังกัด ตําแหนง

ทางวิชาการ (ถามี) วุฒิการศึกษา ต้ังแตระดับปริญญาตรีข้ึนไป พรอมดวย

สาขาที่เช่ียวชาญ ประสบการณทํางานและผลงานวิชาการ ๑-๓ ปที่ผานมา 

และ File.jpg รูปถายหนาตรง ๑ รูป  

๕.๖ บรรณานุกรมแยกผลงานภาษาไทยและภาษาอังกฤษ (เรียง

ตามลําดับตัวอักษร) 

๕.๗  ผลงานวิชาการที่สงมาตองไมเคยไดรับการตีพิมพและเผยแพรที่

ใดมากอน 

๕.๘  การสงตนฉบับ จะตองสงเอกสารบทความจํานวน ๒ ฉบับ และ

แบบฟอรมสงบทความ ๑ ฉบับ พรอมทั้ง CD บันทึกขอมูลของเน้ือหาและ

ประวัติผูแตง (เอกสารที่สงทั้งหมด) จํานวน ๑ แผน โดยบทความจํานวน ๒ 

ฉบับ ขางตนแบงใหเปน 

๑) บทความที่มีรายละเอียดของผูเขียนบทความครบถวนตามที่

ระบุไวในขอ ๕ จํานวน ๑ ฉบับ 

๒) สวนบทความอีกฉบับไมตองระบุช่ือผูเขียนและประวัติผูเขียน

ลงในบทความ 

๕.๙ บรรณาธิการบริหารนําเสนอบทความที่สงมาเสนอตอกอง

บรรณาธิการ ผูทรงคุณวุฒิ เพื่อประเมินคุณภาพความเหมาะสมของบทความ

กอนการตีพิมพ ในกรณีที่ผลการประเมินระบุใหตองปรับปรุงแกไข ผูเขียน

จะตองดําเนินการแกไขใหแลวเสร็จภายในระยะเวลาที่กําหนด นับจากวันที่

ไดรับผลการประเมินบทความ 

๕.๑๐ ผูเขียนที่แกไขบทความเรียบรอยแลว กรุณาสงบทความของ

ทานไปยังบรรณาธิการบริหารวารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศ

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร
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จํานวน ๑ ฉบับ พรอมบัณทึกขอมูลลงแผนบันทึกขอมูลแผน CD กอนสงให

กองบรรณาธิการดําเนินตอไป 

๖. รูปแบบการอางอิง 

กรณีที่ผูเขียนตองการระบุแหลงที่มาของขอมูลในเน้ือเรื่องใหใช

วิธีการอางอิงแบบระบบเชิงอรรถ (Footnote System) โดยระบุ ช่ือผูแตง 

ช่ือหนังสือ สถานที่พิมพ ปที่พิมพของเอกสารและหนาที่อางอิงไวขางหลัง

ขอความที่ตองการอาง เพื่อบอกแหลงที่มาของขอความน้ัน โดยใสลําดับ

ตัวเลขแบบยกตัวเลขข้ึน และใหมีการอางอิงหรือบรรณานุกรมสวนทายเลม 

(Reference Citation) โดยการรวบรวมรายการเอกสารทั้งหมดที่ผูเขียนไดใช

อางอิงในการเขียนผลงานน้ัน ๆ จัดเรียงรายการตามลําดับอักษรช่ือผูแตง 

ภายใตหั วข อ บรรณานุกรม สํ าหรั บผลงาน วิชาการภาษาไทย หรื อ 

(Reference)สําหรับผลงานวิชาการ 

ระบบเชิงอรรถ (Footnote System) ตัวอยางการเขียน

เอกสารอางอิง มีดังน้ี 

๑. คัมภีรพระไตรปฎกและอรรถกถา 

ช่ือคัมภีร เลมที่ / ขอ / หนา เชน วิ.มหา. (บาลี).๑/๒๓/๓๗. หรือ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๓/

 ๔๐ หรือ  วิ.อ. (ไทย) ๑/๒๐/๓๑.  หรือวิสุทธิ. (บาลี) ๑/๔/๕. 

๒. หนังสือ ตํารา 

ช่ือผูแตง ช่ือหนังสือ ตํารา พิมพครั้งที่ สถานที่พิมพหรือผูจัดพิมพ ปที่พิมพ 

 และหนาที่อาง เชน 
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พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

 กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๘๘. 

๓. บทความ / เรื่อง / ตอน ในหนังสือรวบรวมบทความ 

ช่ือผูแตง ช่ือบทความ ในช่ือวารสาร (บรรณาธิการ) (ฉบับพิมพ หนาที่

 ปรากฏบทความ) สถานที่พิมพ ผูจัดพิมพ และหนาที่อางอิง เชน 

พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), “วิธีบูรณาการพระพุทธศาสนากับ

 ศาสตรสมัยใหม” ใน สารนิพนธพุทธศาสตรบัณฑิต ประจําป 

 ๒๕๕๓, บรรณาธิการ โดย พระศรีคัมภีรญาณ, รศ.ดร. และคณะ 

 เอกสารประกอบการสัมมนาวิชาการ (กรุงเทพมหานคร: นวสาสน

 การพิมพ, ๒๕๕๓) : ๑-๑๗. 

๔. บทความในวารสาร 

ช่ือผูแตง ช่ือบทความ ช่ือวารสาร ปที่ (ลําดับที่) เลขหนาที่ปรากฏบทความ

 ในวารสาร เชน 

ประพันธ ศุภษร “พระวินัยกับการบรรลุธรรม” ในวารสารบัณฑิตศึกษา

 ปริทรรศน ปที่ ๒ ฉบับที่ ๓ รังสี สุทนต บรรณาธิการ (กรกฎราคม-

 กันยายน ๒๕๔๙) : ๔๑. 

๕. บทความจากสื่ออีเล็กทรอนิกส หรือฐานขอมูล CD-ROM 

ช่ือผูแตง / ช่ือเจาของ ช่ือบทความ (ซีดี-รอม) ช่ือวารสาร วัน เดือน ป ที่

 สืบคน แหลงที่สืบคน เชน 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, “พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม” ในฐานขอมูลสื่อ 

 อีเล็กทรอนิกส http://www.mcu.ac.th/ ๓ มกราคม ๒๕๕๔. 
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สมภาร พรมทา, “เพื่อความเขาใจปญหาเรื่องอัตตา-อนัตตา” ในสํานักพิมพ

 วารสารปญญา ๕ มกราคม ๒๕๕๔ จากกองวิชาการ MCU-๕-Jan-

 ๒๐๑๑. 

ตัวอยางการเขยีนบรรณานุกรม มีดังน้ี 

๑. คัมภีรพระไตรปฎกและหนังสือท่ัวไป 

ผูแตง. ช่ือเรื่อง. ครัง้ที่พมิพ. สถานที่พมิพ: สํานักพิมพหรอืโรงพิมพ, ปที่

 พิมพ.เชน 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลง

 กรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

 วิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พุทธธรรม ฉบับปรังปรุงและขยาย

 ความ. พิมพครั้งที่ ๔๕. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิธรรมทานกุศลจิต, 

 ๒๕๕๙. 

หนังสือภาษาอังกฤษ / English texts 

Phramaha Prayoon Mererk. Selflessness in Sartes Existentialisms 

 and Early Buddhism. Bangkok:Mahachulalongkorn 

 Buddhist University Press, ๑๙๘๘. 

 

๒. วิทยานิพนธ 

ช่ือผูวิจัย. “วิทยานิพนธ”. ระดับของวิทยานิพนธ.ช่ือแผนกวิชาหรือคณะ 

 มหาวิทยาลัย, ปทีส่ําเร็จการศึกษา. เชน 
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พระศรีวิสุทธิคุณ (มานพ ปยสีโล). “คัมภีรสีวิชัยชาดก : ตรวจชําระและ

 ศึกษาวิเคราะห”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิต

 วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗. 

...................................... 
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