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สารจากรองอธกิารบด ี

 บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร ไดผลิตวารสาร วิชาการ

เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา คือ วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน ซึ่ง เปนวารสารที่มีคุณภาพดาน

วิชาการทางพระพุทธศาสนา โดยไดเปดโอกาสใหนักวิชาการทั่วไปไดนําเสนอผลงานทางวิชาการ เพื่อเขารับ

การพิจารณากลั่นกรองจากคณะกรรมการผูทรงคุณวุฒิ ทําใหบทความวิจัยและบทความทางวิชาการทีไ่ดรบัการ

พิจารณาตีพิมพในวารสารน้ีเปนขอมูลทางวิชาการของมหาวิทยาลัยที่เปนประโยชนตอการพัฒนาคุณภาพ

การศึกษา การบริการวิชาการดานพระพุทธศาสนา และการประยุกตหลักธรรมทางพระพุทธศาสนากับศาสตร

สมัยใหม อันเปนประโยชนตอการพัฒนาประเทศชาติตอไป 

 สิ่งหน่ึงที่นักวิชาการพึงตระหนักและพัฒนาควบคูกับวิชาการ คือ ความมีศีลธรรมและจรรยาบรรณ

ของความเปนนักวิชาการเชิงพุทธ กลาวคือ ตองมีการศึกษาขอมูลอยางละเอียดและลึกซึ้ง เขาถึงแหลงปฐมภูมิ 

คือพระไตรปฎก และคัมภีรที่สําคัญทางพระพุทธศาสนา มีความเคารพในกฎกติกาและเคารพสิทธิของบุคคลที่

เกี่ยวของ พรอมทั้งรายงานผลของการวิจัย และขอที่คนพบตามความเปนจริงในเชิงสรางสรรค วิพากษวิจารณ

บทฐานขอมูลและหลักแหงเหตุผล และที่สําคัญ นักวิชาการทางพระพุทธศาสนาพึงปลูกศรัทธาใหมั่นคงใน

พระพุทธศาสนา สรางสรรคงานเพื่อใหสามารถนําไปใชพัฒนาประเทศชาติและเทิดทูนไวซึ่งสถาบัน

พระมหากษัตริย 

 ขออนุโมทนาและช่ืนชมตอคณะทํางานวารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน ที่ไดมีวิริยะ

อุตสาหะอยางย่ิง ทุมเทกําลังสติปญญาชวยกันสรางสรรคผลงานน้ีข้ึนมา เพื่อบริการวิชาการแกสังคม สรางองค

ความรูทางพระพุทธศาสนา เพื่อบูรณาการกับศาสตรสมัยใหมใหปรากฏในบรรณพิภพ ทั้งน้ี เพื่อเปนประโยชน

ตอการศึกษาพระพุทธศาสนาในเชิงวิชาการและประชาชนผูสนใจทั่วไป 

 

 

 

( พระธรรมโมลี,ดร. ) 

รองอธิการบดี 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสรุินทร 
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บทบรรณาธกิาร 

วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน ของบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร ฉบับน้ีเปนฉบับปที่ ๔ ฉบับที่ ๑ประจําเดือนมกราคม –มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๐ทาง

คณะผูจัดทําไดจัดพิมพบทความวิจัย (Research Paper)บทความวิชาการ (Academic Paper) ของ

นักวิชาการทางพระพุทธศาสนาและสาขาที่เกี่ยวของที่มีเน้ือหาสอดคลองกับพระพุทธศาสนา รวมทั้งหมด๑๐ 

เรื่อง แยกเปนผลงานจากสถาบันภายนอก จํานวน ๕ เรื่อง และผลงานของคณาจารยภายในมหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราขวิทยาลัย ทุกสวนงาน จํานวน๕ ช้ินงาน ซึ่งทางคณะผูจัดทําไดเปดโอกาสใหนักวิชาการแตละ

ทานไดเสนอความคิดและมุมมองที่เปนอิสระ แตตองมีหลักฐานการอางอิงขอมูลทางวิชาการที่นาเช่ือถือได

ดังน้ัน จึงถือไดวา วารสารฯ ฉบับดังกลาวน้ีมีเน้ือหาและสาระที่มีคุณภาพทางวิชาการ อันจะนําไปสูการสราง

องคความรูทางพระพุทธศาสนาและจะอํานวยประโยชนเชิงวิชาการแกผูสนใจศึกษาตามสมควรแกฐานะ ซึ่ง

วารสารฯ ฉบับดังกลาวน้ีมีเน้ือหาที่หลากหลายจากนักวิชาการหลายสถาบันดังตอไปน้ี 

ภาคท่ี ๑ บทความวิจัย มี ๑ เรื่อง คือ 

พระสัญชัย ทิพยโอสถ และคณะ ไดนําเสนอผลการวิจัย เร่ือง กระบวนการขัดเกลาพฤติกรรมของ

สามเณร วัดเจดียหลวงวรวิหารอําเภอเมืองจังหวัดเชียงใหม  การวิจัยพบวาสามเณรไดรับความรูคําสอนของ

พระพุทธเจานําไปใชในชีวิตจริงมีผลตอการดําเนินชีวิตและการปฏิบัติธรรมทําใหมีจิตใจที่ผองใสการทําวัตรสวด

มนต ชวยใหมีสมาธิในการเรียนกิจวัตรตางๆ ชวยสงเสริมใหเปนคนดีใหรูจักหลักธรรมฝกนิสัยใหขยันหมั่นเพียร 

ใชเวลาใหเกิดประโยชน และมีความรับผิดชอบ ความสามัคคี ทําใหรูจักมีจิตอาสารูจกัแนวทางการปฏิบติัธรรมใน

พระพุทธศาสนาสอนใหสามเณรมีความออนนอมถอมตนเปนสิ่งสนับสนุนที่ทําใหเกิดการขัดเกลาพฤติกรรมของ

สามเณรคือ ทําวัตรสวดมนต เชา เย็น เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวตนแลเปนที่พึ่งแหงตนสรุปไดวาการสอนใหมี

ความละอาย ความเกรงกลัวตอบาปแนวทางควรมีสถานที่ฝกฝนอบรมสามเณรกอนที่เขามาอยูในเมืองใหญการ

เรียนนักธรรมบาลีในวัดใหเขมงวดมากข้ึนและการทํากิจกรรมรวมกันน้ันสงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม

และพฤติกรรมของสามเณร 

ภาคท่ี ๒ บทความวิจัย มี ๑๐ เรื่อง คือ 

ดร.ยโสธารา ศิริภาประภากร ไดเขียนบทความวิชาการดานมนุษยศาสตร เร่ือง บายไซเท๊ียะ:พุทธ

นวัตกรรมเคร่ืองแสดงความเคารพบูชาเพ่ือเสริมสรางความมั่งคงในการดําเนินชีวิตของชาวไทยเขมร

สุรินทรสําหรับเรื่องน้ีน้ัน ไดกลาวถึงพิธีกรรมของชาวไทยเขมรสุรินทร ที่ไดแสดงถึงการใหความสําคัญ บายศรี

ถาด ซึ่งเปนสัญลักษณแหงการสื่อสาร หรือ บูชาตอสิ่งสูงสุด อาทิเชน พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ คุณบิดา

มารดา บรรพบุรุษ และดวงวิญญาณที่ศักด์ิสิทธ์ิ เปนสัญลักษณแหงการไหวสักการบูชา เซนไหว บวงสรวง เปน

เครื่องบรรณาการที่ถวายเพื่อเปนการแสดงถึงความเคารพบูชา และยอมรับดวย  

พระมหามฆวินทร ปุริสุตฺตโม ผศ.ดร. ไดเสนอบทความวิชาการดานพุทธปรัชญา เรื่อง วิเคราะหจริย
ศาสตรตะวันตกและจริยศาสตรในพุทธปรัชญา ซึ่งในบทความน้ีไดนําเสนอเพื่อตองการช้ีใหเห็นขอความ



เหมือนและความตางระหวางระหวางจริยศาสตรตะวันตกและจริยศาสตรในพุทธปรัชญาโดยผูเขียนไดเสนอ
ขอสรุปวาจริยศาสตรทั้งสองเปนเรื่องของการใชหลักการเปนเกณฑตัดสินปญหา โดยจริยศาสตรตะวันตกมุ งใช
การคิดวิเคราะหแกปญหาดวยแนวคิดทางจริยศาสตรบางสวนที่เหมาะสม สวนจริยศาสตรในพุทธปรัชญาที่
ผูเขียนใชหลักคําสอนในสังครวสูตรและโสณทัณฑสูตรวิเคราะหปญหาพบวาหลักพุทธจริยศาสตรเรื่องไตรสกิขา
เปนเกณฑตัดสินปญหาดานการคิดและการปฏิบัติของบุคคลและสังคมได 

ดร.วัน สุวรรรพงษ ไดเขียนบทความทางวิชาการดานสังคมศาสตร เรื่อง แนวทางการแกไขขอ
กฎหมายเพ่ือคุมครองพระสงฆในประเทศไทย ซึ่งในบทความช้ินน้ีผูเขียนไดเสนอแนวทางการใชรูปแบบและ
กระบวนการแกไขปญหาใหสอดคลองกับจารีตประเพณีของสงฆน้ัน ควรคํานึงถึงวิธีการที่จะเขาไปรองรับการมี
อํานาจและการใชอํานาจของภิกษุผูปกครองคณะสงฆดังจะพบวาในโครงสรางการบริหารการปกครองคณะสงฆ
ปจจุบันภิกษุผูมีตําแหนงทางการปกครองคณะสงฆยอมมีอํานาจที่สัมพันธเช่ือมโยงกับการแกไขปญหาอธิกรณ
ในแตละระดับช้ันดวยเชนกรรมการมหาเถรสมาคมเจาคณะภาคเจาคณะจังหวัดเจาคณะอําเภอเจาคณะตําบล
หรือเจาอาวาสลวนมีการระบุไวในกฎหมายวาตองมีหนาที่ในการวินิจฉัยอธิกรณในระดับการพิจารณาที่
เหมาะสมกับตําแหนงของตนเมื่อเปนเชนน้ันรูปแบบและกระบวนการแกไขปญหาอธิกรณโดยกฎนิคหกรรมของ
มหาเถรสมาคมจึงเกิดข้ึนมาเพื่อใหสอดคลองกับการใชอํานาจของภิกษุผูดํารงตําแหนงทางการปกครองตามที่
บัญญัติไวในกฎหมายคณะสงฆ 

สุรศักด์ิ ชะมารัมย และคณะ ไดเสนอผลงานวิชาการดานสังคมศาสตร เร่ือง การบริหารงานภาครัฐ
ตามหลักทฤษฎีองคการ: การบริหารงานภาครัฐ(Public Administration: PA)การจัดการภาครัฐแนวใหม 
(New Public Management: NPM)และการบริหารปกครองภาครัฐใหม (New Public Governance: 
NPG) ซึ่งคณะผูเขียนใหแสดงทัศนะวา การบริหารปกครองภาครัฐใหม(NPG) ไมใชกระบวนทัศนปทัสถานแนว
ใหมที่เขามาแทนที่การบริหารงานภาครัฐ (PA) และการจัดการภาครัฐแนวใหมใหม (NPM) ประกอบกับไมใชวิธี
ที่ดีที่สุดในการสนองตอบตอความทาทายในการนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติและการใหบริการสาธารณะใน
ศตวรรษที่ ๒๑แตในทางตรงกันขาม การบริหารปกครองภาครัฐใหมคือ เครื่องมือทางความคิดที่มีศักยภาพ
เพื่อใหเขาใจความซับซอนและผลสะทอนของความจริงเกี่ยวกับการดําเนินชีวิตของผูบริหารภาครัฐ 

พระมหาขุนทอง เขมสิริ,ดร. และคณะ ไดเสนอผลงานวิชาการดานพระพุทธศาสนา เรื่อง พุทธวิธี : 
กุญแจสูการสื่อสารทางการเมืองไทยปจจุบัน ซึ่งในบทความช้ินน้ีคณะผูเขียนไดเสนอความเห็นวา หลักคําสั่ง
สอนวาดวยการสื่อสารของพระพุทธองคน้ัน มีความครอบคลุมถึงหลักจรรยาบรรณ และจริยธรรมของการ
สื่อสารอีกดวย หากสังคมไทยไดนําหลักจริยธรรมการสื่อสารตามแนวพุทธศาสนาน้ีมาใชกับการสื่อสารทาง
การเมืองก็จะเปนหลักการสื่อสารที่ชวยใหบุคคลมีความสุข มีความสัมพันธที่ดีตอกัน และเปนหลักการสื่อสารที่
ชวยใหสังคมทุกระดับทั้งในระดับปจเจกบุคคล ระดับครอบครัว ชุมชน ประเทศชาติ หรือแมกระทั้งในระดับ
สากล 

พระธรรมโมลี,ดร. และคณะ ไดเสนผลบทความทางวิชาการดานมนุษยศาสตร ซึ่งเกี่ยวของกับ
ประเพณีในภาคอีสานตอนใต โดยเฉพาะในจังหวัดสุรินทร เร่ือง ประเพณีการแหพระเจาหมอของชุมชน
โบราณพันปปราสาทชางป บานชางป ตําบลชางป อําเภอศีขรภูมิ จังหวัดสุรินทร ซึ่งในประเพณีดังกลาวน้ี 
คณะผูเขียนไดเสนอการแหพระเจาหมอน้ี ตามความเช่ือพื้นที่ชางป วาเปนหมอผูรักษาโรค เยียวยาผูปวย และ
เปนรูปเคารพที่มีความศักด์ิสิทธ์ิมาก ชาวบานใหการเคารพนับถือ การแหน้ันก็เพื่อความเปนสิริมงคล เพื่อการ



สมโภชสิ่งศักด์ิสิทธ์ิและเพื่อเปนการบวงสรวงประจําปดวย ในวิถีการดําเนินชีวิตของชาวบานชางปและชุมชน
ใกลเคียงปราสาทชางปน้ี โดยสวนมากเปนชาวเกษตรกรรม (การทํานา) ความหวังของผูคนน้ันคือ ความอุดม
สมบูรณ ขาวนํ้าดี และความไมมีโรคเปนสิ่งที่ผูคนปรารถนา ตองการสุขภาพที่แข็งแรง และเปนสุข ความเช่ือใน
อํานาจวิเศษ และสิ่งเหนือธรรมชาติน้ันเปนพิธีกรรมหน่ึงที่หมูชนมีความปรารถนาและความตองการเดียวกัน 
จนถึงเปนพิธีกรรมบวงสรวงเพื่อความเปนมงคลแกชุมชน ซึ่งประเพณีดังกลาวน้ี มีคุณคาคูควรแกการสืบสาน
และอนุรักษไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมของชุมชนจังหวัดสุรินทรสืบตอไป 

พระมหาขวัญชัย กิตฺติเมธี ไดนําเสนอผลงานทางวิชาการดานศาสนาปรัชญา เร่ือง มนุษยตองการ
ศาสนา หรือศาสนาตองการมนุษย บทวิเคราะหวาดวยศรัทธาและปญหาในพระพุทธศาสนาเถรวาท      
โดยผูเขียนไดสรุปความเห็นวา ศาสนาน้ันตองการมนุษยที่สามารถเขาใจคําสอนผานการฟงและศึกษาคําสอน
ตางๆ จนเขาใจดี  และนําคําสอนเหลาน้ันไปปฏิบัติใหเกิดผลจริงๆ  ไมใชแคฟงแลวยึดถืออยางเดียวเทาน้ัน  
ศาสนาจึงไมไดตองการคนที่เกงพิธีกรรม  เกงทางไสยศาสตร  เกงตํารา  และไมไดตองการคนที่ประพฤติอยาง
เดียวโดยไมสนใจจะอธิบายใหคนอื่นเขาใจไดวาอะไรดีอะไรช่ัว  แตตองการคนที่เกงทั้งความรูและความดี
ประกอบพรอมกันไป   

พระมหาขวัญชัย กิตฺติเมธี ไดนําเสนอผลงานวิชาการดานพุทธปรัชญาอีกเรื่องหน่ึง คือ เร่ือง ศึกษา
วิเคราะหความสัมพันธระหวางภาษากับการบรรลุธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท ซึ่งในบทความวิชาการ
ช้ินน้ี ผูเขียนไดมุงนําเสนอเชิงวิเคราะหถึงความสัมพันธระหวางภาษากับการบรรลุธรรม โดยผูเขียนไดแบง
ภาษาธรรมออกเปน ๒ กลุมคือ ๑) ภาษากับปริยัติ คือมุงเนนในดานตําราและคําสอน ๒) ภาษากับปฏิบัติ มุง
ไปสูการปฏิบัติเพื่อเขาสูภาวะของการหลุดพน โดยเนนที่ปญญาเปนหลัก 

พระเอกรัตน มหามงฺคโล ไดนําเสนอบทความดานการศึกษา เร่ือง การสอนสังคมศึกษา โดยผูเขียน
ไดนําเสนอ ความหมาย โครงสรางทางสังคม หลักสูตรแกนกลางการศึกษาข้ันพื้นฐาน พุทธศักราช ๒๕๕๑ 
วิธีการจัดการเรียนรู รูปแบบการสอน เทคนิควิธีการสอนสังคมศึกษาแนวใหม การวัดผลประเมินผล และ
บทสรุป ซึ่งผูเขียนไดแสดงทัศนะวา ครูในฐานะผูมีหนาที่ในการจัดการเรียนการสอนตรงเพื่อใหครูไดเขาใจใน
เรื่องของสังคมศึกษา ครูตองอาศัยหลักสูตรการศึกษาที่มีการจัดทําข้ึนมาใชในการจัดการเรียนการสอน และ
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การวิจัยน้ีมีวัตถุประสงค ๑) เพื่อศึกษาความรูเกี่ยวกับการขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณร๒) 

เพื่อวิเคราะหทัศนคติของสามเณรที่มีตอการขัดเกลาพฤติกรรม๓) เพื่อศึกษาแนวทางการใชหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนาในการขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณร เปนงานวิจัยเชิงคุณภาพประชากร ไดแก 

สามเณรที่มีอายุระหวาง๑๓-๑๘ป การวิจัยพบวาสามเณรไดรับความรูคําสอนของพระพุทธเจานําไปใช

ในชีวิตจริงมีผลตอการดําเนินชีวิตและการปฏิบัติธรรมทําใหมีจิตใจที่ผองใสการทาํวัตรสวดมนต ชวยให

มีสมาธิในการเรียนกิจวัตรตางๆ ชวยสงเสริมใหเปนคนดีใหรูจักหลักธรรมฝกนิสัยใหขยันหมั่นเพียร ใช

เวลาใหเกิดประโยชน และมีความรับผิดชอบ ความสามัคคี ทําใหรูจักมีจิตอาสารูจักแนวทางการปฏิบติั

ธรรมในพระพุทธศาสนาสอนใหสามเณรมีความออนนอมถอมตนสิ่งสนับสนุนที่ทําใหเกิดการขัดเกลา

พฤติกรรมของสามเณรคือ ทําวัตรสวดมนต เชา เย็น เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวตนแลเปนที่พึ่งแหงตน

สรุปไดวาการสอนใหมีความละอาย ความเกรงกลัวตอบาปแนวทางควรมีสถานที่ฝกฝนอบรมสามเณร

กอนที่เขามาอยูในเมืองใหญการเรียนนักธรรมบาลีในวัดใหเขมงวดมากข้ึนและการทาํกจิกรรมรวมกนัมี

ผลที่ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและพฤติกรรม 

คําสําคัญ : กระบวนการ, การขัดเกลาพฤติกรรม 

Abstract 

This research was aimed tostudy1) the knowledge about the behavior of novice 
refined 2) to analyze attitudes toward novice refined behavior, 3) to study the use of 
religious principles to shape the behavior of novice. This research is a qualitative study. 
the populationwas novices aged 13-18 years. Results of the research were as follows; 
Novices gain knowledge about the Buddha's teachings can be applied in real life, 
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affecting the life and practice will keep them mentally healthy. Chanting let's 
concentrate on learning activities and help foster a better person. Known principles 
teach them diligently take benefit and were responsible for making unity as a 
volunteer. The practiceis known in Buddhism. Novices’ weretaught humility. Supporting 
the cause of the novice was refined behavior. Chantingevery day that do well, do not 
evil and its reliance on self-taught to be ashamed Fear of sin. The novice should have 
training before arriving in the big city. The study of Pali language is stronger. The joint 
activities were causing changes in social behavior.  

Keyword : Socialization/Processes/Novice’ Behavior

๑.บทนํา 

ภาคเหนือตอนบนประกอบดวยจังหวัดเชียงราย พะเยา แพร นาน ลําปาง ลําพูน แมฮองสอน 
และเชียงใหม ขจัดภัยบุรุษพัฒน๑. มีกลุมชาติพันธหลายกลุม เชน กะเหรี่ยง มง เยา มูเซอ ละวา เปน
ตน กลุมชาติพันธ ทั้งหลายเหลาน้ันอยูรวมกันอยางผาสุกชาวไทยภูเขาเหลาน้ีเปนกลุมชนหรือกลุมชน
ชาติพันธุที่มีเอกลักษณทางเช้ือชาติศาสนาภาษาวัฒนธรรมและขนบธรรมเนียมประเพณีเปนของตนเอง
โดยมีการสืบทอดตอ ๆ  กันมาเปนเวลาชานาน สังคมชาวไทยภูเขาเปนสังคมที่แยกตัวอยูอยางโดดเด่ียว
จากสังคมไทยพื้นราบทั้งน้ีเพราะชาวไทยภูเขาสวนใหญอาศัยอยูกระจัดกระจายอยูตามเทอืกเขา ตาง ๆ  
ในระดับความสูงที่แตกตางกันไประหวาง๒,๐๐๐ ถึงกวา ๕,๐๐๐ ฟุตจากระดับนํ้าทะเลเสนทาง
คมนาคมไมสะดวกโดยเฉพาะอยางย่ิงในฤดูฝน หมูบานชาวไทยภูเขาหลายแหงจะไมสามารถติดตอกับ
โลกภายนอกไดโดยเฉพาะพื้นที่ในภาคเหนือจะมีลักษณะภูมิประเทศแตกตางไปจาก ภาคอื่นๆ มีภูเขา
สูงสลับกับหุบเขาซึ่งเปนที่ราบแคบดังน้ัน การติดตอสัมพันธกันระหวางชาวไทยภูเขากับชาวไทยในพื้น
ราบจึงไมมีความแนนแฟนและใกลชิดกันแตอยางใด ปจจุบันสภาพความเปนอยูดังกลาวไดเปลีย่นแปลง
ไปมาก เพราะกระแสการพัฒนาประเทศไดแพรกระจายไปทุกที่ไมเวนกระทั่งชุมชนชาวไทยภูเขา เชน 
การคมนาคม การศึกษา การคาขาย การสงเสริมอาชีพ และสุขภาพอนามัย เปนตน 

การพัฒนาดังกลาวโดยเฉพาะดานการศึกษาทําใหเด็กและเยาวชนชาวไทยภูเขาไดมีโอกาส 
มากข้ึนในการศึกษาชองทางหน่ึงที่เปดโอกาสกวางสําหรบัเด็กชายชาวไทยภูเขาคือการบวชเปนสามเณร
โดยวัดในพระพุทธศาสนาไดใหโอกาสเด็กชาวไทยภูเขาบวชเปนสามเณรไดรบัการศึกษาทาํใหผูปกครอง
ไดสงบุตรหลาน ของตนเขามาศึกษาภายในวัดมากข้ึนเด็กชาวไทยภูเขาเหลาน้ีเมื่อเขามาบวชเรียนเปน
สามเณรในพระพุทธศาสนาแลวตองเขามาอาศัยอยูรวมกันในวัดซึ่งเปนสภาพแวดลอมใหมที่มีความ
แตกตางจากครอบครัวและสังคมเดิมของตนเอง ที่มีพอแมและญาติพีน่องคอยดูแลและใหการชวยเหลอื
เมื่อประสบกับปญหาตางๆการเขามาอยู รวมกันในวัดของสามเณรจากเผาตาง ๆ เหลาน้ีมีความ
แตกตางกันในดานภาษา วัฒนธรรม ประเพณี ความเช่ือรวมถึงสังคมที่วัดต้ังอยูดวยการดํารงชีวิตได

                                                             
๑ขจัดภัย  บุรุษพัฒน,ชาวเขา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานสภาความม่ันคงแหงชาติ, ๒๕๓๘) 
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อยางปกติสุขไดน้ันทําใหสามเณรตองมีการปรับตัว ซึ่งไดแกการเรียนรูเรื่องตาง ๆ  โดยเฉพาะการเรยีนรู
ทางสังคม และวัฒนธรรมเพื่อใหสามารถอยูในสิ่งแวดลอมใหมได 

สามเณรเหลาน้ี เมื่อเขามาบวชเรียน บุญมีแทนแกว๒จึงมีความจําเปนที่จะตองมีการ
ปรับเปลี่ยนพฤติกรรมเชิงคุณธรรมจริยธรรมเพื่อใหเปนคนดีตามที่สังคมตองการพิจารณาจาก
พฤติกรรมที่แสดงออกเชนมีเหตุผลมีความอดทนมีความซื่อสัตยยุติธรรมซึง่สอดคลองกบัคานิยมพืน้ฐาน 
ประการ คือ การพึงตนเองขยันหมั่นเพียรและมีความรับผิดชอบการประหยัดและหมั่นออมการมี
ระเบียบวินัยและเคารพกฎหมายการปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธศาสนาความรักชาติศาสนา
พระมหากษัตริยสามเณรเหลาน้ีอยูในชวงของเด็กวัยรุน ซึ่งวัยรุนเปนวัยหัวเลี้ยวหัวตอทีส่าํคัญย่ิง ตองมี
การปรับตัวเปนอยางมาก เน่ืองจากเปนวัยที่มีการเปลี่ยนแปลงหลาย ๆ ดาน ไดแก รางกาย จิตใจ 
อารมณ สังคม สติปญญาและจริยธรรม นอกจากจะตองปรับตัวตามวัยแลว สามเณรเหลาน้ียังตองมี
การปรับตัวเองในเรื่องที่อยูอาศัยดานอาหารการกิน การปรับตัวตอกฎระเบียบขอบังคับของวัดการ
ปรับตัวทางสังคมตองปรับตัวใหเขากับอาจารยที่โรงเรียน การปรับตัวกับเพื่อนเผาเดียวกันและตางเผา
เมื่อตองมาพักอยูดวยกัน และการปรับตัวกับเพื่อนนักเรียนจาก พื้นราบที่มีสังคม วัฒนธรรม และสภาพ
ครอบครัวที่แตกตางกัน 

ปจจุบันจังหวัดเชียงใหมโดยเฉพาะอยางย่ิงวัดเจดียหลวง วรวิหาร มีโรงเรียนพระปริยัติธรรม 
มีนักเรียนที่เปนสามเณรจํานวน ๓๐๐กวารูป เปนสามเณรชาวไทยภูเขาคิดเปนรอยละ ๙๐.๐๐ 
สามเณรเหลาน้ีลวนไดรับความอนุเคราะหเลี้ยงดูใหการศึกษาและไดความอุปถัมภในดานตาง ๆ จาก
เจาอาวาสที่ตนสังกัดอยู จากการที่สามเณรสวนใหญมีฐานะยากจน ผูปกครองสวนใหญมอีาชีพทาํไรทาํ
นาอีกทั้งยังมาจากหลายทองถ่ินวัฒนธรรมและความคิดเมื่อสามเณรเหลาน้ี มาอยู พืน้ราบทาํใหเกดิการ
เลียนแบบจากวัฒนธรรมสมัยใหมทําใหสามเณรเหลาน้ี มีการปรับตัว เพื่อใหเขากับสังคมใหมซึ่งจาก
ปญหาสังคมปจจุบันที่เต็มไปดวยสิ่งย่ัวยุสามเณรชาวไทยภูเขาจะมีภาวะเสี่ยงมากข้ึนในระหวางทีอ่ยูทัง้
ในและนอกรั้วโรงเรียน สถานศึกษาซึ่งมีความใกลชิดกับสามเณร 

ดังน้ัน ในฐานะที่ผูวิจัยมีสวนในหนวยงานที่ใหการศึกษาและสงเสริมการศึกษาของคณะสงฆใน
จังหวัดเชียงใหมและผูวิจัยซึ่งมีหนาที่รับผิดชอบงานเกี่ยวกับการศึกษาจึงมีความสนใจที่จะศึกษาวา
กระบวนการขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณร วัดเจดียหลวง วรวิหาร อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม  มี
พฤติกรรมเชิงจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาอยางไร 
 

๒. วัตถุประสงคของการวิจัย 

๒.๑ เพื่อศึกษาความรูเกี่ยวกับการขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณร  

๒.๒ เพื่อวิเคราะหทัศนคติของสามเณรที่มีตอการขัดเกลาพฤติกรรม 

๒.๓ เพื่อศึกษาแนวทางการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในการขัดเกลาพฤติกรรมของ

สามเณรวัดเจดียหลวง วรวิหาร 
                                                             

๒บุญมี  แทนแกว, จริยศาสตร, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: โอ. เอส. พริ้นทติ้ง, ๒๕๓๙), หนา ๔๘. 



 
๔ 

 

๓. วิธีดําเนินการวิจัย 

งานวิจัยน้ีเปนการศึกษาเชิงคุณภาพ (Quality Research) เกี่ยวกับการขัดเกลาพฤติกรรม

สามเณรในเจดียหลวง วรวิหารอําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหมและความรูในหลักธรรมของพุทธศาสนา 

สังคมศาสตรพฤติกรรมศาสตร และวัฒนธรรมศาสตร เพื่อนําเสนอการพรรณนาเชิงวิเคราะห 

(Descriptive Analysis) โดยใชกระบวนการเพื่อการวิจัยดังน้ี 

๑การเลือกพื้นที่ คณะผูวิจัยมีหลักเกณฑในการเลือกพื้นที่วิจัยดังน้ี คือ๑เปนสถานที่ที่มี

สถานศึกษาโรงพระปริยัติธรรมและมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัยวิทยาเขตลานนา 

๒.การสํารวจพื้นที่กอนลงภาคสนามวัดเจดียหลวงวรวิหาร เปนวัดเกาแกในจังหวัดเชียงใหม มี
ช่ือเรียกหลายช่ือ ไดแก “ราชกุฏาคาร วัดโชติการาม” สรางข้ึนในรัชสมัยของพระเจาแสนเมืองมา 

)พ.ศ. ๑๙๑๓-๑๙๕๔กษัตริยลําดับที่ ๗แหงราชวงศมังราย ไมปรากฏปที่สรางแนชัด สันนิษฐานวาวัด
แหงน้ีนาจะสรางในป พ.ศ.๑๙๒๘พ.ศ.๑๙๔๕วัดเจดียหลวงเปนพระอารามหลวงแบบโบราณ มีการ
บูรณะมาหลายสมัย โดยเฉพาะพระเจดีย ที่ปจจุบันมีขนาดความกวางดานละ ๖๐เมตร เปนองคพระ
เจดียที่มีความสําคัญที่สุดองคหน่ึงในเชียงใหมวัดเจดียหลวงสรางอยูกลางใจเมอืงเชียงใหม ซึง่แตเดิมถือ
วาเปนศูนยกลางทางการปกครองของอาณาจักรลานนา ต้ังอยูเลขที่ ๑๐๓ถนนพระปกเกลา ตําบลพระ
สิงห อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม มีเน้ือที่ภายในวัดประมาณ ๓๒ไร ๑งาน ๒๗ตารางวามีสถานที่ที่
สําคัญทางการศึกษาของพระภิกษุสามเณร โรงเรียนพระปริยัติธรรม สํานักเรียนนักธรร มบาลี 
มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตลานนา เหลาน้ีเปนสถานทีอ่บรมบมเพาะพฤตกรรมอนัพงึ
ประสงคใหกับเยาวชนหรือสามเณรที่จะเปนผูใหญในอนาคตของชาติตอไป 

๓. การวางแผนกอนปฏิบัติงานภาคสนามคณะผูวิจัยไดประชุมวางแผนปฏิบัติงานภาคสนาม

โดยมอบหมายภาระงานการวิจัยใหกับสมาชิกตามหัวขอที่กําหนด และระยะเวลาทําการวิจัยใชเวลา ๔

เดือน ระหวางเดือน ๑มิถุนายน -๓๐กันยายน๒๕๕๙ 

๔. ประชากรและการเลือกตัวอยาง (Key Informants) ประชากรที่ศึกษาไดแกสามเณรใน

วัดเจดียหลวง วรวิหาร ประมาณ ๒๕ รูป ซึ่งเลือกโดยวิธีเจาะจงจํานวนกลุมตัวอยาง ๒๕รูป 

ประกอบดวยพระอาจารย ๑รูป สามเณรวัดเจดียหลวง ๒๕รูป 

๕. ขอมูลท่ีใชในการวิจัย๑) ขอมูลปฐมภูมิ (Primary data) ประวัติวัดเจดียหลวง วรวิหาร
อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม๒) ขอมูลทุติยภูมิ (Secondary data) โจทยสัมภาษณกลุมตัวอยาง และ
การสังเกตสภาพแวดลอม 

๖. เคร่ืองมือท่ีใชในการวิจัยเครื่องมือที่ใชในการวิจัยครั้งน้ี เปนแบบบันทึกการเก็บขอมูล

ภาคสนามที่คณะผูวิจัยจัดทําข้ึน ไดแก๑)บันทึกขอมูลการเดินทาง๒) แบบสํารวจสภาพพืน้ทีเ่บือ้งตน๓)

แบบสนทนากลุม )ยอยและกลุมใหญ( ๔)แบบสังเกตการณแบบมีสวนรวม๕)แบบบันทึกจากการสังเกต

หรือสัมภาษณอยางไมเปนทางการ๖) แบบศึกษาประวัติชีวิต๗)อุปกรณอื่น ๆ  ที่ชวยในการเก็บรวบรวม

ขอมูล ไดแก ปากกา กระดาษ เครื่องบันทึกเสียง กลองถาย ภาพน่ิงและภาพเครื่องไหว 



 
๕ 

 

๗. การสรางและตรวจคุณภาพเครื่องมือวิจัยเมื่อคณะผูวิจัยไดดําเนินการจัดทําเครื่องมือ

เสร็จแลวไดนําไปใหผูเช่ียวชาญตรวจสอบดานเน้ือหา (Content Validity)  ไดแก ๑) แบบสมัภาษณเชิง

ลึกรายบุคคล ๒) แบบสัมภาษณเชิงลึกรายกลุม ๓) แบบสังเกตสิ่งแวดลอม 

๘. เทคนิคการเก็บรวบรวมขอมูลภาคสนามเมื่อไดสรางและตรวจสอบเครือ่งมอืดังกลาวเสรจ็

แลว คณะผูวิจัยไดดําเนินการเก็บขอมูลดังน้ี๑)เก็บรวบรวมขอมูลจากเอกสารที่เกี่ยวของทกุชนิด๒)เกบ็

ขอมูลจากเครื่องมือวิจัยโดยผูวิจัยเปนผูกําหนดการวิจัยดวยวิธีการตอไปน้ี๒.๑) การสังเกตอยางไมมี

สวนรวมไดมอบหมายใหผูวิจัยเก็บรวบรวมขอมูลจากพฤติกรรมของผูเกี่ยวของ๒.๒)การสัมภาษณเชิง

ลึกไดมอบหมายใหผูวิจัยเก็บรวบรวมขอมูลจากผูใหขอมูลหลัก ผูวิจัย ๑ คนตอผูใหขอมูล ๕ คน๒.๓)ได

จัดเวทีเพื่อสนทนากลุม (Focus group) จํานวน ๒๕รูป/คน ประกอบดวย คณะทีมวิจัย๕รูป/คน และ

กลุมตัวอยาง ๒๕รูป/คน รวม ๒๕คน ณ สถานที่วัดเจดียหลวง วรวิหารอําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม

เวลา ๑๓.๐๐ – ๑๖.๑๐ ..น.พรอมทั้งมอบผูดําเนินการดังน้ี๒.๓.๑)ผูดําเนินการ ๑ คน ๒.๓.๒)ผูย่ืน

คําถาม ๑ คน ๒.๓.๓)ผูบันทึกภาพ ๑ คน ๒.๓.๔)ผูจดบันทึกขอมูล ๑ คน ๒.๓.๕)ผูอํานวยความสะดวก 

)บริการทั่วไป ( ๑ คน 

ในการสนทนากลุมน้ันไดจัดเปนรูปแบบตัว ยู (U) ไดกําหนดผูใหขอมูลสําคัญน่ังเรียงลําดับกัน

ไป สวนอีกดานหน่ึงเปนคณะผูวิจัย และคณะผูวิจัยไดสรางความคุนเคยโดยการแนะนําตัวใหผูเขา

สนทนากลุมทราบเปนรายบุคคล และขอใหผูใหขอมูลสําคัญแนะนําตัวเปนรายบุคคลเพื่อสราง

ความคุนเคยกอนสนทนากลุมตามลําดับหัวขอที่กําหนดไว 

๙. การตรวจสอบความถูกตองของขอมูลการตรวจสอบความถูกตองของขอมูลวิจัยเชิง

คุณภาพ เมื่อไดเก็บขอมูลทั้งหมดแลว คณะผูวิจัยไดตรวจสอบคุณภาพขอมูลเพื่อสรางความเช่ือมั่น 

(Reliability) มีวิธีดังน้ี คือ (Data Triangulations) วิธี (Investigations method) และวิธี (Theory 

method) 

๑) การตรวจสอบความแบบสามเสาจากการสัมภาษณ๑.๑) ไดแกผูใหขอมูล )สามเณร สดัสวน

ผูวิจัย ๑:๕คน จํานวน ผูวิจัย ๕ทาน รวมผูใหขอมูลทั้งสิ้น ๒๕ รูป ตอบขอคําถามในลักษณะคลายกัน

หรือตรงกัน๑.๒)ขอคําถามจะถามเวลาใด ขอมูลจากที่ได ก็ถูกตองตรงกัน๑.๓)ขอมูลที่ไดจากสถานทีใ่ด

ก็ไดขอมูลที่ถูกตองตรงกันหากขอมูลในสวนใดยังไมตรงกัน ผูวิจัยตองคนหาขอมูลเพิ่มเติมเพื่อใหได

ขอมูลที่ถูกตองตรงกันเพิ่มเติม 

๒) การตรวจสอบความแบบสามเสาจากการสังเกตอยางไมมีสวนรวม๒.๑) ไดแกผูใหขอมูล

พฤติกรรมของสามเณร ที่อาศัยอยูในพื้นที่เปาหมายการวิจัยจํานวน ๒๕รูป ไดขอมูลในลักษณะที่

สอดคลองคลายกันหรือตรงกัน๒.๒)ขอสังเกตจะสังเกตเวลาใด ขอมูลจากที่ได ก็ถูกตองตรงกัน๒.๓)

ขอมูลที่ไดจากสถานที่ใดก็ไดขอมูลที่ถูกตองตรงกันหากขอมูลในสวนใดยังไมตรงกันผูวิจัยตองคนหา

ขอมูลเพิ่มเติมเพื่อใหไดขอมูลที่ถูกตองตรงกันเพิ่มเติม 



 
๖ 

 

๓. การตรวจสอบความแบบสามเสาจากการศึกษาเอกสาร๓.๑) ขอมูลจากเอกสารอยางนอย

จาก ๓ ฉบับ เชน ขอมูลพื้นฐานวัดเจดียหลวง วรวิหาร๓.๒)ขอมูลจากเอกสารฉบับใดก็ถูกตองตรงกัน

หากขอมูลในสวนใดยังไมตรงกัน ผูวิจัยตองคนหาขอมูลเพิ่มเติมเพื่อใหไดขอมลูทีถู่กตองตรงกนัเพิม่เติม 

วิธี (Investigations method) ผูเก็บขอมูลทําการเก็บขอมูลโดยไมมีอคติวิธี (Theory method) การ

เก็บขอมูลทฤษฎีที่กําหนดยืนยันความถูกตองไมคลาดเคลื่อน 

๑๐. การวิเคราะหขอมูล ๑) การวิเคราะหขอมูลแบบอุปนัย (Analytic Induction)คือการนํา

ขอมูลแตละดานมาสังเคราะหเปนองคความรูใหม 

๒) การวิเคราะหโดยจําแนกชนิดขอมูล (Typological Analysis) เปนการวิเคราะหตัวแปรที่มีกี่

ตัวแปรก็วิเคราะหตามน้ันคือ๒.๑) การกระทํา (Acts) เปนการวิเคราะหขอมูลจากการสัมภาษณเปน

รายบุคคลเพื่อสังเคราะห ขอมูลใหไดตรงกัน๒.๒)กิจกรรมคลายกันโดยการสนทนากลุม๒.๓)การหา

ความหมายของขอมูลเชิงลึก จากการศึกษาชีวิประวัติบุคคลสําคัญในพื้นที่ การศึกษาสภาพแวดลอม

ทั่วไป๒.๔)การมีสวนรวมของคณะวิจัยในการเก็บขอมูลตามภาระงานที่ไดรับมอบหมายในแตละหัวขอ 

เชน การสัมภาษณเชิงลึก การสังเกตแบบไมมีสวนรวม การสังเกตสภาพพื้นที่ทั่วไป การสัมภาษณ

ชีวประวัติบุคคลสําคัญ การศึกษาเอกสารแลวนํามาวิเคราะหเชิงเน้ือหานํามาเขียนรวมรายงานรวมกัน

เพื่อใหเห็นวาขอมูลที่ไดมาน้ันเปนไปในทิศทางเดียวกันหรือไม 

๓) การเปรียบเทียบขอมูลโดยการนําขอมูลเชน การสัมภาษณเชิงลึก การสังเกตแบบไมมีสวน
รวม การสังเกตสภาพพื้นที่ทั่วไป การสัมภาษณชีวประวัติบุคคลสําคัญ การศึกษาเอกสาร มา
เปรียบเทียบขอมูลใหมีความสอดคลองตรงกัน 

๔) เปนการวิเคราะหขอมูลเชิงเน้ือหาโดยการนําขอมูลจาก ๓๐ ชุดมาเขียนเรียงกันวาคนที่ ๑-
๓๐ วาใหขอสัมภาษณการสังเกตและการศึกษาเอกสารวาอยางไรและนํามาเปรียบเทียบวาเหมือนกัน
หรือแตกตางกันอยางไร และคณะผูวิจัยนํามาสรุปประเด็นใหสอดคลองตรงกัน 

๑๑. การเขียนรายงานการวิจัยคณะผูวิจัยไดทําการสํารวจพื้นที่และศึกษาขอมูลตางๆ 
จากน้ันไดทําเครื่องมือในการวิจัย เปนแบบสัมภาษณทั้งรายบุคคล รายกลุม และแบบสังเกต
สิ่งแวดลอมจากน้ันไดมอบหมายใหคณะทํางานไดไปดําเนินการเมื่อเสร็จแลวจะไดนําเสนอผลงานวิจัย
ในรูปแบบการบรรยายเชิงวิเคราะห รวม ๖ บท พรอมรูปภาพประกอบการศึกษาวิจัย 
 

๔. สรุปผลการวิจัย 

จากการที่คณะผูวิจัยทั้งหมด ประกอบดวย พระภิกษุ ๕รูป ไดทําการแบงกลุมการสัมภาษณ

เชิงลึกรายบุคคลและการสนทนากลุมของผูใหขอมูลสําคัญ ตามแบบเครื่องมือการสัมภาษณ พรอมทั้ง

อาศัยขอมูลจากเอกสารทั้งของราชการและเอกชน มาประกอบการวิเคราะหและเรียบเรียง รวบรวม

เพื่อสนับสนุนในการตอบโจทยวิจัยและวัตถุประสงคของการวิจัย ซึ่งผลการวิเคราะหขอมูลการ

สัมภาษณและการสนทนากลุมปรากฏ ดังตอไปน้ี 



 
๗ 

 

สวนท่ี ๑ ผลการวิเคราะหขอมูลจากการสํารวจ 

สรุปเปนขอคนพบ (Fact finding) ไดวาวัดเจดียหลวงวรวิหาร เปนวัดเกาแกในจังหวัด

เชียงใหม มีช่ือเรียกหลายช่ือ ไดแก “ราชกุฏาคาร วัดโชติการาม” สรางข้ึนในรัชสมัยของพระเจาแสน

เมืองมา พ.ศ. ๑๙๑๓-๑๙๕๔ กษัตริยลําดับที่ ๗แหงราชวงศมังราย ไมปรากฏปที่สรางแนชัด 

สันนิษฐานวาวัดแหงน้ีนาจะสรางในป พ  .ศ  . ๑๙๒๘-พ  .ศ  . ๑๙๔๕วัดเจดียหลวงเปนพระอารามหลวง

แบบโบราณ มีการบูรณะมาหลายสมัย โดยเฉพาะพระเจดีย ที่ปจจุบันมีขนาดความกวางดานละ ๖๐

เมตร เปนองคพระเจดียที่มีความสําคัญที่สุดองคหน่ึงในเชียงใหมวัดเจดียหลวงสรางอยูกลางใจเมือง

เชียงใหม ซึ่งแตเดิมถือวาเปนศูนยกลางทางการปกครองของอาณาจักรลานนา ต้ังอยูเลขที่ ๑๐๓ถนน

พระปกเกลา ตําบลพระสิงห อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม มีเน้ือที่ภายในวัดประมาณ ๓๒ไร ๑งาน ๒๗

ตารางวามีสถานที่ที่สําคัญทางการศึกษาของพระภิกษุสามเณร โรงเรียนพระปริยัติธรรม สํานักเรียน

นักธรรม -บาลี มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตลานนา เหลาน้ีเปนสถานที่อบรมบมเพาะ

พฤติกรรมอันพึ่งประสงคใหกับเยาวชนหรือสามเณรที่จะเปนผูใหญในอนาคตของชาติตอไป  สภาพของ

วัดเจดียหลวง วรวิหาร โดยรวมเปนชุมชนของพระสงฆ และสามเณร มีสถานที่ที่สําคัญทางการศึกษา

ของพระภิกษุสามเณร โรงเรียนพระปริยัติธรรม สํานักเรียนนักธรรม -บาลี มหาวิทยาลัยมหามกุฏราช

วิทยาลัย วิทยาเขตลานนา เหลาน้ีเปนสถานที่อบรมบมเพาะพฤติกรรมอันพึ่งประสงคใหกับเยาวช น

หรือสามเณรที่จะเปนผูใหญในอนาคตของชาติตอไป สภาพสิ่งแวดลอมเปนสถานทีท่องเทีย่วทีม่ช่ืีอเสยีง

แหงหน่ึงของจังหวัดเชียงใหม และมีสถานที่ที่ศึกษาของพระภิกษุสามเณร คฤหัสถทั่วไป  

สภาพความเปนอยูของสามเณรสวนใหญอยูแบบมีระบบการปกครอง มีการแบงเปนคณะการ

ปกครอง ทิศเหนือเรียกวา คณะหอธรรม ทิศใตเรียกวา คณะเจดียหลวง มีอาจารยเปนผูปกครอง 

ประจําคณะและกุฏิของตนเอง ฉันอาหารที่โรงอาหารรวมกัน เปนเหมือนกับโรงเรยีนกนินอน พระภิกษุ

และสามเณรที่มาอยูที่น่ี พักอาศัยอยูในวัดเจดียหลวง และมีโรงเรียนพระปริยัติธรรมและระดับ

มหาวิทยาลัยในวัด ทําใหภิกษุสามเณรไดโอกาสทางการศึกษา  

ผลการวิจัยพบวาสามเณรไดรับความรูเกี่ยวกับคําสอนของพระพุทธเจาสามารถนําไปใชใน

ชีวิตจริงมีผลตอการดําเนินชีวิตและเปนประโยชนอยางมากคือการใชชีวิตอยางรอบคอบ สนใจแกไข

ตนเองใหดีในวันพระของวัดเจดียหลวง มีการเทศนนําเอาธรรมะที่พระเทศนมาใชไดสวนหน่ึงคิดวา

ธรรมจะทําใหเรามีจิตใจที่ผองใสการทําวัตรสวดมนต ชวยใหมีสมาธิในการเรียนกิจวัตรตางๆ เปนการ

สรางสงเสริมใหเปนคนดีใหรูจักหลักธรรมทางพระพุทธศาสนารูจักหนาที่ของตนเอง ฝกนิสั ยให

ขยันหมั่นเพียร ฝกใหรูจักทําเวลาใหเกิดประโยชน และมีความรับผิดชอบในการชวยกันรักษาความ

สะอาด ความสามัคคี กิจวัตรบิณฑบาตฉัน ทําวัตรเชา เย็นใหเปนประจําวัน แกไขพฤติกรรมที่ไมดีใหดี

ข้ึนไดมีวัฒนธรรมการเปนอยูที่ดีและการเปนอยูชวยขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณร เชนการสวดมนต 



 
๘ 

 

เชา เย็นทําใหรูจักการมีจิตอาสารูจักแนวทางการปฏิบัติธรรมในพระพทุธศาสนาสอนใหสามเณรมคีวาม

ออนนอมถอมตนสิ่งสนับสนุนที่ทําใหเกิดการขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณรคือ ทําวัตรสวดมนต เชา 

เย็น เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวตนแลเปนที่พึ่งแหงตนสอนใหมี หิริ ความละอาย โอตตัปปะความเกรง

กลัวตอบาป 

แนวทางการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา๑) ดานการอบรมสั่งสอนการขัดเกลาพฤติกรรม

มีประโยชน เชนควรอบรมธรรมะที่สามารถนํามาใชไดในชีวิตจริงควรมีสถานที่ฝกฝนอบรมสามเณร

กอนที่เขามาอยูในเมืองใหญการทําวัตรสวดมนต การเรียนนักธรรม บาลี ภายในวัดใหเขมงวดมากข้ึน๒) 

ดานการปกครองควรอบรมสามเณรใหรูจักความขยันและใหรูจกักฎของวัด๓) ควรมหีลกัธรรมทีต่นแบบ

ใหกับสามเณรควรเพิ่มเติมประเพณีทางพุทธศาสนาที่เปนสิ่งสนับสนุนกอใหเกิดพฤติกรรมที่ดีงามที่

สําคัญของวัดเจดียหลวง และการทํากิจกรรมรวมกันที่ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ

พฤติกรรม๔) ควรอบรมสามเณรใหมีการนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปใชในการดําเนินชีวิต เชน 

การใชชีวิตอยางรอบคอบไมประมาทในการทําสิ่งตางๆ เพราะเต็มไปดวยสิ่งลอลวง 

๕. อภิปรายผลการวิจัย 

การวิจัยเรื่องน้ี มีขอคนพบ (Fact findings) ที่กอใหเกิดองคความรูใหมและมีคุณคาทาง

วิชาการ ซึ่งพรอมที่จะนําไปใชประโยชนตอไป จึงนํามาอภิปรายผลโดยใชหลักตรรกวิทยาในการให

เหตุผล เพื่อตอบวัตถุประสงคของการวิจัยดังน้ี 

ผลการวิจัยพบวา  ไดรับความรูดานพระพุทธศาสนาหรือดานประเพณีวัฒนธรรมอันดีงาม 
สามารถนําไปใชในบทเรียนหรือใชในชีวิตประจําวัน ไดความรูเกี่ยวกับการมีศีลมีธรรม การรักษาความ
สะอาด ทําใหเรานํามาใชในชีวิตประจําวันไดทําใหเราเปนคนดี ใหเรามีชีวิตที่ดีในการอยูรวมกันกับ
สังคมอยางมีความสุข ธรรมะเปนธรรมช้ันสูงสุดของพระพุทธเจาที่สอนใหเรา คิดดี ทําดี พูดดี ไดรับ
ความรูคือการเปลี่ยนแปลงตัวเอง ธรรมะมีคุณคาและประโยชนคือ ไดสอนตัวเราและไดเรียนรูเกีย่วกบั
สัจธรรมชีวิต ไดรับความรูคือการทําตนใหขยัน ไดรับความรูมากมายเกี่ยวกับประวัติความเปนมาของ
สถานที่สําคัญ และครูบาอาจารยในสมัยกอน และธรรมะของครูบาอาจารยตางๆ สามารถนําไป
ประยุกตใชในชีวิตประจําวันได ไดรับความรูเกี่ยวกับคําสอนของพระพทุธเจาเรือ่งการเปนคนดีและบาป
บุญ ไดรับความรูคําสอนของพระพุทธเจาแลวนําไปปฏิบัติในการดํารงชีวิตขางหนาได ไดรับความรู
เกี่ยวกับการอบรมดานคุณธรรม คําสอนของอาจารยหลายๆ อยาง ไดฟงธรรมจากครูบาอาจารยสาย
ปฏิบัติ ทําใหไดรูหลักคําสอนในการดําเนินชีวิต ไดรับความรูเกี่ยวกับเรื่องศีล ไดรูวาสิ่งไหนดีและไมดี 
ธรรมจะคอยชวยสอน ทําใหจิตใจสงบและไมทําในสิ่งที่ไมดี ธรรมะมีประโยชนในการดําเนินชีวิต ธรรม
เปนเครื่องดํารงชีวิต และเขาใจในหลักคําสอนของพระพุทธเจามากข้ึน ไดรบัความรูเกีย่วกบัคําสอนของ
พระพุทธเจาสามารถนําไปใชในชีวิตจริงได ไดรับคําสอนของครูบาอาจารยมีผลตอการดําเนินชีวิตและ
เปนประโยชนอยางมาก ไดรูจักธรรมะในพระพุทธศาสนามากข้ึน นํามาใชไดในชีวิตจริง คือการใชชีวิต



 
๙ 

 

อยางรอบคอบ การใชชีวิตอยางราบรื่น สนใจแกไขตนเองใหดี ในวันพระของวัดเจดียหลวง จะมีการ
เทศนทุกวัน ก็ไดนําเอาธรรมะที่ทานเทศนมาใชไดสวนหน่ึง ไดรับความรูเกี่ยวกับเรื่องศีลตางๆ คิดวา
ธรรมจะทําใหเรามีจิตใจที่ผองใสซึ่งสอดคลองกับงานวิจัยของสมสุขนิธิอุทัย๓ไดศึกษาเรื่อง “การ
พัฒนาเยาวชนตามแนวพุทธในสังคมไทย” ผลการวิจัยพบวาจุดเริ่มตนของการพัฒนาของเยาวชนตาม
แนวพุทธคือสัมมาทิฏฐิการสงเสริมคุณลักษณะที่พึงประสงคของเยาวชนตามแนวพุทธโดยใชหลัก
ไตรสิกขาสถาบันทางสังคมเปนปรโตโฆสะชวยสงเสริมการพัฒนาแนวพุทธใหแกเยาวชน สาหรับการ
พัฒนาเยาวชนในสังคมไทยศึกษาพฤติกรรมของเยาวชนที่สามารถวัดไดเปาหมายของการพัฒนา
เยาวชนครอบคลุมคือไมเบียดเบียนตนเองไมเบียดเบียนผูอื่นรับผิดชอบตอหนาทีพ่ฒันาตนเองและชวย
พัฒนาผูอื่นและสังคม 

ผลการวิจัยพบวา -ชวยฝกใหเรามีความรูดานภาษาตางๆ ถือวาดีเพราะเนนฝกใหสามเณร
รูจักหนาที่ในแตละวันและในการเรียน นักธรรม บาลี กระตือรือรนมากข้ึน กิจกรรมตางๆ เปนการเสรมิ
รูใหสามเณรในดานหลักธรรม การทําวัตรสวดมนต ชวยใหมีสมาธิในการเรียน กิจวัตรตางเปนการสราง
สงเสริมใหเปนคนดีมีความฉลาดใหรูจักหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ไดทําใหสามเณรรูจักหนาทีข่อง
ตนเอง ชวยขัดเกลาใหสามเณรมีความขยันหมั่นเพียรในกิจกรรมตางๆ ภายในวัด ฝกนิสัยให
ขยันหมั่นเพียร และรูหนาที่ตนเอง กิจวัตร คือการทําวัตรสวดมนต เปนกิจกรรมที่ฝกใหสามเณรภายใน
วัดรูจักทําเวลาใหเกิดประโยชน และเรียนหนังสือธรรมะ การทํากิจวัตรสวดมนต ทําใหจิตใจดี และการ
เรียนนักธรรมบาลีก็มีสวนการอบรมดวยสวนหน่ึง เปนกิจกรรมทีดีไดเรียนรูเกี่ยวกับธรรมะใชเวลาวาง
ใหเปนประโยชน -การทําวัตรสวดมนตเปนสิ่งที่งาม ชวยในการขัดเกลานิสัยไดและเวลาในการปฏิบัติ
กิจกรรมตางๆ ไมคอยเสมอตนเสมอปลาย สามเณรบางรูปไมคอยใหความรวมมือการทําวัตรสวดมนต
เชา เย็นทําใหจิตใจสงบดี การเรียนนักธรรม บาลีเปนประโยชนตอการศึกษาคนสอนของพระพุทธเจา-
วิถีชีวิตการเปนอยูของสามเณรวัดเจดียหลวง อยูแบบสบาย กฎระเบียบดี มีการเรยีนนักธรรม บาล ี-ทาํ
ใหสามเณรรูจักรับผิดชอบดวยตนเอง ทํากิจกรรมดวยตนเอง เชน กิจกรรมทําวัตร สวดมนตเชา เย็น-
ปฏิบัติใหสม่ําเสมอ อยาใหขาด -การดําเนินชีวิตในวัดเจดียหลวง มีความเรียบงาย สะดวกสบายในการ
ทํางานตางๆ-การทําวัตรสวดมนตเชาเย็นมีสวนทําใหพฤติกรรมของสามเณรเปลี่ยนไปในทางที่ดี ซึ่ง
สอดคลองกับงานวิจัยของจุฑารัตน ไพศาลโรจนรัตน๔ไดศึกษาเรื่อง บทบาทของโรงเรยีนพทุธศาสนาวัน
อาทิตยในการขัดเกลาทางศีลธรรม : ศึกษากรณีนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร”, ผล
การศึกษาพบวาโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยมีสวนสําคัญย่ิงในการขัดเกลาทางศีลธรรมแกเยาวชน ใน
ดานบทบาทของวัด เห็นไดวาโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยเปนการใหบริการทางสังคมประการหน่ึงของวัด
ที่ใหแกสังคมไทยปจจุบันและโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยยังไดชวยสงเสริมใหเยาชนมีสวนรวมใน
กิจกรรมทางพุทธศาสนา นอกจากน้ันยังพบวามีปจจัยและแรงจูงใจอื่น เชน ความตองการความรูเพิ่มเติมใน

                                                             
๓สมสุข  นิ ธิ อุทัย, “ การพัฒนาเยาวชนตามแนวพุทธในสังคมไทย”,  พุทธศาสตรมหาบัณฑิต 

(พระพุทธศาสนา), (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕). 
๔จุฑารัตน  ไพศาลโรจนรัตน,  “บทบาทของโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยในการขัดเกลาทางศีลธรรม : ศึกษา

กรณีนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธรัฐศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓). 



 
๑๐ 

 

วิชาดนตรีไทย ภาษาตางประเทศและวิชาอื่นๆ ที่ทําใหเยาวชนเขามาเรียนในโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย
นอกจากตองการความรูดานธรรมะ 

ผลการวิจัยพบวา -ชวยขัดเกลาใหเราเปนผูมีวินัย ชวยเหลือตนเองได รูจักผิดชอบตัวเองมาก
ข้ึนในความเปนอยูวัดเจดียหลวงอยางน้ี ถือวามีความสะดวกสบายทั้งในดานที่พักอาศัยที่เรียน หรือ 
อาหารกิน และสิ่งที่จะชวยขัดเกลาใหเรามีความขยันมากข้ึน วัฒนธรรมการเปนของวัดเจดียหลวง 
แบงเปนคณะมีทั้งหมด ๒ คณะแตละคณะจะมีผูดูแลและผูชวยเกลาพฤติกรรมของสามเณร ชวยให
สามเณรรูจักการประพฤติดี ทําความดี และสรางนิสัยใหรูจักขยัน ใหรูจักความขยันและทําใหมีความรู
เกี่ยวกับการรูจักใชชีวิตใหอยูรอด -มีกฎของวัดที่ต้ังเปนขอตกลงของกันและกัน สามเณรปฏิบัติกจ็ะทาํ
ใหเปนเครื่องกลอมเกลาใหสามเณรดีได การสวดมนตชวยในการขัดเกลาจิตใจใหสงบข้ึน มีวัฒนธรรม
การสรางลักษณะที่นิสัยที่ดี และการรูจักทํางานที่ดี การเปนอยูก็ดีเพราะสามเณรไมมีความรับผิดชอบ
ในการชวยกันรักษาความสะอาด สามเณรบางรูปยังขาดความรับผิดชอบทีดี -ความสามัคคี บิณฑบาต
ฉัน ทําวัตรเชา เย็นใหเปนประจําวัน กฎระเบียบเปนสิ่งที่สําคัญอยางมาก -การเปนอยูของสามเณรกถื็อ
วาดี การทําวัตรสวดมนต เพื่อใหสามเณรฟงธรรมและนําไปปฏิบัติ แกไขพฤติกรรมที่ไมดีใหดีข้ึนได มี
วัฒนธรรมการเปนอยูทีดี และการเปนอยูชวยขัดเกลาพฤติกรรมของสามเณร เชน การทาํวัตร สวดมนต 
เชา เย็น การเปนอยูของสามเณรมีความสุข แตข้ึนอยูกับตัวสามเณรเองที่ตองปฏิบัติเอาเอง -ศึกษา
ธรรมะ เชน เรียนนักธรรมะ -สิ่งที่ชวยขัดเกลา สามเณรคือ การทําวัตรสวดมนต การเสียสละ ชวย
งานวัด ชวยเหลือซึ่งกันและกัน สามเณรตองทําตามกฎระเบียบ ถาไมทํามีสิทธ์ิถูกไลออกจากวัด ซึ่ง
สอดคลองกับงานวิจัยของดลใจถาวรวงศตันเจริญและดร.จันทรชลี๕มาพุทธไดศึกษา“กระบวนการขัด
เกลาคุณธรรมจริยธรรมของเยาวชนตนแบบจังหวัดฉะเชิงเทรา”, พบวาวิธีการและบทบาททีส่าํคัญของ
กระบวนการขัดเกลาทางสังคมคือ๑. สถาบันครอบครัวสถาบันการศึกษาสถาบันศาสนาและ
สภาพแวดลอมมีลักษณะรวมของกระบวนการขัดเกลาทางสังคมคือการมีปฏิสัมพันธเชิงบวกอยางมี
เหตุผล๒. สถาบันครอบครัวมีบทบาทสําคัญที่สุดในกระบวนการขัดเกลาทางสังคมทั้งทาง -ตรงและ
ทางออม๓. เยาวชนตนแบบตองมีการเรียนรูดวยตนเองรวมถึงการเห็นคุณคาของความดีงามและการมี
บุคคลเปนหลักยึดทางจิตใจ๔. สถาบันครอบครัวสถาบันการศึกษาสถาบันศาสนาและสภาพแวดลอมสงผล
ตอการพัฒนาคุณธรรม๘ประการโดยเรียงลําดับจากมากไปนอย๓ลําดับแรกไดแกความขยันความประหยัด
และความมีนํ้าใจ 

ผลการวิจัยพบวา -ประเพณีในพระพุทธศาสนาที่สําคัญ คือ งานอินทขีล เพราะมีการ
สนับสนุนใหสามเณรมีสวนรวม และมีการเปลี่ยนแปลงทุกป คือ การลาสิกขาและบวชเขามาใหม-เมื่อ
วัดมีงานไดออกมาชวยเหลือ ทําใหรูจักการมีจิตอาสา พระอาจารยดูแลอยางใกลชิด ทั่วถึง-ประเพณีที่
สําคัญของวัดคือ การเขาพรรษา ออกพรรษา สรงนํ้าเสาหลักเมืองที่เรียกวา เขาอินทรขีล -พระอาจารย
คอยสอนสั่งเกี่ยวกับการปฏิบัติตนเอง ใหรูจักรับผิดชอบหนาที่ของตนเอง ใหความอบอุนอยางทั่วถึง -

                                                             
๕ดลใจ ถาวรวงศตันเจริญและ ดร.จันทรชลีมาพุทธ,“กระบวนการขัดเกลาคุณธรรมจริยธรรมของเยาวชน

ตนแบบจังหวัดฉะเชิงเทรา”, ดุษฎีนิพนธสาขาการศึกษาและการพัฒนาสังคม, (คณะศึกษาศาสตร: มหาวิทยาลัยบูรพา, 
๒๕๕๒). 



 
๑๑ 

 

ไดเขารวมกิจกรรมสงฆ เขารวมกิจกรรมของวัด และการรูจักการทํางาน -การทําวัตรสวดมนต การ
เรียนนักธรรมบาลี ทําใหเรารูจักใชเวลาวางใหเกิดประโยชน สามเณรบางรูปยังขาดการดูแลเอาใจใส
จากอาจารย และบางรูปควรดูแลอยางใกลชิด -สนับสนุนเกี่ยวกับวันสําคัญใหสามเณรรูถึงวันสาํคัญทาง
พระพุทธศาสนา รักษากฎระเบียบทางพระพุทธศาสนาใหดีรู จักแนวทางการปฏิบัติธรรม ในทาง
พระพุทธศาสนา กิจกรรมสามีจิกรรมเปนกิจกรรมที่สอนใหสามเณรมีความออนนอมถอมตน รูจัก
ธรรมะในพระพุทธศาสนา ถาปฏิบัติตามใหเกิดผลจริงได -สิงสนับสนุนที่ทําใหเกิดการขัดเกลา
พฤติกรรมของสามเณรคือ ทําวัตรสวดมนต เชา เย็น การเสียสละ ชวยเหลือซึ่งกันและกันซึ่งสอดคลอง
กับงานวิจัยของจุฑารัตน ไพศาลโรจนรัตน๖ไดศึกษาเรื่อง บทบาทของโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย
ในการขัดเกลาทางศีลธรรม : ศึกษากรณีนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาในเขตกรงุเทพมหานคร”, ผลการศึกษา
พบวา โรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยมีสวนสําคัญย่ิงในการขัดเกลาทางศีลธรรมแกเยาวชน ในดาน
บทบาทของวัด เห็นไดวาโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยเปนการใหบรกิารทางสงัคมประการหน่ึงของวัด
ที่ใหแกสังคมไทยปจจุบันและโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยยังไดชวยสงเสริมใหเยาชนมีสวนรวมใน
กิจกรรมทางพุทธศาสนา ที่ทําใหเยาวชนเขามาเรียนในโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทติยนอกจากตองการ
ความรูดานธรรมะและสอดคลองกับงานวิจัยของดวงทิพยอันประสิทธ๗ไดศึกษาเรื่อง“รูปแบบการขัด
เกลาทางสังคมเพื่อเสริมสรางจิตอาสาในชุมชน : กรณีศึกษาชุมชนบางนาหวานอําเภอพระประแดง 
จังหวัดสมุทรปราการ พบวา ๑)ชาวชุมชนไดใหความหมายจิตอาสาคือการกระทําดวยใจจริงชวยเหลือ
ดวยความบริสุทธ์ิใจทําประโยชนใหผูอื่นไดเทาที่ตนทําไดอยางไมอยูน่ิงเฉยเพื่อที่จะนําชุมชนไปสูความ
เขมแข็งดวยการที่เปนผูใหมากกวาผูรับและในดานองคประกอบ/คุณลกัษณะของผูมจีติอาสาคือเปนผูที่
พรอมจะเสียสละเพื่อสวนรวมทั้งแรงกายแรงใจรวมทั้งดานเวลาและเปนผูที่มีความเมตตามีความ
ซื่อสัตยโดยประพฤติตนเปนบุคคลตัวอยางใหกับผูอื่นดวยการยึดคุณธรรมจริยธรรมพรอมกับมีความ
ความขยันอดทนและเปนผูที่มีอัธยาศัยดีเขากับผูอื่นไดงายเปนที่ปรึกษาใหผูอื่นไดถายทอดความความรู
ความสามารถของตนใหกับผูอื่นและมีภาวะความเปนผูนําและมีความกระตือรือรน 

ผลการวิจัยพบวา คนเราตองอยูกันไปเปนสังคม ไมใชอยูคนเดียว คิดทําอะไร คิดถึงสวนรวม
ธรรมมีอุปการะมาก ๒ อยาง สติ ความระลึกได สัมปชัญญะความรูตัว ธรรมอันธรรมใหงาม อิทธิบาท 
๔ คือ ๑)ฉันทะ ๒)วิริยะ ๓)จิตตะ ๔)วิมังสาความอดทน-ความมีระเบียบวินัย และความสามัคคี –
อริยสัจสี่ –ไดรับการฝกมารยาทที่ดีงาม-คําสอนของพอแม ครูบาอาจารยทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวอตตา 
หิอตตโน นาโถ ตนแลเปนที่พึ่งแหงตนทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวใชชีวิตอยางรอบคอบไมประมาทในการทํา
สิ่งตางๆ ธรรมะที่อาจารยบางก็นํามาใชในชีวิตไดจริงๆ สอนใหมี หิริ ความละอาย โอตตัปปะความเกรง
กลัวตอบาป พรหมวิหาร ๔ คือ ๑) เมตตา ๒) กรุณา ๓) มุทิตา ๔) อุเบกขา การมีสติ ความเสงี่ยมเจียม

                                                             
๖จุฑารัตน  ไพศาลโรจนรัตน,  “บทบาทของโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตยในการขัดเกลาทางศีลธรรม : ศึกษา

กรณีนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธรัฐศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓).  

๗นางสาวดวงทิพย  อันประสิทธ,“รูปแบบการขัดเกลาทางสังคมเพื่อเสริมสรางจิตอาสาในชุมชน : กรณีศึกษา
ชุมชนบางนาหวานอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ”,ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (การบริหารการพัฒนาสังคม: 
สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๕๕). 



 
๑๒ 

 

ตนอริยสัจสี่ ทําตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาใหดี ความมีระเบียบวินัย ทําตามแนวทางผูเจริญได
ทําไวแลวทําในสิ่งที่ถูกตองขันติ ความอดทนใหมากๆ สัจจะ เมื่อมีสัจจะ ยอมนํามาซึ่งความจริง ผูคนก็
เกรงใจ การเสียสละ เมื่อเสียสละ ยอมไดในสิ่งที่ตนปรารถนา คนที่เสยีสละทกุอยางคือคนทีท่ีม่ทีกุอยาง 
คนที่วาตนมีทุกอยาง แตไมเคยเสียสละเลย คือที่คนที่ยากจนที่สุด เรียนผูกเอง ก็ตองเรยีนแกเองการไม
ทําบาปเปนสุขอยางย่ิง การใชชีวิตอยางมีสติ เชนจะทําอะไรตองคิดกอนทํา ไมใชทําแลวคอยคิด การ
ปฏิบัติตามกฎระเบียบภายในวัดธรรมเปนโลกบาล๒อยางนําหลักธรรมที่พระผูใหญสอนมาใชไดซึ่ง
สอดคลองกับงานวิจัยของดวงทิพยอันประสิทธ๘ไดศึกษาเรื่อง“รูปแบบการขัดเกลาทางสังคมเพื่อ
เสริมสรางจิตอาสาในชุมชน : กรณีศึกษาชุมชนบางนาหวานอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ 
พบวาการขัดเกลาทางสังคมผานสถาบันตางๆคือ๑) ครอบครัวไดแกการอบรม/สั่งสอนดวยวาจาการทาํ
ตนใหเห็นเปนแบบอยางการลงโทษการสรางแรงจูงใจดวยการใหรางวัลสรางกฎเกณฑ/ขอตกลงรวมกนั
การใหเรียนรูดวยตนเอง๒) ศาสนาไดแกการอบรม/สั่งสอนดวยวาจาสรางกฎเกณฑ/ขอตกลงรวมกัน
การใหเรียนรูดวยตนเองและ๓) โรงเรียนไดแกการอบรม/สั่งสอนดวยวาจาการลงโทษการใหรางวัลการ
ทําใหเห็นเปนแบบอยางและสอดคลองกับงานวิจัยของฤทธิชัยแกมนาคและพระครูวิมลศิลปะกิจ๙ได
ศึกษาเรื่อง “พฤติกรรมเชิงจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาของสามเณรชาวไทยภูเขาที่ศึกษาในโรงเรยีน
พระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาจังหวัดเชียงราย” พบวา ระดับพฤติกรรมเชิงจริยธรรมอยูในระดับ
มากทุกขอโดยพฤติกรรมเชิงจริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีมีคาสูงสุดดานความเช่ือความศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาสามเณรชาวไทยภูเขามีความเช่ือมั่นวาพระพุทธเจาตรัสรูสัจธรรมจริงรูสึกซาบซึ้งถึง
พระปญญาธิคุณของพระพุทธเจาที่วาเปนเลิศกวาใครในโลกและมีความมั่นใจวาหลักธรรมของ
พระพุทธเจาสามารถนํามาใชในการดําเนินชีวิตไดดานความกตัญูกตเวทีระลึกถึงทุกคนที่มีบุญคุณ
ตลอดไปใหความเคารพและเช่ือฟงตอผูปกครองและชวยเหลืองานที่ผูปกครองมอบหมายดวยความเต็ม
ใจดานความเมตตากรุณามีความปรารถนาดีตอผูปกครองและเพื่อนนักเรียนมีความเอื้ออารีตอญาติพี่
นองและมีความยินดีที่ไดแบงปนสิ่งของหรืออาหารใหเพื่อนดานความรับผิดชอบรูสึกช่ืนชมเมื่อเห็น
เพื่อนเก็บขยะจากพื้นไปใสถังขยะเมื่อเห็นเพื่อนทําความดีจะรูสึกช่ืนชมเพื่อนและจะพยายามทํางานที่
ไดรับมอบหมายใหสําเร็จแมวางานน้ันจะยากเพียงใดและดานความซื่อสตัยเมือ่เกบ็ของผูอืน่ไดจะสงคืน
เจาของมีความรับผิดชอบงานในหนาที่ของตนและมีความละอายเกรงกลวัตอการทาํผดิสามเณรชาวไทย
ภูเขามีอายุที่ตางกันและมีผูอุปถัมภที่ตางกันมีผลทําใหมีพฤติกรรมเชิงจริยธรรมทางพระพุทธศาสนา
แตกตางกันแตการมีชาติพันธที่ตางกันและมีผูควบคุมดูแลที่ตางกันไมมีผลทําใหมีพฤติกรรมเชิง
จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาแตกตางกัน 
 

 
 

                                                             
๘เรื่องเดียวกัน. 
๙ฤทธิชัย  แกมนาคและพระครูวิมลศิลปะกิจ, “พฤติกรรมเชิงจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาของสามเณรชาวไทย

ภูเขาที่ศึกษาในโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาจังหวัดเชียงราย”, รายงานการวิจัย, (ทุนสนับสนุนวิจัยจาก
สถาบันวิจัยพุทธศาสตร, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย). 



 
๑๓ 

 

๖. กิตติกรรมประกาศ 

รายงานการวิจัยฉบับน้ี สําเร็จไดดวยความกรุณาอยางดีย่ิงจากบุคคลหลายฝายในการให

คําแนะนําปรึกษาและปรับปรุงแกไขทําใหรายงานการวิจัย ฉบับน้ีสมบูรณขอกราบขอบพระคุณพระ

ครูปลัดจิตติชัย จิตฺติชโยดร .ผูอํานวยการวิทยาลัยศาสนศาสตรลานนา พระครูวุฒิธรรมาภิวัฒน รอง

อธิการบดี มมร ลานนา ผูชวยศาสตราจารย ดร.ตระกูล ชํานาญ ผูชวยอธิการบดี, พระครูวิทิต

ศาสนาทรดร.รองศาสตราจารยสมหมาย เปรมจิตต ดร.ทรงศักด์ิ พรมดีที่ใหคําแนะนําในการแกไข

เพิ่มเติมขอมูลทําใหรายงานการวิจัยเลมน้ีแลวเสร็จ  

คุณคาและประโยชนอันพึงมีจากรายงานการวิจัยเลมน้ีขอมอบเปนเครื่องบูชาสถาบัน 

พระคุณของคุณพอคุณแมครู อาจารยและผูมีพระคุณทุกทานที่ใหคณะผูวิจัยไดมีโอกาสทํารายงาน

วิจัยจนสําเร็จ 

คณะผูวิจัย 

๗. ขอเสนอแนะ 

 จากผลการวิจัยและอภิปรายผลการวิจัยคณะผูวิจัยจึงจัดทําเปนขอเสนอแนะไวเปน 3 ระดับดังน้ี 

๑) ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 

๑. ดานการอบรมสั่งสอนการขัดเกลาพฤติกรรม มีคุณคาและมีประโยชน เชนควรอบรม

ธรรมะในพระพุทธศาสนาใหมากข้ึน ที่สามารถนํามาใชไดในชีวิตจริงควรมีฝกการใชชีวิตอยาง

รอบคอบ ควรมีสถานที่ฝกฝนอบรมสามเณรกอนที่เขามาอยูในเมืองใหญการดําเนินกิจกรรมของ

สามเณรในวัดเจดียหลวง วรวิหาร เชน กิจวัตร การทําวัตรสวดมนต การเรียนนักธรรม บาลี กิจกรรม

ตางๆ ภายในวัดใหเขมงวดมากข้ึน 

๒. ดานการปกครองควรที่เพิ่มประสิทธิภาพใหมากข้ึน ควรอบรมสามเณรใหรูจักความขยันและ

ใหรูจักการใชชีวิตใหอยูรอดมีกฎของวัดที่ต้ังเปนขอตกลงของกันและกัน สามเณรปฏิบัติก็จะทําใหเปน

เครื่องกลอมเกลาใหสามเณรดีได 

๓. ควรมีหลักธรรมที่ตนแบบใหกับสามเณรควรเพิ่มเติมประเพณีทางพุทธศาสนาที่เปนสิ่ง

สนับสนุนกอใหเกิดพฤติกรรมที่ดีงามที่สําคัญของวัดเจดียหลวง และการทํากิจกรรมรวมกันที่ทําใหเกิด

การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมและเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของสามเณร 

๔. ควรใหสามเณรมีการนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปใชในการดําเนินชีวิต เชน ทํา

ดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวอัตตา หิอัตตโน นาโถ ตนแลเปนที่พึ่งแหงตนทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัวใชชีวิตอยาง

รอบคอบไมประมาทในการทําสิ่งตางๆ เพราะสิ่งลอลวงเยอะมาก 

 



 
๑๔ 

 

๒) ขอเสนอแนะสําหรับผูปฏิบัติ 

๒.๑ดานการอบรมสั่งสอนการขัดเกลาพฤติกรรม เชนควรใหสามเณรรูจักธรรมะใน

พระพุทธศาสนามากข้ึน นํามาใชไดในชีวิตไดจริง 

๒.๒ดานการปกครองการเปนอยูในวัดเจดียหลวงวรวิหารที่ชวยขัดเกลาพฤติกรรมของ

สามเณร แตละเรื่องมี เชนควรใหรูจักความขยันและทําใหรูจักใชชีวิตใหอยูรอดมีกฎของวัดที่ต้ังเปน

ขอตกลงของกันและกัน สามเณรปฏิบัติก็จะทําใหเปนเครื่องกลอมเกลาใหสามเณรดีได 

 

๓) ขอเสนอแนะสําหรับศึกษาวิจัยคร้ังตอไป 

๓.๑ ควรศึกษาวิจัยเรื่อง รูปแบบพฤติกรรมตามแนวพุทธจริยธรรมของสามเณรใน

โรงเรียนพระปริยัติธรรมในภาคเหนือตอนบน 

๓.๒ควรศึกษาเกี่ยวกับ รูปแบบการพัฒนาพฤติกรรมตามหลักสัปปุริสธรรมของสามเณร

และเยาวชนในภาคเหนือตอนบน 
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บายไซเท๊ียะ:พุทธนวัตกรรมเคร่ืองแสดงความเคารพบูชาเพื่อเสริมสรางความ
มั่งคงในการดําเนินชีวิตของชาวไทยเขมรสุรินทร 

BAI SAI: BUDDHIST INNOVATION AS A SACRIFICE TO PROMOTE 
CONSTANCY WAY OF LIFE OF THAI – KHMER GROUP IN SURIN PROVINCE 

ดร.ยโสธารา ศิริภาประภากร 
รองผูอํานวยการสํานักปฏิบัติธรรมจงัหวัดสรุินทร  

แหงที่ ๒ วัดปาโยธาประสิทธ์ิ, จงัหวัดสุรินทร 
 

บทคัดยอ 

 บายศรีที่ใชประกอบพิธีกรรมและไดปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเขมรสุรินทรไดแสดงถึง
การใหความสําคัญ บายศรีถาด เปนสัญลักษณแหงการสื่อสาร หรือบูชาตอสิ่งสูงสุด อาทิเชน พระ
พุทธ พระธรรม พระสงฆ คุณบิดามารดา บรรพบุรุษ และดวงวิญญาณที่ศักด์ิสิทธ์ิ เปนสัญลักษณแหง
การไหวสักการบูชา เซนไหว บวงสรวง เปนเครื่องบรรณาการที่ถวายเพื่อเปนการแสดงถึงความเคารพ
บูชา และยอมรับดวย การจัดทําบายศรีน้ีก็เปนการสรางขวัญและกําลังใจอีกวิธีหน่ึง ในวิถีการดําเนิน
ชีวิตประจําวันตองมีกําลังใจ ที่ตองตอสู อดทนตอไป บายศรีของชาวไทยเขมรสุรินทรยังเปนมรดกที่
คงเหลืออยูในชุมชนของชาวไทยเขมรสุรินทรต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันน้ี 

คําสําคัญ : บายไซเที๊ยะ,บูชา,การดําเนินชีวิต,ชาวไทยเขมร 
 

Abstract 

BaiSai or Bai Si was presented in Thai-Khmer Surin ceremony since long time 
ago. The important of BaiSai was showed as a sign to communicate or pay respect to 
the high respectful subjects such as PhraRattanatrai (Buddhist triple gems), parents, 
ancestors or spirits souls. It is a sign of respectful, praising and trust.  It was also a 
sacrifice object to show respect and acceptance. Bai Si making process used to 
create people morale in order to encourage their living. Bai Si is a cultural heritage 
remains in Thai-Khmer community until nowadays. 

Keywords : BaiSai, Way of life, Thai-Khmer group 
 
 
 
 
 



 
๑๗ 

 

๑.คํานํา 

 ชาวไทยเขมรที่อาศัยในจังหวัดสุรินทรน้ี มีความเปนมาและประวัติศาสตรอันยาวนาน มี
วัฒนธรรมประเพณีพิธีกรรม ความเช่ือที่ปรากฏในจังหวัดสุรินทรน้ีไดถูกกลาวไวในในประวัติศาสตรวา
เปนเมืองแหงอริยธรรมขอมโบราณที่มีอํานาจการปกครองอยูในสมัยน้ัน จังหวัดสุรินทรมีความ
หลากหลายทางวัฒนธรรมประเพณีและความเปนอยูที่เรียบงายแตเครงครัดกับขนบธรรมเนียมที่
ปรากฏในพิธีกรรมตางๆ ที่เปนเอกลักษณที่โดดเดน๑การจัดทําบายศรี (บายไซ) ในงานพิธีกรรมตางๆ
อยางขาดเสียมิได ประเพณีและความเช่ือน้ีมีบทบาทตอวิถีชีวิตชาวไทยเขมรสุรินทรเปนอยางมาก ที่
ชาวไทยเขมรสุรินทรยึดถือมาต้ังแตสมัยบรรพบุรุษ ไดแก ความเช่ือและพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับ
พระพุทธศาสนา  ความเช่ือเกี่ยวของกับการเซนไหวบรรพบุรุษ (แคเบ็น) ความเช่ือเกี่ยวของกับการ
บูชามะมวต (เรือมมะมวต) ซึ่งในประเพณีที่ปรากฏในวิถีความเช่ือพิธีกรรมน้ีมีบทบาทมากกับการ
ดําเนินชีวิตของชาวไทยเขมรสุรินทร จะมีข้ันตอน การปฏิบัติที่มีแบบแผนที่แนนอน ตายตัว อาทิเชน 
อาจารย ผูนําการประกอบพิธีกรรม วัสดุอุปกรณที่ตองใช  เวลา สถานที่ ผูรวมในพิธีกรรม ทั้งน้ีการ
ประกอบพิธีตามความเช่ือ และทางดานศาสนาของชาวไทยเขมรสุรินทร จะมีวัตถุประสงคเพื่อความ
มั่นคงทางดานจิตใจ และมีผลทางดานความเช่ือที่เกี่ยวของกับการดําเนินชีวิต ความเปนอยู อายุ อีก
ดวยในการประกอบพิธีกรรมของชาวไทยเขมรสุรินทรน้ีที่ปรากฏโดเดนเปนเอกลักษณน้ันคือ ชาวไทย
เขมรสุรินทรมักมีการทําบายศรี (บายไซ) เพื่อประกอบการเขาสูพิธีกรรมน้ันดวยเสมอ๒พิธีกรรมความ
เช่ือน้ียอมเปนที่มาของพิธีกรรม เมื่อเกิดพิธีกรรมก็ยอมเกิดเปนประเพณีตามมาจนกลายมาเปนแนว
ทางการอนุรักษ รักษา หวงแหน อันเปนผลจาการถายทอดมาจากบรรพบุรุษพาทําจนเกิดเปนคุณคาที่
สามารถสัมผัสได คือ ผูรวมประกอบพิธีกรรมในทางพระพุทธศาสนา หรือเขารวมในพิธีกรรมเซนไหว
บรรพบุรุษ และจัดพิธีกรรมบูชามะมวตเพื่อการบูชาครู หรือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ มีบายศรี (บายไซ)ปรากฏใน
พิธีกรรมยอมทําใหบุคคลที่รวมน้ัน ไดเกิดการนอมจิตระลึกความสําคัญของพิธีกรรม  ต้ังใจทําปละ
ปฏิบัติตามทุกข้ันตอน ทําใหเกิดสมาธิและเกิดปญญาตามมาได  ทําใหสามารถควบคุมจิตใจใหสงบ 
ขมความหว่ันไหวได อีกทั้งพิธีกรรมน้ันยอมทําใหเกิดความสามัคคีในหมูคณะ แมจะมีรากฐานมาจาก
พระพุทธศาสนา หรือ ความเช่ือในเรื่องเรนลับอันเปนสิ่งที่มีความเช่ือมาชานาน โดยในสังคมชาวไทย
เขมรสุรินทรมักมีความเช่ือและความผูกพันกันของคนในสังคมและสะทอนออกมาในรูปแบบของ
พิธีกรรม ที่มีบายศรี (บายไซ) ในปรากฏอยูอยางโดดเดนจนเปนเอกลักษณของชาวไทยเขมรจังหวัด
สุรินทร 

 

 

                                                             
 ๑สํานักงานจังหวัดสุรินทร, บรรยายสรุปจังหวัดสุรินทร, (สุรินทร: สํานักงานจังหวัดสุรินทร , ๒๕๓๙), 
หนา ๑-๒. 
 ๒ประกอบ ผลงาม, สารานุกรมกลุมชาติพันธุเขมรถิ่นไทย, (กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ๒๕๓๘), หนา
๒๒-๓๐ 



 
๑๘ 

 

๒. บายไซเที๊ยะกบัความเช่ือของชาวไทยเขมรสุรนิทร 

 อธิบายตามความหายของบายศรีที่กลาวในบทความน้ี  บายไซ เปนคําเฉพาะที่ใชเรียกใน
ราชอาณาจักรกัมพูชา ประเทศกัมพูชา บาย หมายความถึง ขาว ไซ  มีความหมาย ศรี เปนภาษา
เกาแกที่ใชกันมาแตเดิม ความหมายน้ันคือ ขาวที่จัดไวเพื่อการบูชา, ขาวที่ใสไวในกรวยประกอบดวย
พุมใบตองแลวประดับดวยดอกไมเพื่อการบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ ศรี ไซ ในที่น้ี อาจหมายถึง ความงาม  
ผูหญิง ความงดงาม  ความมีระเบียบเรียบรอย เพราะสื่อที่แสดงออกมาจากองคประกอบของบายศรี 
(บายไซ) น้ัน เปนการแสดงออกถึง ความงาม ออนชอย นอบนอม แลวประดับดวยขาวสวยไวจุดกลาง 
กระโจมกรวย เพื่อการบูชา  

๒.๑ ความเชื่อของชาวไทยเขมรสุรินทรท่ีมีตอบายศรี (บายไซ) 
ความเช่ือหมายถึง ฐานคติที่สงผลใหเกิดประเพณีพิธีกรรมตางๆ 
และกําหนดเปนจารีตเพื่อเปนแนวปฏิบัติตาม เชนความเช่ือ
เกี่ยวกับภูตผีวิญญาณ ความเช่ือในเรื่องโชคลาง และความเช่ือ
เกี่ยวกับอํานาจลึกลับ  มนุษยจึงนําเอาแนวความเช่ือน้ันๆมาถือ
ปฏิบัติในกลุมของตน๓อีกความหมายหน่ึงคือการยอมรับนับถือใน
หลักการอยางใดอยางหน่ึงคําสอนบุคคล การยึดถือในสิ่งที่เช่ือวามี
อํานาจเหนือมนุษย หรือธรรมชาติของบุคคลกลุมชนหรือสังคม  
เชน  คนไทยมีความเช่ือใน พระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆ  ชาว

ไทยโซงมีความเช่ือเกี่ยวกับผีบรรพบุรุษ๔ดังน้ันความเช่ือของชาวไทยเขมรสุรินทรที่ปรากฏความเช่ือ
หลักๆน้ันคือ สิ่งที่เกิดจากความเช่ือเรื่องความเปนมงคล เสริมสิริมงคล และเกี่ยวของกับวิญญาณของ
บรรพบุรุษและผูกลาหาญในชุมชนของตนที่ลวงลับไปแลวจึงตองมีการบวงสรวงเซนไหวบูชา  ซึ่งความ
เช่ือเหลาน้ียังยึดถืออยู คือเปนความเช่ือด่ังเดิมที่คนในชุมชนน้ันยึดถืออยู๕ความเช่ือที่มีตอบายศรี 
(บายไซ)ของชาวไทยเขมรสุรินทรที่มีตอบายศรีเที๊ยะคุณลักษณะที่สําคัญน้ีที่ใช น้ันคือใชในการ
ประกอบพิธีกรรมที่สําคัญที่เกี่ยวของกับการทําบุญใหญ เชน บุญข้ึนบานใหม บุญกฐิน บุญฉลองพระ 
หรือใชในการบูชาบรรพบุรุษ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ มีความเช่ือวาเปนของสูงถาสามารถทําบายศรีบูชาแลวยอม
เกิดความเจริญ ไดบุญเต็มที่ เปนการสักการบูชาพระพุทธเจา  เทวดา และวิญญาณบรรพบุรุษดวย ใน

                                                             
 ๓อิศราพร   จันทรทอง, บทบาทหนาที่ของพิธีกรรมแก็ลมอของชาวกูยบานสําโรงทาบอําเภอสําโรงทาบ  
จังหวัดสุรินทร,  (ม.ป.พ., ๒๕๓๗), หนา ๔๑. 
 ๔เรณู เหมือนจันทรฉาย. “อิทธิพลความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมของชาวไทยโซงที่มีผลตอการพัฒนา
คุณภาพชีวิต”. ปริญญาศิลปะศาสตรมหาบัณฑิตสาขาวิชาพัฒนาชนบทศึกษา. (บัณฑิตมหาวิทยาลัย:  มหาลัย
มหิดล,ม.ป.ป.),หนา ๔๒. 
 ๕ศิริพร  สุเมธารัตน , ประวัติศาสตรทองถิ่นเมืองสุรินทร , คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร
มหาวิทยาลัยราชภัฏสุรินทร, ๒๕๕๓), หนา ๓๗๒. 



 
๑๙ 

 

วิถีความเปนอยูน้ีสามารถชวยในเรื่องการไดมาซึ่งผลบุญใหปราศจากโรคภัยไขเจ็บ รวมทั้งเปนการ
เสริมบารมีใหกับเจาภาพหรือเจาของงานดวย ในพิธีกรรมที่สําคัญของงานบุญน้ีจะขาดเสียไมไดเลย๖ 

๒.๒. บายไซเที๊ยะ 
 ชาวไทยเขมรสุรินทรมีความเช่ือในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติวามีสิ่งที่เหนือกวามนุษยอาจ
เปน เทพ เทวดา อารักษ เจาที่ตางๆ เช่ือในเรื่องในเรื่องไสยศาสตร และผสมผสานกับคติพราหมณ ที่
มีการบวงสรวงเซนไหวสังเวยตามคติความเช่ือพื้นถ่ินของชาวไทยเขมร การเคาระปูยาตายาย บรรพ
บุรุษของตนเองมาแตโบราณทําใหเกิดพิธีกรรมตางๆ เกิดข้ึนเพื่อทําการบูชาตอสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
วัตถุประสงคน้ันคือ เพื่อความผาสุก ความเจริญรุงเรืองรวมทั้งเปนการเสริมบารมีใหกับตนเองดวย
ประการหน่ึง ในการประกอบพิธีกรรมน้ีการทําบายศรีถาด (บายไซเที๊ยะ)จึงเปนสิ่งทีมีความสําคัญมาก
และขาดไมไดเลย เชน งานบวช งานแตง งานข้ึนบานใหม หรือแมนแตพิธีกรรมขอขมาหลังฟาผา  
เปนตน ดังน้ันการทําบายศรีประเภทน้ีตองวางบนถาด ที่ชาวไทยเขมรสุรินทรเรียกวา “บายไซเที๊ยะ” 
เน่ืองจากบายศรีประเภทน้ีตองวางบนถาดจึงเปนเหตุใหเรียกวาบายศรีถาด 

๒.๓. บายไซ เครื่องแสดงความเคารพบูชา 

 เครื่องบูชาที่ชาวไทยเขมรใหความสําคัญมากและขาดไมไดเลย บายไซ (บายศร)ี ที่แสดงออก
ถึงการเคารพทีม่ีตอสิง่น้ัน ใหการยอมรับ และบูชาเทิดทูนดวย บายศรีถาด (เที๊ยะ)น้ีเปนสัญลักษณ
แหงการบูชาที่มีความสําคัญของชาวไทยเขมรสรุินทร ซึ่งพิธีกรรมที่เกี่ยวของกบัความเช่ือพิธีกรรมที่
สําคัญน้ีจะไดนํามาเสนอ 3 พิธีกรรมที่เกี่ยวของ คือ พิธีกรรมทางพระพทุธศาสนา  พิธีกรรมเกี่ยวกับ
การเซนไหว  พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับการบูชาทีป่รากฏในพิธีกรรมมะมวต (เรือมมะมวต) 

 
๒.๓. พิธกีรรมทีเ่กี่ยวของกบัพระพุทธศาสนา 

 

ชาวไทยเขมรสุรินทรมีการผสมผสานทางวัฒนธรรม ความเช่ือ
ละพิธีกรรมซึ่งมีความเช่ือและประกอบพิธีกรรมมาต้ังแตอดีตทีม่ี
พัฒนาการทางศาสนามาน้ันคือ ศาสนาแบบด้ังเดิม (การนับผี
วิญญาณ) ศาสนาพราหมณ –ฮินดู ที่ปรากฏในจังหวัดสุรินทร
น้ันจะเห็นถึงปราสาทที่เปนความเช่ือทางศาสนาพราหมณ ฮินดู 
อยูมากมาย ตอมาไดมีการนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทดวย

พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับทางพระพุทธศาสนาที่ชาวไทยเขมรสุรินทรใหความสําคัญ และไดนําบายศรี
ถาดเขาสูพิธีกรรมเสมอ พิธีกรรมข้ึนบานใหม โดยใหความสําคัญวา ในพิธีกรรมน้ีจะตอมีการชุมชน
เทวดามารวมในพิธีกรรมดวยสิ่งที่ชาวไทยเขมรไดมีความนับถือในรูปแบบ เทวดา วิญญาณ อยูแลว

                                                             
 ๖โกลัญญา  ศิริสงวน, สัญลักษณในบายศรีของชาวไทยเขมรสุรินทร , (สาขาวิชาการวิจัยและพัฒนา
ทองถิ่น มหาวิทยาลัยราชภัฏสุรินทร, ๒๕๕๖), หนา ๘๐-๘๑. 
 



 
๒๐ 

 

จําเปนตองจัดทําบายศรีข้ึนเพื่อการบูชา และเสริมในพิธีกรรมในงานบุญน้ี ตามความเช่ือน้ีสามารถ
เสริมบารมีใหเขาเหลาน้ีดวยใหเจาภาพไดมีความเจริญรุงเรือง ในบายศรีที่ปรากฏน้ันจะเห็นไดถึง
เครื่องบวงสรวงในปรากฏในบายศรีดวยที่มี ขนม ขาวตม ผลไม อีกนัยยะหน่ึงก็หมายถึงการไดบูชา 
เทวดาที่มาชุมชนในงานพิธีกรรมที่ไดอัญเชิญมาแลว เปนเครื่องสังเวย โดยการจุดธูปบอกกลาวดวย๗

อีกความหมายหน่ึงไดกลาววา เปนการถวายเครื่องบูชาแดพระพุทธเจา พระธรรม พระสงฆ ดวยเช่ือ
วาเปนงานที่ไดบุญมากและการทําบายศรีชนิดน้ีจะไดบุญมาก และไดถือมาแตอดีตจนถึงปจจุบันน้ี๘ 

 ๒.๔. พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับการเซนไหวบรรพบุรุษ 
ชาวไทยเขมรสุรินทรในความเช่ือที่มีมาแตด้ังเดิมน้ีไดมีการ
นับถือวิญญาณ (วิญญาณนิยม) โดยมีความเช่ือวา ปู ยา ตา 
ยาย พอ แม เมื่อตายแลว ไมไปไหน ยังอยูรักษาลูกหลานให
มีความสุขความเจริญ หรือ อาจใหคุณใหโทษแกลูกหลานได 
เมื่อทําถูกก็ให คุณคุมครองรักษา ดูแล เมื่อทําผิดจารีต 
ประเพณี ก็จะใหโทษ ลงโทษในรูปแบบมีอันเปนไปตางๆ ใน
ประเพณีหน่ึงๆจะมีการบูชาเคารพบรรพบุรุษ เซนไหวดวย
เครื่องเซนตางๆพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพิธีกรรมเซนไหว
บรรพบุรุษน้ี จะมีบายศรีถาด บายไซเที๊ยะ ที่ใชในการบูชา

เซนไหวดวย ซึ่งถือไดวา ชาวไทยเขมรสุรินทรไดใหความเคารพ บูชาบรรพบุรุษมาก๙ 

 
๒.๕ พิธีกรรมที่เกี่ยวของกบัการบูชา 

พิธีกรรมที่แสดงพฤติกรรมที่บงบอกถึงความเช่ือของ
บุคคลในสังคม  ที่แสดงออกในรูปแบบลักษณะที่แตกตาง
กันออกไปตามจุดประสงค  โดยแบงพิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต
และ พิธีกรรมที่เปนมงคล  ซึ่งพิธีกรรมที่เกี่ยวกับชีวิตจะ
เปนพิธีกรรมที่มุงความเจริญรุงเรืองตอชีวิตโดยตรง มุงที่
จะบวงสรวงสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่มีฤทธ์ิเดชบันดาลใหความ
คุมครองดูแลปกปองรักษาใหปราศจาก โรคภัยไขเจ็บ  ไม
มีสิ่งช่ัวรายมารบกวนใหเกิดภัยอันตราย  ใหมีสุขภาพ
รางกายแข็งแรงสมบูรณ  มีอายุยืน  รวมทั้งใหเกิดความ
อุดมสมบูรณ๑๐สรุปความไดวา  พิธีกรรม คือพฤติกรรมที่

กระทําข้ึนเพื่อสนองโลกียวิสัยเพื่อความสูงสงทางจิตวิญญาณซึ่งมีความศักด์ิสิทธ์ิ  โดยถูกตองตาม

                                                             
 ๗สัมภาษณ พระครูโสภณธรรมรังษี, เจาคณะอําเภอเมืองสุรินทร (ธ), ๑๗ มีนาคม ๒๕๖๐. 
 ๘สัมภาษณ พระสําเริง โกวิโท, เลขาเจาคณะอําเภอเมืองสุรินทร (ธ),๑๗ มีนาคม ๒๕๖๐. 
 ๙สัมภาษณ แมชีเบ็ญ นุชนาจารย, ผูมีประสบการณ, ๑๗ มีนาคม ๒๕๖๐. 
 ๑๐ศิริพร  สุเมธารัตน , ประวัติศาสตรทองถิ่นเมืองสุรินทร , (คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร
มหาวิทยาลัยราชภัฏสุรินทร, ๒๕๓๕), หนา ๔๐๐. 



 
๒๑ 

 

ประเพณี  เปนการสั่งสมของวัฒนธรรม  และเปนที่ยอมรับของคนทั่วไปจะตองเปนการกระทําที่ปลุก
เราหรือเรียกรองใหเกิดปฏิกิริยาอารมณ๑๑การบูชาอัญเชิญเปนการนําหรือเรียกพลัง  วิญญาณ  เทพ  
เทพี กามิ  ฯลฯ จาก  “ขางนอก”  ให “เขามา”  แนนอนวาสิ่งที่ถือวามาจาก ขางนอกและเขามา  
ยอมเปนเรื่องของพลังจิต คําวา เขาทรงเปนรางทรงน้ันก็คือมนุษยเราธรรมดาน้ีเองที่องคหรือเจาหรือ
แมนแตผีวิญญาณบรรพบุรุษ  มีความตองการจะจับรางเปนทางผานเพื่อจะสื่อสารและสัมผัสกับ
มนุษยได๑๒พิธีกรรมของชาวไทยเขมรสุรินทรน้ีเรียกพิธีกรรมน้ีวา “มม็วต”๑๓มีความหมายวา  “แม
มด”  คือรางทรงเปนบุคคลที่สามารถอัญเชิญผีวิญญาณบรรพบุรุษหรือ เทพ เทวดาอารักษ รวมทั้งครู
กําเนิดที่เปนสิ่งศักด์ิสิทธ์ิคุมครองรักษาตนเอง ใหมาเขาทรง และซักถามความตองการของวิญญาณวา
ตองการอะไรและตองการที่จะใหประพฤติปฏิบัติใหถูกตองตอไปสําหรับจุดหมายการ โจลมม็วต
(เขาทรง) น้ันนอกจากจะเปนการทําพิธี เซนไหวเลี้ยงครูมมวตแลวยังเปนพิธีกรรมรักษาคนปวยดวย
พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับการบูชาในพิธีกรรมมะมวตน้ีจะปรากฏและเกี่ยวของในพิธีกรรมน้ีคือบายศรี
ถาดดวยเชนกัน 
 

๒.๖. สญัลักษณศกัดิ์สิทธิ์ทีป่รากฏในบายไซเที๊ยะ 
 บายศรีเที๊ยะในแตละช้ันจะประดับและตกแตงจะใชเลข ๔ เปนตัวกําหนด เชน แตละช้ันจะ
ประกอบดวย ขนมตมกรวย ๔ กลวยนํ้าหวา ๔ ลูก ขนมนางเล็ด ๔ ซึ่งมีความหมายวา เปนการบูชา
ทั้ง ๔ ทิศ สะทอนความเช่ือที่ไดรับจากศาสนาพราหมณ – ฮินดู  ความหมาย ๔ ทิศน้ันเทพที่รักษาอยู
ทั้ง ๔ ทิศ เปนการบูชาพระพรหม  เปนการบูชาคุณของธรรมชาติ  ไดแก ดิน นํ้า ลม ไฟ  ผสมผสาน
กับการเกิดมาของมนุษย และเปนการบูชาบุญคุณของ บิดา มารดา ที่ใหเลือดใหเน้ือ๑๔สัญลักษณ
ศักด์ิสิทธ์ิที่ปรากฏในบายศรีของชาวไทยเขมรตามความเช่ือที่มีมาแตเดิม ไดแก จวม เปนการใชเรียก
กรวยที่ต้ังบนยอดบายศรี ชาวไทยเขมรสุรินทรเรียกวา จวม เปนการแสดงรูปทรงที่คลายเจดีย หรือ 
ปราสาท ประดุจดังเปนที่สถิตของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ  คลายรูปรางของปราสาทที่ไดรับอิทธิพลมาจากความ
เช่ือในการสรางปราสาทของศาสนาพราหมณ – ฮินดู ที่มีรูปราง รูปทรงเหมือนเขาพระสุเมรุ  ใน
บายศรีจะนําขาวตอก ดอกไมมาประดับเพื่อบูชาเทพยาดาและสิ่งสิ่งศักด์ิสิทธ์ิขาวตอกสีขาวแสดงถึง
ถึงความสะอาด ความบริสุทธ์ิ สะทองถึงวัฒนธรรมความเช่ือวา จะบันดาลใหเกิดความบริสุทธ์ิสดใสใน
ใจ ในกาย เกิดความเจริญรุงเรืองแกบาน ครอบครัวแกผูที่ใชบายศรีน้ี๑๕ 
                                                             
 ๑๑พระเฑียรวิทย  อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน ), “การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาของราง
ทรง : กรณีศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร”,ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๒. 
 ๑๒ว.  จีนประดิษฐ, อํานาจลึกลับของรางทรง  ฉบับมาตรฐานและสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ 
รุงแสงการพิมพ,๒๕๓๘), หนา ๑๕. 

๑๓มม็วต  เปนภาษาขแมร ชาวสุรินทร   แปลวา  รางทรง, แมมด , possessed  person . 
 ๑๔สัมภาษณ เดือย ยาดี ที่มา โกลัญญา สิริสงวน , สัญลักษณในบายศรีของชาวไทยเขมรสุรินทร ,
(สาขาวิชาการวิจัยและพัฒนาทองถิ่น มหาวิทยาลัยราชภัฏสุรินทร, ๒๕๕๕), หนา ๘๕. 
 ๑๕โกลัญญา สิริสงวน, สัญลักษณในบายศรีของชาวไทยเขมรสุรินทร, (สาขาวิชาการวิจัยและพัฒนา
ทองถิ่น มหาวิทยาลัยราชภัฏสุรินทร, ๒๕๕๕), หนา ๘๕. 
 



 
๒๒ 

 

๒.๗. เสนอคณุคาในการพัฒนาตอยอดเชิงสรางสรรค 

 ๑.คุณคาและความสําคัญของบายศรีเที๊ยะ (บายไซ) ควรนําองคควมรูที่ไดน้ีไปพัฒนาตอยอด
เพื่อช้ีใหเห็นคุณคา อัตลักษณของชาวไทยเขมรสุรินทรที่มีตอบายไซเที๊ยะวามีความสําคัญในดานอื่นๆ
ที่สําคัญตอวิถีการดําเนินชีวิตของชาวไทยเขมรสุรินทรอยางไร 
 ๒.ควรศึกษาถึงวามสําคัญ ที่มา ความหมายของวัสดุอุปกรณ และรูปสัญลักษณ ถอดรหัสทาง
จิตวิญญาณที่มีกับบายศรีวา เปนอยาง ช้ีใหเห็นถึงคุณคา ความสําคัญ ความหมาย เพื่อเปน
สื่อการศึกษา ตอไป 
 ๓.ควรมีการจัดการประกวดบายศรีถาด เพือ่เขาสูพิธีกรรมตางๆอยางสรางสรรค และสามารถ
ใหความหมายทีส่ําคัญ และคูควรแกการนําไปใชในพิธีกรรมตางๆ อยางเกิดความรูและเขาใจ และ
สามารถเกิดรปูแบบทองถ่ินในรูปแบบ ลกัษณะที่แตกตางกันได  

๓. สรุป 

 บายไซเที๊ยะ บายศรีที่ใชประกอบที่ปรากฏในพิธีกรรมที่นํามาเสนอน้ีเพื่อช้ีใหเห็นถึง
ความสําคัญของชาวไทยเขมรสุรินทร ถึงการใหความสําคัญ  บายศรีถาด เปนสัญลักษณแหงการ
สื่อสาร หรือ บูชาตอสิ่งสูงสุด อาทิเชน พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ คุณบิดามารดา บรรพบุรุษ และ
ดวงวิญญาณที่ศักด์ิสิทธ์ิ เปนสัญลักษณแหงการไหวสักการบูชา เซนไหว บวงสรวง เปนเครื่อง
บรรณาการที่ถวายเพื่อเปนการแสดงถึงความเคารพบูชา และยอมรับดวย การจัดทําบายศรีน้ีก็เปน
การสรางขวัญและกําลังใจอีกวิธีหน่ึง ในวิถีการดําเนินชีวิตประจําวันตองมีกําลังใจ ที่ตองตอสู อดทน
ตอไป บายศรีของชาวไทยเขมรสุรินทรยังเปนมรดกที่คงเหลืออยูในชุมชนของชาวไทยเขมรสุรินทร
ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันน้ี 
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บทคัดยอ 

 บทความเรื่องน้ีมีวัตถุประสงคดังน้ี ๑) เพื่อศึกษาจริยศาสตรตะวันตก ๒) เพื่อศึกษาจริย
ศาสตรในพุทธปรัชญา ๓) เพื่อวิเคราะหจริยศาสตรตะวันตกและจริยศาสตรในพุทธปรัชญา จาก
การศึกษา พบวาจริยศาสตรตะวันตกน้ันเปนแนวคิดและทฤษฎีที่เกิดข้ึนเพื่อแกปญหาในระดับบุคคล
และสังคม โดยเปนหลักการที่ใหความสําคัญทั้งเจตนาและผลลัพทที่เกิดข้ึน สวนจริยศาสตรในพุทธ
ปรัชญาเปนหลักการที่เกิดข้ึนจากแนวคิดและแนวปฏิบัติของพระพุทธเจา โดยมุงประโยชนเพื่อจัดการ
กับความทุกขกายและใจของบุคคลและสังคม สําหรับการวิเคราะหจริยศาสตรตะวันตกและจริย
ศาสตรในพุทธปรัชญาไดบทสรุปวาจริยศาสตรทั้งสองเปนเรื่องของการใชหลักการเปนเกณฑตัดสิน
ปญหา โดยจริยศาสตรตะวันตกมุงใชการคิดวิเคราะหแกปญหาดวย แนวคิดทางจริยศาสตรบางสวนที่
เหมาะสม สวนจริยศาสตรในพุทธปรัชญาที่ผูเขียนใชหลักคําสอนในสังครวสูตรและโสณทัณฑสูตร
วิเคราะหปญหาพบวาหลักพุทธจริยศาสตรเรื่องไตรสิกขาเปนเกณฑตัดสินปญหาดานการคิดและการ
ปฏิบัติของบุคคลและสังคมได 

คําสําคัญ : จริยศาสตรตะวันตก, จริยศาสตรในพทุธปรัชญา 
 

Abstract 

The objectives of this article were: 1) to study the Western ethics 2) to study 
the ethics in Buddhist philosophy 3) to analyze the Western ethics and the ethics in 
Buddhist philosophy. The study was found that the western ethics dealt with the 
concepts and theories used to solve the individual problems and the problems in 
the society which valued both intent and result. The ethics in Buddhist philosophy 
based on the concept and practice of the Buddha used to solve the physical and 
mental suffering. The analysis of the Western ethics and the ethics in Buddhist 
Philosophy could be concluded that both of ethics dealt with the principles used to 
solve the problems. The Western ethics, the problems were solved by some 
appropriate ethical concepts. The ethics in Buddhist philosophy, the author used the 



 

๒๕ 

 

doctrine in Sangaravasutta and Sonadandasutta to analyze the problems. It was 
found that the Threefold Training could be judge the problems of thinking and 
practice of the individual and the people in the society. 

Keywords : Western ethics, Ethics in Buddhist philosophy 
 
 

๑. ความหมายของจริยศาสตร 

ตามหลักนิรุกติศาสตรคําวา “จริยศาสตร” เปนภาษาสันสกฤต (จริย+ศาสตร) แปลตาม
อักษรวา “ศาสตรที่วาดวยประพฤติ” จริยศาสตรตรงกับภาษาลาตินวา “อีธอส” (Ethos) หมายถึง 
อุปนิสัยหรือ หลักการประพฤติ โดยนัยน้ี จริยศาสตรจึงเปนศาสตรวาดวยความประพฤติหรือการ
กระทําของมนุษยน่ันเอง  บางครั้งก็เรียกวาปรัชญาจริยธรรม (Moral Philosophy) หรือหลัก
จริยธรรม และคําวาจริยธรรมน้ีตรงกับภาษาลาตินวา “มอเรส” (Mores) หมายถึง ระเบียบแบบแผน
หรือขอปฏิบัติ จริยศาสตรตรงกับภาษาอังกฤษวา “เอธิคส” (Ethics) หมายถึง ศาสตรที่วาดวย
ศีลธรรม หลักศีลธรรม กฎที่วาถึงระเบียบแบบแผนหรือขอปฏิบัติ อีกประการหน่ึง จริยศาสตรเปน
ศาสตรวาดวยอุปนิสัย นิสัย และความประพฤติของมนุษย ความประพฤติยอมเปนกระจกเงาสองให
เราเห็นอุปนิสัยและนิสัยของคน จริยศาสตรจึงชวยตีคามนุษยโดยการมองทางอุปนิสัย นิสัยใจคอ และ
ความประพฤติตามที่บุคคลน้ันแสดงออกมาดวยความสมัครใจในการกระทําน้ัน บุคคลมีแรงจูงใจและ
เจตจํานงอันแนวแน เจตจํานงน้ันแสดงออกถึงอุปนิสัยของมนุษย ดวยเหตุน้ี เราจึงมองเห็นอุปนิสัย
ของบุคคลไดในรูปเจตจํานง หรือนัยหน่ึง เจตจํานงคือแบบที่ไดรับการกระตุนเตือนของอุปนิสัย 

 ฉะน้ัน ในเรื่องความหมายหรือการนิยามเกี่ยวกับจริยศาสตรน้ี จึงมีนักวิชาการเสนอทัศนะไว
อยางมากมาย ดังที่ผูเขียนจะเสนอทัศนะเกี่ยวกับจริยศาสตรของทานผูรูเปนลําดับไปดังน้ี เจมส เซธ 
เสนอวา “จริยศาสตรคือศาสตรวาดวยหลักแหงความประพฤติและหลักเกณฑแหงความประพฤติวา
อะไรควรทํา อะไรไมควร” มูฮีด เสนอวา “จริยศาสตรเปนศาสตรที่วาดวยพฤติกรรมในแบบพื้นฐาน
แหงการตัดสินใจที่ถูกตอง หนาที่ของจริยศาสตรคือการใหกฎเกณฑที่แนนอนแกพฤติกรรม ไมวาจะ
ถูกหรือผิด” และ แมคเคนซี่ เสนอวา “จริยศาสตรคือการศึกษาถึงสิ่งที่ถูกและสิ่งดีในการกระทํา”  

 อยางไรก็ตาม ยังมีความเห็นขัดแยงกันอยู ๒ ประการ แมคเคนซี่ประนีประนอมความขัดแยง
ทั้ง ๒ เขาดวยกัน คือ พวกหน่ึง เห็นวาจริยศาสตรเปนศาสตรที่วาดวยความถูกคือมีกฎทางจริยศาสตร
อันแนนอน บุคคลจะตองปฏิบัติตามกฏทางจริยศาสตรน้ันอยางไมมีเงื่อนไข ถาไมปฏิบัติตามน้ันถือวา
เปนความผิดกฏจริยศาสตรดังกลาวคือการปฏิบัติตามกฎศีลธรรมน่ันเอง กฏทางจริยศาสตรเปน
เครื่องวัด เปนมาตรฐานการกระทําของมนุษยวาถูกหรือผิด มนุษยที่ดีจะตองปฏิบัติตามกฎศีลธรรม
หรือกฏจริยศาสตรน้ัน นักจริยศาสตรพวกน้ีเรียกวาพวก Intuitionist หรือลัทธิ Intuitionism (นัก
สัญชาตญาณนิยม) อีกพวกหน่ึง เห็นวาความดีหรือความถูกยอมเปนความดีหรือความถูกในตัวของมัน
เอง กฎทางจริยศาสตรสิ้นสุดในตัวเองแลว ความดีคือเจตนาดี จะถูกหรือผิดไมสําคัญ ความสําคัญอยู
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ที่ Good will คือมีความต้ังใจดี หนาที่เพื่อหนาที่ ไมใชอยางอื่น คานท (Kant) กลาววา “ไมวาโลกน้ี
หรือโลกไหน ความดีก็คือความต้ังใจหรือเจตนาดี (Good will) น่ันเอง เราจะสังเกตเห็นวาตามทัศนะ
ของคานท ความดีเปนความดีในตัวของมันเอง ไมใชตัดสินกันที่ผลขอ งการกระทํา มโนธรรม 
(conscience) หรือความรูรับผิดชอบจะบอกเราไดอยางดีวาอะไรดี อะไรช่ัว กฎทางจริยศาสตร
จะตองเปนสากล (Universal) พวกที่มีความเห็นอยางน้ีเรียกวาพวก Formalist (ระเบียบนิยม) 

 แมคเคนซี่เอาทัศนะทั้งสองรวมกันแลวสรุปวา “จริยศาสตรวาดวยความถูกและความดี 
ความถูกคือถูกตองตามกฎ สวนความดีคือสิ่งที่เปนประโยชน” ยังมีอีกพวกหน่ึงเรียกวา Teleologist 
เห็นแตกตางไปจากสองพวกแรกอีกวาจริยศาสตรไมใชศาสตรที่วาดวยความถูก แตเปนศาสตรที่วา
ดวยความดี เขาบอกวาหนาที่เพื่อการแสดงออกทางจริยธรรม กฎหมายหรือกฎใดๆ ก็ตาม ไมใชเพื่อ
กฎ เหมือนอยางที่คานท (Kant) กลาวไวไม แตเพื่อใหบรรลุถึงความดี สวนความถูกและกฎหมายเปน
เพียงวิธีการเพื่อใหบรรลุความดีเชนน้ันเทาน้ัน พวกน้ีพยายามคนหาอุดมคติอันสูงสุดและหนาที่ของ
มนุษย เบนเธน (Bentham) มิลล (Mill) เฮนรี่ ซิควิคก (Henry Sidgwick) เปนตน เปนพวกเทเลโอโล
ยีสท และยืนยันวาเราจะตัดสินอะไรวาถูกหรือผิด ตองดูที่ผลของมัน  

 การตัดสินทางดานจริยศาสตร เราจะเห็นวามีทัศนะที่แตกตางกันอยางเห็นไดชัดวามีอยู ๓ 
ทัศนะ คือ ๑. พวกที่เห็นวามีกฎทางจริยศาสตรที่แนนอน บุคคลตองปฏิบัติตามกฎทางจริยศาสตร
อยางไมมีเงื่อนไข ถาไมปฏิบัติตามน้ันถือวาเปนความผิด (Intuitionism=สัญชาตญาณนิยม) ๒. พวกที่
เห็นวาความดีหรือความถูกยอมเปนความดีหรือความถูกในตัวมันเอง กฎทางจริยศาสตรสิ้นสุดใน
ตัวเองแลว ความดีคือเจตนาดี จะถูกหรือผิดไมสําคัญ ความสําคัญอยูที่ Good will คือมีความต้ังใจดี 
หนาที่เพื่อหนาที่ ไมใชเพื่ออยางอื่น (Formalism=ระเบียบนิยม) ๓. พวกที่เห็นวาเราจะตัดสินอะไรวา
ถูกหรือผิด ตองดูที่ผลของมัน (Teleologisism) 

กลาวโดยสรุป จริยศาสตรเปนวิชาที่วาดวยความถูก ความผิด ความดี ความควร และ
วิเคราะหถึงความดีอันสูงสุด ความดีตามอุดมคติแหงความประพฤติของมนุษย ไมใชความดีที่คนกลุม
ใดกลุมหน่ึงเห็นวาดี ซึ่งแนวคิดเกี่ยวกับเรื่องเหลาน้ีลวนเปนลักษณะของจริยศาสตร ดังน้ัน เกี่ยวกับจ
ริยศาสตรน้ีจึงมีนักวิชาการแสดงความหมายและคําจํากัดความอยางหลากหลายและแตกตางกัน แต
ในที่สุดแลว จริยศาสตรก็เพงมองไปที่การหาเหตุผลหรือความถูกตองเกี่ยวกับเกณฑการตัดสิน
พฤติกรรมที่มนุษยแสดงออกตอสรรพสิ่งวาควรหรือไมควร ใชหรือไมใชน่ันเอง 

 

๒. สิ่งที่จริยศาสตรศึกษา 

เกี่ยวกับจริยศาสตรตะวันตกน้ีมีเน้ือหาที่ตองศึกษากวางมาก เรียกกันวาเปนการศึกษาต้ังแต
ภายในจิตใจของมนุษยจนถึงภายนอกที่มีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของมนุษย ดังน้ัน ในเรื่องเกี่ยวกับ
ประเด็นที่จริยศาสตรศึกษาจึงมีความหลากหลายอยูพอสมควร แตในที่น้ี พอสรุปไดวาจริยศาสตร
ศึกษาเรื่องตางๆ ดังน้ี      ๑. ศึกษาถึงหนาที่ของมนุษย ๒. ศึกษาถึงอุดมการณอันสูงสุดของชีวิต
มนุษย และ ๓. ศึกษาถึงความดีอันสูงสุด กลาวคือจริยศาสตรพยายามศึกษาถึงความเปนมนุษยที่



 

๒๗ 

 

สมบูรณหรือมนุษยตนแบบวาควรมีพฤติกรรมการแสดงออกทางกาย วาจา และจิตใจอยางมีเปาหมาย
เพื่ออุดมการณสูงสุดในชีวิต หมายความวามนุษยที่ดีควรมีการดําเนินชีวิตที่ไมขัดแยงกับความดีอัน
สูงสุด ซึ่งเปาหมายอันสูงสุดในชีวิตน้ี มนุษยยอมมีเสรีภาพในการบริหารจัดการอยางตองไมมีความ
ขัดแยงในตัวเองและไมขัดแยงตอความเปนจริงทั้งในระดับสมมติและระดับปรมัตถดวย 

 

๓. วิธีการของจริยศาสตร  

 นักปราชญทางจริยศาสตร มีความเห็นวาจริยศาสตรใชวิธีการหลายอยางในการวิเคราะห
ปญหาทางศีลธรรมตางๆ เพื่อจะแกไขปญหาที่ขัดแยงกัน ดังน้ัน จึงเห็นไดวาวิธีการทางจริยศาสตรน้ัน
จะใชเพียงวิธีการใดวิธีการหน่ึงเพื่อแกปญหาก็ได แตถาหากปญหาน้ันๆ ยังไมยุติหรือยังไมเรียบรอยดี 
จึงควรใชวิธีการอื่นๆ ที่หลักการทางจริยศาสตรยอมรับรวมดวยก็จะเปนการทําใหปญหาคลี่คลายไปได 
กลาวคือวิธีการทางจริยศาสตรที่เปนที่ยอมรับมีดังตอไปน้ี ๑. วิธีการทางกายภาพและชีววิทยา ๒. 
วิธีการทางประวัติศาสตร ๓. วิธีการทางจิตวิทยา ๔. วิธีการทางอภิปรัชญา ๕. วิธีการที่แทจริงของจ
ริยศาสตร น่ันคือวิธีการสังเกตความจริงและพิจารณาความจริง๑  

สรุปแลว วิธีการทางจริยศาสตรเหลาน้ีเปนวิธีการหน่ึงที่จะทําใหเรารูปญหาทางจริยศาสตรได
บางสวนเทาน้ัน ดวยวาวิธีการทางจริยศาสตรที่แทจริงน้ันควรมีลักษณะการดําเนินการเหลาน้ีรวมดวย 
คือ การสังเกตพฤติกรรม การแสดงออกของมนุษย แลวพิจารณาดวยเหตุผลซึ่งเปนปรากฏการณทาง
ศีลธรรม โดยยึดเอาความดีอันสูงสุดเปนแบบแมบท ซึ่งความดีสูงสุดน้ีอยูเหนือขอเท็จจริงทาง
วิทยาศาสตร ดังน้ัน วิธีการทางจริยศาสตรจึงเปนวิธีการที่มีความเปนเอกภาพและพหุภาพไปพรอมๆ 
กัน กลาวคือบางกรณีปญหาจะใชเพียงวิธีการใดวิธีการการหน่ึงก็ได แตเมื่อใชวิธีการดังกลาวแลว 
ปญหายังไมเรียบรอยดี จึงควรใชวิธีการอื่นๆ ที่ทางจริยศาสตรรวมดวยก็ยอมจะทําใหปญหาคลี่คลาย
ไปได  

 

๔. จริยศาสตรแบบ Normative Science และ Positive Science 

เน้ือหาในประเด็นน้ี จะเปนการแสดงเกี่ยวกับแนวความคิดทางจริยศาสตร ๒ แบบ คือ 
ศาสตรรูปธรรม ศึกษาถึง “สิ่งที่เปนจริง” คือศึกษาถึงความเปนจริงของโลกหรือเรียกอีกอยางหน่ึงวา
วิทยาศาสตร  ศึกษาถึงกระบวนการของโลกทางกายภาพ มีความสัมพันธกับขอเท็จจริงและ
ปรากฏการณ เปนการศึกษาขอเท็จจริงทั้งหลายในดานใดดานหน่ึงโดยเฉพาะ จึงมีเน้ือที่แคบกวา
ศาสตรนามธรรม สวนศาสตรนามธรรม  ศึกษาถึง “สิ่งที่ควรจะเปน” ความดี ความงาม คุณคาอัน
สูงสุด เชน ตรรกวิทยา จริยศาสตร และสุนทรียศาสตร ศึกษาถึงความจริง ความดี ความงาม เปนการ
กําหนดคุณคาของความรูความเขาใจและความดีในบุคคล มิไดศึกษาถึงสิ่งที่เปนจริง หากแตศึกษาสิ่งที่
ควรจะเปน เปนเรื่องเกี่ยวกับคุณคาหรือคานิยม ขอบเขตของศาสตรนามธรรมจึงมีขอบเขตกวางกวา 
                                                             

๑ ชัยวัฒน  อัตพัฒน, จริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๕), หนา ๓-๑๗. 
 



 

๒๘ 

 

เพราะเน้ือหาที่ตองศึกษามากกวา ดวยเหตุน้ีในการกระทําทุกอยางจึงเกิดการถามถึงเรื่องความดี 
ความจริง และความงามข้ึน 

ตารางแสดงการเปรียบเทียบระหวางศาสตรรูปธรรมกับศาสตรนามธรรม 
ศาสตรรปูธรรม ศาสตรนามธรรม 

ศึกษาสิ่งที่เปนจริง 
ศึกษาขอเท็จจริง 
มีขอบเขตจํากัดกวา 
ตัดสินสิ่งตางๆ ที่ขอเท็จจริง 

ศึกษาสิ่งที่ควรจะเปน 
ศึกษาคุณคาตางๆ  
มีขอบเขตกวางขวางกวา 
ตัดสินสิ่งตางๆ ที่คุณคา 

 โดยนัยน้ี จะเห็นไดวาลักษณะของจริยศาสตรเนนในเรื่องความดี สิ่งที่ควรจะเปน สิ่งที่ควรจะ
ทํา และคุณคาตางๆ เกี่ยวกับพฤติกรรมของมนุษย จึงสรุปไดวาจริยศาสตรตะวันตกเนนกลาวถึงอุดม
คติของมนุษยที่มีอยู ๓ ประการ คือ ๑. ความจริง (Truth) ๒. ความงาม (Beauty) และ ๓. ความดี 
(Good) น่ันเอง ซึ่งอุดมคติทั้ง ๓ ประการน้ีเปนเรื่องที่จริยศาสตรตองการใหมนุษยเขาถึงใหได เพราะ
ความจริง ความงาม และความดีน้ีเปนโจทยที่มนุษยควรแสวงหาคําตอบใหได สืบเน่ืองจากชีวิตจะมี
ความสุขไดคงไมใชเพราะการไดมาซึ่งสิ่งของเพียงอยางเดียวเทาน้ัน ดังเชนจริยศาสตรในพุทธปรัชญา
ที่กลาวถึงอุดมคติสูงสุดของมนุษยไววาควรมีชีวิตอยูเพื่อความดับทุกขหรือเพื่อพระนิพพาน 

๕. จริยศาสตรในฐานะเปนทฤษฎีทางศีลธรรม  

 นักจริยศาสตรและนักจริยธรรมน้ันมีความแตกตางกันอยู วิชาจริยศาสตรและวิชาศีลธรรมจึง
พลอยแตกตางกันไปดวย แตในความแตกตางกันน้ันก็ยังมีความสัมพันธกันอยางใกลชิดจนแยกจากกัน
ไดยากและก็ไมควรแยกจากกันดวย เพราะแมจะมีหนาที่แตกตางกัน แตยังมีหลักการปฏิบัติงาน
รวมกันอยู เหมือนพยาธิแพทยกับอายุรแพทยและศัลยแพทย กลาวคือนักจริยศาสตรเหมือนพยาธิ
แพทย สวนนักศีลธรรมเหมือนอายุรแพทยและศัลยแพทย เปรียบอีกอยางหน่ึง นักจริยศาสตรเหมือน
สถาปนิก (ออกแบบกอสราง) สวนนักศีลธรรมเหมือนผูรับเหมากอสรางและชางกอสราง รวมความ
วาจริยศาสตรเปนทฤษฎีทางศีลธรรม ไมเปนศาสตรเชิงปฏิบัติ (Practical Science) เปนศาสตรเชิง
ทฤษฏีเทาน้ัน (Theoretical Science) เทาน้ัน กลาวคือศาสตรเชิงปฏิบัติ (Practical Science) อยู
กึ่งกลางระหวางศาสตรและศิลป ตัวอยางเชน แพทยศาสตร (Medical Science) เปนศาสตรเชิง
ปฏิบัติ  เพราะไมไดคํานึงถึงอุดมคติของสุขภาพ แตบอกวิธีที่ทําใหสุขภาพดีที่สุด  แตจริยศาสตรมี
หนาที่บอกใหรูถึงความดีความช่ัวทํานองเดียวกันกับสุนทรียศาสตรมีหนาที่บอกใหรูความงาม แตไมมี
หนาที่สรางความงามใหเกิดข้ึน หรือเหมือนครูมีหนาที่บอกเราใหรู แตครูไมมีหนาที่มาทําบทเรยีนแทน
เรา ดังน้ัน จริยศาสตรจึงไดใหความรูเกี่ยวกับหลักดําเนินชีวิตแกเรา แตวิธีใหหลักน้ันปลอยใหเปน
หนาที่ของศาสตรอื่นๆ รับชวงตอไป๒ 

                                                             
๒ วศิน อินทสระ, จริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: บรรณาคาร, ๒๕๒๙), หนา ๒๑-๒๔. 



 

๒๙ 

 

 สรุปแลว จริยศาสตรน้ีเปนทฤษฎีที่ เกี่ยวของกับศีลธรรมแนนอน เพราะตามที่นักวิชาการ
ทั่วไปใหกรอบไวก็จะเปนการมองจริยศาสตรวาเปนเครื่องมือในการตัดสินความดีและความช่ัว 
ความถูกและความผิด โดยเกณฑตัดสินที่ทางจริยศาสตรใชเปนเครื่องมือน้ีมีหลากหลายแนวคิดและ
ทฤษฎี ไดแก บางทฤษฎีทางจริยศาสตรก็ตัดสินที่เจตนากอนลงมือกระทํา สวนบางทฤษฎีก็ตัดสินดวย
ผลลัพทที่เกิดข้ึนหลังมีเจตนาลงมือกระทํา  หรือแมแตการใชทั้งสองแนวคิดและทฤษฎีรวมกันก็มีได
เหมือนกัน ดังน้ัน เกณฑตัดสินพฤติกรรมของมนุษยวามีศีลธรรมไหมหรือเปนคนดีใชหรือไม จึงถือวา
เปนหลักการทางจริยศาสตรที่ปจเจกชนและสังคมยอมรับกันแลว 

 ๖. ปญหาสําคัญของจริยศาสตร  

การศึกษาเกี่ยวกับจริยศาสตรน้ีเปนที่ทราบกันดีวาเปนหลักเกณฑแหงการแสวงหาคําตอบ
เกี่ยวกับพฤติกรรมของมนุษยและสังคม โดยปญหาที่หลักการทางจริยศาสตรสนใจเขาไปรวมวินิจฉัย
น้ันก็มีอยูหลายประเด็น หมายความวาปญหาที่มนุษยในระดับปจเจกและปญหาสังคมที่เกิดข้ึนน้ัน
มักจะไดรับการวินิจฉัยผานหลักการทางจริยศาสตร เพราะจริยศาสตรน้ีจัดไดวาเปนหลักการหน่ึงทีถู่ก
ใชมาเปนเครื่องมือในการแสวงหาคําตอบน่ันเอง ดังน้ัน ปญหาหลักๆ ที่จริยศาสตรสนใจเขาไปรวม
ถกเถียงจึงมีอยูหลายประการ อาทิเชน       ๑. ปญหาทางจิตวิทยา ๒. ปญหาการตัดสินทางศีลธรรม 
๓. ปญหาใครเปนผูตัดสินศีลธรรม ๔. ปญหาเกี่ยวกับความคิดทางศีลธรรม ๕. พันธกรณียทาง
ศีลธรรม ๖. เสรีภาพและการรับผิดชอบ๓  

ดังน้ัน จริยศาสตรจึงนับวาเปนศาสตรแหงการวินิจฉัยปญหาที่เกิดข้ึนทั้งในระดับบุคคลและ
สังคม โดยการวินิจฉัยน้ีจะใชเพียงบางแนวคิดและทฤษฎีก็ไดหรือจะใชหลายๆ แนวคิดและทฤษฎี
รวมกันก็ได ย่ิงปญหาของบุคคลและสังคมในปจจุบันมีความสลับซับซอนกันมากก็ ย่ิงตองใชความ
ละเอียดในการใชแนวคิดและทฤษฎีทางจริยศาสตรวินิจฉัย ตัวอยางเชน การวินิจฉัยบางปญหาของ
บุคคลหรือสังคมอาจดูเพียงเจตนาก็ได แตบางปญหาจะดูเพียงเจตนาอยางเดียวน้ันคงไมได สรุปแลว 
ปญหาที่เกิดข้ึนในระดับบุคคลและสังคมน้ัน เปนที่ยอมรับกันแลววาเปนหนาที่อยางหน่ึงที่จริยศาสตร
ตองเขาไปรวมวินิจฉัยเพื่อหาคําตอบใหไดดวย 

 

๗. จริยศาสตรกับศาสตรอื่นและสิ่งที่จริยศาสตรพิจารณา 

 เกี่ยวกับเรื่องการศึกษาแนวคิดและทฤษฎีทางจริยศาสตรน้ี จะศึกษาเพียงจริยศาสตรอยาง
เดียวโดยไมแตะตองศาสตรอื่นดวยคงไมได  เพราะจริยศาสตรเปนศาสตรที่กวางขวางมาก กิน
เน้ือความครอบคลุม และวิชาจริยศาสตรเองก็ตองเกี่ยวพันกับศาสตรตางๆ อยางหลีกเลี่ยงไมได
เชนเดียวกัน เชน จริยศาสตรกับวิทยาศาสตร กายภาพ ชีววิทยา จิตวิทยา สังคมศาสตร รัฐศาสตร 
เศรษฐศาสตร อภิปรัชญา ศาสนวิทยาหรือเทววิทยา เปนตน ศาสตรเหลาน้ีลวนมีความสัมพันธกับจริย
ศาสตรแทบทั้งสิ้น อน่ึง สิ่งที่จริยศาสตรใหความสนใจพิจารณาประกอบเสมอและผูศึกษาใหความ

                                                             
 ๓ ชัยวัฒน อัตพัฒน, จริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๕), หนา๑๕-๑๘. 



 

๓๐ 

 

สนใจ นอกจากองคประกอบตางๆ ที่กลาวไวขางตน ยังมีธรรมชาติของเจตนาทางจริยธรรม ซึ่งยังแยก
ยอยออกไป  เชน  ธรรมชาติของจิตมนุษยที่มีความปรารถนาทางจริยศาสตร การวิเคราะหผลของ
ความปรารถนาทางจริยธรรม และเหตุผลที่ถูกตอง นอกจากน้ี จริยศาสตรยังใหความสนใจพิจารณา
วิเคราะหถึงธรรมชาติของความปรารถนา ความตองการ ความกระหาย การวินิจฉัยทางจริยธรรมที่
ข้ึนอยูกับผล แรงจูงใจ ความต้ังใจ นิสัยความประพฤติ สถานการณ และกฏเกณฑตางๆ ที่เปน
มาตรฐานแหงศีลธรรม เปนตน นอกจากน้ีแลว ก็ควรใหความสนใจศึกษาถึงแนวความคิดของเหลา
บรรดาลัทธินิยมตางๆ เชน สุขนิยมหรือรติวาท สุขนิยมวิวัฒนาการ มโนธรรมนิยม (หรือสามัญสํานึก) 
เหตุผลนิยม บริสุทธินิยม สมบูรณนิยม เปนตน ตลอดถึงพันธกรณียทางศีลธรรม ความสัมพันธของ
ปจเจกชนและสังคม สิทธิและหนาที่ และคุณธรรม เปนตน สิ่งเหลาน้ีลวนเปนสิ่งที่มีความสัมพันธ
เกี่ยวเน่ืองในการชวยพิจารณาในวิชาจริยศาสตรแทบทั้งสิ้น  

 ดังน้ัน เกี่ยวกับจริยศาสตรหรือจริยปรัชญาน้ีจึงเปนการคนหาในเชิงปรัชญาเกี่ยวกับบรรทัด
ฐานหรือคานิยมเกี่ยวกับความคิดที่ถูกตองและความคิดที่ผิด สิ่งที่ดี สิ่งที่เลว อะไรคือสิ่งที่ควรปฏิบัติ
และไมควรปฏิบัติ แตอยางไรก็ตาม จริยปรัชญาก็มิใชเรื่องราวทางความคิดทฤษฎีลวนๆ และผูที่ให
ความสนใจศึกษาเรื่องราวทางจริยปรัชญาก็มิไดมีจุดมุงหมายเพื่อความสนุกสนานทางความคิดแต
อยางใด เพราะการพยายามขบคิดปรัชญาทางจริยศาสตรก็ลวนแลวแตเปนปญหาที่เกิดข้ึนจริงในชีวิต 
ดังน้ัน จริยปรัชญาจึงไมสามารถใหคําตอบที่เปนขอสรุปใดๆ แกการคนหา อีกความหมายหน่ึง จริย
ปรัชญาไมสามารถบรรลุถึงจุดประสงคของตัวเองอยางสมบูรณในอันที่จะประเมินตรวจสอบอยาง
วิพากษที่มีตอขอสมมติฐานเชิงคานิยมตางๆ แตเปนการบรรลุถึงจุดประสงคเพียงบางสวน ซึ่งสามารถ
กอใหเกิดประโยชนไดบางในทางการประพฤติปฏิบัติ และแมจริยปรัชญาจะไมอาจใหขอสรุปที่หนัก
แนนแกคนเรา แตมันก็สามารถใหขอสรุปที่หนักแนนในเชิงลบออกมาได  ขอสรุปที่ไดในเชิงลบ แมวา
มันจะบอกแกเราเพียงแควาไมควรรับความเช่ืออะไรบาง แตมันก็มีประโยชนในดานการกลั่นกรอง
ทางการเลือกใหมในการตัดสินใจของเราใหเหลือแตเพียงสิ่งที่มีความถูกตองมากข้ึนเทาน้ัน 
เพราะฉะน้ัน ถาหากคนเราตองเผชิญกับปญหาวาอะไรเปนสิ่งที่ควรปฏิบัติ จริยศาสตรจะไมสามารถ
ใหคําตอบแกเราได จริยปรัชญาจะทําไดดีก็เพียงแตการขจัดความสับสนในเน้ือหาและทําใหสิ่งที่มี
ความคลุมเครือกระจางแจมชัดข้ึน สวนทางเลือกหรือการตัดสินใจเลือกยังคงเปนเรื่องของแตละบคุคล 
การศึกษาปรัชญาจะชวยใหเราสามารถเปนคนที่มีวิจารณญาณในตัวเอง สามารถยืนอยูบนการ
ตัดสินใจดวยตัวเอง สรางพันธะทางจริยธรรมในการตัดสินใจของคนเราและทําใหเราเปนคนที่ใช
เหตุผลและมีความรับผิดชอบ๔  

กลาวโดยสรุป จริยศาสตรกับศาสตรอื่นๆ และสิ่งที่จริยศาสตรพิจารณาน้ีเปนการพรรณนาให
เห็นถึงความสัมพันธหรือเงื่อนไขที่จริยศาสตรมีตอศาสตรตางๆ กลาวคือศาสตรอื่นๆ จะกลายเปน
แนวคิดและทฤษฎีข้ึนมาได ลวนแลวแตอาศัยหลักการทางจริยศาสตรเขาไปรวมศึกษา วิเคราะห

                                                             
๔ ปรีดี บุญซ่ือ, จริยปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: แสงรุงการพิมพ, ๒๕๒๕), หนา ๓๓. 

 



 

๓๑ 

 

พิจารณาในรายละเอียดเปนเบื้องตนกอน สืบเน่ืองจากวาศาสตรตางๆ น้ันกอนจะไดรับการยอมรับ
จากบุคคลและสังคมไดยอมตองถูกหลักเกณฑตัดสินทางจริยศาสตรเขาไปรวมวินิจฉัยน่ันเอง หลังจาก
น้ัน ศาสตรอื่นๆ จึงจะมีความชัดเจนในตัวเองจนกลายเปนหลักการที่ยอมรับกันไดโดยทั่วไปในที่สุด 

  
๘. คําสอนในพระสูตรท่ีมีฐานะเปนหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญา  

จริยศาสตรในพุทธปรัชญาหรือพุทธจริยศาสตรน้ี แปลความหมายไดวาจริยศาสตรแนวพุทธ
หรือจริยศาสตรทางพระพุทธศาสนาน่ันเอง อน่ึง พุทธจริยศาสตรน้ีเปนหลักเกณฑทางจริยธรรม ซึ่งมี
พระพุทธเจาเปนตนไดวางไวเพื่อเปนมาตรฐานความประพฤติของมนุษย ต้ังแตพื้นฐานเบื้องตน 
ทามกลาง และสูงสุด เพื่อใหมนุษยดําเนินชีวิตจนเขาถึงอุดมคติสูงสุดใหได กลาวคือใหเปนมนุษยที่
สมบูรณ มีสติปญญา มีความสุข  เพราะจริยศาสตรเปนศาสตรที่วาดวยอุดมคติของชีวิตหรือความดีอัน
สูงสุด (Supreme good) ดังน้ัน การจะเขาถึงความดีอันสูงสุดไดก็จะตองมีปฏิทา (Path) สําหรับ
ดําเนินเพื่อบรรลุผล หมายความวาถาตองการผลอันสูงสุดก็ตองสรางเหตุใหสมควรกันดวย เพราะพทุธ
ศาสนาเปนกัมมวาทะ กริยวาทะ วิริยวาทะ คือ กลาวการกระทําและความเพียรวาเปนเบื้องตนแหง
ความสําเร็จผลทั้งปวง ไมประสงคใหใครไดดีหรือประสบความสําเร็จลอยๆ หรือดวยการออนวอน แต
ใหสําเร็จดวยการกระทําเอง (วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรุงเทพฯ :  โรงพิมพทองกวาว, 
๒๕๔๑), หนา ๑๑-๑๒) จึงเปนที่เขาใจโดยทั่วไปแลววาจริยศาสตรในพุทธปรชญาน้ีมีความลุมลึกใน
เชิงเน้ือหาและตองใชการตีความเน้ือหาผสมผสานรวมดวย อีกนัยหน่ึง จริยศาสตรในพุทธปรัชญาน้ัน
ถูกใชเปนหลักเกณฑในการตัดสินพฤติกรรมคือการจะสรุปวาพฤติกรรมเชนน้ีถูกตองและเหมาะสม จงึ
มีความจําเปนอยางย่ิงที่จะตองนําหลักการที่ปรากฏในพระไตรปฎกมาเปนเกณฑตัดสิน แตก็เปนที่รู
กันดีวาหลักจริยศาสตรในพระไตรปฎกน้ันมีจํานวนมาก ซึ่งการจะเสนอหลักพุทธจริยศาสตรให
ครบถวนบริบูรณน้ันไมใชเรื่องงายนัก ในที่น้ี จึงจักนําเสนอหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญาตามที่
พระพุทธเจาทรงสอนไวในสังครวสูตรและโสณทัณฑสูตรเปนตัวอยางศึกษาวิเคราะหเทยีบเคียงกบัจรยิ
ศาสตรตะวันตกตอไป 

 ๑. สังครวสูตร (วาดวยการอาบนํ้าลางบาป)  

 สําหรับเน้ือหาโดยยอในสังครวสูตรน้ีมีดังตอไปน้ี “พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถามสังครว
พราหมณวาดูกอนพราหมณ เขาพูดกันวาทานไดช่ือวาถือความบริสุทธ์ิดวยนํ้า ปรารถนาความบริสุทธ์ิ
ดวยนํ้า ทานถือการลงอาบนํ้าชําระรางกายทั้งในเวลาเย็นและในเวลาเชาเปนประจําจริงหรือ สังครว
พราหมณกราบทูลวาจริงอยางน้ัน ทานพระโคดมผูเจริญ พระผูมีพระภาคเจาตรัสถามวาดูกอน
พราหมณ ทานเห็นอํานาจประโยชนอะไร จึงไดช่ือวามีลัทธิถือความบริสุทธ์ิดวยนํ้า ปรารถนาความ
บริสุทธ์ิดวยนํ้า ถือการลงอาบนํ้าชําระรางกายทั้งเวลาเย็นและเวลาเชาเปนประจําเลา  สังครว
พราหมณกราบทูลวาทานพระโคดม บาปกรรมใดที่ขาพระองคกระทําในเวลากลางวัน ขาพระองคก็
ลอยบาปกรรมน้ันเสียดวยการอาบนํ้าในเวลาเย็น บาปกรรมที่ขาพระองคกระทําในเวลากลางคืน ขา
พระองคก็ลอยบาปน้ันเสียดวยการอาบนํ้าในเวลาเชา ทานพระโคดม ขาพระองคเห็นอํานาจประโยชน
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น้ีแหละจึงไดช่ือวามีลัทธิถือความบริสุทธ์ิดวยนํ้า ปรารถนาความบริสุทธ์ิดวยนํ้า ถือการลงอาบนํ้า
ชําระรางกายทั้งในเวลาเย็นและในเวลาเชาเปนประจํา พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา ดูกอนพราหมณ 
หวงนํ้าคือพระธรรม มีศีลเปนทา นํ้าน้ันไมขุน สัตบุรุษยอมสรรเสริญตอสัตบุรุษดวยกัน ทั้งที่ทําให
บุคคลผูลงอาบมีตัวไมเปยก ทั้งสําเร็จเวทขามถึงฝงได เมื่อพระผูมีพระภาคเจาตรัสอยางน้ีแลว สังครว
พราหมณไดกราบทูลพระผูมีพระภาคเจาวาทานพระโคดม พระดํารัสของพระองคแจมแจงนัก ทาน
พระโคดม พระดํารัสของพระองคแจมแจงย่ิงนัก พระองคทรงประกาศพระธรรมโดยปริยายเปนอัน
มาก ดุจหงายภาชนะที่ควํ่า เปดภาชนะที่ปดไว บอกหนทางแกคนหลงทาง สองประทีบในที่มืด  ดวย
หวังวาคนมีตาดีจักมองเห็นรูปได” ๕ 

๒. โสณทัณฑสูตร (วาดวยพราหมณชื่อโสณทัณฑะ)  
สวนเน้ือหาโดยยอในโสณทัณฑสูตรน้ีมีดังตอไปน้ี “พวกพราหมณชาวตางแดนประมาณ 

๕๐๐ คนที่มาพักในกรุงจัมปาดวยกรณียกิจบางอยางทราบวาโสณทัณฑพราหมณจะไปเฝาพระผูมพีระ
ภาคเจาก็เขาไปหามไว อางความย่ิงใหญของโสณทัณฑพราหมณโดยาติ โดยทรัพย โดยความรูในไตร
เพท โดยความเปนผูมีรูปงาม โดยศีล โดยมีวาจาไพเราะ โดยเปนอาจารยของคนมาก โดยมีมาณพเปน
อันมากมาจากตางทิศตางชนบทเพื่อเรียนมนต โดยเปนผูแกกวาพระสมณโคดม โดยเปนผูที่ไดรับ
ความเคารพนับถือจากพระเจาพิมพิสารและโปกขรสาติพราหมณโดยเปนผูครองกรุงจัมปา จึงไมควร
ไปหาพระสมณโคดม ควรที่พระสมณโคดมจะมาหามากกวา โสณทัณฑพราหมณตอบอางความย่ิงใหญ
ของพระผูมีพระภาคเจา โดยพระชาติ โดยละทรัพยสมบัติออกผนวช โดยมีพระรูปงดงาม โดยมีศีล มี
ถอยคําไพเราะ โดยเปนอาจารยของคนมาก โดยเปนผูสิ้นกามราคะ โดยเปนกัมมวาที กิริยาวาที 
(กลาววาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว) โดยออกบวชจากสกุลกษัตริยอันสูง ไมเจือปน (สกุลอื่น) โดยออกบวช
จากสกุลมั่งค่ังมีทรัพยมาก มีคนจากรัฐอื่นจากชนบทอื่นมากราบทูลถามปญหา มีเทพดาอเนกนับ
หลายพันพากันถึงพระสมณโคดมเปนสมณะ มีกิตติศัพทขจรขจายไปวาเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธ
เจา เปนตน โดยประกอบดวยมหาปุริสลักษณะ ๓๒ ประการ โดยทรงตอนรับปราศรัยใหบันเทิง มี
บริษัท ๔ เคารพนับถือ มีเทวาและมนุษยทั้งหลายเลื่อมใสย่ิง ประทับในคามนิคมใดๆ อมนุษยก็ไม
เบียดเบียนในที่น้ัน โดยมีผูกลาววาทรงเปนคณาจารยเลิศกวาเจาลัทธิเปนอันมาก มีพระยศเฟองฟุงไป
เพราะความรูความประพฤติ (วิชชา จรณะ) ไมเหมือนสมณพราหมณเหลาน้ัน พระเจาพิมพิสารพรอม
ทั้งโอรส มเหสี บริษัท และอํามาตย พระเจาปเสนทิโกศลพรอมทั้งโอรส โปกขรสาติพราหมณ พรอม
ทั้งบุตร ภริยา ก็ถึงพระสมณโคดมเปนสรณะ เมื่อเสด็จมาจึงช่ือวาเปนแขกที่เราจะพึงถวายความ
เคารพสักการะ เพราะเหตุน้ี จึงไมควรที่จะใหพระองคเสด็จมาหาเรา ควรที่เราจะไปเฝาพระองค เมื่อ
โสณทัณฑพราหมณกลาวพรรณนาพระพุทธคุณอยางน้ี พราหมณที่คัดคานก็กลาววาพระสมณโคดม
เปนเชนที่ทานกลาวน้ี แมอยูไกลรอยโยชนก็ควรที่จะสะพานเสบียงทางเดินทางไปเฝา ขณะที่ไปเฝาน้ัน 
โสณทัณฑพราหมณเกิดความปริวิตกวาตนจะถามปญหาไมไดดีบาง จะตอบปญหาไมไดบาง ครั้นจะไป

                                                             
๕ สํ.ส.(ไทย) ๑๕/๒๐๗/๒๙๒-๒๙๔) 
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พอใกลแลวกลับเสียก็จะถูกหาวาเปนคนโง จึงกลัวไมกลาเขาใกลบาง ความผิดพลาดแตละขอน้ีจะทํา
ใหบริษัทจับผิด เปนเหตุใหเลื่อมยศเสื่อมทรัพย แตพระผูมีพระภาคเจาทรงรูวาระจิตของพราหมณ จึง
ทรงเลือกถามปญหาที่โสณทัณฑพราหมณเช่ียวชาญ โดยเฉพาะคือปญหาในไตรเพท  ซึ่งทําให
โสณทัณฑพราหมณดีใจมาก คือตรัสถามวาผูประกอบดวยคุณสมบัติกี่อยางจึงบัญญัติวาเปนพราหมณ
ได และควรเรียกตัวเองไดวาเปนพราหมณ โสณทัณฑพราหมณตอบวา ๑. มีชาติดีคือเกิดจากมารดา
บิดาเปนพราหมณ สืบสายมา ๗ ช่ัวบรรพบุรุษ ๒. ทองจํามนตในพระเวทได ๓. มีรูปงาม ๔. มีศีล ๕. 
เปนผูฉลาดมีปญญา ตรัสถามวา ใน ๕ อยางน้ี ถาลดลงเสีย ๑ เหลือ ๔ พอจะกําหนดคุณสมบัติของผู
ควรเปนพราหมณไดหรือไม โสณทัณฑพราหมณตอบวาตัดขอมีผิวพรรณดีออก ตรัสถามวา ถาลดเสีย
อีก ๑ เหลือ ๓ จะลดอะไร โสณทัณฑพราหมณลดขอทองจํามนต ตรัสถามวา ถาลดเสียอีก ๑ เหลือ 
๒ จะลดอะไร โสณทัณฑพราหมณลดขอที่เกี่ยวกับชาติคือกําเนิดจากมารดาบิดาเปนพราหมณ พอลด
ขอน้ีพวกพราหมณที่มาดวยก็ชวยกันขอรองวาอยากลาวอยางน้ัน เพราะเปนการกลาวกระทบ
ผิวพรรณ กระทบมนต กระทบชาติ จะเสียทีแกพระสมณโคดม โสณทัณฑพราหมณก็โตตอบวา หลาน
ของตนคืออังคกะมาณพที่น่ังอยูในที่ประชุมน้ีมีผิวพรรณดี ทองจํามนตไดดี เกิดดีจากมารดาบิดาทั้ง
สองฝาย ซึ่งเปนพราหมณสืบตอมา ๔ ช่ัวบรรพบุรุษ แตก็ฆาสัตว ลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูด
เท็จ ด่ืมนํ้าเมา ผิวพรรณ มนต ชาติ จะทําอะไรได เมื่อใด พราหมณเปนผูมีศีล มีปญญา รวม ๒ 
คุณสมบัติน้ี จึงควรบัญญัติวาเปนพราหมณ และควรเรียกตัวเองวาเปนพราหมณ พระผูมีพระภาคเจา
ตรัสถามวาถาลดเสีย ๑ เหลือ ๑ พอจะกําหนดคุณสมบัติของผูควรเปนพราหมณไดหรือไม โสณทัณฑ
พราหมณกราบทูลวาลดไมได เพราะศีลชําระปญญา ปญญาชําระศีล ในที่ใดมีศีลในที่น้ันมีปญญา ในที่
ใดมีปญญาในที่น้ันมีศีล ศีลกับปญญากลาวไดวาเปนยอดในโลก เปรียบเหมือนใชมือลางมือ ใชเทาลาง
เทา ศีลกับปญญาก็ชําระกันและกัน ฉันน้ัน พระผูมีพระภาคเจาตรัสรับรองภาษิตของโสณทัณฑ
พราหมณวาถูกตอง แลวตรัสถามตอไปวา ศีลเปนอยางไร ปญญาเปนอยางไร โสณทัณฑพราหมณจึง
กราบทูลใหพระผูมีพระภาคเจาตรัสอธิบาย พระผูมีพระภาคเจาตรัสถามถึงการที่บุคคลเลื่อมใสใน
พระองคออกบวชประพฤติพรหมจรรยต้ังอยูในศีล ๓ ช้ัน บําเพ็ญสมาธิจนไดบรรลุฌานที่ ๑ ที่ ๒ ที่ ๓ 
ที่ ๔ และไดวิชชา ๘ มีวิปสสนาญาณเปนตน มีอาสวักขยญาณเปนที่สุด เปนอันตรัสอธิบายถึงศีลและ
อธิบายถึงปญญา” ๖ 

 จากที่กลาวมาขางตนเกี่ยวกับเน้ือหาหลักพุทธจริยศาสตรในสังครวสูตรและโสณทัณฑสูตร 
ทําใหเห็นไดวาหลักพุทธจริยศาสตรที่พระพุทธเจาทรงอธิบายน้ีมีความเกี่ยวของกับหลักการคิดและ
หลักการประพฤติปฏิบัติน่ันเอง กลาวคือโสณทัณฑพราหมณและสังครวพราหมณมีหลักการคิดที่
เปนไปตามที่ไดศึกษาเลาเรียนมา แตเมื่อไดมาพบปะสนทนาธรรมกับพระพุทธเจาแลวจึงได
ปรับเปลี่ยนความคิดและการปฏิบัติตนใหม ดังน้ัน หลักพุทธจริยศาสตรที่เห็นไดชัดเจนจากสองพระ
สูตรน้ี ไดแก การปฏิบัติตนตามแนวคิดและทฤษฏีเกาที่ถือสืบๆ กันมาในวงศสกุลของพราหมณทั้งสอง 

                                                             
๖ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย ใน

พระบรมราชูปถัมภ, ๒๕๓๙), หนา ๔๓๔-๔๔๑. 



 

๓๔ 

 

ตอเมื่อมีโอกาสไดเจอและฟงคําสอนใหมจากพระพุทธเจาแลวจึงยอมละทิ้งแนวคิดและทฤษฎีเกามา
ยึดแนวทางการดําเนินชีวิตแบบใหม ซึ่งก็คือจริยศาสตรในพุทธปรัชญาน่ันเอง 

 
๙. วิเคราะหจริยศาสตรตะวันตกและจริยศาสตรในพุทธปรัชญา 

๑. วิเคราะหจริยศาสตรตะวันตกกับสังครวสูตรในฐานะเปนหลักจริยศาสตรในพุทธ
ปรัชญา 

พระสูตรน้ีไดบอกถึงวิธีการลอยบาปกรรม ซึ่งเปนวิธีการตามหลักของศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
แตในทางศาสนาพุทธเรียกวิธีการดังกลาววาเปนการทําตนใหหมดจด บริสุทธ์ิ ปราศจากกิเลสเครื่อง
เศราหมองดวยการปฏิบัติตนตามหลักศีลธรรม สวนการปฏิบัติตนแบบไหนถือวาเปนไปตามหลักจริย
ศาสตรในพุทธปรัชญาน้ัน มีเน้ือหาในสังครวสูตรแสดงเปนตัวอยางศึกษาไดดังน้ี สังครวพราหมณซึ่ง
เปนผูถือลัทธิความบริสุทธ์ิดวยนํ้า ปรารถนาความบริสุทธ์ิดวยนํ้า ถือการลงอาบนํ้าชําระรางกายทั้งใน
เวลาเชาและในเวลาเย็นเปนประจําเพื่อชําระบาปกรรม เช่ือวาการอาบนํ้าในแมนํ้าเปนการชําระลาง
บาปกรรมที่ตนเองทําไวในอดีต กลาวคือสังครวพราหมณถือวาถาตนเองทําบาปกรรมในตอนกลางคืน
ไว ตอนเชาก็ไปลางบาปที่ตนเองทําไวดวยการอาบนํ้าชําระรางกายเสีย แลวบาปกรรมที่ทําไวก็จะหมด
ไป สําหรับประเด็นน้ี พระพุทธเจาทรงแนะโสณทัณฑพราหมณดวยหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญาวา
การชําระบาปกรรมน้ันไมสามารถทําไดดวยการอาบนํ้าชําระรางกาย แตสามารถทําไดดวยการ
ประพฤติปฏิบัติตามหลักจริยศาสตรดานศีล สมาธิ และปญญา โดยพระองคทรงเปรียบนํ้าที่บุคคลใช
อาบชําระความไมสะอาดกับพระธรรมคือใหรักษาศีลเพื่อรักษากายและวาจาใหเรียบรอยและให
ปฏิบัติธรรมเพื่อใหมีความอดทนตอกิเลสเครื่องเศราหมอง 

อีกประการหน่ึง การที่พระพุทธเจาทรงสอนวากอนที่จะอาบนํ้าชําระรางกายก็ตองเดินผาน
ทานํ้า  ประเด็นน้ีพระองคทรงเปรียบทานํ้าเหมือนกับศีล เพราะตามหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญา
น้ันถือวาศีลเปนเบื้องตนแหงการปฏิบัติ หมายความวากอนที่จะบําเพ็ญสมาธิ (ความต้ังใจมั่น) และ
กอนที่จะเกิดปญญา (ความรอบรูในกองสังขาร) ยอมจะตองผานการรักษาหรือการประพฤติปฏิบัติใน
ศีลกอน กลาวอีกนัยหน่ึงคือศีลเปนฐานเกิดของสมาธิและปญญา เพราะศีลเปนเครื่องมือชวยในการ
ฝกอบรมกายและวาจา และชวยในการพัฒนาจิตใจใหมั่นคง ไมหว่ันไหวในโลกธรรม สรุปแลว พระ
สูตรน้ีเปนการแสดงแนวทางแหงการปฏิบัติตามหลักไตรสิกขา (สิ่งที่ควรศึกษา ๓ อยาง) ซึ่งเปนหลัก 
จริยศาสตรในพุทธปรัชญาที่สําคัญน่ันเอง 

ฉะน้ัน เมื่อวิเคราะหเทียบเคียงเน้ือหาของสังครวสูตรในฐานะเปนหลักจริยศาสตรในพุทธ
ปรัชญากับจริยศาสตรตะวันตกตามที่กลาวมาแลว จะเห็นไดวาหลักไตรสิกขาซึ่งเปนหลักพุทธจริย
ศาสตรในที่น้ีเปนเกณฑตัดสินที่พระพุทธเจาทรงแสดงไวเพื่อเปนหลักการในการพัฒนาตนอยางเปน
ระบบ กลาวคือพระองคใหความสําคัญกับการพัฒนากายและวาจาดวยศีล และการพัฒนาจิตใจดวย
สมาธิและปญญา ซึ่งเมื่อเปรียบเทียบกับหลักจริยศาสตรตะวันตกแลวคงเทียบเคียงไดกับแนวคิดทางจ
ริยศาสตรตะวันตกที่ตัดสินความถูกหรือผิด  ควรหรือไมควร ดวยการเพงดูที่เจตนาเปนอันดับแรก ที่



 

๓๕ 

 

เรียกวาทฤษฎีกรณียธรรมน่ันเอง โดยนัยแหงทฤษฎีน้ีไมใหความสําคัญกับผลลัพธที่จะเกิดข้ึนหลังลง
มือกระทํา เพราะตามแนวทางแหงทฤษฎีน้ีเช่ือวาเมื่อมีเจตนาดีแลว ผลลัพธมักจะดีตามไปดวย สวน
ถาเกิดผลลัพธที่ไมดีข้ึนก็ไมใชเรื่องที่สําคัญที่จะนํามาเปนเกณฑลดความนาเช่ือถือของการมีเจตนาดี
เปนเบื้องตนได คงคลายๆ กับแนวทางของจริยศาสตรในพุทธปรัชญาที่มองวาเมื่อมีการรักษาศีลแลว 
สมาธิและปญญายอมเกิดข้ึนแนนอน สวนจะเกิดชาเกิดเร็วน้ันเปนอีกเรื่องหน่ึง แตที่แนๆ ยอมเกิดผล
แนนอน 

๒. วิเคราะหจริยศาสตรตะวันตกกับโสณทัณฑสูตรในฐานะเปนหลักจริยศาสตรในพุทธ
ปรัชญา 

 พระสูตรน้ีกลาวถึงคุณสมบัติของพราหมณตามแนวพุทธปรัชญาวาตองประกอบดวยหลักการ
ปฏิบัติ ๓ ประการ คือ ศีล  แปลวา การรักษากายและวาจาใหเรียบรอย สมาธิ แปลวา การต้ังใจมั่น 
และ ปญญา แปลวา ความรอบรูเทาทันความจริง ซึ่งในโสณทัณฑสูตรแสดงรายละเอียดไวดังน้ี ศีล 
เปนหลักจริยศาสตรเบื้องตนในพุทธปรัชญา มีอยู ๓ ช้ัน คือ ศีลอยางนอย (จุฬศีล) ไดแก เวนจากการ
ฆาสัตว ลักทรัพย และประพฤติลวงพรหมจรรย เวนจากการพูดปด พูดสอเสียด พูดหยาบคาย และ
พูดเพอเจอ เวนจากการทําลายพืชและตน ฉันมื้อเดียว เวนจากการฉันอาหารในเวลากลางคืน เวนจาก
การฟอนรํา เวนจากการทัดทรง เวนจากการนอนในที่ไมเหมาะสม และเวนจากการรับเงินและทอง 
เวนจากการรับขาวเปลือกดิบ เวนจากการรับเน้ือดิบ เวนจากการรับหญิง เวนจากการรับทาสี เวนจาก
การรับสัตว และเวนจากการรับนาสวน เวนจากการชักเสื่อ เวนจากการคาขาย เวนจากการโกงดวย
ตาช่ัง เวนจากการใชวิธีโกง และเวนจากการเบียดเบียนผูอื่น ศีลอยางกลาง (มัชฌิมศีล) ไดแก เวนจาก
การทําลายพืช เวนจากการสะสมอาหาร เวนจากการละเลนตางๆ  เวนจากการเลนการพนัน เวนจาก
การน่ังนอนในที่อันสูงใหญ เวนการประดับแตงรางกาย เวนจากการพูดในเรื่องไรสาระ เวนจากการพดู
ขมขู เวนจากการชักสื่อ เวนจากากพูดไมดีตางๆ มีพูดเท็จ เปนตน ศีลอยางใหญ (มหาศีล) ไดแก เวน
จากการดํารงชีวิตดวยมิจฉาชีพ เวนจากการดํารงชีวิตดวยติรัจฉานวิชา เวนจากการดํารงชีวิตตามแนว
โหราศาสตร เวนจากการดํารงชีวิตดวยมิจฉาชีพ เชน ทายจันทรุปราคา เปนตน เวนจากการดํารงชีวิต
ดวยมิจฉาชีพ เชน การประกอบยา เปนตน 

สวนเรื่องสมาธิ โสณทัณฑสูตรกลาวไวตอเน่ืองจากศีลคือเปนผลที่เกิดข้ึนจากการปฏิบัติในศีล
น่ันเอง โดยผลของสมาธิน้ีมีดังน้ี ละกิเลสที่เรียกวานิวรณ ๕ ได แลวบรรลุฌานที่ ๑ (ปฐมฌาน) ฌาน
ที่ ๒ (ทุติยฌาน) ฌานที่ ๓ (ตติยฌาน) และฌานที่ ๔ (จตุตถฌาน) หลังจากน้ันก็เกิดความรูเห็นดวย
ปญญา (ญาณทัสสนะ) เกิดญาณอันทําใหเห็นแจง (วิปสสนาญาณ) นิรมิตรางกายได (มโนมยิทธิ) 
แสดงฤทธ์ิได (อิทธิวิธี) มีหูทิพย (ทิพยโสต) รูใจผูอื่นได (เจโตปริยญาณ) ระลึกชาติในอดีตได (บุพเพนิ
วาสานุสสติญาณ) เห็นการเกิดและดับของสัตว (จุตุปปาตญาณ) และการรูจักทํากิเลสใหสิ้นไป (อาส
วักขยญาณ) เพียงเทาน้ีก็เห็นไดชัดวาจริยศาสตรในพุทธปรัชญาน้ีเมื่อปฏิบัติตามอยางถูกตองแลว ผล
ยอมเกิดข้ึนแนนอนและเกิดข้ึนอยางเปนลําดับหรือเปนข้ันตอนดวย 



 

๓๖ 

 

สําหรับปญญาในโสณทัณฑสูตรน้ี ถูกกลาวไวเปนลําดับที่ ๓ คือ เมื่อปฏิบัติในศีลแลว ผลคือ
ความสงบแหงจิตใจหรือสมาธิก็เกิดข้ึนตามมา สวนปญญาหรือความรอบรู ที่แบงออกเปน ๓ รูปแบบ 
คือ สุตมยปญญา ความรอบรูที่เกิดจากการฟง การอาน หรือการศึกษาเลาเรียน ปญญาในข้ันน้ีเปน
ปญญาระดับคอนขางตํ่า เพราะไมมีกระบวนการเกิดที่ซับซอนนัก จินตามยปญญา ความรอบรูที่เกิด
จาการคิดพิจารณาเรื่องที่รับรูมาจากแหลงตาง ๆ ปญญาในข้ันน้ีเปนปญญาระดับปานกลาง  และ
ภาวนามยปญญา ไดแก ความรอบรูที่เกิดจาการฝกหัดปฏิบัติหรือลงมือทํากิจกรรมตางๆ ดวยตนเอง 
ปญญาในข้ันน้ีเปนปญญาระดับสูงสุด เปนผลแหงการปฏิบัติตามหลักจริยศาสตรในพุทธปรชัญาอนัดับ
สุดทายหลังจากที่มีการพัฒนากาย วาจา และใจเรียบรอยดีแลว 

สรุปแลว หลักจริยศาสตรที่ปรากฏในโสณทัณฑสูตรน้ีเปนหลักแหงการประพฤติปฏิบัติที่เปน
ข้ันตอนดังน้ี ศีล เปนเครื่องมือฝกกายและวาจา สมาธิ เปนเครื่องมือฝกจิตใจ และปญญา เปน
เครื่องมือพัฒนาจิตใจ จนถึงข้ันรูตามสภาพความจริงของธรรมชาติ ดังน้ัน เน้ือหาในโสณทัณฑสูตรน้ี
จึงเปนการกลาวถึงหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญาใหละเอียดย่ิงข้ึนกวาสังครวสูตร โดยเปนการแสดง
อรรถาธิบายในเรื่องศีลที่มากกวาศีลหาและอธิบายผลที่เกิดข้ึนจากการมีสมาธิและปญญาอยาง
ละเอียด 

เมื่อวิเคราะหเทียบเคียงเน้ือหาของโสณทัณฑสูตรในฐานะเปนหลักจริยศาสตรในพุทธปรชัญา
กับจริยศาสตรตะวันตก จะพบวาหลักจริยศาสตรที่ปรากฏในโสณทัณฑสูตรน้ีไมแตกตางจากสังครว
สูตรเทาไรนัก แตที่เห็นเดนชัดก็คงเปนเรื่องของการแสดงรายละเอียดเกี่ยวกับศีล สมาธิ และปญญา 
พรอมทั้งมีการกลาวถึงประโยชนที่เกิดข้ึนหลังจากการปฏิบัติตามหลักไตรสิกขาอยางละเอียด เรียกวา
เปนการปฏิบัติที่มุงเนนผลลัพทที่จะเกิดข้ึนน่ันเอง ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดทางจริยศาสตรตะวันตกที่
เรียกวาอันตวิทยา ที่เปนแนวคิดที่เนนการแสดงผลการประพฤติปฏิบัติ โดยกลาววาเจตนาน้ันอาจจะดู
มีความสําคัญอยูบาง แตที่สําคัญกวาคือผลที่เกิดข้ึนจากการมีเจตนาลงมือกระทํา สืบเน่ืองจากวา
เจตนาน้ันยังเปนแคเรื่องที่อยูภายในจิตใจ จึงไมสําคัญเทากับผลเชิงประจักษที่เกิดข้ึน เพราะใครๆ ก็
สามารถเห็นไดอยางเปนรูปธรรม แตเมื่อพิจารณาในละเอียดย่ิงข้ึน เน้ือหาในโสณทัณฑสูตรก็ยังให
ความสําคัญกับเจตนาอยูเหมือนกัน คงไมใชเปนแบบจริยศาสตรตะวันตกแนวอันตวิทยาเสียทีเดียว 
เพราะหลักจริยศาสตรในโสณทัณฑสูตรน้ียังคงใหความสําคัญกับศีลซึ่งเปนตัวเจตนาหรือเปนเหตุ
เบื้องตนของสมาธิและปญญาที่จัดวาเปนผลลัพทอยูเหมือนกัน 

 
๑๐. บทสรุป 

เปนที่ทราบกันดีวาพุทธศาสนาน้ีเปนศาสนาแหงเหตุผลหรือเปนศาสนาที่ยอมรบัหลกัการทาง
ตรรกวิทยา ซึ่งคือกฏที่วาดวยเหตุและผลยอมมีความสัมพันธกัน เชน ทําดียอมไดดี ทําช่ัวยอมไดช่ัว 
เปนตน ฉะน้ัน พุทธศาสนาจึงถือไดวาเปนศาสนาที่เปนกัมมวาทีและกิริยาวาที สวนเรื่องความจริงตาม
หลักเหตุผลน้ัน พุทธปรัชญาจัดวามีความแตกตางจากหลักการของนักปรัชญาตะวันตกอยูพอสมควร 
เพราะเหตุผลตามแนวของนักปรัชญาตะวันตกน้ันเปนปรัชญาในแนวแหงการนึกคิดหรือคาดเดา เชน 
เหตุผลตามแนวของนักปรัชญาตะวันตกเสนอวา หมาทุกตัวมี ๔ ขา ไอแดงเปนหมา ฉะน้ัน หมาไอ



 

๓๗ 

 

แดงจึงตองมี ๔ ขาเหมือนกัน ซึ่งตามความเปนจริงแลว หมาไอแดงอาจจะไมไดมี ๔ ขาก็ได เพราะ
หมาไอแดงอาจถูกตัดขาจนทําใหเหลือขาอยู ๓ ขา สวนเหตุผลในพุทธปรัชญาเปนการเสนอเหตุผลที่
เปนความจริงอีกแบบหน่ึง อยางกรณีคําสอนเรื่องสมุทัย (เหตุใหเกิดทุกข) ถือวาเปนเหตุเกิดแหงทุกข 
(ความไมสบายกายและใจ) ซึ่งทุกขน้ีถือวาเปนผลที่เกิดข้ึนตอเน่ืองจากการเกิดสมุทัย ดังน้ัน ตัวอยางน้ี
จึงช้ีใหเห็นวาพุทธปรัชญาสอนเรื่องความจริงสากลคือเมื่อไมมีสมุทัย ทุกขยอมไมมีเหมือนกัน ในทาง
ตรงกันขาม เมื่อมีสมุทัย ทุกขก็จะมีเหมือนกัน 

สวนเรื่องหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญาหรือพุทธจริยศาสตรน้ี สรุปไดวาเปนหลักแหงการ
ปฏิบัติที่ประกอบดวยเหตุผล กลาวคือเมื่อปฏิบัติตามหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญาแลวยอมไดรับผล
แหงการปฏิบัติแนนอน ดังหลักพุทธจริยศาสตรในสังครวสูตรและโสณทัณฑสูตรที่เสนอหลักการไววา
เมื่อผูใดผูหน่ึงปฏิบัติตามหลักจริยศาสตร ๓ ประการ คือ ศีล เครื่องมือฝกกายและวาจา สมาธิ 
เครื่องมือฝกจิตใจ และปญญา เครื่องมือใหรูเทาทันตามความเปนจริงของโลก ยอมมั่นใจไดวาจะมี
ความเจริญกาวหนาทั้งกาย วาจา และจิตใจ อีกนัยหน่ึง หลักจริยศาสตรที่ปรากฏในพระสูตรทั้งสอง
น้ันพบวามนุษยคือผูประกอบดวยรางกายและจิตใจ สวนนักปรัชญาตะวันตกยังมีความเห็นไมเปนไป
ในทิศทางเดียวกันนัก ไดแก ปรัชญาจิตนิยม เช่ือเฉพาะเรื่องจิต ปรัชญาวัตถุนิยม เช่ือเฉพาะสิ่งที่มี
ปรากฏใหเห็น ดังน้ัน หลักพุทธปรัชญาจึงไมมีแนวคิดที่สุดโตงไปทางใดทางหน่ึงเชนน้ัน พุทธปรัชญา
ยอมรับการมีอยูแหงรางกายและจิตใจ ซึ่งเปนเรื่องที่พระสูตรทั้งสองเสนอใหฝกดวยศีล สมาธิ และ
ปญญาน่ันเอง 

สําหรับการวิเคราะหจริยศาสตรในพุทธปรัชญาโดยใชเน้ือหาจากสังครวสูตรและโสณทัณฑ
สูตรเทียบเคียงกับจริยศาสตรตะวันตกน้ี สรุปไดวาจริยศาสตรของตะวันตกและพุทธปรัชญาน้ันลวน
มุงไปที่การตอบคําถามเกี่ยวกับความดีและความช่ัว ความถูกและความผิด ควรและไมควร ซึ่งเกณฑจ
ริยศาสตรของตะวันตกและพุทธปรัชญาดังกลาวมีบางอยางที่ เหมือนกันและแตกตางกันคือที่
เหมือนกันน้ันไดแกการมุงไปที่แสวงหาคําตอบเกี่ยวกับปญหาที่เกิดข้ึนในระดับปจเจกและสังคม สืบ
เน่ืองจากวาบางปญหาที่เกิดข้ึนสามารถตอบไดโดยดูจากเจตนาเปนที่ต้ัง แตบางปญหาที่เกิดข้ึนจะดู
เพียงเจตนาน้ันคงไมได เพราะบางปญหาที่เกิดข้ึนน้ัน การดูที่ผลลัพทยอมสําคัญกวา ถึงแมวาเกณฑ
ตัดสินทางพุทธจริยศาสตรจะเพงไปที่เจตนาเปนที่ต้ัง แตดวยบริบทของปญหาของบุคคลและสังคมใน
ปจจุบันน้ีมีความสลับซับซอนเปนอยางย่ิง หากตัดสินปญหาดวยการใหความสําคัญกับเจตนาอยาง
เดียวยอมอาจจะมีความผิดพลาดได เพราะบางสถานการณ เจตนาที่มีตอเหตุการณอาจเกิดข้ึนดวย
เจตนาดีก็ได แตผลที่เกิดข้ึนอาจจะออกมาไมดีตามเจตนาดีก็ได ตรงกันขาม บางเหตุการณเกิดข้ึนดวย
เจตนาราย แตผลที่เกิดข้ึนจากเจตนารายดังกลาวกลับกลายเปนดีก็มี ดังจริยศาสตรตะวันตกที่เนน
เจตนาเปนที่ต้ังที่เรียกวากรณียธรรม สวนที่เนนผลลัพทเปนที่ต้ังก็เรียกวาอันตวิทยา และถาหาก
เพงมองที่จริยศาสตรในพุทธปรัชญาผานพระสูตรทั้งสองดวยแลว ก็จะเห็นไดอยางชัดเจนวาเจตนา
และผลที่เกิดข้ึนจากเจตนาน้ันลวนมีความสําคัญพอๆ กัน เพียงแตวาจริยศาสตรในพุทธปรัชญาน้ีเปน
หลักจริยศาสตรที่มาจากคําสอนในพุทธศาสนา จึงดูเหมือนวาจริยศาสตรในพุทธปรัชญาให
ความสําคัญกับเจตนาเปนที่ต้ังกอนอยางอื่น ดวยเพราะจริยศาสตรในพุทธปรัชญาน้ีเปนจริยศาสตร
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ศาสนาอีกประการหน่ึงน่ันเอง ตรงกันขาม จริยศาสตรตะวันตกกลับเปนแนวทางที่เกิดข้ึนจากการคิด
วิเคราะหของนักปรัชญาเปนหลัก โดยแนวคิดและทฤษฎีน้ันจะไดรับการพัฒนาไปสูการประพฤติ
ปฏิบัติหรือดําเนินชีวิตตามน้ันหรือไมก็เปนอีกเรื่องหน่ึง เรียกกันวาการปฏิบัติตามแนวจริยศาสตร
ตะวันตกน้ันเปนเรื่องที่ไมสําคัญเทากับจริยศาสตรในพุทธปรัชญา ฉะน้ัน เมื่อวิเคราะหจริยศาสตร
ตะวันตกและจริยศาสตรในพุทธปรัชญาตามที่กลาวมาทั้งหมด จึงทําใหเขาใจไดอยางชัดเจนวาเกณฑ
ตัดสินปญหาทุกระดับช้ันน้ันจะใชเพียงหลักจริยศาสตรตะวันตกเพียงหลักการเดียวน้ันคงไมพอเสีย
แลว เชนเดียวกัน การจะใชหลักจริยศาสตรในพุทธปรัชญาเพียงหลักการเดียวตัดสินปญหาน้ันก็คงไม
เพียงพอเหมือนกัน เพราะหากตัดสินดวยใชเกณฑใดเกณฑหน่ึงเพียงเกณฑเดียวแลวก็อาจจะทําให
การแกปญหาเปนการสรางปญหาข้ึนมาใหมอีกได สรุปแลว การแกไขปญหาดวยการใชเกณฑตัดสิน
ทางจริยศาสตรจึงควรใชหลายๆ เกณฑเพื่อใหทุกปญหาที่เกิดข้ึนจบอยางเรียบรอยดีและมีความ
รวดเร็วดวย  
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MONKS IN THAILAND 
 

ดร.วัน สุวรรณพงษ  
นักวิชาการอิสระ 

 

บทคัดยอ 

แนวทางการบัญญัติขอกฎหมายเพื่อคุมครองพระพุทธศาสนาพระราชบัญญัติคณะ
สงฆพ.ศ. ๒๕๐๕ มาตรา ๒๙ บัญญัติไววา “พระภิกษุรูปใดถูกจับโดยตองหาวากระทําความผิดอาญา 
เมื่อพนักงานสอบสวนหรือพนักงานอัยการไมเห็นสมควรใหปลอยตัวช่ัวคราว...ใหพนักงานสอบสวนมี
อํานาจดําเนินการใหพระภิกษุรูปน้ันสละสมณเพศเสียได”มี เน้ือหาขัดตอพระธรรมและพระวินัย 
ปาติโมกข) เน้ือหาขัดตอรัฐธรรมนูญ โดยเปดโอกาสใหผูไมหวังดีตอพระภิกษุใชประโยชนจาก
กฎหมายดังกลาวเพื่อมาบีบบังคับใหพระภิกษุลาสิกขา กฎหมายปดโอกาสผูบริสุทธ์ิ ในการปองกัน
ตนเองจากผูไมหวังดี และหากพระภิกษุรูปน้ันเปนผูบริสุทธ์ิ ก็เปนการตัดโอกาสทานในการดํารงเพศ
เปนพระภิกษุและตัดโอกาสชาวบานที่ตองการทําบุญกับเน้ือนาบุญสงผลกระทบไปถึงบุคคลอื่นที่
เขาใจผิดในตัวพระภิกษุที่บริสุทธ์ิ ทําใหมีวิบากกรรมติดตัวผูเขาใจผิดไปดวย การใหอํานาจทาง
บานเมืองมากเกินไป ซึ่งในเหตุการณปจจุบันเมื่อพระภิกษุถูกพนักงานสอบสวนใชอํานาจใหพระภิกษุ
สละสมณเพศแลว เปนการลงโทษพระภิกษุ และใชอํานาจขามข้ันตอนของกฎหมาย เพราะกระทําตอ
ผูตองหา โดยไมทําการสืบสวนสอบสวนและดําเนินคดี ซึ่งอาจลงโทษคนผิดได 

คําสําคัญ : ขอกฎหมาย คุมครอง พระสงฆในประเทศไทย  

 
Abstract 

Guidelines for Legislation for the Protection of Buddhism, 2505, Section 29 
states that "Any monk who is caught by a criminal offense. When the investigator or 
the prosecutor disagrees, let the investigating officer have the power to take the 
monk off the sex. “Content is contrary to the Dhamma and Vinaya) content contrary 
to the Constitution. By providing opportunities for those who are not good to the 
monks to take advantage of such laws to force the monk to take the mandate. The 
law closes the innocent opportunity. To protect yourself from the bad guys. And if 
the monk is pure. It cuts off your chances of surviving sex as a monk and cutting off 
the opportunity of the villagers who want to make merit with the merit of merit. 
Make a fool of yourself with the wrong people. The power of the city too. In the 
present event, when the monk was investigated by the monk, the monk abdicated 
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him. Punish monk and use the authority to skip the steps of the law. Because of the 
accused, without investigating and prosecuting which may punish the wrong person. 

Keywords : Protection of Priests in Thailand 

๑. บทนํา 

พระสงฆไทยนอกจากอยูภายใตพระธรรมวินัยแลวยังตองอยูภายใตรัฐธรรมนูญแหง
ราชอาณาจักรไทยพระราชบัญญัติคณะสงฆและกฎหมายตางๆ ทางบานเมืองสถานการณตางๆ ที่มี
ผลกระทบตอสังคมสงฆปจจุบันทําใหเปนที่นาสังเกตวา กฎหมายที่ใชบังคับอยูในประเทศไทย มีความ
บริสุทธ์ิยุติธรรม เหมาะสมตอสถานะความเปนอยูของพระสงฆไทยหรือไม เพราะเหตุใดกฎหมายที่ไม
เอื้อตอการทํางานและการใชชีวิตของพระสงฆจึงเกิดข้ึน  

หลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาทสมัยพุทธกาลน้ันอธิกรณและวิธีระงับ
อธิกรณเปนวิธีปฏิบัติเกี่ยวกับการจัดการความขัดแยงในแงของพระวินัยและเปนการระงับความ
ขัดแยงที่เกิดข้ึนในสังคมสงฆ อธิกรณแบงออกเปน ๔ ประเภท และวิธีระงับอธิกรณแบงออกเปน ๗ 
ประเภท สวนการระงับความขัดแยงที่เกิดข้ึนในสังคมสงฆในปจจุบันคือกฎนิคหกรรมของมหาเถร
สมาคม ฉบับที่ ๑๑ พ.ศ. ๒๕๒๑ วาดวยการลงนิคหกรรมตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ 
แกไขเพิ่มเติม (ฉบับที่ ๒) พ.ศ.๒๕๓๕ เปนการถอดแบบมาจากประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความ
อาญาของฝายอาณาจักรประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาเปน
การจัดการความขัดแยง เปนการระงับความขัดแยงที่เกิดข้ึนในสังคม และเปนการลงโทษผูกระทําผิด
ของฝายอาณาจักรสําหรับใชควบคุมความประพฤติของคนในสังคม ซึ่งพัฒนาข้ึนมาจากศีลธรรม 
ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณี ศาสนา และกฎเกณฑขอบังคับตามลําดับ โดยมีวัตถุประสงคเพื่อธํารง
ความสงบเรียบรอยและศีลธรรมอันดีของสมาชิกในสังคม ทําใหการอยูรวมกันในสังคมน้ันเปนไปโดย
ราบรื่น สนองความตองการของภาคสวนตาง ๆ อยางเหมาะสมการศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษ
ผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาทกับประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาและประมวลกฎหมาย
อาญา ในประเด็นอธิกรณและวิธีระงับอธิกรณ พบวามีความเหมือนกันและความแตกตางกัน ๔ 
ประการคือ (๑) กระบวนการฟอง (๒) กระบวนการพิจารณา (๓) กระบวนการพิพากษา (๔) 
กระบวนการระงับโทษ และในประเด็นกฎนิคหกรรมของมหาเถรสมาคม ฉบับที่ ๑๑ พ.ศ. ๒๕๒๑ วา
ดวยการลงนิคหกรรมตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ แกไขเพิ่มเติม (ฉบับที่ ๒) พ.ศ. 
๒๕๓๕ พบวามีความเหมือนและความแตกตางกัน ๔ ประการคือ (๑) องคประกอบของการฟอง (๒) 
ข้ันตอนการพิจารณา (๓) ประเภทของพยานหลักฐาน(๔) วิธีบังคับตามคําวินิจฉัยสําหรับรูปแบบการ
ลงโทษผูกระทําผิดที่เหมาะสมและยุติธรรมกับสังคมสงฆและสังคมไทย พบวาอธิกรณและวิธีระงับ
อธิกรณเปนการออกแบบที่มีเปาหมายเพื่อ “ปองกัน” “ปองปราม” และ “ปราบปราม” อธิกรณที่จะ
เกิดข้ึน กําลังเกิดข้ึนและเกิดข้ึนแลว โดยเฉพาะอยางย่ิงรูปแบบของการระงับอธิกรณแตละชุดวิธีน้ัน
มุงตรงไปที่เปาหมายใหญน่ันก็คือ “ความสันติแหงสังคมสงฆหรือสังฆสามัคคี ดังน้ันหลักการลงโทษ
ผูกระทําผิดตามประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาจึงสมควรอยาง
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ย่ิงที่ตองนําหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาทมาประยุกตใชเปนหลักสูตรการศึกษา 
จะทําใหเกิดความโปรงใส ยุติธรรม เที่ยงธรรม และเกิดสันติสุขแกสังคมโดยรวมตอไป 

๒. จุดมุงหมายของการบัญญัติขอกฎหมาย 

กฎหมายเปนกฎเกณฑขอบังคับที่ใชควบคุมความประพฤติของมนุษยในสังคม กฎหมายมี
ลักษณะเปนคําสั่ง ขอหาม ที่มาจากผูมีอํานาจสูงสุดในสังคมใชบังคับไดทั่วไป ใครฝาฝนจะตองไดรับ
โทษหรือสภาพบังคับอยางใดอยางหน่ึง กฎหมายเปนเครื่องควบคุมประพฤติการณในสังคม พัฒนาข้ึน
มาจากศีลธรรม ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณี ศาสนา และกฎเกณฑขอบังคับ ตามลําดับ โดยมี
วัตถุประสงคเพื่อธํารงความสงบเรียบรอยและศีลธรรมอันดีของสมาชิกใน สังคม กับทั้งเพื่อใหการอยู
รวมกันในสังคมน้ันเปนไปโดยราบรื่น สนองความตองการของภาคสวนตางๆ อยางเหมาะสม เปนกฎที่
สถาบันหรือผูมีอํานาจสูงสุดในรัฐตราข้ึน หรือที่เกิดข้ึนจากจารีตประเพณีอันเปนที่ยอมรับนับถือ เพื่อใชใน
การบริหารประเทศ เพื่อใชบังคับใหปฏิบัติตาม หรือเพื่อกําหนดระเบียบแหงความสัมพันธระหวาง
บุคคลหรือระหวางบุคคลกับรัฐ๑ และที่รวมแหงขอยอมและขอหามซึ่งเปนวิถีทางทําใหบุคคลที่ดําเนิน
ชีวิตอยูในชุมชนแหงใดแหงหน่ึง สามารถขวนขวายประกอบกิจกรรมตางๆ เพื่อความเจริญกาวหนา
ของตนไดโดยอิสระ กับทั้งโดยมิใหเปนการกระทบกระเทือนตอเสรีภาพของผูอื่นที่อยูในชุมชนเดียวกนั
กับตนดวย๒ ความจําเปนที่จะตองมีกฎหมายก็เกิดข้ึนเพื่อใชเปนกฎเกณฑบังคับแกบุคคลในสังคม 
และเปนแนวทางในการปกครอง รวมทั้งเปนแนวทางในการดําเนินชีวิตของบุคคลในสังคม เพื่อให
มนุษยทุกคนอยูรวมกันในสังคมไดอยางสงบสุข มีความเปนระเบียบเรียบรอย กฎหมายจึงมี
วัตถุประสงคเพื่อใหการปกครองบานเมืองเปนไปอยางมีระบบและเกิดความสงบเรียบรอยข้ึนในสังคม 
ทั้งสังคมภายในประเทศและสังคมโลก 

๓. จุดมุงหมายของพระพุทธบัญญัติ 

พระพุทธบัญญัติ คือ ประมวลพระวินัยปฎก เปนระเบียบปฏิบัติ ขนบธรรมเนียมประเพณี 
วิถีชีวิตและวิธีดําเนินกิจการตาง ๆ ของภิกษุสงฆและภิกษุณีสงฆพระวินัยซึ่งเปนพระพุทธบัญญัติน้ี 
แบงออกเปนสองสวน คือ อาทิพรหมจริยกาสิกขา และอภิสมาจาริกาสิกขา๓ หรือขอกําหนดทางพระ
วินัยซึ่งพระพุทธเจาทรงวางไวเปนสิกขาบท๔ แบงออกเปน ๒ สวนคือ 

                                                                            
๑ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: นานมีบุคส

พับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖). 
๒เดือน บุนนาค, ประวัติศาสตรกฎหมายไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๔๘๙), 

หนา ๑๓. 
๓วิ.มหา. (ไทย) ๑/คํานํา/๗. 
๔พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งที่ ๙, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๓๓๙. 



 

๔๒ 

 

๑) อาทิพรหมจริยกาสิกขา หมายถึงหลักการศึกษาอบรมในฝายบทบัญญัติ หรือขอปฏิบัติ
อันเปนเบื้องตนแหงพรหมจรรย ที่พระพุทธเจาทรงบัญญัติไวเปนพุทธอาณา๕ เพื่อปองกันความ
ประพฤติเสียหาย และวางโทษแกภิกษุผูลวงละเมิดโดยปรับอาบัติหนักบาง เบาบางพระสงฆสวดทกุกึง่
เดือน เรียกวา พระปาติโมกข ๒) อภิสมาจาริกาสิกขา หมายถึงหลักการศึกษาอบรมในฝาย
ขนบธรรมเนียมเกี่ยวกับมรรยาท และความเปนอยูที่ดีงามสําหรับชักนําความประพฤติ ความเปนอยู
ของพระสงฆใหดีงาม โดยมีเปาหมายที่พระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา คือ ระเบียบการปกครอง
ภิกษุ ภิกษุณี ที่เรียกโดยทั่วไปวา พระวินัยพระพุทธบัญญัติ เกิดข้ึนจากการที่มีภิกษุภิกษุณีประพฤติไม
ถูกตอง ไมเหมาะสมหรือประพฤติเสียหายข้ึน จนชาวบานพากันตําหนิ ติเตียน โพนทะนา เมื่อพระ
พุทธองคทรงรับทราบแลวจึงใหประชุมสงฆ ไตสวนไดความจริงแลว จึงทรงบัญญัติเปนขอหามไว การ
บัญญัติพระวินัยของพระพุทธเจามีลักษณะเชนน้ีทั้งหมด๖ โดยที่พระพุทธเจาทรงปรารภหรอืประโยชน
ที่ทรงประสงคในการทรงมีพระพุทธบัญญัติ สิกขาบทแกพระสงฆสาวก คือ 

๑) มุงประโยชนแกสงฆ หรือสวนรวม ไดแก 
(๑) เพื่อความรับวาดีแหงสงฆ คือเพื่อความเรียบรอยดีงามแหงสงฆ ซึ่งไดทรงช้ีแจงให

มองเห็นคุณโทษแหงการประพฤติน้ัน ๆ ชัดเจนแลว จึงทรงบัญญัติสิกขาบทข้ึนไว โดยความเห็นชอบ
รวมกัน 

(๒) เพื่อความผาสุกแหงสงฆ 
๒) มุงประโยชนแกบุคคล ไดแก 
(๓) เพื่อขมบุคคลผูเกอยาก คือเพื่อกําราบคนผูดาน ประพฤติทราม 
(๔) เพื่อความผาสุกแหงเหลาภิกษุผูมีศีลดีงาม 
๓) มุงประโยชนแกความบริสุทธิ์หรือแกชีวิต ท้ังกายและใจไดแก 
(๕) เพื่อปดกั้นอาสวะทั้งหลายอันจะเกิดในปจจุบัน คือ เพื่อระวังปดทางความเสื่อมเสีย 

ความทุกข ความเดือดรอนที่จะมีในปจจุบัน 
(๖) เพื่อบําบัดอาสวะทั้งหลายอันจะบังเกิดในอนาคต คือ เพื่อแกไขมิใหเกิดความเสื่อม

เสีย ความทุกข ความเดือดรอนที่จะมีในภายหนาหรือภพหนา 
๔) มุงประโยชนแกประชาชน ไดแก 
(๗) เพื่อความเลื่อมใสของชุมชนที่ยังไมเลื่อมใส 
(๘) เพื่อความเลื่อมใสย่ิงข้ึนไปของชุมชบที่เลื่อมใสแลว 
๕) มุงประโยชนแกพระศาสนา ไดแก 
(๙) เพื่อความต้ังมั่นแหงสัทธรรม 
(๑๐) เพื่ออนุเคราะหวินัย คือ ทําใหมีบทบัญญัติสําหรับใชเปหลักเกณฑจัดระเบียบของ

หมู สนับสนุนความมีวินัยใหหนักแนนมั่นคงย่ิงข้ึน๗ 

                                                                            
๕พุทธอาณา หมายถึงอํานาจปกครองของพระพุทธเจา อํานาจการปกครองฝายพุทธจักร 
๖พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช ป.ธ. ๙ ราชบัณฑิต), พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสตร คํา 

วัด, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, ๒๕๕๑), หนา ๖๘๒. 
๗พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๙, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๒๘๗-๒๘๘. 



 

๔๓ 

 

พระพุทธบัญญัติ หมายถึงพระบัญญัติของพระพุทธเจา สิกขาบท ที่พระพุทธองคทรงมี
พระพุทธบัญญัติ เกิดข้ึนจากการที่มีภิกษุภิกษุณีประพฤติไมถูกตอง ไมเหมาะสม หรือประพฤติ
เสียหายข้ึน จนชาวบานพากันตําหนิ ติเตียน โพนทะนา เมื่อพระพุทธองคทรงรับทราบแลวจึงให
ประชุมสงฆ ไตสวนไดความจริงแลว จึงทรงบัญญัติเปนขอหามไว เปนพระพุทธบัญญัติทางพระวินัยที่
ทรงวางไว เปนกฎ เปนพุทธอาณา เพื่อเปนระเบียบในการปกครองภิกษุ ภิกษุณีความเปนมาแหงพระ
พุทธบัญญัติ สมัยแรกเริ่มกอต้ังพระพุทธศาสนายังมีภิกษุไมมาก ยังไมมีการประพฤติผิด ภายหลังจาก
ที่มีภิกษุประพฤติเสียหายเกิดข้ึนในหมูสงฆ จึงทรงมีพระพุทธบัญญัติสิกขาบทเล็กนอยตาง ๆ ที่เปน
ประเภทลหุกาบัติ ยังไมทรงมีพระพุทธบัญญัติประเภทครุกาบัติ ครั้นเวลาตอมา พระผูมีพระภาคจึง
ทรงมีพระพุทธบัญญัติ ปฐมปาราชิก หามภิกษุเสพเมถุน โดยปรารภเหตุการณมัวหมองในคณะสงฆ 
อันเน่ืองมาจากการที่พระสุทินเสพเมถุนกับอดีตภรรยาและทรงมีพระพุทธบัญญัติเรื่อยมาทกุครัง้ทีเ่กดิ
เหตุการณไมดีงามข้ึนในคณะสงฆ หลังจากมีพระพุทธบัญญัติแลว ถาภิกษุสงฆมิอาจตัดสินได พระ
พุทธองคทรงมีพระพุทธวินิจฉัยใหเปนแบบอยาง เรียกวา วินีตวัตถุ พระพุทธบัญญัติในพระวินัยแตละ
ขอ หรือมาตราเรียกวา สิกขาบท พุทธบัญญัติสําหรับภิกษุมี ๒๒๗ สิกขาบท พุทธบัญญัติสําหรับ
ภิกษุณีมี ๓๑๑ สิกขาบทหลักการแหงพระพุทธบัญญัติเปนสองสวนใหญ ๆ คืออาทิพรหมจริยา หลัก
การศึกษาอบรมในฝายบทบัญญัติ ขอปฏิบัติเบื้องตนแหงพรหมจรรย เพื่อปองกันความประพฤติ
เสียหาย และวางโทษแกภิกษุหรือภิกษุณีผูลวงละเมิดโดยปรับอาบัติหนักและเบาและอภิสมาจาริกา
สิกขา หลักการศึกษาอบรมในฝายขนบธรรมเนียมเกี่ยวกับมรรยาทและความเปนอยูที่ดีงาม สําหรับ
ชักนําความประพฤติความเปนอยูของพระสงฆใหดีงามมีคุณคา นาเลื่อมใสศรัทธาย่ิงข้ึนไป  เพื่อความ
เห็นชอบรวมกันแหงสงฆ เพื่อความอยูอยางผาสุกแหงสงฆ เพื่อขมบุคคลผูหนาดาน เพื่อภิกษุผูมีศีล
เปนที่รักอยูอยางผาสุก เพื่อขจัดเรื่องเสื่อมเสียในปจจุบัน เพื่อปองกันเรื่องเสื่อมเสียในอนาคตเพือ่ชนที่
ยังไมเกิดความเลื่อมใสไดเกิดความเลื่อมใส เพื่อคนที่เลื่อมใสแลว ใหเลื่อมใสย่ิงๆ ข้ึน  
 

๔. พัฒนาการของการใชการบัญญัติขอกฎหมายของคณะสงฆ 

 การบัญญัติขอกฎหมายสงฆของประเทศไทย เริ่มมีพัฒนาการข้ึนอยางเปนรูปธรรมข้ึน
ในสมัยรัชกาลที่ ๕ การจัดโครงสรางการบริหารและองคกรการปกครองคณะสงฆมีการเปลี่ยนแปลง
อยางมาก เมื่อพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงโปรดใหมีการปฏิรูประบบราชการทั้ง
ดาน โครงสรางและการบริหารราชการแผนดิน เพื่อรวบอํานาจการปกครองเขาสูสวนกลาง สําหรับ
เสริมสรางเอกภาพของชาติเอาไวตอตานภัยคุกคามจากจักรวรรดินิยมตะวันตก พระองคไดปฏิรูปการ
บริหารและการปกครองคณะสงฆควบคูไปกับการปฏิรูปในฝายบานเมือง ทั้งน้ีก็เพื่อสรางเอกภาพข้ึน
ภายในคณะสงฆทั้งในดานการบริหาร การศึกษา การปฏิบัติ และการเผยแพรธรรม รูปแบบแหงการ
ปฏิรูปการปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลที่ ๕ คือ การตราพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ 
ร.ศ. ๑๒๑ ใน พ.ศ. ๒๔๔๕ พระราชบัญญัติฉบับน้ีมีลักษณะเปนธรรมนูญการปกครองคณะสงฆที่
กําหนดโครงสรางการบริหารและการจัดการองคกรไวอยางเปนระบบ นับเปนครั้งแรกในประวัติการ
ปกครองคณะสงฆไทย ที่มีกฎหมายกําหนดระบอบการปกครองคณะสงฆ พระราชบัญญัติฉบับน้ีมีผล
บังคับใชเรื่อยมาจนถึงสมัยรัชกาลที่ ๘ เหตุผลสําคัญประการหน่ึงในการประกาศใชพระราชบัญญัติ



 

๔๔ 

 

ลักษณะปกครองคณะสงฆ ร.ศ. ๑๒๑ ก็คือความจําเปนที่รัฐบาลตองอาศัยคณะสงฆโดยเฉพาะคณะ
สงฆในตางจังหวัดใหชวยกิจการการศึกษาของชาติ ตามโครงการปฏิรูปการศึกษาใหทันสมัย การที่
พระสงฆจะสามารถสนองความตองการของรัฐบาลในเรื่องน้ีไดจะตองปฏิรูปการบริหารกิจการคณะ
สงฆ และจัดการใหพระสงฆในตางจังหวัดอยูภายใตระบบบริหารเดียวกันเสียกอน เหตุผลขอน้ีปรากฏ
อยูในการประกาศใชพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ร.ศ. ๑๒๑   

ตอมาในตนรัชกาลที่ ๘ การปกครองคณะสงฆเปนไปตามแบบอยางน้ี น่ันก็คือสมเด็จ
พระสังฆราชทรงบัญชาการคณะสงฆโดยลําพัง โดยมีมหาเถรสมาคมทําหนาที่เปนกรรมการที่ปรึกษา 
จนกระทั่งมีการตราพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๔๘๔ ระมหากษัตริยทรงสถาปนาสมเด็จ
พระสังฆราชผูดํารงตําแหนงสกลมหาสังฆปรินายก แตสมเด็จพระสังฆราชทรงบัญชาการคณะสงฆโดย
ลําพังพระองคเองไมได พระองคทรงบัญญัติสังฆาณัติโดยคําแนะนําของสังฆสภา ทรงบริหารคณะสงฆ
ทางสังฆมนตรี และทรงพิจารณาวินิจฉัยอธิกรณทางคณะวินัยธร อํานาจการบริหารและการปกครอง
คณะสงฆถูกแบงเปน ๓ ฝาย เพื่อการถวงดุลอํานาจตามแบบอยางการปกครองของฝายบานเมือง 
อํานาจทั้งสามน้ัน คือ อํานาจนิติบัญญัติที่เรียกวา สังฆาณัติ อํานาจบริหารการคณะสงฆและอํานาจ
ตุลาการหรือที่เรียกวาอํานาจวินิจฉัยอธิกรณองคกรผูใชอํานาจทั้งสามโดยตรง ไดแก 

ก. สังฆสภา สังฆสภาเทียบไดกับรัฐสภาของฝายบานเมือง มีอํานาจหนาที่ในการบัญญัติ
สังฆาณัติหรือกฎระเบียบสําหรับใชในการบริหารและการปกครองคณะสงฆ  

ข. คณะสังฆมนตรี คณะสังฆมนตรีเทียบไดกับคณะรัฐมนตรีของฝายอาณาจักร คือทํานา
ที่เปนคณะรัฐบาลบริหารกิจการคณะสงฆ  คณะสังฆมนตรีประกอบดวยสังฆนายก (เทียบไดกับ
นายกรัฐมนตรี) และสังฆมนตรีอื่นไมเกิน ๙ รูป คณะสังฆมนตรีแบงงานภายใตความรับผิดชอบ
ออกเปน ๔ องคการ อันเทียบไดกับกระทรวง แตละองคการมีสังฆมนตรีวาการและสังฆมนตรีชวยวา
การเปนผูปกครองดูแลรับผิดชอบ  

ค. คณะวินัยธร คือ ศาลของพระสงฆน่ันเอง มีอํานาจหนาที่พิจารณาวินิจฉัยคดีความ
หรืออธิกรณ ตีความกฎหมาย สังฆาณัติและระเบียบคณะสงฆตางๆ พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 
๒๔๘๔ ไดยกเลิกมหาเถรสมาคม อันประกอบดวยเจาคณะใหญทั้ง ๔ รูป และรองเจาคณะใหญ ๔ รูป 
ตําแหนงเจาคณะใหญซึ่งรวมถึงเจาคณะใหญธรรมยุติกนิกายจึงไมมีกฎหมายรองรับ  วัตถุประสงค
ประการหน่ึงของพระราชบัญญัติฉบับน้ีก็เพื่อรวมคณะสงฆมหานิกายและคณะสงฆธรรมยุตินิกายเขา
ดวยกัน ภายในเวลา ๘ ป นับแตวันประกาศใช การรวมนิกายสงฆทั้งสองเขาดวยกันประสบความ
ลมเหลว และคณะสงฆนิกายทั้งสองไดแตกแยกกันมากข้ึน ความพยายามเพื่อจะรวมนิกายสงฆทั้งสอง
จึงไมประสบผลสําเร็จตลอดเวลา ๒๐ ปที่พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๔๘๔ มีผลใชบังคับมีแตจะ
สรางความแตกแยกในวงการคณะสงฆมากย่ิงข้ึนจนรัฐบาลสมัยน้ันเห็นวาความแตกสามัคคีไดบั่นทอน
ประสิทธิภาพในการบริหารกิจการคณะสงฆและความแตกแยกน้ีเกิดข้ึนเพราะมีการแบงแยกอํานาจ
การปกครองเพื่อถวงดุลกันตามระบอบประชาธิปไตย รัฐบาลจึงถือเปนความชอบธรรมในการยกเลิก
พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๔๘๔ และประกาศใชพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ 



 

๔๕ 

 

การตราพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ เกิดจากความตองการของรัฐบาลในสมัย
น้ัน ซึ่งมีจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต เปนนายกรัฐมนตรีที่มุงปรับเปลี่ยนรูปแบบการปกครองคณะสงฆให
สอดคลองกับนโยบายการปกครองประเทศของจอมพลสฤษด์ิ ที่นิยมการรวบอํานาจการติดสินใจ
เด็ดขาดไวกับผูนําที่เขมแข็ง จอมพลสฤษดเห็นวา การปกครองระบอบประชาธิปไตยที่กําหนดใหมกีาร
ถวงดุลอํานาจกันน้ันนํามาซึ่งความลาชาและความขาดประสิทธิภาพในการปฏิบัติงาน การพิจารณา
วินิจฉัยอธิกรณหรือคดีความในคณะสงฆซึ่งเดิมเคยเปนอํานาจหนาที่ของคณะวินัยธร  ไดตกเปน
อํานาจหนาที่ของมหาเถรสมาคมตามความพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ มาตรา ๒๕ ที่
บัญญัติใหมหาเถรสมาคมมีอํานาจตรากําหมายเถรสมาคมกําหนดหลักเกณฑและวิธีการปฏิบัติเพื่อให
การลงนิคหกรรมหรือการลงโทษเปนไปโดยถูกตอง สะดวก รวดเร็วและเปนธรรม มหาเถรสมาคม
อาศัยอํานาจตามมาตรา ๒๕ แหงพระราชบัญญัติฉบับน้ีไดตรากฎหมายเถรสมาคม ฉบับที่ ๑๑ พ.ศ. 
๒๕๒๑ วาดวยการลงนิคหกรรม กฎมหาเถรสมาคมน้ีแบงอํานาจการพิจารณาวินิจฉัยอธิกรณออกเปน 
๓ ช้ัน ไดแก  

๑) การพิจารณาช้ันตน เปนอํานาจของเจาอาวาสวัด ที่พระภิกษุผูถูกฟองสังกัดอยู ถาผูถูก
ฟองเปนเจาอาวาสหรือเจาคณะก็ใหเปนอํานาจของเจาคณะหรือผูปกครองคณะสงฆเหนือข้ึนไปอีก
ช้ันหน่ึง 

๒) การพจิารณาช้ันอุทธรณ เปนอํานาจของคณะสงฆผูพจิารณาช้ันอุทธรณ ซึ่งระกอบ 
ดวย 

๓) เจาคณะหรือผูปกครองเหนือช้ันข้ึนไปกวาเจาอาวาสหรือเจาคณะผูพิจารณาในช้ันตน 
การพิจารณาช้ันฎีกา เปนอํานาจของมหาเถรสมาคม คําสั่งหรือคําวินิจฉัยของมหาเถร

สมาคมในการลงนิคหกรรมไมวาในกรณีใดใหเปนอันถึงที่สุดในกรณีน้ี  มหาเถรสมาคมมีอํานาจ
เชนเดียวกับคณะวินัยธรช้ันฎีกา แตมหาเถรสมาคมมีอํานาจมากวาคณะวินัยธรช้ันฎีกาตรงที่มีอํานาจ
นิติบัญญัติและอํานาจบริหารอยูในมือดวย และในบางกรณีมหาเถรสมาคมมีอํานาจวินิจฉัยหรือออก
คําสั่งโดยไมตองผานการพิจารณาช้ันตนและช้ันอุทธรณ  

ความสัมพันธระหวางศาสนจักรและอาณาจักรการที่ฝายรัฐบาลไดตราพระราชบัญญัติ
คณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕  ออกบังคับใชไดเปนประจักษพยานอยางดีที่แสดงถึงความสัมพันธระหวาง
อาณาจักรกับศาสนจักรดวยการออกพระราชบัญญัติฉบับน้ี รัฐบาลไดช่ือวาใหการอุปถัมภแกคณะสงฆ 
ทั้งน้ีเพราะคณะสงฆไมมีอํานาจลงโทษพระภิกษุผูประพฤติลวงละเมิดพระธรรมวินัยข้ันรายแรงและไม
ยอมสละสมณเพศ หากคณะสงฆปลอยไวยอมจะนําความเสื่อมเสียมาสูวงการคณะสงฆ ในกรณีน้ีคณะ
สงฆจําตองพึ่งพิงอํานาจรัฐเพื่อสรางความศักด์ิสิทธ์ิใหกับพระธรรมวินัย ดังจะเห็นไดก็แสดงถึงการที่ 

จึงเห็นไดวา ขอดีของการใชพระราชบัญญัติคณะสงฆ ไดแกในยุคสมัยปจจุบันการลงโทษ
พระภิกษุสงฆตองเปนไปตามกฎหมายบัญญัติในอดีตพบวาบทบัญญัติลงโทษพระสงฆที่กระทํา
ความผิดทั้งในดานกระบวนการและเน้ือหา ซึ่งแตกตางจากปจจุบันที่กระบวนการไมมีประสิทธิภาพ
อีกทั้งสภาพบังคับและเน้ือหาในการลงโทษก็เบามากทําใหพระภิกษุที่กระทําความผิดไมเกดิความเกรง
กลัว จึงทําใหพบเห็นและเปนขาวพระสงฆกระทําความผิดโดยไมมีความละอายและเกรงกลัวตอ
บทบัญญัติของกฎหมายบานเมืองอยูเปนประจําสรุปไดวาพระธรรมวินัยน้ันเปนสิ่งที่มีความหมาย
สําคัญที่สุดสําหรับพระพุทธศาสนาเปนเครื่องมือที่สงฆพึงใชในการปกครองสังคมสงฆใหมีความเปน



 

๔๖ 

 

ระเบียบเรียบรอย ประเด็นสําคัญคือ พระวินัยมีความสําคัญในการทําโอกาสใหชีวิตและสังคมมี
ระเบียบและมีโอกาสดีข้ึนสามารถดําเนินชีวิตไดโดยสะดวก ดําเนินกิจการไดดีวินัยทั้ง ๒ ประเภท น้ัน 
จัดเปนกรอบแหงการประพฤติใหเปนไปตามครรลองที่พึงมีพึงเปนของมนุษยซึ่งอยูในฐานะที่แตกตาง
กัน แตเมื่อมาอาศัยอยูรวมกันในสังคมก็จะสามารถเรียนรูศึกษาใหเหมาะสมตามฐานะและบทบาทที่
ตนเองไดรับอยู ซึ่งพระพุทธองคทรงทราบ และไดทรงมีพุทธบัญญัติใหชาวพุทธนําไปปฏิบัติให
เหมาะสมตามสมควร แตการบัญญัติกฎหมายบานเมืองของไทยในปจจุบันเกิดจากการศึกษากฎหมาย 
ที่เรียกวา “นิติวิธี” [Legal methodology] คือ วิธีการศึกษากฎหมาย วิธีการบัญญัติกฎหมาย 
ตลอดจนวิธีการใชและการตีความ กฎหมาย Civil Law มีที่มาจากระบบกฎหมายโรมันและไดรับการ
พัฒนาตอมาในประเทศตางๆ ในยุโรป ไดแก ฝรั่งเศส เยอรมัน อิตาลี และไดขยายอิทธิพลไปยัง
ประเทศตางๆ เชน สเปน เนเธอรแลนด กรีก เบลเย่ียม และยังมีอิทธิพลตอไปยังประเทศในอเมริกา
กลาง อเมริกาใต เอเชียและอาฟริกาอีกดวย การลงโทษทางธรรมและทางโลก มีความเหมือนกันใน
สวนที่ตองการระงับขอพิพาทมิใหขยายใหญโตข้ึน ในทางธรรมน้ัน ผูบัญญัติวิธีการลงโทษคือพระ
สัมมาสัมพุทธเจาพระองคไดทรงบัญญัติการลงโทษ เพื่อระงับเหตุการณไมสงบที่เกิดข้ึนและเพื่อ
ปองกันมิใหเกิดความแตกแยกในหมูสงฆสําหรับโทษที่ลงน้ันก็เพื่อใหสงฆไดมีโอกาสพัฒนาตนใหมี
ความบริสุทธ์ิ สามารถต้ังอยูในเพศพรหมจรรยเพื่อเปนที่พึ่งใหแกชาวโลกได ดังปรากฏรายละเอียดใน
การปรับอาบัติขอตางๆ แตทางโลกน้ัน ทั้งนักวิชาการและนักคิดทางโลก ตางก็มีแนวคิดในการลงโทษ
เพื่อตองการระงับขอพิพาทที่เกิดข้ึนในสังคม  

สวนขอเสียของการใชพระราชบัญญัติคณะสงฆ ไดแก แนวคิดทางธรรมตองการใหสงฆมี
ความบริสุทธ์ิบริบูรณต้ังอยูในเพศพรหมจรรยเปนแบบอยางที่ดีและเปนที่พึงใหแกชาวโลกได ในขณะ
ที่แนวคิดทางโลกจะมีลักษณะที่ตองการตอบโตผูกระทําผิดดวยความรุนแรง  เพราะหลายกลุมมี
ความเห็นวาการลงโทษจําคุก กักขัง และริบทรัพย ฯลฯ กับมนุษยที่มีพฤติกรรมกาวราว เห็นแกตัว
เปนนิสัย ไมไดทําใหผูกระทําผิดเกิดสํานึกที่จะปรับปรุงตัวในทํานองกลับกันอาจทําใหผูที่เคยกระทํา 
ความผิดอยากทําความผิดที่รุนแรงมากข้ึนกวาเดิมซึ่งแนวคิดในเรื่องการลงโทษน้ัน มีผูใหความเห็นไว
หลายประการที่เหมือนและแตกตางกันดวยเหตุที่กฎหมายทางโลกถูกบัญญัติข้ึนจากแนวคิดของบคุคล
ที่ยังมีกิเลส ทําใหเกิดปญหาตามมา โดยเฉพาะเมื่อนํามาบังคับใชกับพระสงฆ ปญหาที่เกิดข้ึนจาก
เน้ือหาของกฎหมายไดทํารายพระสงฆผูบริสุทธ์ิมาแลวและการบังคับใชกฎหมายบางฉบับไดกอใหเกดิ
อุปสรรคในการเผยแผพระพุทธศาสนา และสถานะความเปนอยูของพระสงฆไทย  

๕. ผลกระทบที่พระภิกษุไดรับผลจาก มาตรา ๒๔ พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 
๒๕๐๕ 

พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ มาตรา ๒๙ บัญญัติไววา “มาตรา ๒๙ พระภิกษุ
รูปใดถูกจับโดยตองหาวากระทําความผิดอาญา เมื่อพนักงานสอบสวนหรือพนักงานอัยการไม
เห็นสมควรใหปลอยตัวช่ัวคราว และเจาอาวาสแหงวัดที่พระภิกษุรูปน้ันสังกัดไมรับมอบตัวไวควบคุม 



 

๔๗ 

 

หรือพนักงานสอบสวนไมเห็นสมควรใหเจาอาวาสรับตัวไปควบคุมหรือพระภิกษุรูปน้ันมิไดสังกัดในวัด
ใดวัด หน่ึง ใหพนักงานสอบสวนมีอํานาจดําเนินการใหพระภิกษุรูปน้ันสละสมณเพศเสียได๘ 

  เน้ือหาในบทบัญญัติของกฎหมายมีองคประกอบที่เปนสาระสําคัญในการศึกษาวิจัย ไดแก 
  ๑) พระภิกษุถูกจับโดยตองหาวากระทําความผิดอาญา และเกิดเหตุการณขอใดขอหน่ึง

ดังตอไปน้ีตามมาคือ 
๑.๑ เมื่อพนักงานสอบสวนไมเห็นสมควรใหปลอยตัวช่ัวคราวและเจาอาวาสแหงวัดที่

พระภิกษุรูปน้ันสังกัดไมรับมอบตัวไวควบคุม 
๑.๒ เมื่อพนักงานอัยการไมเห็นสมควรใหปลอยตัวช่ัวคราวและเจาอาวาสแหงวัดที่

พระภิกษุรูปน้ันสังกัดไมรับมอบตัวไวควบคุม 
๑.๓ พนักงานสอบสวนไมเห็นสมควรใหเจาอาวาสรับตัวไปควบคุม 
๑.๔ พระภิกษุรูปน้ันมิไดสังกัดในวัดใดวัดหน่ึง 
๒) เมื่อเกิดเหตุการณขางตนใหพนักงานสอบสวนมีอํานาจดําเนินการใหพระภิกษุรูปน้ัน

สละสมณะเพศได 
จากสาระสําคัญในการศึกษาน้ี มีประเด็นสําคัญที่ตองพิจารณาอยางรอบคอบอยู ๓ ขอ 

คือ องคประกอบขอ (๑) พระภิกษุถูกจับโดยตองหาวากระทําความผิดอาญา เหตุการณในขอ ๑.๓ 
พนักงานสอบสวนไมเห็นสมควรใหเจาอาวาสรับตัวไปควบคุม และองคประกอบขอ (๒) ใหพนักงาน
สอบสวนมีอํานาจดําเนินการใหพระภิกษุรูปน้ันสละสมณะเพศเสียได ตามประมวลกฎหมายวิธี
พิจารณาความอาญาน้ัน คําวา “ผูตองหา” หมายถึงบุคคลที่ถูกหาวาไดกระทําความผิด แตยังมิไดถูก
ฟองตอศาล๙ 

แตจากประเด็นทั้ง ๓ ที่ยกมากลาวแลวน้ัน ยังไมปรากฏวา พระภิกษุผูตองหาถูกฟองศาล 
ยังไมมีการดําเนินคดีตามกระบวนวิธีพิจารณาคดี ทั้งจากศาลสงฆ และศาลทางราชอาณาจักร ยังไมมี
คําพิพากษาเด็ดขาดจากทั้ง ๒ ศาลดังกลาววา ทานกระทําความผิดจริงตามที่ถูกกลาวหา จึงตองถือวา
ทานยังเปนผูบริสุทธ์ิอยู การที่พนักงานสอบสวนมีอํานาจจัดการใหทานสละสมณะเพศ ก็เทากับวา
พนักงานสอบสวนเปนผูตัดสินเสียเองวาทานเปนผูมีความผิดจริงตามที่ถูกกลาวหา ซึ่งนับวาเปนการ
ปฏิบัติที่ไมถูกตอง และไรความยุติธรรมดังน้ัน การใหอํานาจแกพนักงานสอบสวนจัดการใหพระภิกษุ
ซึ่งเปนเพียงผูถูกกลาวหาตองสละสมณะเพศ จึงเปนการลงโทษทานโดยการปฏิบัติไมถูกตอง และไมมี
ความยุติธรรมเลยอีกทั้งยังขัดตอการพิจารณาคดีทั้งทางศาสนจักรและราชอาณาจักรอีกดวย อยางไรก็
ตามผูวิจัยขอนําคดีที่เกิดข้ึนแลวในอดีตเพื่อมาเปนกรณีศึกษา ไดแก คดีพระพิมลธรรม (อาสภมหา
เถระ)  

พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ มาตรา ๒๙ มีขอบกพรองจําเปนตองมีการแกไข
ปรับปรุงเน้ือหาในบทบัญญัติใหถูกตองเหมาะสมอยางรีบดวน เพื่อความบริสุทธ์ิยุติธรรมแกทุกฝายที่
เกี่ยวของ และเพื่อจรรโลงพระพุทธศาสนาในฐานะที่เปนหน่ึงในสถาบันสําคัญของชาติใหยืนยาวตอไป

                                                                            
๘กระทรวงศึกษาธิการ, หนังสือคูมือพระสังฆาธิการวาดวยพระราชบัญญัต ิ กฎ ระเบียบ และคําส่ัง

ของคณะสงฆ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๔๒), หนา ๒๗. 
๙นํ้าแท  มีบุญสราง, ประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา ฉบับทันสมัย, (กรุงเทพมหานคร: 

บัณฑิตการพิมพ, ๒๕๔๙), หนา ๑๑. 



 

๔๘ 

 

การเกิดข้ึนของพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.๒๕๐๕ มาตรา ๒๙ เน่ืองมาจากคดีพระพิมลธรรม 
(อาสภมหาเถร) ทานถูกจับในขอหาวา ไดกระทําผิดตอความมั่นคงของรัฐเพราะมีการกระทําอันเปน
คอมมิวนิสต โดยที่ยังไมมีหลักฐานยืนยันวาทานทําผิดจริง เปนแตเพียงสงสัยเทาน้ัน ตามธรรมดาเมื่อ
มีเหตุใหสงสัย พนักงานสอบสวนก็จะตองเชิญตัวผูตองหาวากระทําความผิดไปสอบสวน พรอมทั้ง
ดําเนินการรวบรวมพยานหลักฐานเพื่อยืนยันการกระทําความผิดของผูตองหาใหได หากมีเหตุสงสัยวา
ผูตองหาไมผิดตองปลอยตัวไป สําหรับเรื่องที่เกิดกับพระพิมลธรรมน้ัน เมื่อทานตกเปนผูตองหาวา
กระทําความผิดอาญาทานไดขอตอสูคดีในภาวะแหงความเปนพระภิกษุ แตทางพนักงานสอบสวนไม
อนุญาตและไดดําเนินการใหทานลาสิกขา เหตุการณดังกลาวเกิดข้ึนเมื่อ ป ๒๕๐๓ เพื่อใหการใช
อํานาจของพนักงานสอบสวนเปนการใชอํานาจโดยชอบ ทางมหาเถรสมาคมจึงไดบัญญัติ
พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.๒๕๐๕ มาตรา ๒๙ ข้ึนมารองรับการกระทําของพนักงานสอบสวนภาย
หลังจากการบัญญัติพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ มาตรา ๒๙ แลวกฎหมายดังกลาว ไดเคย
ถูกนํามาใชลงโทษพระสงฆผูบริสุทธ์ิใหตองสละสมณะเพศหลายรายปฏิบัติการอยางไรความเปนธรรม
ที่เกิดข้ึนแลวน้ัน นอกจากจะเปนการตัดหนทางแหงการบําเพ็ญบารมีของผูถูกลงโทษโดยตรงแลว ยัง
เปนเหตุใหเหลาพุทธศาสนิกโดยทั่วไปเกิดความรู สึกเสื่อมศรัทธาในคณะสงฆและเลยไปถึง
พระพุทธศาสนา ซึ่งเปนศาสนาแหงเหตุผลและปญญาเพียงศาสนาเดียวในโลกไปโดยปริยายอีกดวย  

๖. แนวทางการใชขอกฎหมายกับพระสงฆในประเทศไทย 

 แนวทางการบัญญัติขอกฎหมายเพื่อคุมครองพระพุทธศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน
แนวทางการบัญญัติขอกฎหมายเพื่อคุมครองพระพุทธศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน  ผูวิจัยมี
ความเห็นวา ควรคํานึงถึง ๓ เรื่อง ดังตอไปน้ี  

๑. พระธรรมวินัย 
ผูวิจัยเห็นวา การกระทําความผิดเปนเรื่องของบุคคล ควรจะแยกสถาบันสงฆกับตัวบุคคล

ออกจากกัน สถาบันแสดงออกโดยเครื่องหมาย เชน จีวรที่สวมใส ซึ่งในในคดีที่เอกชนฟองพระภิกษุ
เปนคดีอาญา ระหวางที่ศาลไตสวนมูลฟองน้ันพระภิกษุอยูในฐานะผูบริสุทธ์ิมีสิทธิเสมือนยังไมถูกฟอง
ในคดี แตเมื่อใดที่ศาลประทับฟอง พระภิกษุในคดีดังกลาวจะตกเปนจําเลยทันที และถาศาลมีคํา
พิพากษาจําคุกก็ควรใหสละสมณะเพศลาสิกขาไป เปนกฎหมายที่ออกมา เพื่อจัดการกับพระ
โดยเฉพาะ รุนแรงกวาสมัยพระเจาอโศกมหาราช ที่จัดใหมีการสอบ ไลพระภิกษุทั้งแผนดิน เพราะใน
ยุคน้ัน พระที่ถูกสอบไลหรือ จับสึก ยังมีโอกาสพูด แตถา พ.ร.บ.น้ีประกาศใชเมื่อ ไร ความพินาศจะ
บังเกิดข้ึนทันที เพราะสามารถถูกใสความไดลอดเวลา จับสึกไดตลอด ๒๔ ช.ม. ดังน้ี 

     มาตรา ๗๔ "...ไมสึกในกําหนดก็ดี กระทําความผิดอาญา (๑) และพนักงานสอบสวน (๒) 
ขอใหสละสมณเพศก็ดี ตองจําคุก กักขังหรือขัง ตามคําพิพากษา (๓) หรือคําสั่งศาล (๔)  ก็ดี เมื่อคณะ
สงฆ (๕) พระสังฆาธิการ (๖) หรือพนักงานเจาหนาที  (๗) รองขอใหสึกก็ดี และยังไมสึก หรือสละ
สมณะเพศตามน้ัน ตองระวางโทษจําคุกไมเกิน ๓ ป หรือ ปรับไมเกิน ๓ หมื่นบาท หรือทั้งจําทั้งปรับ" 



 

๔๙ 

 

(๑) และ (๒) ประโยควา "กระทําความผิดอาญา และพนักงานสอบสวน ขอใหสละสมณ
เพศ" หมายความวา ตอไปน้ีหาก พระภิกษุรูปใดรูปหน่ึง สามารถถูกแกลงจาก เพื่อน ภิกษุดวยกัน 
หรือถูกแกลงจากฆราวาส ที่ถูกไลออกจากวัด เน่ืองจากทําผิด หรือใคร ศาสนาใดก็ได ที่จะแกลงจับ
พระสึก สามารถกระทําได เหตุการณทํานองเดียวกันน้ี เคยเกิดข้ึนแลวในอดีต คือกรณีของทานเจา
คุณ "พระพิมลธรรม" ถูกใสความ วาตองอาบัติปาราชิก เพราะเสพเมถุนธรรม และ ขอกลาวหาวา 
เปนคอมมิวนิสต อีกขอหน่ึงดวย แลวเราชาวพุทธยุคปจจุบัน จะยอมใหเกิด ประวัติศาสตรซ้ํารอย
หรือ? ถายอม พระรูปตอไปที่ถูกจับสึก โดย ไมมีความผิด อาจเปนหลวงพอ หลวงพี่ ที่ทานผูอาน
เคารพก็ได 

(๓) "ตองจําคุก กักขัง หรือขังตามคําพิพากษา" ขอน้ีก็เชนเดียวกัน หากเปนเพียงแคศาล
ช้ันตน ที่ยังสามารถอทุรณและฎีกาไดอีก ก็เปนไปไดที่ ศาลอุทรณหรือศาลฎีกา อาจจะพจิารณายก
ฟอง หรือไมสัง่จําคุก ดังน้ัน การใหพระภิกษุสละสมณเพศ กอนคําพิพากษาถึงทีสุ่ด ไมเทากบัเปนการ 
สละสมณเพศ โดยมีเหตุอันไมสมควร หรือพูดงายๆ วา ถูกจับสึกฟร ี ผิดรัฐธรรมนูญมาตรา ๓๘ "รอน
สิทธ์ิ" อีกดวย 

๒. จารีตประเพณีของพระสงฆ 
 พระราชบัญญัติคณะสงฆ มีบอเกิดมาจาก พัฒนาการในการใชอํานาจรัฐเพื่อการอุปถัมภ

คุมครองพระพุทธศาสนาซึ่งมีวิวัฒนาการมาพรอมๆ กับการกอต้ังรัฐไทย ซึ่งในระยะแรกไมมีการ
เรียกช่ือวาเปนกฎนิคหกรรม หรือมีการจัดรูปแบบของกระบวนการแกไขปญหาไวอยางชัดเจน เพราะ
เปนรูปแบบการแกไขปญหาที่อยูภายใตกรอบของพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย  ซึ่งมีการใช
รูปแบบการแกไขปญหาในลักษณะของกฎหมายที่พระมหากษัตริยจะออกมาบังคับใชรวมกับ
บทลงโทษของชาวบาน เชน การกําหนดโทษของพระสงฆไวในกฏหมายลักษณะผัวเมียสมัยกรุงศรี
อยุธยา๑๐หรือกฏพระสงฆในสมัยรัชกาลที่ ๑๑๑รวมถึงพระราชกําหนดฉบับตางๆที่ออกมาบังคับใชใน
สมัยตอมา๑๒ตอมาเมื่อรัฐไทยไดมีการปรับปรุงรูปแบบของกฎหมายใหทันสมัยข้ึนในสมัยรัชกาลที่ ๕ 
เปนตนมาจึงมีการปรับปรุงใหมีความทันสมัยและสอดคลองกับรูปแบบการใชกฎหมายปกครองของรฐั
มากข้ึนกลาวคือสอดคลองใน ๒ ประเด็นไดแก ๑) สอดคลองกับโครงสรางการปกครองคณะสงฆ และ 
๒) สอดคลองกับโครงสรางของการใชอํานาจขององคกรสงฆ ดังปรากฎในพระราชบัญญัติลักษณะ
ปกครองสงฆ ร.ศ. ๑๒๑ (พ.ศ.๒๔๔๕) เปนตนมา ซึ่งมีการกําหนดรูปแบบของการดําเนินการแกไข

                                                                            
๑๐ มองชิเออร เอร, ประวัติศาสตรกฎหมายไทย (เลม ๒), (กรงเทพมหานคร: คุรุสภาลาดพราว, 

๒๕๑๕), หนา ๑๖๘. 
๑๑ กรมศิลปากร, กฎหมายตราสามดวง เลม ๔, (กรงเทพมหานคร: คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๐๖), หนา 

๑๖๑. 
๑๒ หอสมุดแหงชาติ กฎหมายรัชกาลที่ ๒ จ.ศ. ๑๑๗๒ พระราชกําหนดวาดวยเรื่องพระสงฆสามเณร

ประพฤติมิชอบดวยพระธรรมวินัย เลขที่๓ -๒๒ ตู๑๐๘ ช้ัน ๑/๓ มัดที่๑๗๐, หอสมุดแหงชาติ ธรรมคดี หมูพระวินัย
แปลรอย โอวาทานุสาสนเลขที่ ๘๕ ตู ๑๐๗ มัดที่ ๙๐ สมุดไทยดํา, สุเชาว พลอยชุม, รายงานการวิจัยเร่ืองการสง
เสิรมพระพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ ๒, หนา ๖๗.  

 
 



 

๕๐ 

 

ปญหาดวยการแบงการพิจารณาออกเปน ๓ ช้ัน คือ ช้ันตน ช้ันอุทธรณและช้ันฎีกาซึ่งเปนการปรับให
สอดคลองกับรูปแบบการพิจารณาคดีของรัฐโดยมีวัตถุประสงคเพื่อการรักษาและคุมครองพระธรรม
วินัย   

 การจัดโครงสรางการบริหารคณะสงฆ ตามแนวคิดสมัยใหมที่ตองการใหพระสงฆมีอํานาจ
ในการปกครองดวยการแบงอํานาจการปกครองออกเปน ๓ สวน คือ อํานาจบริหาร อํานาจนิติบัญญัติ 
และอํานาจตุลาการ ซึ่งการแบงอํานาจดังกลาวมีมาต้ังแตในสมัยรัชกาลที่ ๕ แมจะไมมีการจัดแบงการ
บริหารโดยระบบสภา แตก็ใหอํานาจดังกลาวแกองคกรของสงฆที่จะใชอํานาจดังกลาวได ซึ่งแมวาใน
พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๔๔๘ จะเปดกวางเพื่อการใชระบบสังฆสภาเขามาใชแตก็ปรากฎวา 
รูปแบบและกระบวนการแกไขปญหาก็ยังคงใชระบบการพิจารณาคดีของรัฐมาใชดังปรากฎในมาตราที ่
๒๒-๒๔ ซึ่งกําหนดใหสังฆมนตรีออกสังฆาณัติเกี่ยวกับการแกไขปญหาคณะสงฆ   คือ “ประมวน
ระเบียบวาดวยการแกไขปญหาอธิกรณ” แมจะเปนสวนของอํานาจตุลาการฝายวินัยธรแตรูปแบบการ
แกไขปญหาก็ยังคงมีการแบงการพิจารณาเปน ๓ ช้ันเชนเดิม และตอมาไดมีการเปลี่ยนแปลงมาใช
พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ แมวารูปแบบและโครงสรางการปกครองจะกลับไปใชรูป
แบบเดิมคือสมัยรัชกาลที่ ๕ แตก็ยังคงมีการใชรูปแบบการพิจารณาอธิกรณที่เนนความสอดคลองกับ
การใชอํานาจของฝายปกครอง ซึ่งมีรูปแบบการแบงการพิจารณาออกเปน ๓ ช้ัน  

 ดังน้ัน แนวทางการใชรูปแบบและกระบวนการแกไขปญหาใหสอดคลองกับจารีตประเพณี
ของสงฆน้ัน ควรคํานึงถึงวิธีการที่จะเขาไปรองรับการมีอํานาจและการใชอํานาจของภิกษุผูปกครอง
คณะสงฆ ดังจะพบวาในโครงสรางการบริหารการปกครองคณะสงฆ ปจจุบันภิกษุผูมีตําแหนงทางการ
ปกครองคณะสงฆยอมมีอํานาจที่สัมพันธเช่ือมโยงกับการแกไขปญหาอธิกรณในแตละระดับช้ันดวย 
เชน กรรมการมหาเถรสมาคม เจาคณะภาค เจาคณะจังหวัด เจาคณะอําเภอ เจาคณะตําบล หรือเจา
อาวาส ลวนมีการระบุไวในกฎหมายวา ตองมีหนาที่ในการวินิจฉัยอธิกรณในระดับการพิจารณาที่
เหมาะสมกับตําแหนงของตนเมื่อเปนเชนน้ันรูปแบบและกระบวนการแกไขปญหาอธิกรณ  โดยกฎ
นิคหกรรมของมหาเถรสมาคมจึงเกิดข้ึนมาเพื่อใหสอดคลองกับการใชอํานาจของภิกษุผูดํารงตําแหนง
ทางการปกครองตามที่บัญญัติไวในกฎหมายคณะสงฆ 
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บทคัดยอ 

 บทความช้ินน้ี มีวัตถุประสงคเพื่อมุงทําการสํารวจการบริหารงานภาครัฐตามหลักทฤษฎี
องคการตามมุมมองของนักวิชาการคนสําคัญ โดยไดทําการจัดแบงกลุมออกเปน ๓ กลุมแนวคิดคือ 
กลุมแรกเปนการบริหารงานภาครัฐ (Public Administration) ประกอบดวยหลักการบริหารองคการ
ตามแนวคิดของ Luther H. Gulick หลักแนวคิดเชิงระบบขององคการตามแนวคิดของ Daniel Katz 
& Robert L. Kahn และหลักแนวคิดวัฒนธรรมขององคการตามแนวคิดของ J.Steven Ott กลุมที่
สองเปนเรื่องการจัดการภาครัฐแนวใหม (New Public Management) ไดแก การจัดการภาครัฐแนว
ใหมตามแนวคิดของ Christopher Hood และกลุมที่สามเปนเรื่องการบริหารปกครองภาครัฐใหม 
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(New Public Governance) ไดแก การบริหารปกครองภาครัฐใหมตามแนวคิดของ Stephen P. 
Osborne นอกจากน้ียังไดทําการวิเคราะหเปรียบเทียบ เพื่อใหเห็นขอดี-ขอดอยของผลงาน ซึ่งจะทํา
ใหสามารถกลั่นกรองประเด็นตางๆที่เปนประโยชน เพื่อนําไปใชในทางปฏิบัติอยางเหมาะสมตอไป 

คําสําคัญ : การบริหารงานภาครัฐ, ทฤษฎีองคการ, การจัดการภาครัฐแนวใหม, การบริหารปกครอง
   ภาครัฐใหม 
 

Abstracts 
 

 This article aims at conducting a survey of public administration in 
accordance with organizational theories from the point of view of key scholars. The 
group is divided into 3 groups. The first is the Public Administration, consisting of the 
principles of organizational management, based on the concept of Luther H. Gulick, 
the concept of organization based on Daniel Katz and Robert L. Kahn and the 
concept of organizational culture based on the concept of J. Steven. Ott. The second 
group is the New Public Management, consisting of the new public management 
based on the concept of Christopher Hood. And the third is the New Public 
Governance, consisting of the new public governance, based on the concept of 
Stephen P. Osborne. It also has comparative analysis to see the advantages - 
disadvantages of the work. This will allow us to scrutinize issues that are beneficial to 
be used in practice appropriately. 

Keywords : Public Administration, Organizational Theory, New Public Management, 
      New Public Governance 

๑.บทนํา 

  หากพิจารณาถึงองคความรูทางรัฐประศาสนศาสตร (Body of Knowledge in Public 
Administration) กลาวไดวามีโฉมหนาเปลี่ยนแปลงไปอยางมาก สิ่งที่เคยศึกษากันในเรื่องของการจัด
องคการ และระบบการบริหารราชการภาครัฐแบบด้ังเดิม อาจไมเพียงพอตอการจัดระบบการ
บริหารงานภาครัฐใหสามารถตอบสนองตอความตองการของประชาชนที่มีลักษณะเปนพลวัตมากข้ึน
อีกตอไป ความเขาใจถึงองคความรูใหมๆที่จะชวยเพิ่มศักยภาพของระบบการบริหารภาครัฐในการ
ตอบสนองตอผลประโยชนสาธารณะจึงมีความจําเปนอยางย่ิง ความเปนพลวัตเชนน้ีเกิดข้ึนในหลาย
ลักษณะและตางมีผลกระทบตอกันและกัน และยอมสงผลตอการจัดรูปแบบและวิธีการบริหารงาน
ภาครัฐดวยเชนกัน ในบทความช้ินน้ี ผูเขียนมีวัตถุประสงคเพื่อมุงทําการสํารวจการบริหารงานภาครัฐ
ตามหลักทฤษฎีองคการตามมุมมองของนักวิชาการคนสําคัญไดแก หลักการบริหารองคการตาม
แนวคิดของ Luther H. Gulick หลักแนวคิดเชิงระบบขององคการตามแนวคิดของ Daniel Katz & 
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Robert L. Kahn หลักแนวคิดวัฒนธรรมขององคการตามแนวคิดของ Daniel Katz & Robert L. 
Kahn การจัดการภาครัฐแนวใหมตามแนวคิดของ Christopher Hood และการบริหารปกครอง
ภาครัฐใหมตามแนวคิดของ Stephen P. Osborne เพื่อเปนการวิเคราะหและสังเคราะหสาระสําคัญ
ของแนวคิดและหลักการที่เกี่ยวของการการบริหารงานภาครัฐ ทั้งน้ี ผูเขียนไดทําการจัดแบงกลุม
ออกเปน ๓ กลุมแนวคิดคือ กลุมแรกเปนการบริหารงานภาครัฐ(Public Administration) 
ประกอบดวยหลักการบริหารองคการตามแนวคิดของ Luther H. Gulick หลักแนวคิดเชิงระบบของ
องคการตามแนวคิดของ Daniel Katz & Robert L. Kahn และและหลักแนวคิดวัฒนธรรมของ
องคการตามแนวคิดของ J.Steven Ott กลุมท่ีสองเปนเรื่องการจัดการภาครัฐแนวใหม (New Public 
Management) ไดแก การจัดการภาครัฐแนวใหมตามแนวคิดของ Christopher Hood และกลุมท่ี
สามเปนเรื่องการบริหารปกครองภาครัฐใหม (New Public Governance) ไดแก การบริหาร
ปกครองภาครัฐใหมตามแนวคิดของ Stephen P. Osborne นอกจากน้ัน ยังไดทําการเปรียบเทียบ 
เพื่อใหเห็นขอดี-ขอดอยของผลงาน ซึ่งจะทําใหสามารถกลั่นกรองประเด็นตางๆที่เปนประโยชน เพื่อ
นําไปใชในทางปฏิบัติตอไป 
 

๒. แนวคดิและทฤษฎเีกี่ยวกับการบริหารองคการภาครัฐ 

 กลุมแรกคือ การบริหารงานภาครัฐ (Public Administration)  
 การบริหารงานภาครัฐ (Public Administration) เปนการพัฒนาจากปแรกๆ ของภาครัฐ
ในชวงปลายศตวรรษที่ ๑๙ และในชวงตนศตวรรษที่ ๒๐ การบริหารงานภาครัฐ (PA) ในฐานะที่เปน
ขอมูลทางวิชาการของการศึกษาถูกพัฒนาข้ึนเปนฐานรากที่แข็งแรงมากกวาทฤษฎีวินัยในสหราช
อาณาจักร และในฐานะที่เปนสาขาปฏิบัติมาถึงจุดที่สูงในสหราชอาณาจักรในยุครัฐสวัสดิการ ระหวาง 
ค.ศ. ๑๙๔๕-๑๙๗๙ เมื่อรัฐคาดวามีความมั่นใจที่จะตอบสนองความตองการของสังคมและเศรษฐกิจ
ทั้งหมดของพลเมือง การบริหารงานภาครัฐ (PA) จะเปนเครื่องมือของโลกใหมน้ีที่ใหความสําคัญกับ
ข้ันตอนการบริหารเพื่อรักษาไวซึ่งความเทาเทียมกัน องคประกอบที่สําคัญของการบริหารงานภาครัฐ 
(PA) สามารถกําหนดไดดังน้ี เชน การปกครองที่ใชหลักของกฎหมาย (rule of law) มุงเนนไปที่การ
บริหารต้ังกฎเกณฑและแนวทาง เปนตน๑ การบริหารงานภาครัฐ (PA) ในที่น้ีประกอบดวยหลักการ
บริหารองคการตามแนวคิดของ Luther H. Gulick หลักแนวคิดเชิงระบบขององคการตามแนวคิด
ของ Daniel Katz & Robert L. Kahn และหลักแนวคิดวัฒนธรรมขององคการตามแนวคิดของ 
J.Steven Ott มีสาระโดยสังเขปดังน้ี 

                                                             

 ๑Osborne, Stephen P, “Introduction the (New) Public Governance: a suitable case for 
treatment?”, in The New Public Governance: Emerging Perspectives on the theory and 
Practice of Public Governance, Edited by Osborne, (Stephen P. London and New York: 
Routledge, 2010), pp.1-16. 
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 ๑. หลักการบริหารองคการตามแนวคิดของ Luther H. Gulick 

แนวความคิด ทฤษฎี และหลักการบริหารไดเจริญถึงจุดสูงสุดหรือจุดสุดยอด (the high 
noon of orthodox) ในป ค.ศ.๑๙๓๗ อันเปนปที่ Luther H. Gulick and Lyndall Urwick ได
รวมกันเปนบรรณาธิการหนังสือที่มีช่ือวา Papers on the Science Administration ซึ่งไดรับการ
ยอมรับมากที่สุดและถูกกลาวถึงมากที่สุด เอกสารดังกลาวถือไดวาเปนเอกสารประวัติศาสตรที่
รวบรวมเอาแนวความคิดของนักรัฐประศาสนศาสตรซึ่งสนับสนุนและเช่ือในหลักการบริหาร 
(องคการ) บทความของ Luther H. Gulick ที่มีช่ือวา Notes on the Theory of Organization มี
สาระสําคัญที่สะทอนใหเห็นถึงทฤษฎีองคการสมัยด้ังเดิมเปนอยางดี ตามมุมมองของ  Luther H. 
Gulick แลว เห็นวา องคการเกิดข้ึนมา เพราะมนุษยที่มาอยูรวมกันไดชวยกันแบงงานกันทําตามความ
ชํานาญพิเศษของแตละคนซึ่งเปนการประหยัดเวลาและแรงงานในการทํางานเปนอยางย่ิง เมื่อสังคม
ขยายตัวข้ึน ลักษณะการแบงงานกันทําจะสลับซับซอนมาข้ึนจนในที่สุดจําเปนตองสรางกลไกหรือ
โครงสรางบางประการ เพื่อผูกโยงหนวยประสานงานแตละหนวย (work units) เขาดวยกัน ดังน้ัน 
หัวใจของทฤษฎีองคการจึงเปนเรื่องของความพยายามจัดโครงสรางการประสานงานระหวางหนวย
ทํางานยอยมากมายเหลาน้ี ซึ่งหลักในการประสานงานระหวางหนวยทํางานยอยมีอยู ๒ วิธีคือ ๑) 
การประสานงานโดยสรางกลไกในการควบคุมภายในองคการ และ ๒) การประสานงานโดยการผูกมัด
ทางใจที่ตองใชควบคูกันไป ซึ่งมีสาระโดยสังเขปดังน้ี๒  

๑.๑ การประสานงานโดยสรางกลไกในการควบคุมภายในองคการ คือ การจัดต้ังโครงสราง
อํานาจ (structure of authority) ซึ่งประกอบดวยสายการบังคับบัญชาระหวางหัวหนาและลูกนอง
เปนลําดับช้ัน เช่ือมโยงจากยอดถึงฐานของโครงสรางอํานาจ ซึ่งสามารถสรุปสาระสําคัญไดดังน้ี 

 ๑.๑.๑ หลักการจัดโครงสรางอํานาจภายในองคการ ประกอบดวย 
   ๑) หลักขอบขายการควบคุม (span of control) จํานวนลูกนองที่หัวหนาสามารถ

ควบคุมดูแลไดทั่วถึงมีอยูจํานวนจํากัด เพราะโดยธรรมชาติหัวหนาควบคุมดูแลลูกนองไดเพียงจํานวน
หน่ึงเทาน้ัน ถาลูกนองมากเกินไปหัวหนาจะไมสามารถดูแลไดทั่วถึง สวนประเด็นที่วาจํานวนลูกนองที่
เหมาะสมควรมีจํานวนเทาใดเอาแนเอานอนไมได เพราข้ึนอยูกับปจจัยตางๆคือ ความสามารถ
เฉพาะตัวของหัวหนา ลักษณะของงานที่ทํา และความมีเสถียรภาพขององคการ  

  ๒) หลักเอกภาพการควบคุม (unity of command) องคการที่ดีตองสามารถสราง
โครงสรางอํานาจภายในองคการในลักษณะที่มีหัวหนาฝายบริหารควบคุมและประสานงานตางๆแต
เพียงผูเดียว การจัดองคการแบบการใชคณะกรรมการไมใชเปนวิธีที่ดีนัก นอกจากน้ีองคการจะมี
ประสิทธิภาพสูงสุดตอเมื่อลูกนองในองคการข้ึนตรงตอหัวหนาเพียงคนเดียว ซึ่งทําใหเกิดเอกภาพใน
การควบคุมสั่งงาน 
                                                             

 ๒ Gulick, Luther, “Notes on the Theory of Organization ”, in Shafritz, Jay M &Hyde, 
Albert C.  Classics of Public Administration, (Wadswort: Cengage Learning,2004) p.446-455  
 



 

๕๖ 

 

 

   ๓) หลักความกลมกลืน (principle of homogeneity) คือ จัดคนและงานที่
คลายคลึงกันเขาดวยกันเพื่อจะไดคนที่มีความเช่ียวชาญดานใดดานหน่ึงมารวมกันทํางานใหเกิด
ประสิทธิภาพสูงสุด (technical efficiency) แตอยางไรก็ตาม หลักการน้ีอาจเปนอันตรายในแงที่
ผูเช่ียวชาญมารวมกันอาจสําคัญผิดวาตนวิเศษสามารถทําไดทุกอยาง (caveamus expertum) 
เพราะเหตุน้ีเอง องคการจึงตองมีกลไกลควบคุมคนประเภทน้ีอีกทีหน่ึง 

๑.๑.๒ หลักเกี่ยวกับหนาที่ของฝายบริหาร (Chief Executive) หนาหนาฝายบริหารมีหนาที่
และบทบาททางการบริหารในรูปแบบของหลักที่มีช่ือยอเรียกวา POSDCoRB ประกอบดวยหลักการ
สําคัญ ๗ประการ คือ Planning หมายถึง การวางแผน Organizing หมายถึง การจัดองคการ 
Staffing หมายถึง การบริหารงานบุคคล Directing หมายถึง การอํานวยการ Coordinating 
หมายถึง การประสานงาน Reporting หมายถึง การรายงาน และBudgeting หมายถึง 
การงบประมาณ ซึ่งหลักการดังกลาวชวยทําใหเขาใจคําถามที่วา หนาที่ของหัวหนาผูบริหารคืออะไร 
คําตอบตอคําถามดังกลาวก็คือ POSDCoRB น่ันเอง 

๑.๒ การประสานงานโดยการผูกมัดทางใจ คือ การทําใหคนที่มารวมกันทํางานมีพลังจิต
พลังใจประกอบการงานเต็มความสามารถและทํางานดวยความกระตือรือรน บรรยากาศการทํางาน
ดังกลาวจะสรางข้ึนมาไดตองอาศัยความสามารถของผูนํา  

๒. หลักแนวคิดเชิงระบบขององคการตามแนวคิดของ Daniel Katz & Robert L. Kahn 

  ในระบบของสังคมมักจะประกอบดวยองคการที่มีกิจกรรมที่เปนรูปแบบตางๆ ซึ่งมี
ความสัมพันธและพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกันในผลผลิตหรือปจจัยนําออก และเปนกิจกรรมทีเ่กดิข้ึนซ้าํๆ
อยางตอเน่ือง โดยมีปจจัยนําเขาที่เปนพลังงาน (energic input) มีการเปลี่ยนแปลงพลังงานในระบบ 
และไดผลลัพธออกมาเปนสินคา หรือปจจัยนําออกที่เปนพลังงาน (energic output) โดยใชการ
แลกเปลี่ยนที่เปนเงินในการซื้อขายปจจัยนําเขาที่เปนวัตถุดิบตางๆ หรือปจจัยนําออกที่เปนสินคา
ตางๆ เพื่อมาใชหมุนเวียนตอในระบบอยางตอเน่ืองและซ้ําๆ๓   หลักเกณฑพื้นฐานของระบบ
สังคม จะมีรูปแบบของการแลกเปลี่ยนพลังงานหรือกิจกรรมของมนุษยเปนผลลัพธออกมา และใช
ผลลัพธน้ันแปลงกลับเปนพลังงานที่จะสงผลกลับตอไปในรูปแบบเดิม ดังน้ัน หนาที่หรือวัตถุประสงค
ขององคการน้ันจะไมใชหมายถึงจุดประสงคของผูนําหรือสมาชิกกลุม แตจะเปนผลที่เกิดข้ึนของแหลง
พลังงานในการรักษาระบบใหมีผลผลิตเดิมๆไดอยางตอเน่ือง รูปแบบของระบบที่มีปจจัยนําเขาและ
ปจจัยนําออกมาจากทฤษฎีระบบเปด (open system theory) ของ von Bertalanffy ที่มุงเนน
ความสัมพันธตางๆ โครงสรางและการพึ่งพาอาศัยกันมากกวาที่จะมองทุกอยางไมเปลี่ยนแปลง๔  

                                                             

 ๓ Katz, Daniel & Kahn Robert. “Organization and System Concept ”, in Shafritz, Jay M 
&Hyde, Albert C, Classics of Public Administration. (Wadswort: Cengage Learning, 2004 ),p.203 
pp.446-455.  
 ๔ Katz, Daniel & Kahn Robert. “Organization and System Concept ”, in Shafritz, Jay M 
&Hyde, Albert C, Classics of Public Administration, p.208. 



 

๕๗ 

 

 

  คุณลักษณะที่สําคัญของระบบเปด (Common Characteristics of Open Systems) มี ๙ 
ประการดังน้ี๕  

๑) มีพลังงานที่นําเขามา (importation of energy) ระบบเปดจะตองนําเขารูปแบบของ
พลังงานจากสิ่งแวดลอมภายนอก เชน รางกายตองการอ็อกซิเจนจากอากาศ ตองการอาหารจากโลก
ภายนอก ลักษณะนิสัยก็ข้ึนอยูกับสิ่งเราในโลกภายนอกเชนกัน ไมมีสังคมใดที่มีโครงสรางที่อยูไดดวย
ตัวเองลําพังได 

๒) มีกระบวนการเปลี่ยนแปลง (though-put) ระบบเปดตองมีการเปลี่ยนพลังงานที่มีอยู 
เชน รางการเปลี่ยนแปงและนํ้าตาลเปนความรอนและพลังงาน ลักษณะนิสัยเปลี่ยนรูปแบบของ
สารเคมีและอนุภาคไฟฟาของสิ่งเราเปนการรับรูและขอมูลในระบบความคิด หรือการแปลงวัตถุดิบ
เปนสินคาและบริการตางๆ รวมถึงคนที่ไดรับการฝกอบรม 

๓) ปจจัยนําออก (output) ระบบเปดตองสงผลผลิตไปสูสิ่งแวดลอม เชน รางกายจะปลอย
คารบอนไดอ็อกไซดจากปอดใหกับตนไมที่อยูในสิ่งแวดลอม เชน ผลผลิตที่เปนสินคาและบริการตางๆ 

๔) มีการหมุนเวียนอยางตอเน่ืองของเหตุการณ (systems as cycles of events) รูปแบบ
ของกิจกรรมในการแลกเปลี่ยนพลัง-งานจะมีลักษณะการหมุนเวียนอยางตอเน่ือง กิจกรรมน้ันก็จะ
เกิดข้ึนซ้ําแลวซ้ําอีก เชน ในอุตสาหกรรมมีการแลกเปลี่ยนจากปจจัยนําเขาที่เปนวัตถุดิบและแรงงาน
เปนปจจัยนําออกที่เปนสินคาที่ขายไดในทองตลาด ไดเงินกลับมาเพื่อที่จะซื้อวัตถุดิบใหมและจาย
คาแรงในการผลิตตอไป โดยเปนกิจกรรมที่หมุนเวียนอยางตอเน่ือง ซึ่งก็ตรงกับแนวคิดเหตุการณทีเ่กดิ
อยางซ้ําๆตอเน่ือง (chain of events) ของ Allport 

๕) หยุดภาวะเสื่อมสลาย (negative entropy) ระบบเปดจะตองมีดักจับกระบวนการเสื่อม
สลาย (entropic process) ใหไดเพื่อความอยูรอด ซึ่งกระบวนการเสื่อมสลายน้ีเปนกฎธรรมชาติที่วา
ทุกสิ่งทุกอยางน้ันจะตองมีอันเสื่อม ดับสูญ หรือตายไป โดยที่ระบบเปดจะตองนําพลังงานเขามา
มากกวาที่จะใชและเก็บพลังงานน้ีไว และสามารถที่จะหยุดความเสื่อมสลายน้ีได 

๖) ปจจัยนําเขาที่เปนขอมูล ขอมูลปอนกลับที่เปนลบ และกระบวนการแปลงความหมาย 
(information input, negative feed-back and coding process) ขอมูลมีความสําคัญที่ใช
สัญญาณใหทําหนาที่ตางๆ สวนขอมูลปอนกลับที่เปนลบจะทําใหระบบแกไขตัวเองจากสิ่งที่ผิดปกติ 
เชน เครื่องปรับอุณหภูมิ (thermostat) ใชในการควบคุณอุณหภูมิของหอง และมีกระบวนการตรวจ 
สอบวาขอมูลขาวสารอันใดมีประโยชนหรือไม เพราะเปนไปไมไดที่จะรับขอมูลเขาไปในระบบทั้งหมด 
จึงจําเปนที่จะตองเลือก 

๗) การรักษาตนเองใหอยูในภาวะสมดุล (steady state and dynamic homeostasis) 
พลังงานจะถูกนํามาใชในการรักษาความเสถียรในการแลกเปลี่ยนพลังงานของระบบ เชน การรักษา
ระดับอุณหภูมิของรางกาย ไมวาสิ่งแวดลอมภายนอกจะมีความ ช้ืน หนาว หรือรอน ระบบของ
รางกายก็จะทําหนาที่ปรับสมดุลใหรางกายมีอุณหภูมิเทาเดิมตลอดเวลา นอกจากน้ัน เรายังสามารถ
คาดการณสิ่งที่รบกวนหรือปญหาในอนาคตได เชน เราจะกินกอนที่จะรูสึกหิวจัด สภาวะน้ีเรียกวา 

                                                             

 ๕ lbid.,p.209-213. 



 

๕๘ 

 

 

การรักษาสมดุลที่เปนพลวัต (dynamic homeostasis) คือการคงรักษารูปแบบลักษณะของระบบไว 
โดยนําเขาพลังงานมากกวาที่จะสงออกไปหมด เพื่อเก็บสํารองไวใชยามฉุกเฉิน เชน รางกายจะเก็บ
ไขมันไวเปนพลังงานสํารอง เปนตน  

๘) ความแตกตางของหนาที่ (differentiation) ระบบเปดจะมุงไปสูรูปแบบของหนาที่
แตกตางกันโดยแบงตามความชํานาญ เชน อวัยวะที่ใชรับรูจะประกอบดวยระบบประสาทตางๆที่มี
ความซับซอนโดยพัฒนามาจากเน้ือเย่ือเซลลประสาท 

๙) การไปถึงจุดหมายเดียวกัน (equifinality) ระบบสามารถที่จะไปถึงจุดหมายเดียวกันได 
โดยมีเงื่อนไขที่แตกตางกันรวม ทั้งมีวิธีการที่แตกตางกันที่จะไปถึงเปาหมายเดียวกัน  

สรุปขอคิดเห็น ผูเขียนเห็นดวยกับการจัดองคการโดยมีแนวคิดระบบของ Katz และ Kahn 
เพราะในทางปฏิบัติแลวทุกสิ่งทุกอยางจะตองมีปฏิสัมพันธกับสิ่งแวดลอมภายนอกอยางหลีกเลี่ยง
ไมได แตถาเราเขาใจในเรื่องของความสัมพันธที่เปนเหตุเปนผล จะทําใหเราสามารถคาดการณสิ่ง
ตางๆที่เกิดข้ึนได และสามารถแกปญหาไดทันทวงที 

 

๓. หลักแนวคิดวัฒนธรรมขององคการตามแนวคิดของ J.Steven Ott 

หากพิจารณาในมิติดานวัฒนธรรมองคการแลว จะมีอยู ๒ ความหมาย ดังน้ีคือ ๑) วัฒนธรรม
องคกรมีความหมายใกลเคียงกับวัฒนธรรมทางสังคมและประกอบดวยคานิยม ความเช่ือ ฐานคติ 
แนวความคิด บรรทัดฐาน สิ่งประดิษฐ และรูปแบบของพฤติกรรม Kilmann และผูรวมวิจัย (๑๙๘๕) 
กลาววา วัฒนธรรมองคการ คือ รูปแบบพฤติกรรมของคน ดังน้ัน วัฒนธรรมคือ องคกรที่แสดงออก
ของบุคลิกลักษณะของแตละบุคคล และ ๒) วัฒนธรรมองคกรคือ มุมมอง/วิธีการศึกษาพฤติกรรมใน
องคกร มุมมองในการทําความเขาใจสิ่งที่เกิดข้ึน วัฒนธรรมองคกรอางตามแนวคิดทฤษฎี คือการ
พยายามคาดเดาลักษณะหรือพฤติกรรมการแสดงออกขององคการและคนในองคการ แสดงออกใน
สถานการณที่แตกตางกัน วัฒนธรรมองคการใหที่น้ีคือกรอบที่ใชในการมองทําความเขาใจ และการ
ทํางานขององคกร๖  

  ในป ๑๙๘๒ จากบทความของ Karl Weick นักเขียนช้ันนําเกี่ยวกับการจัดการเชิงสัญลักษณ 
กลาวถึงเงื่อนไข ๔ ประการ ที่องคกรควรจะมีจากการสันนิษฐานเชิงโครงสรางและระบบ ไดแก ระบบ
การตรวจสอบตนเอง ขอตกลงรวมกันดานวัตถุประสงคและวิธีการ  ความรวมมือจะประสบ
ความสําเร็จไดอยางดีก็ตอเมื่อมีการแลกเปลี่ยนขอมูล  และปญหาขององคกรและแนวทางการ
แกปญหาตองสามารถคาดเดาได๗  
 อยางไรก็ตาม J.Steven Ott ต้ังขอสังเกตเพื่อการทําความเขาใจองคการ ไว ๓ ประการดังน้ี 
                                                             

 ๖ Ott, J.Steven, “Understanding Organizational Culture”, in Shafritz, Jay M &Hyde, 
Albert C, Classics of Public Administration, (Wadswort: Cengage Learning, 2004), p.315-326. 
 ๗ Ott, J.Steven, “Understanding Organizational Culture”, in Shafritz, Jay M &Hyde, 
Albert C., Classics of Public Administration,p.487. 



 

๕๙ 

 

 

 ประการการแรก ขอสันนิษฐานของมุมมองวัฒนธรรมองคการ สํานักคิดดานวัฒนธรรม
องคการปฏิเสธขอสันนิษฐานในเรื่องระบบและโครงสรางสมัยใหม หลายพฤติกรรมองคการและการ
ตัดสินใจสวนใหญมักถูกกําหนดโดยรูปแบบพื้นฐานขององคกร ดังน้ัน องคกรที่มีวัฒนธรรมเขมแข็งมัก
ควบคุมพฤติกรรมองคกร เชน วัฒนธรรมปองกันไมใหองคกรเปลี่ยนความตองการจากสภาพแวดลอม
ที่เปลี่ยนไป ในทุกองคกร มีวัฒนธรรมที่แตกตางกันไปดวยเหตุผลเหลาน้ี ๑) อะไรที่สามารถ/ เขาได
กับองคกรหน่ึงอาจไมเหมาะสมกับองคกรอีกองคกรหน่ึง ดังน้ัน ขอสันนิษฐานแตกตางกัน ๒) 
วัฒนธรรมองคการถูกหลอหลอมดวยหลายปจจัย เชน วัฒนธรรมทางสังคม เทคโนโลยี การตลาด 
และการแขงขัน และบุคลิกภาพของผูกอต้ังองคกร หรือการครอบงําของผูนํา ในบางองคกรมีความ
เปนอันหน่ึงอันเดียวกัน และเขมแข็ง ในขณะที่บางองคกรมีวัฒนธรรมที่ออน มีวัฒนธรรมที่ยอยเยอะ 
ระบบมีความแตกตางข้ึนอยูกับพื้นที่ต้ัง๘  
  ประการการที่สอง อคติทางงานวิจัยดานมุมมองวัฒนธรรมองคการ ความรูทางดานโครงสราง
องคกร ระบบขอมูล กระบวนการวางแผนยุทธศาสตร การตลาด เทคโนโลยี และวัตถุประสงค ตางให
ขอมูลดานวัฒนธรรมองคการแตไมนาเช่ือถือ วัฒนธรรมองคกรไมสามารถทําความเขาใจหรือคาดเดา
จากการศึกษาโครงสราง หรือระบบของมัน งานวิจัยเชิงการทดลอง แบบปริมาณที่ใชโครงสราง และ
ระบบไมสามารถระบุหรือวัดได Van Maanen, Dabbs and Fanlkner (๑๙๘๒) กลาววาการศึกษา
ดวยวิธีการเหลาน้ีจะไดขอมูกลับมาเพียงเล็กนอย มุมมองดานวัฒนธรรมองคกรเช่ือวาโครงสรางหลัก
และมุมมองดานทฤษฎีระบบถูกนําไปใชแบบผิดๆ เปรียบเสมือนการมององคกรผิดแมจะพยายามทีจ่ะ
ทําความเขาใจและคาดเดาพฤติกรรมองคกร 
  ประการการที่สาม การเปลี่ยนแปลงภายในองคกรข้ันรุนแรง การศึกษามุมมองวัฒนธรรม
องคกรมีความสําคัญในการอธิบาย บรรยาย และจํากัดการตออายุ คาดเดาพฤติกรรมเมื่อองคกร
เผชิญหนาการเปลี่ยนแปลงข้ันพื้นฐานโดยเฉพาะการเปลี่ยนแปลงดานอัตลักษณ  ประโยชนของ
มุมมองดานวัฒนธรรมองคกรไมไดจํากัดแคการเปลี่ยนแปลงภายในองคกรแตเปนตัวชวยใหเขาใจ
ปรากฏการณแบบองครวมและพฤติกรรมที่เกี่ยวของ มุมมองดานวัฒนธรรมองคกรเปนสิ่งสําคัญที่
ผูบริหารและนักศึกษาดานองคกรควรทําความเขาใจเพื่อหาแนวทางใหม วิเคราะห  ทําความเขาใจ 
อธิบายและคาดเดาพฤติกรรมองคกร แตก็มีปญหาและขอจํากัด คือ ๑) ไมใชมีเพียงแควิธีการเดียวที่
ใชในการศึกษาองคการที่มีความซับซอน ๒) มุมมองหรือแนวคิดดานวัฒนธรรมองคการมีหลายปญหา
ที่สะทอนใหเห็นวายังเปนศาสตรใหมอยู  ภาวะผูนําเปนอีกหน่ึงประเด็นในการถกเถียง Davis 
(๑๙๘๔) ต้ังสมมติฐานวา การครอบงํา อํานาจบารมีของผูกอต้ังองคกร และผูบริหาร เปนพื้นฐาน
สําคัญในการรักษาวัฒนธรรมองคกรไว ในขณะที่ Sergrovanni (๑๙๘๔) อธิบายวารูปแบบภาวะผูนํา
และการตัดสินใจภายในองคการเปรียบเหมือนวัฒนธรรมจอมปลอม เขาเช่ือวา ลักษณะของผูนําและ
รูปแบบของการตัดสินใจไมไดถูกสรางข้ึนโดยตัวผูนําเอง และ ๓) การทําความเขาใจและการ
ผสมผสานวัฒนธรรมตองมีการวิเคราะห สังเคราะหทางทฤษฎีและขอคนพบจากหลากหลายสาขา ๙ 

                                                             

 ๘ lbid.,p.488. 
 ๙ Loc.cit. 



 

๖๐ 

 

 

กลุมท่ีสอง การจัดการภาครัฐแนวใหม (New Public Management) 

 การจัดการภาครัฐแนวใหมตามแนวคิดของ Christopher Hood (๑๙๙๑) จากบทความที่มี
ช่ือวา A Public Management for all seasons? สะทอนใหเห็นวา แนวคิดการจัดการภาครัฐแนว
ใหม (New Public Management: NPM) เริ่มตนข้ึนจากความพยายามในการอธิบายปรากฏการณ
ทางการบริหารงานภาครัฐที่ เกิดข้ึนราวทศวรรษที่  1980 ในประเทศกลุมเวสมินสเตอร 
(Westminster) ซึ่งไดแก อังกฤษ ออสเตรเลีย นิวซีแลนด และแคนาดา ประเทศเหลาน้ีไดดําเนินการ
ปฏิรูประบบการบริหารงานภาครัฐกาวหนาไปอยางมาก ดวยจุดประสงคที่ตองการสรางขีด
ความสามารถในการแขงขันของประเทศ กลไกการบริหารงานภาครัฐจึงตองมีสมรรถนะในการจัดการ
ที่สูงเพียงพอสําหรับรองรับการขับเคลื่อนประเทศใหกาวไปในจังหวะและในทิศทางที่พึงประสงค  ซึ่ง
ไดเกิดข้ึนจากแนวโนมดังน้ีคือ มีการลดขนาดการเติบโตของรัฐ มีการแปรรูปโดยใหใหเอกชนรับ
ดําเนินการแทน มีการใชเทคโนโลยีสารสนเทศในการพัฒนาการผลิตสินคาแลบริการสาธารณะ และ
เปนหัวขอในความรวมมือระหวางประเทศในประเด็นการจัดการภาครัฐ การกําหนดนโยบาย และ
ความรวมมือตางๆที่เกิดข้ึน จึงเปนที่มาของหลักนิยมในการจัดการภาครัฐแนวใหม (doctrines of 
NPM) ประกอบดวยหลัก 7 ประการ ดังน้ี๑๐  
  ๑. การใชมืออาชีพดําเนินการในภาครัฐมีอํานาจอิสระในการจัดการ มีการตรวจสอบไดที่มี
ความรับผิดชอบที่ชัดเจน 
  ๒. มาตรฐานและการประเมินผลงานมีเปาหมาย ตัวช้ีวัดความสําเร็จเชิงปริมาณ โดยเฉพาะ
การบริการอยางมืออาชีพมีการตรวจสอบที่มีเปาหมายที่ชัดเจน ประสิทธิภาพตองมองที่วัตถุประสงค 
  ๓. มุงเนนผลลัพธการจัดสรรทรัพยากรและรางวัลตามผลงาน มุงเนนผลลัพธมากกวาวิธีการ
ทํางาน 
  ๔. มุงไปยังการทําใหหนวยงานในภาครัฐเล็กลง แยกหนวยงานที่เปนหน่ึงเดียวออกเปนสวน
ตางๆในการกระจายอํานาจเพื่อใหมีความเปนธรรม จําเปนตองสรางหนวยงานตางๆในการจัดการ ให
มีการแยกการจัดหาและการผลิตออกจากกัน เพื่อประโยชนทางดานประสิทธิภาพ จากการใชสัญญา
ใหผูอื่นมาดําเนินการแทน 
  ๕. มุงไปยังการแขงขันที่มากข้ึนในภาครัฐเปนวิธีการใชสัญญาของรัฐการแขงขันทําใหลด
ตนทุนและมีมาตรฐานสูงข้ึน 
  6. เนนแนวทางบริหารของภาคเอกชนเปลี่ยนจากจริยธรรมการบริการสาธารณะแบบทหาร 
ใหมีความยืดหยุนมากข้ึนในการจางและใหรางวัลจําเปนตองใชเครื่องมือการจัดการแบบเอกชนที่
พิสูจนแลวในภาครัฐ 

                                                             

 ๑๐Hood, Christopher,  “A Public Management for all seasons?”, in Public 
Administration, Vol. 69, (1991): 3-5.  
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  7. เนนการใชหลักการและหลักประหยัดในการใชทรัพยากรลดตนทุนทางตรง มีการสราง
วินัย ตอตานความตองการของสหภาพ และลดตนทุนที่ปรับตัวเปนแบบธุรกิจจําเปนตองตรวจสอบ
ความตองการทรัพยากรในภาครัฐ และทําใหมากข้ึนแตจายนอยลง 

  ในความหมายของการจัดการภาครัฐแนวใหมมาจากการใชหลักเศรษฐศาสตรที่มีทางเลือก
สาธารณะ (public choice) ทฤษฎีตนทุนการทําธุรกรรม (transaction cost theory) และทฤษฎี
เจาของตัวแทน (principal-agent theory) ที่สงผลใหเกิดการแขงขัน มีทางเลือกมากข้ึน มีความ
โปรงใส และมีการใชคาตอบแทนจูงใจ รวมกับหลักบริหารธุรกิจที่มีการใชมืออาชีพที่มีความสามารถ
มาจัดการทําใหผลการทํางานดีข้ึน นอกจากน้ัน Hood ยังไดใชคานิยมของการจัดการภาครัฐ โดย
แบงเปนคานิยมแบบซิกมา (sigma-type values) ที่เนนความประหยัดและตรงตามวัตถุประสงค 
(lean & purposeful) คานิยมแบบเทตา (theta-type values) ที่เนนความซื่อสัตยและความ
ยุติธรรม (honest & fair) และคานิยมแบบแลมดา (lambda-type values) ที่เนนคงทนและการฟน
ตัวเร็ว (robust & resilient) โดยนํามุมมองของคานิยมเหลาน้ีมาเปรียบ เทียบในการนํามาใช ถามี
คานิยมอยางหน่ึงมาก คานิยมอีกอยางหน่ึงก็จะลดลงไป เพราะฉะน้ัน จึงเปนไปไมไดที่จะมีคานิยม
ทั้งหมดในการบริหารที่เทากัน 3 ความคิดเห็น๑๑  

 แตกระน้ันก็ตาม ก็ปรากฏมีขอโตแยงของแนวคิด NPM มี 4 ขอดังน้ีคือ ประการแรก NPM 
เปนเพียงเสื้อคลุมใหมของจักรพรรดิในนิทานของ Hans Anderson ซึ่งวางเปลาไมมีสาระอะไร มีการ
เปลี่ยนแปลงเพียงเล็กนอยเทาน้ัน นอกเหลือจากการใชคําวา “ผูจัดการ” แลว ก็ไมไดแกไขปญหา
อะไร การแกไขปญหาในขอน้ีคือการทําให NPM ชัดเจน จับตองได เชน ในนิวซีแลนด มีการ
ปรับเปลี่ยนโครงสรางการจางงานบริการสาธารณะ ประการที่สอง NPM ไดทําลายการบริการ
สาธารณะ ในขณะที่ตัวเองก็ไรประสิทธิภาพในการลดตนทุนในการบริการตามที่ถูกเรียกรองไว  
ทางแกไขปญหาในขอน้ีคือ ตองมีการทําเรื่องตนทุนใหชัดเจน รวมถึงตัวช้ีวัดประสิทธิภาพ เพื่อ
ช้ีใหเห็นถึงตนทุนรวมและประโยชนที่ไดรับของระบบ ประการที่สาม NPM ไดโปรโมทวาแนวคิดน้ี 
การบริการสาธารณะ ที่ดีข้ึนและถูกลง เปนกลไกที่ไดเปรียบ และ NPM จะเปนตัวสนับสนุนอาชีพให 
ผูบริหารระดับสูง(ทั้งภาครัฐและเอกชน) มากกวา เจาหนาที่ระดับลาง ทางแกไขปญหาคือใหตัด
ตําแหนงของผูบริหารลง ดีกวาไปตัดตําแหนงของเจาหนาที่ และประการที่สี่ NPM ถูกเรียกรองวาเปน
แนวคิดสากล แตขอโตแยงมีวา การบริหารงานขององคการใด ๆ มีหลักพื้นฐาน หรือ การนําไปใชที่
แตกตางกัน๑๒  
 

 

                                                             

 ๑๑Hood, Christopher,  “A Public Management for all seasons?”, in Public 
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กลุมท่ีสาม การบริหารปกครองภาครัฐใหม (New Public Governance) 

 การบริหารปกครองภาครัฐใหมตามแนวคิดของ Stephen P. Osborne สะทอนใหเห็นได
จากหนังสือช่ือ The New Public Governance? ซึ่งสะทอนใหเห็นวา กวาทศวรรษที่ผานมา
นับต้ังแตการพิมพเผยแพรผลงาน Christopher Hood ซึ่งเปนงานที่มีอิทธิพลที่ทําใหเห็นลักษณะของ
กระบวนทัศนของการจัดการภาครัฐใหม (NPM) ในชวงเวลาน้ัน ชุมชนการวิจัยของแองโกลอเมริกันดู
เหมือนจะมองวากระบวนทัศนน้ีมีลักษณะที่โดดเดนของการมีระเบียบปฏิบัติทั้งในทางทฤษฎีและ
ในทางปฏิบัติ ซึ่งหลายรอยปมาแลวที่อํานาจการบริหารงานภาครัฐ (PA) ในพื้นที่สาธารณะดูเหมือน
จะไมมีอะไรในการเปลี่ยนแปลงสําคัญเชนน้ีเลย ต้ังแตน้ันมา ก็มีการอภิปรายเกี่ยวกับผลกระทบของ
การจัดการภาครัฐใหม (NPM) ในประเด็นระเบียบปฏิบัติ และจริงๆแลว มันเปนกระบวนทัศนทั้งหมด
จริงหรือไม ซึ่งไดกลายมาเปนสิ่งที่มีผูสนใจโตแยงมากข้ึน ซึ่งประเด็นที่ถกเถียงข้ันสูงในที่น้ีคือ การนํา
นโยบายสาธารณะไปปฏิบัติ และการสงมอบบริการสาธารณะไดผานการออกแบบและรูปแบบการสง
มอบ ๓ ประการคือ ประการแรก การบริหารงานภาครัฐ (PA) ที่มีความโดดเดนและเกิดข้ึนมา
ยาวนานนับถึงปลายศตวรรษที่ ๑๙ ประมาณปลายป ค.ศ. ๑๙๗๐ จนถึงตนป ค.ศ.๑๙๘๐ ประการที่
สองคือ การจัดการภาครัฐแนวใหมใหม (NPM) นับแตจุดเริ่มตนของศตวรรษที่ ๒๑ และประการที่
สาม การบริหารปกครองภาครัฐใหม (NPG) จนถึงปจจุบัน๑๓  

การพัฒนาจากปแรกๆ ของภาครัฐในชวงปลายศตวรรษที่ ๑๙ และในชวงตนศตวรรษที่ ๒๐ 
การบริหารงานภาครัฐ (PA) ในฐานะที่เปนขอมูลทางวิชาการของการศึกษาถูกพัฒนาข้ึนเปนฐานรากที่
แข็งแรงมากกวาทฤษฎีวินัยในสหราชอาณาจักร และในฐานะที่เปนสาขาปฏิบัติมาถึงจุดที่สูงในสหราช
อาณาจักรในยุครัฐสวัสดิการ ระหวาง ค.ศ. ๑๙๔๕-๑๙๗๙ เมื่อรัฐคาดวามีความมั่นใจที่จะตอบสนอง
ความตองการของสังคมและเศรษฐกิจทั้งหมดของพลเมือง การบริหารงานภาครัฐ (PA) จะเปน
เครื่องมือของโลกใหมน้ีที่ใหความสําคัญกับข้ันตอนการบริหารเพื่อรักษาไวซึ่งความเทาเทียมกัน  
องคประกอบที่สําคัญของการบริหารงานภาครัฐ (PA) สามารถกําหนดไดดังน้ี เชน การปกครองที่ใช
หลักของกฎหมาย (rule of law) มุงเนนไปที่การบริหารต้ังกฎเกณฑและแนวทาง เปนตน ตอมาเกิด
ประเด็นวิจารณคือ ประการแรก จากการวิจารณของนักวิชาการ และในที่สุดก็มาจากชนช้ันสูงทาง
การเมือง Chandler (๑๙๙๑) แยงวาการบริหารงานภาครัฐ (PA) ไดเขาถึงความสิ้นสุดลงของการเปน
ระเบียบปฏิบัติแลวตอนน้ี ขณะที่ Rhodes (๑๙๙๗) กลาวหาวา มันไดกลายเปน "บานใกลเรือนเคียง" 

                                                             

 ๑๓Osborne, Stephen P, “Introduction the (New) Public Governance: a suitable case for 
treatment?”, in The New Public Governance: Emerging Perspectives on the theory and 
Practice of Public Governance, Edited by Osborne, (Stephen P. London and New York: 
Routledge, 1991), p.1-2. 
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กับการปฏิบัติของการนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติและการสงมอบบริการสาธารณะ ในแงดังกลาวน้ี
ไดปูทางไปสูการเกิดข้ึนของการจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM)๑๔  

 ในขณะที่การแพรกระจายของการจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) จากปลายทศวรรษที่ 
๑๙๗๐ เปนตนไปน้ันสะทอนใหเห็นถึงการเจริญเติบโตของวาทกรรมใหมในเรื่องการนํานโยบาย
สาธารณะไปปฏิบัติและการสงมอบบริการสาธารณะ ในรูปแบบที่รุนแรงมากที่สุด แนวคิดน้ีถูก
กลาวหามีการนําเทคนิคการบริหารจัดการของภาคเอกชนมาใชมากกวาการบริหารงานภาครัฐ (PA) 
องคประกอบที่สําคัญของการจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) เชน ใหความสนใจในบทเรียนจากการ
บริหารจัดการของภาคเอกชน ใหความสําคัญในการเปนผูนําแบบผูประกอบการภายในองคกรบริการ
สาธารณะ เปนตน การจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) ไดรับการวิพากษวิจารณมากที่สุดที่มุงเนนจุด
สนใจระหวางองคการในพหุโลกมากข้ึน และยึดมั่นในการประยุกตใชเทคนิคของภาคเอกชนที่ลาสมัย
กับการดําเนินงานนโยบายสาธารณะและการสงมอบบริการสาธารณะ ประเด็นการวิจารณไดเปนที่
ถกเถียงกันในแงที่วา อาทิ การจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) ไมไดเปนปรากฏการณหรือกระบวน
ทัศนหน่ึง แตเปนกลุมของความหลากหลาย การจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) เปน "ภัยพิบัติที่รอจะ
เกิดข้ึน" และเปนกระบวนทัศนลมเหลว เปนตน๑๕  

 การบริหารงานภาครัฐ (PA) และการจัดการภาครัฐใหม (NPM) ไดเริ่มที่จะมีลักษณะเชน
ทฤษฎีเพียงบางสวน ณ จุดที่ดีที่สุดเพิ่มข้ึนโดยลําดับ ความแข็งแรงของการบริหารงานภาครัฐ (PA) 
อยูในการตรวจสอบขอเท็จจริงของธรรมชาติทางการเมืองของการดําเนินงานนโยบายสาธารณะและ
การสงมอบบริการสาธารณะ รวมทั้งความซับซอนและความแตกตางของกระบวนการกําหนดนโยบาย
สาธารณะและการดําเนินงานนโยบายสาธารณะ อยางไรก็ตาม ขอบเขตของวรรณกรรมการศึกษาการ
นํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติภายในการบริหารงานภาครัฐ (PA) ไมสามารถสรางอิทธิพลที่แตกตาง
กัน เมื่อการนํานโยบายไปปฏิบัติไมประสบความสําเร็จ ซึ่งน้ีก็คือแนวโนมการนํานโยบายสาธารณะไป
ปฏิบัติจะเห็นเพียงแควาเปน "กลองดํา" ที่ไมมีความประสงคที่ชัดเจนในการสํารวจกระบวนการยอยที่
ซับซอนของการจัดการของผลผลิตของกระบวนการนโยบายและการบริการสาธารณะ และที่เลวราย
ที่สุด ผูบริหารองคการภาครัฐและการจัดการถูกมองวาเปนภาพคนราย ที่กําลังพยายามขัดขวางการ
แกปญหาทางการเมืองของพวกเขา และมักจะบอนทําลายความต้ังใจของนโยบายใหมตอจุดมุงหมาย
ปลายทางของพวกเขา  

 สวนความแข็งแรงของการจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) อยูที่ความสามารถรับมือกับความ
ซับซอนของ "กลองดํา" น้ีไดอยางแมนยํา ซึ่ งขณะน้ีแนวคิดน้ีถูกมองวาเปนการจัดการการ
เปลี่ยนแปลงและนวัตกรรม แตอยางไรก็ตาม แนวคิดน้ีก็ตองประสบปญหาแนวโนมของขอจํากัดใน
                                                             

 ๑๔Osborne, Stephen P, “Introduction the (New) Public Governance: a suitable case for 
treatment?”, in The New Public Governance: Emerging Perspectives on the theory and 
Practice of Public Governance, p.2-3. 
 ๑๕ bid.,3-4. 



 

๖๔ 

 

 

การมองกระบวนการนโยบายสาธารณะเปนเพียง "บริบท" ภายในงานที่สําคัญของการจัดการภาครัฐที่
เกิดข้ึนเทาน้ัน ในรูปแบบที่เดนชัดที่สุดของการจัดการภาครัฐแนวใหมใหม (NPM) มักจะถูกต้ังคําถาม
ในเรื่องความชอบธรรมตามกฎหมายของนโยบายสาธารณะซึ่งเปนบริบทสําหรับการจัดการสาธารณะ 
มีประเด็นถกเถียงวาจะเรียกเก็บขอจํากัดในระบอบประชาธิปไตยที่ไมสมควรในการบริหารจดัการและ
การใหบริการสาธารณะ แตประเด็นขอโตแยงที่วาการจัดการภาครัฐแนวใหมใหม (NPM) มีขอจํากัด 
และเปนมิติหน่ึงในความสามารถในการจับภาพและนําไปสูการบริหารจัดการ และการบริหารปกครอง
ของการบริการสาธารณะและองคกรที่ใหบริการสาธารณะ (PSOs) ในสภาพแวดลอมที่มีการแบงแยก
สวนและระหวางองคกรมากข้ึน๑๖  

การบริหารปกครองภาครัฐใหม (NPG) มีขอควรพิจารณาเพื่อความกระจาง ๒ ประเด็นคือ 
ประเด็นแรก การบริหารปกครองภาครัฐใหม (NPG) ไมใชกระบวนทัศนปทัฏฐานแนวใหมที่เขามา
แทนที่การบริหารงานภาครัฐ (PA) และการจัดการภาครัฐแนวใหมใหม (NPM) ทั้งไมใชวิธีที่ดีที่สุดใน
การสนองตอบตอความทาทายในการนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติและการใหบริการสาธารณะใน
ศตวรรษที่ ๒๑ แตในทางตรงกันขาม การบริหารปกครองภาครัฐใหมคือ เครื่องมือทางความคิดที่มี
ศักยภาพเพื่อใหเราเขาใจความซับซอนและผลสะทอนของความจริงเกี่ยวกับการดําเนินชีวิ ตของ
ผูบริหารภาครัฐในการทํางานทุก วันน้ี และประเด็นที่สองคือ คําว า การบริหารปกครอง 
(Governance) และการบริหารปกครองภาครัฐ (Public Governance) ไมใชคําใหม ซึ่งนักวิจารณได
ช้ีใหเห็นถึงความแตกตางใน ๓ ประเด็นคือ บรรษัทภิบาล (Corporate governance) ธรรมาภิบาล 
(Good Governance) และการบริหารปกครองภาครัฐ (Public governance)  

ในแงของการบริหารปกครองภาครัฐ (Public governance) ก็แบงแยกยอยออกไปอีก ๕ 
เรื่องคือ ๑) การบริหารปกครองสังคม-การเมือง (Socio-political governance) เปนความสัมพันธ
เชิงสถาบันภายในสังคม ๒) การบริหารปกครองนโยบายสาธารณะ (Public policy governance) 
เปนเรื่องเกี่ยวกับชนช้ันสูงและเครือขายดานโยบายจะทํางานรวมกันอยางไร เพื่อสรางและจัดการกับ
กระบวนการนโยบายสาธารณะ ๓) การบริหารปกครองทางการบริหาร (Administrative 
governance) เปนการใชการบริหารงานภาครัฐ (PA) อยางมีประสิทธิภาพและใหจุดยืนในการกาว
ขามอุปสรรคของรัฐบาลรวมสมัย ๔) การบริหารปกครองทางสัญญา (Contract governance) เปน
เรื่องเกี่ยวกับผลงานภายในของ NPM โดยเฉพาะอยางย่ิง การปกครองสัญญาความสัมพันธในการ
บริการสาธารณะ และ ๕) การบริหารปกครองแบบเครือขาย (network governance) เปนเรื่อง
เกี่ยวกับเครือขายภายในองคกรที่มีการจัดการดวยตัวเองมีหนาที่ใหบริการสาธารณะ๑๗  

                                                             

 ๑๖ Loc.cit. 
 ๑๗ Osborne, Stephen P, “Introduction the (New) Public Governance: a suitable case for 
treatment?”, in The New Public Governance: Emerging Perspectives on the theory and 
Practice of Public Governance, Edited by Osborne, (Stephen P. London and New York: 
Routledge, 1991). P.6-7. 
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การบริหารปกครองภาครัฐใหม (NPG) จึงถูกมองวาเปนทั้งผลิตผลและการตอบสนองตอ
ลักษณะของการนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติและการสงมอบบริการที่มีความซับซอน หลากหลาย 
และแยกสวนเพิ่มมากข้ึนในศตวรรษที่ ๒๑ โดยองคประกอบสําคัญของการบริหารปกครองภาครัฐใหม
ในแงของรากฐานทางทฤษฎีคือ ทฤษฎีสถาบันและเครือขาย ธรรมชาติของสถานะคือ หลากหลาย
และมีผูเกี่ยวของจํานวนมาก มีจุดสนใจอยูที่องคการและสภาพแวดลอมภายนอกองคการ จุดมุงเนน
คือ การเจรจาตอรองในเรื่องคานิยม ความหมาย และความสัมพันธ กลไกการจัดสรรสรรพยากรคือ 
เครือขายและสัญญาเชิงสัมพันธ ขณะที่ธรรมชาติของระบบการใหบริการคือ ทั้งระบบเปดและปด 
และมีคานิยมพื้นฐานคือ กระจายและการตอสู/ตอรอง (Dispersed and Contested)๑๘ กลาวไดวา 
ประสิทธิผลดังกลาวโดยตัวเองไมอาจกอใหเกิดการสงมอบบริการประชาชนที่ประสบความสาํเรจ็ในรฐั
พหูนิยมและพหุนิยมรวมสมัยเชนปจจุบัน และเพื่อที่จะนําไปสูการสงมอบดังกลาว การบริหาร
ปกครองภาครัฐใหม (NPG) จําเปนตองจะครอบคลุมทั้งวาระการวิจัยที่ใชงานได เพื่อที่จะสํารวจการ
รับรูความสามารถและขอจํากัดของรูปแบบ และรูปแบบของการพัฒนาความสามารถ และการปฏิบัติ
ในการบริหารจัดการที่เกิดประโยชนในบริบทพหูพจนและพหุมิติน้ี๑๙  

 

๔. บทวิเคราะหเปรียบเทียบ และขอเสนอแนะตอการนําไปใชในทางปฏบิัติ 

 การเปรียบเทียบเปนการจําแนกใหเห็นถึงขอดีและขอดวยของสิ่งตางๆที่ตองการเปรียบเทยีบ 
อยางไรก็ตาม ผลงานที่มีความแตกตางกันทั้งในดานลีลาการนําเสนอ ตลอดจนเน้ือหาที่ไมไดมีลักษณะ
ไปในทิศทางเดียวกัน จึงอาจเปนการยากในการนํามาเปรียบเทียบกัน แตเพื่อใหสามารถเห็นพอ
มองเห็นประเด็นสําคัญจากผลงานแตละช้ิน ผูเขียนจึงขอเปรียบเทียบในภาพรวม (โดยขออภิปรายพอ
ใหเห็นเปนตัวอยางในบางประเด็น)  

  กลุมที่หน่ึง การบริหารงานภาครัฐ (PA) ในที่น้ีประกอบดวยหลักการบริหารองคการตาม
แนวคิดของ Luther H. Gulick หลักแนวคิดเชิงระบบขององคการตามแนวคิดของ Daniel Katz & 
Robert L. Kahn และและหลักแนวคิดวัฒนธรรมขององคการตามแนวคิดของ J.Steven Ott โดย
การบริหารงานภาครัฐ (PA) ในกลุมน้ีมีขอดีคือ กลุมน้ีมุงเนนการจัดโครงสรางการประสานงาน
ระหวางหนวยทํางานยอย ทําใหการบริหารองคการมีหลักการบริหารที่ชัดเจน นอกจากน้ันยังมีขอดี
อีกคือ มุงปรับปรุงและออกแบบโครงสราง และการบวนการทํางานขององคการ การกําหนดนโยบาย
และการนํานโยบายไปปฏิบัติ แตมีขอจํากัดสําคัญคือ ใหความสําคัญตอองคการมากกวาจะคํานึงถึงตัว
บุคคล (Organization  without man) โดยมีจุดเนนที่สําคัญคือ การทํางานเพื่อใหเกิดประสิทธิภาพ
สูงสุดตอองคการเทาน้ัน และเปนแนวคิดที่แข็งกระดาง ไมมีลักษณะยืดหยุน 

                                                             

 ๑๘ lbid., p.9-10. 
 ๑๙ Loc.cit. 
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 สําหรับกลุมที่สอง การจัดการภาครัฐแนวใหมตามแนวคิดของ Christopher Hood (๑๙๙๑) 
จากบทความที่มีช่ือวา A Public Management for all seasons? ขอดีคือ มีการนําหลักการบริหาร
แบบมืออาชีพของบริหารธุรกิจและหลักเศรษฐศาสตรเขามาใชในการจัดการภาครัฐแนวใหม และได
ใหมุมมองในมิติอื่นๆดวยนอกเหนือจากประโยชนหลักของการจัดการภาครัฐแนวใหมที่มีประสทิธิภาพ 
ความโปรงใส การตรวจสอบได และการกระจายอํานาจ แตมีขอจํากัดคือ การมองขามคานิยมอื่นที่
สําคัญในการจัดการภาครัฐ เชน ความซื่อสัตย ความยุติธรรม ความเช่ือถือได การปรับตัวได เปนตน 
ซึ่งในทางปฏิบัติจะตองมีคาที่นิยมที่สําคัญตางๆเหลาน้ีในการจัดการภาครัฐ 

  สวนกลุมที่สาม การบริหารปกครองภาครัฐใหมตามแนวคิดของ Stephen P. Osborne 
(๒๐๑๐) สะทอนใหเห็นไดจากหนังสือช่ือ The New Public Governance?: Emerging 
Perspectives on the theory and Practice of Public Governance  ขอดีคือ การบริหาร
ปกครองภาครัฐใหมเนนใหความสําคัญตอการนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติ และการสงมอบบริการ
สาธารณะในรูปแบบของสถาบันและเครือขายที่มีลักษณะหลากหลายและมีผูเกี่ยวของจํานวนมาก ซึ่ง
หากมองในแงของรากฐานทางทฤษฎีคือ ทฤษฎีสถาบันและเครือขาย ธรรมชาติของสถานะคือ 
หลากหลายและมีผูเกี่ยวของจํานวนมาก มีจุดสนใจอยูที่องคการและสภาพแวดลอมภายนอกองคการ 
จุดมุงเนนคือ การเจรจาตอรองในเรื่องคานิยม ความหมาย และความสัมพันธ กลไกการจัดสรรสรรพ
ยากรคือ เครือขายและสัญญาเชิงสัมพันธ ขณะที่ธรรมชาติของระบบการใหบริการคือ ทั้งระบบเปด
และปด และมีคานิยมพื้นฐานคือ กระจายและการตอสู /ตอรอง สวนขอจํากัดคือ ยังไมมีรูปแบบ
แนวคิดและทฤษฎีที่ชัดเจน จึงเปนการยากในการนําไปใชในทางปฏิบัติ 

ทั้งน้ี สามารถสรุปเปรียบเทียบเพื่อใหเห็นถึงหนวยที่ใชวิเคราะห เปาหมาย/จุดเนน การให
ความสําคัญ การใชองคความรู และขอจํากัดของแตละกลุม ดังตารางตอไปน้ี 

 
ตารางที่ ๒ แสดงการเปรียบเทียบผลงานตางๆ (สังเคราะหโดยผูเขียน) 
 

 
กลุมแนวคิด 

การเปรียบเทียบ 
หนวยท่ีใช
วิเคราะห 

เปาหมาย/จุดเนน การให
ความสําคัญ 

การใชองคความรู ขอจํากัด 

๑.การ
บริหารงาน
ภาครัฐ (PA) 
ประกอบดวย
หลักการบรหิาร
องคการตาม
แนวคิดของ 
Luther H. 

องคการ 
และระบบ
การเมือง 

- มุงปรับปรงุและ
ออกแบบโครงสราง 
และการบวนการ
ทํางานขององคการ 
- การกําหนด
นโยบายและการนํา
นโยบายไปปฏิบัติ 

ปจจัยภายใน
องคการเปน
หลัก โดยการ
จัดโครงสราง
ตามลําดับช้ัน 
(Hierarchy) 

ใชองคความรูดาน
รัฐศาสตร 
วิทยาศาสตรและ
เศรษฐศาสตร 

ใหความสําคัญตอ
องคการมากกวาจะ
คํานึงถึงตัวบุคคล 
(Organization  
without man) 
โดยมีจุดเนนที่
สําคัญคือ การ
ทํางานเพื่อใหเกิด



 

๖๗ 

 

 

Gulick หลัก
แนวคิดเชิง
ระบบของ
องคการตาม
แนวคิดของ 
Daniel Katz & 
Robert L. 
Kahn และและ
หลักแนวคิด
วัฒนธรรมของ
องคการตาม
แนวคิดของ 
J.Steven Ott 

ประสิทธิภาพสงูสุด
ตอองคการ 
 

๒. การจัดการ
ภาครัฐแนวใหม
ตามแนวคิด
ของ 
Christopher 
Hood 
(๑๙๙๑) 

องคการ มุงแสวงหาแนวคิด
และเทคนิค
เครื่องมือสมัยใหม
ตางๆมาใชในการ
บรหิาร โดยเนน
วัตถุประสงค หรือ
ผลสัมฤทธ์ิทัง้ในแง
ของผลผลิต ความ
คุมคาของเงิน 
รวมทั้งการพฒันา
คุณภาพและการ
สรางความพงึพอใจ
แกผูรบับริการโดย
นําเอาเทคนิค
วิธีการบรหิาร
จัดการสมัยใหมเขา
มาใชมากข้ึน 

ทั้งปจจัย
ภายในและ
ภายนอก
องคการ 

ใชองคความรูแบบ
บูรณาการ แตเนนใช
หลักเศรษฐศาสตรทีม่ี
ทางเลือกสาธารณะ 
(public choice) 
ทฤษฎีตนทุนการทํา
ธุรกรรม (transaction 
cost theory) และ
ทฤษฎีเจาของตัวแทน 
(principal-agent 
theory) 

การมองขาม
คานิยมอื่นที่สําคัญ
ในการจัดการ
ภาครัฐ เชน ความ
ซื่อสัตย ความ
ยุติธรรม ความ
เช่ือถือได การ
ปรับตัวได เปนตน 
ซึ่งในทางปฏิบัติ
จะตองมีคาที่นิยมที่
สําคัญตางๆเหลาน้ี
ในการจัดการ
ภาครัฐ 

๓. การบริหาร
ปกครองภาครัฐ
ใหมตาม
แนวคิดของ 
Stephen P. 

องคการ
และ

สภาพแวด
ลอม

ภายนอก

มุงเนนการเจรจา
ตอรองในเรื่อง
คานิยม 
ความหมาย และ
ความสัมพันธที่

ทั้งปจจัย
ภายใน
องคการและ
ปจจัย
ภายนอก 

ทฤษฎีสถาบันและ
เครือขาย 

ยังไมมีรปูแบบ
แนวคิดและทฤษฎี
ที่ชัดเจน จงึเปน
การยากในการ
นําไปใชในทาง



 

๖๘ 

 

 

Osborne 
(๒๐๑๐) 

องคการ หลากหลายและมี
ผูเกี่ยวของจํานวน
มาก 

ปฏิบัติ 

 
จากที่กลาวมาทั้งหมด ผูเขียนจึงมีขอเสนอแนะตอการนําแนวคิดที่ไดจากผลงานตางๆไปปรับ

ใชใหเกิดเปนประโยชนในหนวยงาน พอเปนตัวอยาง จํานวน ๓ ขอ ดังน้ี 

  ๑) จากผลงานของการบริหารงานภาครัฐ (PA) ประกอบดวยหลักการบริหารองคการตาม
แนวคิดของ Luther H. Gulick หลักแนวคิดเชิงระบบขององคการตามแนวคิดของ Daniel Katz & 
Robert L. Kahn และและหลักแนวคิดวัฒนธรรมขององคการตามแนวคิดของ J.Steven Ott ที่เห็น
ถึงจุดเนนสําคัญคือ การมุงปรับปรุงและออกแบบโครงสราง และการบวนการทํางานขององคการ รวม
ตลอดทั้งการกําหนดนโยบายและการนํานโยบายไปปฏิบัติ ดังน้ัน หนวยงานภาครัฐทุกหนวยงานจึง
ควรสงเสริมใหมีการนําหลักการบริหารองคการมาใชอยางจริงจัง โดยเฉพาะอยางย่ิงหลักการ
บริหารงาน POSDCoRB ผานการใชองคความรูดานรัฐศาสตร วิทยาศาสตรและเศรษฐศาสตร โดย
มุงเนนจุดสนใจตอผูมีสวนไดสวนเสียมากข้ึน  

 ๒) จากผลงานการจัดการภาครัฐแนวใหมตามแนวคิดของ Christopher Hood (๑๙๙๑) ที่
สนใจมุงแสวงหาแนวคิดและเทคนิคเครื่องมือสมัยใหมตางๆมาใชในการบริหาร โดยเนนวัตถุประสงค 
หรือผลสัมฤทธ์ิทั้งในแงของผลผลิต ความคุมคาของเงิน รวมทั้งการพัฒนาคุณภาพและการสรางความ
พึงพอใจแกผูรับบริการโดยนําเอาเทคนิควิธีการบริหารจัดการสมัยใหมเขามาใชมากข้ึน ดังน้ัน 
หนวยงานภาครัฐทุกหนวยงานจึงควรสงเสริมใหมีการนําการจัดการภาครัฐแนวใหมมาใชอยางจริงจัง
ในองคการ โดยเฉพาะเทคนิคเครื่องมือสมัยใหมตางๆมาใชในการบริหารที่หลากหลายย่ิงข้ึน เพื่อให
การบริหารงานเปนไปอยางมีประสิทธิภาพ ประสิทธิผล และเกิดประโยชนสูงสุดแประชาชน ทั้งน้ี 
ผานการใชองคความรูในรูปแบบของการบูรณาการ 

 ๓) จากผลงานการบริหารปกครองภาครัฐใหมตามแนวคิดของ ที่สนใจมุงเนนการเจรจา
ตอรองในเรื่องคานิยม ความหมาย และความสัมพันธที่หลากหลายและมีผูเกี่ยวของจํานวนมาก ดังน้ัน 
หนวยงานภาครัฐทุกหนวยงานจึงควรสงเสริมใหเกิดกระบวนการนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติและ
การสงมอบบริการสาธารณะแบบมีสวนรวมในรูปแบบของเครือขายใหมากย่ิงข้ึน เพื่อสงมอบบริการ
สาธารณะไปสูประชาชนไดอยางรวดเร็ว มีประสิทธิภาพ และประสิทธิผล 

๕. บทสรปุ 

  จากที่กลาวมาทั้งหมด ทําใหเห็นไดวา การบริหารงานภาครัฐ (PA) ใหความสนใจตอการมุง
ปรับปรุงและออกแบบโครงสราง และการบวนการทํางานขององคการ และการกําหนดนโยบายและ
การนํานโยบายไปปฏิบัติ เนนปจจัยภายในองคการเปนหลัก โดยการจัดโครงสรางตามลําดับช้ัน 
(Hierarchy) ใชองคความรูดานรัฐศาสตร วิทยาศาสตรและเศรษฐศาสตร  แตมีขอจํากัดคือให



 

๖๙ 

 

 

ความสําคัญตอองคการมากกวาจะคํานึงถึงตัวบุคคล (Organization without man) โดยมีจุดเนนที่
สําคัญคือ การทํางานเพื่อใหเกิดประสิทธิภาพสูงสุดตอองคการ ขณะที่ตอมาก็ไดรับการอุดชองโหว
ของขอจํากัดดังกลาวดวยเกิดแนวคิดการจัดการภาครัฐแนวใหม (NPM) ข้ึนมา ซึ่งเปนแนวคิดที่มุง
แสวงหาแนวคิดและเทคนิคเครื่องมือสมัยใหมตางๆมาใชในการบริหาร โดยเนนวัตถุประสงค หรือ
ผลสัมฤทธ์ิทั้งในแงของผลผลิต ความคุมคาของเงิน รวมทั้งการพัฒนาคุณภาพและการสรางความพึง
พอใจแกผูรับบริการโดยนําเอาเทคนิควิธีการบริหารจัดการสมัยใหมเขามาใชมากข้ึน เนนทั้งปจจัย
ภายในและภายนอกองคการ ใชองคความรูแบบบูรณาการ แตเนนใชหลักเศรษฐศาสตรที่มีทางเลือก
สาธารณะ (public choice) ทฤษฎีตนทุนการทําธุรกรรม (transaction cost theory) และทฤษฎี
เจาของตัวแทน (principal-agent theory) กระน้ันก็ตามแนวคิดดังกลาวก็มีขอจํากัดคือ การมองขาม
คานิยมอื่นที่สําคัญในการจัดการภาครัฐ เชน ความซื่อสัตย ความยุติธรรม ความเช่ือถือได การปรับตัว
ได เปนตน ซึ่งในทางปฏิบัติจะตองมีคาที่นิยมที่สําคัญตางๆเหลาน้ีในการจัดการภาครัฐ จนกระทั่งเกิด
แนวคิดการบริหารปกครองภาครัฐใหม (NPG) ข้ึนมาดวยเหตุผลที่วา การจัดการภาครัฐแนวใหม 
(NPM) สนับสนุนใหผูบริหารภาครัฐเปนผูประกอบการเหมือนกับเจาของบริษัทในธุรกิจเอกชน เทากบั
วาผูบริหารดังกลาวไดกลายเปนเจาของกิจการภาครัฐ การบริหารและดําเนินงานจึงมีวัตถุประสงค
แบบแคบๆ เหมือนกับธุรกิจเอกชนซึ่งก็คือเพื่อเพิ่มผลิตภาพ โดยการบริหารปกครองภาครัฐใหม 
(NPG) มุงเนนการเจรจาตอรองในเรื่องคานิยม ความหมาย และความสัมพันธที่หลากหลายและมี
ผูเกี่ยวของจํานวนมาก มุงเนนทั้งปจจัยภายในองคการและปจจัยภายนอก และใชองคความรูทฤษฎี
สถาบันและเครือขายเปนแนวทางในการดําเนินงาน แตอยางไรก็ตาม การบริหารปกครองภาครัฐใหม 
(NPG) ไมใชกระบวนทัศนปทัสถานแนวใหมที่เขามาแทนที่การบริหารงานภาครัฐ (PA) และการ
จัดการภาครัฐแนวใหมใหม (NPM) ประกอบกับไมใชวิธีที่ดีที่สุดในการสนองตอบตอความทาทายใน
การนํานโยบายสาธารณะไปปฏิบัติและการใหบริการสาธารณะในศตวรรษที่ 21 แตในทางตรงกันขาม 
การบริหารปกครองภาครัฐใหมคือ เครื่องมือทางความคิดที่มีศักยภาพเพื่อใหเขาใจความซับซอนและ
ผลสะทอนของความจริงเกี่ยวกับการดําเนินชีวิตของผูบริหารภาครัฐในการทํางานทุกวันน้ี 
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บทคัดยอ 
 บทความเรื่อง “พุทธวิธี : กุญแจเปดประตูสูการสื่อสารทางการเมืองไทยปจจุบัน”ผล
การศึกษาพบวา การสื่อสารทางการเมืองเปนการถายทอดขอมูลและขาวสารเกี่ยวกับการเมอืงโดยตรง 
กลาวคือ ระหวางสมาชิกในระบบการเมือง ทั้งในแงของปจเจกบุคคล และคณะบุคคลกับรัฐบาล ซึ่ง
อาจเปนไดทั้งการสื่อสารระหวางสถาบันการเมืองตางๆ เชน รัฐบาล สภาผูแทนราษฎร พรรค เปนตน 
หลักการสื่อสารทางการเมืองในภาวะวิกฤตปจจุบัน จําเปนอยางย่ิงที่ตองอาศัยความเมตตากรุณา อัน
จะทําใหผูที่เกี่ยวของหาทางออกสําหรับความขัดแยงระหวางคูกรณีไดโดยการสื่อสารน้ันจะตองไม
ดํารงอยูบนฐานของผลประโยชนสวนตัว จากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาวาดวยการสื่อสาร ลวน
เปนหลักการที่ลึกซึ้งที่สรางสรรคใหการสื่อสารมีประสิทธิภาพ เน่ืองจากหลักคําสอนของพระพุทธองค
ยังครอบคลุมถึงหลักจรรยาบรรณ และจริยธรรมของการสื่อสารดวย สังคมไทยไดนําหลักจริยธรรม
การสื่อสารตามแนวพุทธศาสนาน้ีมาใช เพื่อชวยใหคนในสังคมไทยมีความสุข มีความสัมพันธที่ดีตอกัน 
และเปนการสื่อสารที่ชวยใหสังคมทุกระดับ เชน (๑) ระดับปจเจกบุคคล (๒) ระดับครอบครัว (๓) 
ระดับชุมชน และ (๔) ระดับประเทศ หรือแมกระทั้งในระดับสากล คือ ระดับโลกยังคงไวซึ่งสันติสุข 
ปราศจากอคติ และความแตกแยก เปนตน 

ความสําคัญ : พุทธวิธี, การสื่อสาร, การเมือง 
 

Abstract 

 The Article Title, "Buddhist ways: key to open the door to the 
communication of the Thailand".The study found that the communication of the city 
is a broadcast information and news about the city of directly.In other words, 
between members in the political system both in terms of the individual and group 
of persons with the government.This may be either the communication between the 
financial institutions to cities such as the Government of the House of 
Representatives of the party, etc.The communication of the city in the current crisis 



 
๗๒ 

 

is critical to the kindness, please, related to find a way out of a conflict between the 
parties.By the communications are not to be held on the base of the personal 
interests.From the doctrine of Buddhism that with the communication are all the 
profound that create effective communication because the doctrine of the Buddha 
to ethical conduct and ethics of communication with The Thai society is an ethical 
communication based on the orientation of Buddhism is to help people in the Thai 
society is happy with a good relationship to each other and is the communication 
that helps society such as (1) individual-level (2), the family level (3) Community 
level and (4) country level or even the international level is the world continues to 
Peace Objectively and flagrant, etc. 

Keywords : The Buddha, communication, the city. 
 

๑. บทนํา 

 ในประวัติศาสตรการสื่อสารน้ันนักวิชาการทางดานการสื่อสารไดใหทัศนะวา มนุษยมีการ
สื่อสารที่เปลี่ยนแปลงครั้งสําคัญๆ ๔ ครั้งดวยกัน กลาวคือ ในครั้งที่ ๑ เมื่อมนุษยเริ่มมีภาษาพูด และมี
วัฒนธรรมโดยการเลาสืบตอกันมา ครั้งที่ ๒ เมื่อมนุษยมีภาษาเขียน และถายทอดวัฒนธรรมโดยการ
เขียน ครั้งที่ ๓ เมื่อมีเทคโนโลยีทางการพิมพเกิดข้ึนทําใหสามารถเผยแพรความรูตางๆ ออกไปสู
มวลชนไดเปนจํานวนมาก ครั้งที่ ๔ คือยุคที่มีการเกิดข้ึนของอีเล็กโทรนิกสดิจิตอล๑  ซึ่งการปฏิวัติแต
ละครั้งลวนสงผลใหเกิดลักษณะทางวัฒนธรรมใหมที่สืบเน่ืองมาจากการปฏิวัติครั้งที่ผานๆ มาซึ่ง
กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ และสังคม เพราะการสื่อสารมีอิทธิพลตอวิถีทางที่สังคมจะ
จัดการกับการผลิต และการกระจายความมั่งค่ัง ตลอดจนวิถีทางในการปกครอง๒ 

 ดังน้ัน ตลอดระยะเวลาหลายปที่ผานมา ไดทําใหเกิดปรากฏการณการเขามีสวนรวม
ทางการเมือง และมีอิท ธิพลตอสังคมเปนอยางมาก ซึ่งการสื่อสารทางการเมืองที่ผานชองทางต างๆ
ไดกลายเปน ตัวแปรหน่ึงของการเปลี่ยนผาน ที่สามารถนําพาสถานการณบานเมืองใหกาวไปสูการ
เปลี่ยนแปลงตางๆได ไมวาจะเปนการทําใหปญหาการเมืองคลี่คลายลง หรือกอปญหาใหขยายตัวทวี
ความรุนแรงเพิ่มข้ึน จนกลายเปนวิกฤตความขัดแยงทางการเมืองของสังคมและบางสถานการณก็ได
พัฒนาไปสูความรุนแรงในที่สุด ดังตัวอยาง วิกฤตความขัดแยงทางการเมือง พ.ศ. ๒๕๔๙-๒๕๕๓ ที่
เกิดข้ึน ซึ่งอาจกลาวไดวา เปนวิกฤตการณทางการเมืองที่แตกตางจากวิกฤตการณทางการเมืองใน
อดีต โดยวิกฤตการณทางการเมืองในอดีตที่ผานมาพบวาเปนความขัดแยงระหวางประชาชน นิสิต

                                                             
 ๑Anura Goonasekara, “Asia  and  the  Information  Revolution”, Asian  Journal  of 
Communication, Vol. 7 No. 2 (1997): 12. 

 ๒กาญจนา  แกวเทพ, ทฤษฏีการส่ือสารมวลชน , (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ-
มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๒๑. 



 
๗๓ 

 

นักศึกษากับฝายทหารและรัฐ สวนใหญเปนไปโดยมีวัตถุประสงคเพื่อตอตานเผด็จการรัฐบาลทหาร 
และตองการรัฐธรรมนูญที่เปนประชาธิปไตย 

 หลักจริยธรรมในทางพุทธศาสนานั้นจะ เปนสิ่ ง สําคัญ ในการขัด เกลาบุคคล ใหทํา
ห นา ที ่ ๆ ไ ด ร ับ ม อ บ ห ม า ย โ ด ย ต ร ะ ห นั ก ถ ึ ง คุณ ธ ร ร ม  แ ล ะ พุท ธ จ ร ิย ธ ร ร ม ใ น ก า ร
บริหารงานทางการ เมืองที่ ตนตอง เป นสื่ อกลางนําข าวสารน้ันไปสู สังคม พุทธศาสนาจึง
มี เ น้ือหาสาระอันเปนประโยชนอยางย่ิงตอการนํามาบูรณาการเพื่อประยุกตใชในการแกปญหาการ
สื่อสารทางการเมือง ซึ่งการนําเอาคุณคาทางพุทธจริยธรรมมาเปนตัว ช้ี วัดทางพุทธศาสนา 
อันเปนส า ร ะสํา คัญ ของวัฒนธรรมชุมชนปลูกฝงแกปจเจกบุคคล แล ะกลุมบุคคลในสังคม จะ
กอใหเกิดประโยชนอยางย่ิง เพราะเปนการนําสิ่งดีที่มีอยูมาใชอยางเปนรูปธรรม ผูศึกษาจึงมีความ
ประสงคที่จะทําการศึกษาเรื่อง “จริยธรรมกับการสื่อสารทางการเมือง” โดยตระหนัก วาถาสถาบัน
ทางการเมืองทั้งภาครัฐและภาคประชาสังคมไดนําเอาแนวทางจริยธรรมมาใชใหเปนประโยชนในการ
สื่อสารทางการเมืองก็จะกอใหเกิดการสื่อสารทางการเมืองที่ดีข้ึนได 

๒. พุทธวิธี : กุญแจเปดประตูสูการสื่อสาร 

 พุทธศาสนาเปนศาสนาของพระพุทธองคซึ่งกําเนิดมานานกวา ๒,๖๐๐ ป ในชมพูทวีป หรือ
ประเทศอินเดีย ภายหลังจากที่เจาชายสิทธัตถะไดเสด็จออกผนวชจากศากยวงศ จุดมุงหมายของ
พระองค ก็เพื่อแสวงหาทางหลุดพนจากความทุกข โดยเวลาแสวงหาความรูถึง ๖ ป ตรัสรูอนุตตร-
สัมมาสัมโพธิญาณที่ทรงคนพบทางหลุดพนจากความทุกขทั้งปวง ในวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๖ กอน
พุทธศักราช ๔๕ ป จึงไดพระนามวา พุทธะ พระพุทธเจาไดทรงอาศัยพระมหากรุณาธิคุณอันย่ิงใหญ
ในหมูสัตว เสด็จจาริกไปเพื่อเผยแผพระธรรมคําสั่งสอนที่ตรัสรูแกเวไนยสัตวทั้งหลาย ในเบื้องตนน้ัน 
พระพุทธองคไดเสด็จไปแสดงธรรมจักกัปปวัตตนสูตร แกหมูปญจวัคคีย ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวันทํา
ใหปญจวัคคียไดดวงตาเห็นธรรมตามที่พระพุทธองคทรงสั่งสอน ตอจากน้ัน ทรงแสดงธรรมแกยสกุล
บุตรและสหาย จึงทําใหบังเกิดมีพระอรหันตสาวกในพระพุทธศาสนาจํานวน ๖๐ องค พระองคทรงสง
พระสาวกทั้งหมดไปเผยแผธรรมะ (สื่อสารธรรมะ) ในที่ตางๆ โดยไมซ้ํากันโดยพระพุทธโอวาทวา 
“ภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลายจงเที่ยวไปเพื่อประโยชนเกื้อกูล เพื่อความสุขแกคนเปนจํานวนมาก เพื่อ
อนุเคราะหโลก เพื่อประโยชน เพื่อความสุขแกเทวดาและมนุษยทั้งหลาย ภิกษุทั้งหลายเธอทั้งหลาย
จงแสดงธรรมที่งามในเบื้องตน งามในทามกลาง และงามในที่สุด จงประกาศพรหมจรรย พรอมทั้ง
อรรถ พรอมทั้งพยัญชนะ อันบริสุทธ์ิบริบูรณสิ้นเชิง”๓ จากพระพุทธโอวาทน้ีเอง ถือเปนกุญแจเปด
ประตูสูการเดินทางเพื่อการสื่อสารเผยแผพุทธธรรมแกพุทธบริษัททั้ง ๔ คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 
และอุบาสิกา ชวยกันทําหนาที่ในการเผยแผและสืบทอดพระธรรมคําสอนของพระพุทธเจาใหแผขยาย
ไปทั่วทุกทิศ  
 พุทธศาสนาเปนปญญาตรัสรูของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา เปนศาสนาที่เนนหลักของ
เหตุและผล แมอัลเบิรต ไอนสไตน นักวิทยาศาสตรบิดาแหงฟสิกสยุคใหม ไดกลาววา ศาสนาใน

                                                             
 ๓ที.ม. (ไทย) ๑๐/๕๒/๕๓. 
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อนาคตน้ันเปนศาสนาของจักรวาล จะตองมองขามพระเจาที่เปนตัวตนหรือลัทธิตางๆ จะตองมาจาก
ประสบการณ จิตวิญญาณ ตองมาจากความเปนธรรมชาติ เปนเหตุผล เปนวิทยาศาสตร และศาสนาที่
ตรงกับคําจํากัดความน้ีมากที่สุด ก็คือ ศาสนาพุทธ และถาจะมีศาสนาใดซึ่งจะเขากันไดกับแนวคิดของ
วิทยาศาสตร ศาสนาน้ันก็คือ ศาสนาพุทธ๔ ซึ่งแสดงใหเห็นคุณคาความเปนเหตุผลและหลักการของ
พุทธศาสนา หลักคําสอนของพุทธศาสนาไดรับการยกยองวาเปนวิทยาศาสตร และเปนศาสนาที่มีหลัก
คําสอนครอบคลุมถึงเรื่องการสื่อสารของมนุษยทั้งในดานการรับรู การพูด การฟง การเปดรับการ
สื่อสาร การคิดและการเช่ือ ซึ่งในที่น้ีจึงพยายามจะรวบรวมคําสั่งสอนของพระพุทธองคที่เกี่ยวของกับ
หลักการสื่อสาร แตคงจะเนนไปที่การสื่อสารประเภทการสื่อสารระหวางบุคคลและการสื่อสารดวย
การพูดเปนหลักใหญ เพราะในยุคพระพุทธองคยังไมมีเทคโนโลยีการสื่อสารเกิดข้ึน หลักการสื่อสาร
ตามแนวศาสนาพุทธน้ีหวังวาคงจะเปนประโยชนตอการนําไปประยุกตใชใหการสื่อสารเพียบพรอมไป
ดวยคุณภาพและคุณธรรม 

๓. กระบวนการและชองทางการสื่อสารตามหลักพุทธศาสนา 

 พระพุทธศาสนาไดอธิบายองคประกอบของชีวิตที่บัญญัติเรียกวา “สัตว” “บุคคล” ในที่น้ี
หมายถึง มนุษยหรือบุคคล ออกเปนสวนประกอบ ๕ ประเภท ทางธรรมวา เบญจขันธ๕(The Five 
Aggregates) คือ  
 ๑. รูป (Corporeality) ไดแกสวนประกอบฝายรูปธรรมทั้งหมด รางกายและพฤติกรรม
ทั้งหมดของรางกาย หรือสสารและพลังงานฝายวัตถุ พรอมทั้งคุณสมบัติ และพฤติการณตางๆ ของ
สสารพลังงานเหลาน้ัน 
 ๒. เวทนา (Feeling หรือ Sensation) ไดแกความรูสึกสุข ทุกข หรือเฉยๆ ซึ่งเกิดจากผัสสะ
ทางประสาททั้ง ๕ และทางใจ 
 ๓. สัญญา (Perception) ไดแกความกําหนดได หรือหมายรู (ในทางนิเทศศาสตร เรียก 
การรับรู) คือ กําหนดรูอาการเครื่องหมายลักษณะตางๆอันเปนเหตุใหจําอารมณน้ันๆได 
 ๔. สังขาร (Mental Formations หรือ Volitional Activities) ไดแก องคประกอบหรือ
คุณสมบัติตางๆของจิตมีเจตนาเปนตัวนํา ซึ่งแตงจิตใหดีหรือช่ัวหรือเปนกลางๆ ตริตรึกนึกคิดในใจและ
แสดงออกทางกายทางวาจา หรือเปน เครื่องปรุงของจิตของความคิดซึ่งนําไปสูปญญา (Wisdom or 
understanding) ได 
 ๕. วิญญาณ (Consciousness) ไดแก ความรูแจงอารมณทางประสาททั้ง ๕ และทางใจ คือ 
การเห็นการไดยิน การไดกลิ่น การรูรส การรูสัมผัสทางกาย และการรูอารมณทางใจ 
 กลาวโดยสรุปแลว บุคคลประกอบดวยรูปและนาม รูป คือ รูปธรรมหรือรางกายมนุษย ซึ่ง
ประกอบดวยธาตุ ๔ คือ ดิน นํ้า ลม ไฟ และหมายถึง รูปธรรม ที่เขามาสัมผัสทาง ตา หู จมูก ลิ้น กาย 

                                                             
 ๔“อัลเบิรต ไอนสไตนกับความศรัทธาในพระพุทธศาสนา”,กัลยาณมิตร , พฤศจิกายน ๒๕๔๔,        
หนา ๑๘๔. 
 ๕พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งที่ ๑๓, 
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๑), หนา ๑๖. 



 
๗๕ 

 

ใจ สวนของตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ เรียกวา อายตนะภายใน สวน รูป เสียง กลิ่น รส โผฎฐัพพะ 
และธรรมารมณ เรียกวา อายตนะภายนอก อายตนะ แปลวา แดนตอเช่ือม คือ ตา สัมผัส รูป หู 
สัมผัส เสียง จมูก สัมผัส กลิ่น ลิ้น สัมผัส รส กายสัมผัส โผฎฐัพพะ ( หมายถึง สิ่งที่สัมผัสไดดวยกาย 
ไดแก ความรอน ความเย็น ความแข็ง ความออน) ใจสัมผัส ธรรมารมณ (หมายถึง สิ่งที่ใจคิดเรื่องราว
ตางๆที่ระลึกไดเกี่ยวกับสิ่งที่พบหรือรับรูทางหู ตา จมูก ลิ้น และกาย และปรากฏข้ึนทางใจ )๖

กระบวนการดังกลาวสามารถแสดงรูปภาพไดดังน้ี 
 
 

อายตนะหรือแดนรับรูอายตนะหรือแดนรับรูส่ิงที่เกิดการรับรูพฤติกรรมตอบสนอง 
      ภายนอก (ส่ิงเรา)                      ภายใน 
 
 

รูป         ตา                   วิญญาณ(รับรู)                       วาจาหรือการพูด 
 รส         ลิ้น 
 กลิ่น      จมูก              สัญญา(จําและตีความ) 
เสียง       หู 
โผฎฐัพพะ                         กายรับรู                       เวทนา(อารมณรูสึก)             การกระทํา 

          ธรรมารมณ                             จิตรับรู 
 

 
รูปภาพท่ี ๑ แสดงกระบวนการและชองทางการสื่อสารตามหลักพุทธศาสนา 

 
  พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตโต) ไดกลาวถึง กระบวนการรับรูของมนุษยตามหลัก
พระพุทธศาสนา สรุปใหเห็นงาย ๆไดดังน้ี๗ 
 
               อายตนะ+    อารมณ    +     วิญญาณ  =    ผัสสะ              เวทนา 
 ชองทางรับรู     สิ่งท่ีถูกรับรู        ความรู     การรับรู      ความรูสึกตออารมณ 
  
 จากกระบวนการรับรูของมนุษยน้ี ทําใหเขาใจกระบวนการของที่มาของการสื่อสารดวยการ
พูดของบุคคล สอดคลองกับแบบจําลองการสื่อสารของ เบอรโล (Berlo,1960) ที่กลาวไววา 
กระบวนการสื่อสารของมนุษยประกอบดวยองคประกอบ ๔ องคประกอบคือ ๑) ผูสงสาร (Sender) 
๒) สาร (Message) ๓) สื่อ (Channel) ๔) ผูรับสาร (Receiver) ซึ่งเรียกยอวา S-M-C-R Model 
โดยเฉพาะในสวนของชองสารในการสื่อสารของมนุษย ที่เหมือนกับของพระพุทธองคมาก กลาวคือ 
เบอรโล (Berlo) แนะวาชองสารในการสื่อสารของมนุษย ไดแก ประสาทสัมผัสทั้ง ๕ คือ ตา หู จมูก 

                                                             
 ๖วีรยุทธ วิเชียรโชติ และนวลเพ็ญ วิเชียรโชติ,“จิตวิทยาการเรียนรูตามแนวพุทธศาสตร”ในการศึกษา
ตามแนวพุทธ, เลม ๒, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมการศึกษาแหงประเทศไทย,ม.ป.ป., หนา  ๕๔๓-๕๔๘. 
 ๗พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา  ๓๗. 



 
๗๖ 

 

ลิ้น ผิวสัมผัส ที่เปนชองทางสําหรับการรับเขาและสงออกของการสื่อสาร แตแนวคิดของพระพุทธองค
เกิดข้ึนกอนเบอรโลนับ ๑,๕๐๓ ป และแนวคิดของพระพุทธองคทรงล้ําลึกกวามาก โดยไดเสนอลึกลง
ไปถึงสวนที่ไมใชแตเฉพาะสวนของรูปธรรมเทาน้ัน แตทรงเสนอล้ําไปถึงการรับรูผานนามธรรมที่จับ
ตองไมได อันไดแกการรับรูทางใจไวดวย ในขณะที่เบอรโล (Berlo) เสนอไวเพียง ตา หู จมูก ลิ้น 
ผิวสัมผัส (เทียบไดกับกายในนัยของพระพุทธเจา) ซึ่งความรูที่รับรูมาจากทางมโนทวารหรือใจ น่ีเองที่
เรียกตามแนวอภิธรรมวา ธรรมหรือธรรมารมณ๘ ประกอบดวยเวทนาขันธ (ความรูตอเวทนา) สัญญา
ขันธ สังขารขันธ อนิทัสสนอัปปฎิฆรูป (รูปที่เห็นไมได กระทบหรือถูกตองไมได) และอสังขตธาตุหรือ
นิพพาน สําหรับในหลักการสื่อสารทั่วๆไป ในยุคพระพุทธองคยังไมมีสื่อและเทคโนโลยีสมัยใหมในการ
สื่อสาร มีเพียงการสื่อสารดวยการพูดและการเขียนเทาน้ัน หลักการสื่อสารที่พระองคทรงสั่งสอนจึง
เนนไปที่การพูด การฟงแตหลักการตางๆที่พระองคทรงสั่งสอนดังที่จะกลาวตอไปน้ี สามารถนําไป
พัฒนาประยุกตใช ไดกับการสื่อสารในทุกรูปแบบ เชน การรายงานขาว การโฆษณา การ
ประชาสัมพันธ เปนตน 
 
หลักวาทกรรม (การพูด) การสื่อสารตามหลักพระพุทธศาสนา 
 พระพุทธเจาไดทรงสั่งสอนหลักการสื่อสารดวยการพูด หรืออาจเรียกไดวาเปนวาท
กรรมการสื่อสารดวยคําพูดตามรูปแบบของพระพุทธศาสนาในหลายประการ ไดแก 
 (๑) การพูดท่ีดีและไมดี 
 ในพาลบัณฑิตสูตรพระพุทธเจาทรงแสดงถึงคุณสมบัติสําคัญประการหน่ึงของบัณฑิต คือ มี
การพูดถอยคําที่ดีที่ตนเคยพูดมาเปนปกติ ซึ่งวจีกรรมหรือการพูดของบัณฑิตจะเปนวจีกรรมที่สุภาพดี
งาม ซึ่งมีลักษณะ ๔ ประการ๙ คือ  
  ๑. พูดคําจริงคือคําพูดแนนอนและคงที่ รักษาคําพูดไมเปลี่ยนแปลงไปมา 
  ๒. พูดคําสมานไมตรี คือ พูดคําผูกไมตรี และพูดคําประสานสามัคคี พูดแนะนําคนที่ยัง
ไมรูจักใหรูจักกันและพูดชักนําคนที่รูจักกันใหชอบพอกัน พูดชักจูงคนที่ชอบพอกันใหสนิทสนมกัน 
  ๓. คําไพเราะ คือ คําพูดที่ดูดด่ืมและคําพูดออนหวาน ถอยคําออกมาจากนํ้าใจใสสะอาด
ของผูพูด พูดเราใจ ผูฟงใหเห็นควรถือเอาเปนเย่ียงอยาง ซึ่งจัดเปนคําพูดดูดด่ืม พูดใหกําลังใจ ทําให
ผูฟงช่ืนบาน  
  ๔. พูดคําพูดที่มีประโยชน ซึ่งพระพุทธองคทรงสอนวาคําพูดมีประโยชน คือ คําพูดมี
เหตุผล มีหลักฐานยืนยัน ผูอื่นคัดคานไมได 
 พระพุทธองคไดทรงแสดงลักษณะของการสื่อสารดวยการพูดที่ไมดีของคนพาลในจตุก
นิบาตอังคุตตรนิกายวามีลักษณะดังน้ี คือ๑๐ 
  (๑) คนพาลชอบเผยโทษของคนอื่น 
  (๒) คนพาลไมชอบเผยคุณงามความดีของคนอื่น 

                                                             
 ๘ เรื่องเดียวกัน,  หนา  ๔๖. 
 ๙ชัยวัฒน  อัตพัฒน, หลักพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: คณะมนุษยศาสตร มหาวิทายลัยรามคําแหง, 
๒๕๒๓), หนา ๑๖๕-๑๖๖. 
 ๑๐เรื่องเดียวกัน, หนา  ๑๖๒-๑๖๓. 



 
๗๗ 

 

  (๓) คนพาลไมชอบเผยโทษของตน 
  (๔) คนพาลชอบอวดคุณงามความดีของตน 
 นอกจากน้ีคนพาลยังมีลักษณะในการสื่อสาร คือ ชอบแนะนําสิ่งที่ไมควรแนะนํา ไมรูจัก
อุบายแนะนํา และแมพูดดีๆก็โกรธ๑๑ 
 พระพุทธองคยังไดสอนเรื่องการพูดไวในหลักสัมมาวาจาหรือวาจาชอบหรือเจรจาชอบ 
(Right speech) ซึ่งเปนศีลพื้นฐานสําหรับบุคคลทั่วไป ซึ่งใหปฏิบัติ ดังน้ี 
  (๑) ละมุสาวาท เวนการพูดเท็จ ใหพูดสัจจวาจา พูดคําจริง 
  (๒)ละปสุณาวาจา เวนการพูดสอเสียด ใหพูดสมัคคกรณีวาจา พูดคําสมานสามัคคี 
  (๓)ละผรุสวาจา เวนการพูดคําหยาบ ใหพูด สัณหวาจา พูดคําออนหวานสุภาพ 
  (๔) ละสัมผัปปลาปะ เวนการพูดเพอเจอ ใหพูดอัตถสัณหิตาวาจา พูดคํามี
ประโยชน๑๒ 
 อธิบายไดวา บุคคลไมควรพูดคําเท็จทําใหคนอื่นเสียหาย ไมพูดสอเสียดใหคนอื่นเขาใจผิด
ทะเลาะเบาะแวงกัน ไมพูดคําหยาบใหเกิดความเสียหายกับผูอื่น และไมพูดเพอเจอไรสารประโยชน 
การสื่อสารดวยสัมมาวาจา ยอมกอใหเกิดความเขาใจกัน ซึ่งเปนเปาหมายหลักของการสื่อสารและเปน
เครื่องช้ีวัดประสิทธิภาพความสําเร็จของการสื่อสารไววางใจ มีจิตใจสงบ๑๓ 
 (๒) บุคคลไมควรพูดปดหรือพูดเท็จ 
 หลักการสื่อสารที่สําคัญเดนชัดที่สุดตามแนวพระพุทธศาสนาก็คือ การหามพูดเท็จ ซึ่งทรง
กําหนดไวในศีล ๕ ขอที่ ๔ วา ”มุสาวาทา เวรมณี สิกฺขาปทํสมาทิยามิ”  
 พระพุทธองคทรงกลาววา “ภิกษุทั้งหลาย เมื่อบุคคลลวงละเมิดธรรมอยางหน่ึงแลว เราขอ 
บอกวา บาปกรรมอะไรๆ อยางอื่นที่เขาจะไมทําน้ันยอมไมมี ธรรมอยางหน่ึง คืออะไร คือ สัมปชาน
มุสาวาท (กลาวเท็จทั้งที่รูอยู)” ๑๔ 
 พุทธพจนแสดงใหเห็นถึง การพูดปดทั้งๆที่รู นับประสาอะไรกับเรื่องอื่นๆหรือมีบาปกรรม
อะไรบางที่ผู น้ันจะทําไมได นอกจากน้ีพระพุทธองคยังไดตรัสวา “เพราะเหตุเพียงการพูดจา
คลองแคลว หรือเพราะมีผิวพรรณงดงาม แตยังมีความริษยา ตระหน่ี และโออวด บุคคลก็หาช่ือวาคน
ดีไดไม”๑๕ 
 ขณะเดียวกันทรงกลาวถึงคุณคาของการเวนจากการพูดเท็จวา “...บุคคลประกอบดวยธรรม
... เปนผูเวนขาดจากการพูดเท็จ ยอมดํารงอยูในสวรรค เหมือนไดรับอัญเชิญไปประดิษฐานไว”๑๖ 
 คําวามุสา แปลวา ความเท็จ ไดแก การโกหก ซึ่งแสดงออกได ๒ วิธีคือ ทางวาจา ไดแก พูด
โกหกชัดๆ และทางกาย คือ การแสดงออกใหคนอื่นเขาใจผิด เชน เขียนจมหมายโกหก รายงานเท็จ 

                                                             
 ๑๑เรื่องเดียวกัน, หนา  ๑๖๓. 
 ๑๒พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๖๘-๗๖๙. 
 ๑๓ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห, ศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๘), หนา ๓๑.  
 ๑๔ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๒๕/๓๖๘. 
 ๑๕ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๖๒/๑๑๔.  
 ๑๖อง.ปญจก. (ไทย) ๒๒/๑๔๕/๒๔๒. 



 
๗๘ 

 

ทําหลักฐานปลอมทําเครื่องหมายใหคนอื่นหลงเช่ือ สั่นศีรษะในเรื่องควรรับ พยักหนารับในเรื่องที่ควร
ปฏิเสธลวนถือวาผิดศีลขอน้ี ผิดทั้งทางกายและวาจา ซึ่งการมุสาน้ัน มี ๗ แนวทางดวยกันคือ 
  ๑. ปด ไดแก โกหกชัดๆ ไมรูไมเห็น 
  ๒. ทนสบถสาบาน ทําผิดจริง แตกลาสาบานวาไมไดทํา ไมไดพูด 
  ๓. ทําเลหกระเท เชน ทําเปนคนพิการเพื่อใหคนเขาใจผิดแลวใหทาน 
  ๔. มายา แสดงอาการลวงคนอื่น เชน เจ็บนอย แตแกลงทําเปนเจ็บหนักมาก 
  ๕. ทําเลศนัย พูดเลนสํานวนใหคนฟง เขาใจผิด 
  ๖. เสริมความ เรื่องมีมูลนอยแตพูดใหมากมายข้ึนกวาขอเท็จจริง 
  ๗. อําความ เรื่องมีมูลมาก แตพูดใหนอย เชน รายงานเหตุการณขอเท็จจริงเพียง
บางสวน เพื่อปกปดขอบกพรอง๑๗ 
 องคประกอบของมุสาวาทา  
  ๑. เรื่องน้ันไมจริง 
  ๒. มีจิตคิดจะพูด 
  ๓. มีความพยายามในการพูด 
  ๔. มีเจตนาที่จะพูดใหคนอื่นเขาใจผิด 
 จะเห็นไดวา ศีลขอน้ีสําคัญอยูที่เจตนา คือ มีความจงใจที่จะพูดใหคนอื่นเขาใจผิด สวนคน
อื่นจะเช่ือหรือไม ไมสําคัญ 
 โทษของการละเมิดศีลขอน้ี ไดแก  
  ๑. การพูดเท็จเปนการทําลายตนเอง 
  ๒. การพูดเท็จเปนการทําลายประโยชนของคนอื่น 
  ๓. การพูดเท็จยอมอาจทําลายชาติบานเมืองได 
  ๔. คนพูดเท็จยอมไมมีใครเช่ือ 
 เหตุผลในการหามไมใหพูดเท็จ ก็เพื่อประโยชน ดังตอไปน้ี 
   ๑. เพื่อปองกันการทําลายประโยชนของคนอื่น 
   ๒. เพื่อใหคนอยูรวมกันดวยความซื่อสัตยตอกัน 
   ๓. เพื่อความสามัคคีในหมูคณะ 
   ๔. คนไมพูดเท็จมีคําสัตยยอมไดรับการเช่ือถืออยางสูง 
 อานิสงสแหงการรักษาศีล มุสาวาทา ๑๔ ประการ ไดแก  
   ๑. มีอินทรียทั้ง ๕ ผองใส   ๒. มีวาจาไพเราะ สละสลวย 
  ๓. ไมไรฟนเสมอชดและขาวสะอาด ๔. มีอวนจนเกินไป 
 ๕. ไมผอมจนเกินไป   ๖. ไมสูงจนเกินไป 
 ๗. ไมเต้ียจนเกินไป   ๘. ปากหอมเหมือนดอกบัว 
 ๙. ไดแตสัมผัสอันเปนสุข   ๑๐ .  มีบ ริ วารชนลวนแลวแต ขยัน
ขันแข็ง 

                                                             
 ๑๗ชัยวัฒน  อัตพัฒน, หลักพุทธศาสนา, หนา ๕๘-๕๙.  



 
๗๙ 

 

 ๑๑. มีถอยคําที่เช่ือถือได   ๑๒. มีลิ้นบางแดงออนเหมือนกลีบบัว 
  ๑๓. มีใจไมฟุงซาน   ๑๔. ไมเปนอาง ไมเปนใบ๑๘ 
 
 (๓) บุคคลไมควรพูดมากแลวไมทํา แตควรพูดนอยแลวทํา 
 พระพุทธองคทรงสอนวา “คนที่กลาวพุทธพจน แมมาก แตมัวประมาท ไมทําตามพุทธพจน
น้ัน ยอมไมไดรับผลแหงความเปนสมณะ เหมือนคนรับจางลี้ยงโคไดแตนับโคใหคนอื่น ฉะน้ัน สวน คน
ที่กลาวพุทธพจน แมนอย แตประพฤติธรรมสมควรแกธรรมเปนปกติลาคะ โทสะ และโมหะไดแลว รู
ชอบ มีจิตหลุดพนดีแลวไมยึดติดในโลกน้ีและโลกหนา เขายอมไดรับผลแหงความเปนสมณะ”๑๙ 
กลาวไดวา คนที่พูดถอยคํามีประโยชน แมมาก แตเปนผูประมาท ไมทําตามถอยคําน้ัน ผูน้ันยอมไมได
มีสวนแหงคุณธรรมที่ทําใหเปนสมณะ เหมือนคนเลี้ยงโค นับโคใหผูอื่น แตไมมีสวนแหงนํ้านมโค สวน
คนที่พูดถอยคํามีประโยชน แมนอย แตประพฤติตามธรรม ละราคะ โทสะ และโมหะได รูอยูโดยชอบ 
มีจิตหลุดพนแลวดวยดี ไมถือมั่นในโลกน้ีหรือโลกอื่น ยอมเปนผูมีสวนแหงคุณธรรมทําใหเปนสมณะได 
 (๔) บุคคลควรระมัดระวังการพูดจา 
 พระพุทธองคทรงเปรียบเทียบไววา “ผรุสวาจา (คําหยาบ) เปนเหมือนผึ่งเครื่องตัดตนของ
คนพาลผูกลาวคําช่ัว ยอมเกิดที่ปากของคนพาล ผูใดสรรเสริญคนที่ควรติเตียน หรือติเตียนคนที่ควร
สรรเสริญ ผูน้ันช่ือวาสั่งสมความผิดไวดวยปาก ยอมไมประสบความสุข เพราะความผิดน้ัน”๒๐ 
 เปรียบไดกับคนที่เกิดมีขวานเกิดมาในปากดวย คนพาลเมื่อกลาวคําช่ัว ช่ือวาใชขวานน้ันฟน
ตัวเอง เหมือนกับไมรูวาผูใดควรสรรเสริญ ผูใดควรติ จึงช่ือวาใชปากเลือกเก็บความช่ัวเอาไว ซึ่ง
ยอมจะไมไดประสบความสุขเพราะความช่ัวน้ันๆเลย 
 
หลักการเลือกใชชองทางการสื่อสารในการเปดรับขอมูลขาวสาร 
 ในเรื่องชองทางการสื่อสาร ซึ่งในทางพุทธศาสนาช้ีวาไดแก หู จมูก ลิ้น กาย ใจ พระพุทธ
องคทรงสอนวาไมควรช่ืนชมลุมหลงมาก เพราะเปนชองทางแหงการเกิดทุกขได เปนชองทางของมาร
(สิ่งที่ขัดขวางความดี กอใหเกิดทุกข) และทรงกลาววา“...ผูที่เพลิดเพลินรูป ช่ือวาเพลิดเพลินทุกข ผูที่
เพลิดเพลินทุกข เรากลาววา พนจากทุกขไม ได ผูที่เพลิดเพลินสัททะ ฯลฯ คันธะ ฯลฯ รส ฯลฯ 
โผฎฐัพพะ ฯลฯ ผูที่เพลิดเพลินธรรมมารมณ ช่ือวาเพลิดเพลินทุกข ผูที่เพลิดเพลินทุกข เรากลาววา 
พนจากทุกขไมได”๒๑ 
 พุทธพจนน้ีช้ีใหเห็นวา ผูใดช่ืนชมในอายตนะตางๆ เชน ตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ ช่ืนชมรูป 
เสียง กลิ่น รส โผฎฐัพพะ (สิ่งที่ถูกตองได) ธรรมะ (สิ่งที่รูไดดวยใจ) ผูน้ันช่ือวาช่ืนชมในความทุกข 
ดังน้ันผูที่ช่ืนชมทุกข ก็ยอมไมพนจากทุกขไปได  
 พระผูมีพระภาคยังตรัสอีกวา  

                                                             
 ๑๘เรื่องเดียวกัน, หนา  ๖๐. 
 ๑๙ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๙-๒๐/๓๐. 
 ๒๐อง.ทสก. (ไทย) ๒๔/๘๙/๒๐๑. 
 ๒๑สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๐/๑๙. 



 
๘๐ 

 

 “...รูปที่พึงรูแจงทางตาที่นาปรารถนา นาใคร นาพอใจ ชวนใหรัก ชักใหใคร พาใจให
กําหนัดมีอยู ถาภิกษุยังเพลิดเพลิน เชยชมยึดติดรูปน้ันอยู เมื่อเธอแพลิดเพลิน เชยชม ยึดติด
รูปน้ัน ความเพลิดเพลิน ยอมเกิดข้ึน เรากลาววา เพราะความเพลินเพลิดเพลินเกิด ทุกขจึง
เกิด ฯลฯ รสที่พึงรูแจงทางลิ้นมีอยู ฯลฯ ธรรมารมณที่พึงรูแจงทางใจที่นาปรารถนา นาใคร 
นาพอใจ ชวนใหรัก ชักใหใคร พาใจใหกําหนัดมีอยู ถาภิกษุยังเพลิดเพลิน เชยชมยึดติด
ธรรมารมณน้ันอยู เมื่อเธอแพลิดเพลิน เชยชม ยึดติดรูปน้ัน ความเพลิดเพลิน ยอมเกิดข้ึน 
เรากลาววา เพราะความเพลินเพลิดเพลินเกิด ทุกขจึงเกิด”๒๒ 

 พุทธพจนน้ีช้ีใหเห็นวา ในที่ใดมีตา มีรูป (สิ่งที่เห็นไดดวยตา) มีความรูแจงทางตา มีธรรมที่
พึงรูแจง ดวยความรูแจงทางตา ในที่ใดมีหู มีเสียง ฯลฯ มีธรรมะ (สิ่งที่รูไดดวยใจ) มีความรูแจงทางใจ 
มีธรรมะที่พึงรูแจง ดวยความรูแจงทางใจในที่น้ัน ยอมเกิดทุกขตามมาแนนอน  
 นอกจากน้ี ตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ ยังเปนชองทางไปยังทางของนรกไดดวย ทรงกลาววา  
  “...ในนรกทั้ง ๖ ขุมน้ัน สัตวยอมเห็นรูปอยางใดอยางหน่ึงทางตาได แตเห็นไดเฉพาะรูป
 ที่ไมนาปรารถนา ไมเห็นรูปที่นาปรารถนา เห็นไดเฉพาะรูปที่ไมนาใคร ไมเห็นรูปที่นาใคร 
 เห็นไดเฉพาะรูปที่ไมนาพอใจ ไมเห็นรูปที่นาพอใจ ฟงเสียงอยางใดอยางหน่ึงทางหูได ฯลฯ 
 ดมกลิ่นอยางใดอยางหน่ึงทางจมูกได ฯลฯ ลิ้มรสอยางใดอยางหน่ึงทางลิ้นได ฯลฯ ถูกตอง
 โผฎฐัพพะอยางใดอยางหน่ึงทางกายได ฯลฯ รูแจงธรรมารมณอยางใดอยางหน่ึงทางใจได 
 แตรูแจงไดเฉพาะธรรมารมณที่ไมนาปรารถนา ไมรูแจงธรรมารมณที่นาปรารถนา รูแจงได
 เฉพาะธรรมารมณที่ไมนาใคร ไมรูแจงธรรมารมณที่นาใคร รูแจงไดเฉพาะธรรมารมณที่ไม
 นาพอใจ ไมรูแจงธรรมารมณที่นาพอใจ...”๒๓ 
 พุทธพจนแสดงใหเห็นวา ชองทางการรับรูขอมูลขาวสารของกายมนุษยทั้ง ๕ ไดแก ตา หู 
จมูก ลิ้น ผิวสัมผัส(กาย) ใจ สามารถรับรูหรือรับเขาซึ่งขาวสารที่อาจกอใหเกิดทุกข (หรือนรกทางใจ) 
และสุข (หรือสวรรคในใจ) บุคคลจึงควรรูจักเลือกรับรูขอมูลขาวสารที่เปนประโยชนที่สรางสุขใหกับ
ตน และควรหลีกเลี่ยงการรับรูขอมูลขาวสารที่ไรประโยชนที่จะสรางทุกขไดกับตน ซึ่งนับเปนหลักการ
เลือกรับรูเช่ือถือในขอมูลขาวสาร ดังที่ทรงตรัสแกชาวกาลามะที่ปรากฏในเกสปุตติสูตรวา 
  ๑) อยาปลงใจเช่ือดวยการฟงตามกันมา  
  ๒) อยาปลงใจเช่ือดวยการถือสบืๆกันมา  
  ๓) อยาปลงใจเช่ือดวยการเลาลอื  
  ๔) อยาปลงใจเช่ือดวยการอางตําราหรือคัมภีร  
  ๕) อยาปลงใจเช่ือเพราะตรรกะ (การคิดเอาเอง)  
  ๖) อยาปลงใจเช่ือเพราะการอนุมาน  
  ๗) อยาปลงใจเช่ือดวยการคิดตรองตามแนวเหตุผล  
  ๘) อยาปลงใจเช่ือเพราะเขาไดกับทฤษฎีที่พินิจไวแลว 
  ๙) อยาปลงใจเช่ือเพราะมองเห็นรปูลกัษณะนาจะเปนไปได   

                                                             
 ๒๒สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๖๔/๕๕. 
 ๒๓สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๑๓๕/๑๖๙. 



 
๘๑ 

 

  ๑๐) อยาปลงใจเช่ือเพราะนับถือวา ทานสมณะน้ีเปนครูของเรา๒๔  
 นอกจากน้ีไดทรงสอนหลักการใหเกิดความเช่ือตอเมื่อ “เมื่อเขาใจดวยตนเองวาอะไรเปน
กุศล เปนสิ่งที่ดีไมมีโทษ ผูรูสรรเสริญ ทําแลวไดรับประโยชนและความสุข ก็ควรยอมรับ” ๒๕ 

หลักการวิเคราะหผูรับสารตามแนวพุทธศาสนา 
 พระพุทธเจาทรงแยกวิเคราะหผูรับสารตามระดับปญญา ซึ่งแตกตางไปจากหลักการสื่อสาร
ของนักวิชาการตะวันตกที่วิเคราะหผูรับสารตามหลักพื้นฐานงายๆ เชน ลักษณะทางกายภาพ จิตใจ 
เชน หลักทฤษฎีความแตกตางระหวางบุคคล (Individual Defferences theory) ของเดอรเฟอร (De 
Fleur, 1966)๒๖ที่ใหขอคิดวาบุคคลมีความแตกตางกันในดานบุคลิกภาพ สภาพจิตวิทยา ทัศนคติ 
คานิยม ความเช่ือ แตกตางกัน เน่ืองจากมีการเรียนรูจากสภาพแวดลอมที่แตกตางกัน แตสําหรับพระ
พุทธองคทรงแบงบุคคลที่จะสั่งสอนตามระดับปญญา ซึ่งลึกซึ้งกวานักวิชาการตะวันตก พระองคจะ
ทรงแสดงธรรม (หรือสื่อสาร) ตามความเหมาะสมของบุคคล ทรงมองเห็นวาบุคคลมีความสามารถทาง
ปญญาแตกตางกันเปน ๔ ระดับ๒๗ คือ 

  ๑. อุคฆติตัญู ไดแก ผูมีภูมิปญญาที่สามารถเรียนรูและเขาใจพระธรรมคําสอนไดทันที
เมื่อไดฟง เปรียบเสมือนดอกบัวเจริญเต็มที่ที่ผลิโผลเหนือระดับนํ้า เตรียมที่จะบานไดทันทีเมื่อไดรับ
แสงจากดวงอาทิตย 
  ๒. วิปจิ ตัญูไดแก  ผูสามารถเรียนรู ไดเมื่อมีการอธิบายขยายความเพิ่มเ ติม 
เปรียบเสมือนดอกบัวที่ชูกานมาถึงระดับพื้นนํ้ารอที่จะโผลพนนํ้าในวันรุงข้ึนและเตรียมบานเมื่อไดรับ
แสงตะวัน 
  ๓. เนยยะ คือ ผูอาจเรียนรูธรรมดวยอาศัยความเพียรอยางย่ิงยวดทั้งดวยการฟง การคิด 
การถาม การทองบน เปรียบเสมือนดอกบัวที่อยูใตนํ้า ตองการเวลาในการโผลข้ึนสูพนผิวนํ้าเพื่อเบง
บานในโอกาสตอไป 
  ๔. ปทปรมะ ไดแก ผูซึ่งไมอาจเรียนรูและเขาใจในพระธรรมวิเศษ แมจะฟง คิด และทอง
บนอยางไรก็ตามเปรียบเสมือนบัวที่จมติดอยูใตตม 
 ซึ่งการสื่อสารจะตองสื่อใหเหมาะสมกับระดับปญญาที่แตกตางกันของผูรับสาร โดยใช
เทคนิควิธีการสื่อสารที่เหมาะสมกับผูรับสาร 

บทสรุป 
 เทคโนโลยีการสื่อสารที่มีความกาวหนาไปไมหยุดย้ังน้ีมีความสัมพันธกับอํานาจดาน
การเมือง  และการปกครองอยางใกลชิดเมื่อมีการปฏิวัติดานเทคโนโลยีการสื่อสารแบบใหมๆ ข้ึนจะ
สงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมในลักษณะใหมๆ ซึ่งเปนการสื่อสารในแนวด่ิงทําใหภาพลักษณ

                                                             
 ๒๔อง.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗.  
 ๒๕ชัยวัฒน  อัตพัฒน, หลักพุทธศาสนา, หนา ๑๑๓. 
 ๒๖De Fleur, 1966,  อางใน พัชนี เชยจรรยา, เมตตา วิวัฒนานุกูล,และถิรนันท  อนวัชศิริวงศ, แนวคิด
หลักนิเทศศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพขาวฟาง จํากัด, ๒๕๓๘), หนา ๑๘๕. 
 ๒๗สุวัฒน จันทรจํานง, ความเช่ือของมนุษยเกี่ยวกับปรัชญาและศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ
สุขภาพใจ, ๒๕๔๐), หนา ๓๑๕. 



 
๘๒ 

 

ในการสื่อสารของการเมืองไทยในสายตาของประชาชนทั่วไปมีลักษณะเปน "การสื่อสารที่มีเปาหมาย
เพื่อการครอบงํา”  ทําใหประชาชนมีปฏิกิริยาตอบโตการสื่อสารทางการเมืองเปน ๒ ลักษณะคือ  
กลัวและหลีกเลี่ยงที่จะสื่อสารกับเบื่อและเกิดการเมินเฉยที่จะติดตามขาวสารทางการเมือง  ซึ่ง
ปฏิกิริยาทั้งสองแบบน้ีลวนสงผลเสียกับระบบการปกครองแบบประชาธิปไตยที่ประชาชนตองมีสวน
รวมในการตัดสินในทางการเมืองทั้งสิ้น   
 อยางไรก็ตามการสื่อสารทางการเมืองยังถูกใชเปนเครื่องมือที่เปนอุปกรณ และวิธีการใช
อุปกรณในการสื่อสารทางการเมืองเพื่อเช่ือมโยงระหวางรัฐบาล และประชาชนทั้งรูปแบบของการ
สื่อสารทางการเมืองทั้งแนวระนาบ และแนวด่ิง เมื่อเปนเชนน้ีจริยธรรมในการสื่อสารจะเปนตัว
ขับเคลื่อนใหทุกอยางเปนไปในทางดียุติธรรมเน่ืองจากหลักคําสั่งสอนของพระพุทธองคที่วาดวยการ
สื่อสารในดานกระบวนการสื่อสาร หลักการพูด การฟง จะเปนหลักการที่ชวยใหการสื่อสารมี
ประสิทธิภาพ ทั้งน้ี หลักคําสั่งสอนวาดวยการสื่อสารของพระพุทธองคยังครอบคลุมถึงหลัก
จรรยาบรรณ และจริยธรรมของการสื่อสารอีกดวย หากสังคมไทยไดนําหลักจริยธรรมการสื่อสารตาม
แนวพุทธศาสนาน้ีมาใชกับการสื่อสารทางการเมืองก็จะเปนหลักการสื่อสารที่ชวยใหบุคคลมีความสุข 
มีความสัมพันธที่ดีตอกัน และเปนหลักการสื่อสารที่ชวยใหสังคมทุกระดับทั้งในระดับปจเจกบุคคล 
ระดับครอบครัว ชุมชน ประเทศชาติ หรือแมกระทั้งในระดับสากล คือ สังคมโลกทั้งหมดไดคงไวซึ่ง
สันติสุข ปราศจากอคติ ความแตกแยก ความขัดแยงไดอยางแทจริงอีกดวย 
   

บรรณานุกรม 

๑. คัมภีรพระไตรปฎกและหนังสือท่ัวไป 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎก ภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช-
 วิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปฎก ภาษาไทย ฉบับมหาวิทยาลัยมหามกุฏราช-
 วิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
กาญจนา  แกวเทพ. ทฤษฏีการสื่อสารมวลชน.กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ-
 มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 
ชัยวัฒน  อัตพัฒน. หลักพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: คณะมนุษยศาสตร มหาวิทายลัยรามคําแหง, 
 ๒๕๒๓. 
ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห. ศาสนา. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๘. 
พัชนี เชยจรรยา  เมตตา วิวัฒนานุกูล และถิรนันทอนวัชศิริวงศ. แนวคิดหลักนิเทศศาสตร .
 กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพขาวฟาง จํากัด, ๒๕๓๘. 
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตโต).พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ .พิมพครั้งที่ ๑๓.
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๑. 
วีรยุทธ วิเชียรโชติ และนวลเพ็ญ วิเชียรโชติ .“จิตวิทยาการเรียนรูตามแนวพุทธศาสตร” ใน
 การศึกษาตามแนวพุท. เลม ๒. กรุงเทพมหานคร: สมาคมการศึกษาแหงประเทศไทย,
 ม.ป.ป. 



 
๘๓ 

 

สุวัฒน จันทรจํานง. ความเชื่อของมนุษยเ ก่ียวกับปรัชญาและศาสนา . กรุงเทพมหานคร : 
 สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๐. 

 หนังสือภาษาอังกฤษ/ English texts  
Anura  Goonasekara, “Asia  and  the  Information  Revolution”, Asian  Journal  of 
 Communication Vol. 7 No. 2 (1997). 
Berlo, D.K. The Process of Communication : Introduction to Theory and Practice, 
 SanFrancisco : Rinehart Press, 1960. 



 
๘๔ 

 

ประเพณีการแหพระเจาหมอของชุมชนโบราณพันปปราสาทชางปบานชางป  
ตําบลชางป อําเภอศีขรภูมิ จังหวัดสุรินทร 

PRACHAOMOR PARADE FESTIVAL IN PRASATCHANG PI COMMUNITY 
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มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสรุินทร  
ดร.ยโสธารา ศิริภาประภากร 

รองผูอํานวยการสํานักปฏิบัติธรรมจงัหวัดสรุินทร แหงที่ ๒  
วัดปาโยธาประสิทธ์ิ, จังหวัดสรุินทร 

บทคัดยอ 

ประเพณีการแหพระเจาหมอ เปนประเพณีและวัฒนธรรมโดยเน้ือแทหรืออัตลักษณของแต
ละเรื่องที่ เปนปรากฏการณของการดําเนินชีวิตที่เกิดจากการประมวลผลจากการทดสอบและประเมนิ
คาดวยประสบการณแหงชีวิตของบรรพบุรุษของกลุมชนในสังคมน้ันๆปรากฏการณของอัตลักษณทาง
สังคมของชาวชุมชนบานชางป มีการจัดประเพณีแหพระเจาหมอและสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ เปนวัตถุโบราณใน
สมัยพระเจาชัยวรมันที่ 7 แหงอริยธรรมขอม ซึ่งเช่ือกันวามีความศักด์ิสิทธ์ิมาก และพิธีกรรมการแหน้ี
จัดข้ึนเพื่อการสมโภช การจัดฉลอง และการถวายบูชาดวยพิธีกรรมบวงสรวงในวาระประจําป จัดข้ึน
เพื่อความเปนสิริมงคล และเพื่อความรมเย็นเปนสุข และความอุดมสมบูรณ 
 
คําสําคัญ : ประเพณีการแห,  พระเจาหมอ, ชุมชนโบราณ,ปราสาทชางป 

 

Abstract 

The PrachaoMor parade is an identity of a traditional festivalin the Chang Pi 
community. It is a phenomenon in the Chang Pi community which reflexed the social 
identity and the learning experience from the ancestor. They held the PrachaoMor 
parade festival for worshiping activity to the secrete spirit in Prasatchang Pi and this 
parade festival is for happiness and luckiness and prosperity as an annual anniversary 
which take place in ever year. 

Keywords : Prachaomorfestival, Ancient community, Prasat Chang Pi 

 
 



 
๘๕ 

 

๑. บทนํา 

ประเพณีการแหพระเจาหมอ เปนขนบธรรมเนียม ประเพณีและวัฒนธรรมโดยเน้ือแทหรอือตั
ลักษณของแตละเรื่องที่กลาวไว เปนปรากฏการณของการดําเนินชีวิตที่เกิดจากการประมวลผลจาก
การทดสอบและประเมินคาดวยประสบการณแหงชีวิตของบรรพบุรุษของกลุมชนในสังคมน้ันๆ๑และ
การกระทําตางๆ ตามความหมายของของแตละเรื่องดังกลาวที่ไมเหมาะสมในชวงของการประมวลผล
ที่บรรพบุรุษไดประสบแลวน้ัน จะถูกลบลางออกไปจากการปฏิบัติอยางตอเน่ือง เพราะไมกอใหเกิด
ผลดีตอผูปฏิบัติในสังคม และจะคงเหลืออยูแตแนวทางการปฏิบัติที่ดีงามเทาน้ัน๒ประวัติศาสตรของ
ความเปนมาของขนบธรรมเนียม ประเพณีและวัฒนธรรมของแตละสังคมสามารถตรวจสอบยอนหลัง
กลับคืนไปไดถึงตนตอ เพราะเรื่องราวตางๆ เหลาน้ีไดมีบันทึกไวในความทรงจําของผูคนในสังคมและ
ยังมีการถายทอดเลาขานสืบตอกันมาอยางตอเน่ือง รวมทั้งหลักฐานทางกายภาพที่ยังคงเหลือไวใน
รูปแบบตางๆ ไมวาจะเปนวัตถุตางๆ ที่อยูในหลุมศพหรือพื้นที่ที่บรรพบุรุษเหลาน้ันเคยอาศัยอยู และ
ความทรงจําเหลาน้ันยากที่จะลบเลือนได หากการดําเนินชีวิตของผูคนในรุนตอมายังคงไวซึ่ง
ขนบธรรมเนียม ประเพณีและวัฒนธรรม เพราะยังคงไวซึ่งคุณคาอันสูงสงที่นําความสุขมาสูสมาชิกใน
สังคม๓ ในอดีต มีอัตลักษณเปนของตนเอง แมจะมีกลุมชนพื้นเมืองหลายชนเผาก็ตาม เน่ืองจากวา 
นอกจากจะมีพระพุทธศาสนา ซึ่งเปนสถาบันที่สรางการยึดเหน่ียวกันไวอยางเหนียวแนนทางดาน
จิตใจ เพราะมีหลักการดําเนินชีวิตในรูปแบบเดียวกันคือคําสอนขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา
จากพระไตรปฎกเลมเดียวกัน ยังมีขนบธรรมเนียม ประเพณีและวัฒนธรรมในดํารงชีวิตที่คลายคลงึกนั
ดวย๔และหน่ึงในขนบธรรมเนียม ประเพณีและวัฒนธรรมเหลาน้ันคือ “ฮีตสิบสอง” ซึ่งเปนการ
ผสมผสานระหวางการดําเนินชีวิตของผูคนในสังคมที่สอดคลองกันระหวาง ระบบนิเวศนวิทยาของ
ทองถ่ินตามฤดูกาลและวันเดือนปในอีกมิติหน่ึง และอีกมิติหน่ึงน้ันคือ การนําเอาการปฏิบั ติทาง
พระพุทธศาสนาเขามามีสวนรวมในการดําเนินชีวิตตามระบบนิเวศนวิทยาที่อาศัยวันเดือนปเปนเกณฑ
อันเปนการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมทองถ่ิน กับวัฒนธรรมจากแหลงอื่น ที่ทั้งสองสวนลวนมีสวน
รวมทําใหวิถีชีวิตของคนในสังคมมีความสุขได หากคนในสังคมน้ันรูจักคุณคา รักษาคุณคา และปรับวิถี
ชีวิตของตนเองใหรูจักซึมซับและคงไวซึ่งคุณคาของวัฒนธรรมที่ตนเองไดรับมาน้ัน ตามปรากฏการณ
แหงการดํารงชีวิตในปจจุบันซึ่งหากพิจารณาตามหลักการตีความของพอล ริเคอรPaul Ricoeur แลว 
ถือไดวาเปนการผสมผสานตัวตนของชาวชุมชนบานชางป สูบริบทแหงธรรมชาติ ตามแกนแทของคํา
สอนของพระพุทธศาสนา คือการรับเอาทางสายกลางเปนเกณฑปฏิบัติในชีวิตจริง เพราะวิถีของชีวิต
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Asia: Study and Preservation of the Cultural Heritage of Southeast Asia, (Tokyo: The Japan 
Time Ltd, 1986), p. 7-11. 
 ๒Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures: Selected Essays, (NY: Basic Books, 
1973), p. 7-23. 
 ๓Lorne L. Dawson, Cults and New Religious Movements: A Reader, (MA: Blackwell 
Publishing Ltd, 2003), p71-142. 
  ๔เติม วิภาคยพจนกิจ, ประวัติศาสตรอีสาน , (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร
,๒๕๓๐), หนา ๖-๒๙. 
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ผูคนไมไดขัดแยงกับธรรมชาติเลย จึงทําใหชุมชนบานชางปเปนผูมีนํ้าใจที่ดีงาม ยินดีตอนรับ และ
แสดงมิตรไมตรี พรอมทั้งสูทนความยากลําบากตางๆ ไดดี มาตลอด  

ปรากฏการณอัตลักษณทางสังคมของชาวชุมชนบานชางป มีการจัดประเพณีแหพระเจาหมอ
และสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ เปนวัตถุโบราณในสมัยพระเจาชัยวรมันที่ 7 แหงอริยธรรมขอม ซึ่งเช่ือกันวามีความ
ศักด์ิสิทธ์ิมาก และพิธีกรรมการแหน้ีจัดข้ึนเพื่อการสมโภช การจัดฉลอง และการถวายบูชาดวย
พิธีกรรมบวงสรวงในวาระประจําป จัดข้ึนเพื่อความเปนสิริมงคล และเพื่อความรมเย็นเปนสุข และ
ความอุดมสมบูรณ คุณคาของขนบธรรมเนียม ประเพณีและวัฒนธรรมในประเพณีการแหน้ีเปนสิ่งที่
ทําใหสังคม ชุมชน และผูรวมเขาสูพิธีกรรมไดเกิดความสามัคคี เอื้ออาทร และรวมมือกันแสดงพลัง
แหงศรัทธา จนเปนที่มาของประเพณีแหพระเจาหมอในปจจุบัน จึงควรอยางย่ิงที่จะอนุรักษสิ่งอัน
ทรงคุณคาน้ีไวตลอดไป 

๒. ประเพณ ี

การเกิดวัฒนธรรมประเพณีมีความสําคัญและไดปฏิบัติสืบทอดติดตอกันมานานของคนไทยใน
จังหวัดสุรินทรมีวัฒนธรรมประเพณีที่หลากหลาย มากมายที่มีการรักษาสืบทอดและดํารงไวในปจจบุนั
วัฒนธรรมประเพณีที่เกิดข้ึนน้ันเปนวัฒนธรรมที่ดีงามที่แสดงออกถึงความกตัญูตอผูมีพระคุณ แสดง
ความรักสามัคคีสะทอนใหเห็นความรักความเมตตาความกรุณาความผูกพันของสมาชิกคนใน
ครอบครัวเครือญาติ และชุมชนแตละทองถ่ิน  โดยจะประกอบพิธีกรรมตามวาระ กําหนด วัน เดือน 
ของทุกๆป๕ประเพณีแหพระเจาหมอของชาวชุมชนบานชางป ตําบลชางป อําเภอศีขรภูมิ จังหวัด
สุรินทร  เปนประเพณีที่สะทอนถึงวิถีชีวิตของชาวชุมชนที่จัดข้ึนเพื่อการบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจํา
ปราสาท สมโภชพระเจาหมอ และรูปเคารพศักด์ิสิทธ์ิ ฉลองใหเกิดเปนสิริมงคลแกชุมชน บานชางป 
ประเพณีพิธีกรรมแหสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเพื่อนําเขาไปประกอบพิธีกรรมในองคปราสาทชางปซึ่งเปน
โบราณสถานที่ต้ังของปราสาทชางปอันเปนเทวสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาที่ไดรับอิทธิพลมา
จากศาสนาพราหมณเริ่มแรกและตอมาในสมัยเจาชัยวรมันที่ 7 ไดกลายมาเปนอโรคยาศาลาที่ไดรับ
อิทธิพลมาจากลัทธิมหายานเปนศาสนสถานที่รักษาผูคนที่เจ็บปวย และเปนสถานที่ประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนาดวย ประเพณีพิธีกรรมแหพระเจาหมอน้ีไดเกิดข้ึนมาหลายปจนกลายเปนวัฒนธรรม
ประเพณีที่ชาวชุมชนบานชางป และชุมชนใกลเคียงตองมารวมประกอบพิธีกรรมแหพระเจาหมอน้ี 
ดวยความเช่ือวาเปนสิ่งที่ศักด์ิสิทธ์ิมาก และชาวชุมชนมีความประสงคตองการใหเปนประเพณีข้ึนเพื่อ
สรางทางการทองเที่ยวและใหเปนที่รูจักอีกประเพณีหน่ึงคือ ประเพณีแหพระเจาหมอ น้ันเอง 

 

 

                                                             
๕สํานักงานวัฒนธรรมจังหวัดบุรีรัมย, “เอกสารรายงานฉบับสมบูรณ   โครงการพัฒนานิเวศนวัฒนธรรมลุม

นํ้า โขง  ชี  มูล  พื้นที่ตําบลหนองเต็ง  อําเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย,บุรีรัมย” , ๒๕๕๓. (อัดสําเนา) 



 
๘๗ 

 

๓. ประวัติความเปนมาของประเพณีแหพระเจาหมอที่ปรากฏในชุมชนบานชางป 

บอเกิดความเช่ือประเพณีที่ปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาทน้ัน เกิดจากความเช่ือที่สืบ
ทอดตอกันมายาวนาน จนมีผลกับพฤติกรรมและความคิดของมนุษยในยุคตอมาโดยเช่ือกันวา รูป
เคารพที่สรางข้ึนจากการสรางโดยคนโบราณของบรรพบุรุษน้ันนับวาเปนสิ่งศักด์ิสิทธ์ิมาก เพราะการ
สรางของคนในยุคกอนน้ันตองสรางความเช่ือและศรัทธามากที่สุดในการที่จะเคารพสิ่งอื่นใดน้ัน ตองมี
ความเช่ือ และศรัทธาในสิ่งที่ตนเองใหความเคารพ ฉะน้ันการสรางรูปเคารพน้ันตองศักด์ิสิทธ์ิ และมี
ความเช่ืออีกมิติหน่ึงคือ รูปเคารพน้ันจะตองมีดวงวิญญาณที่ศักด์ิสิทธ์ิมาสถิตอยู ในรูปเคารพน้ี เมื่อ
ผูคนทําการบูชาเคารพกราบไหวและทําการบวงสรวงสักการะตามความเช่ือยอมเกิดประโยชนคือ
สําเร็จตามที่ตนเองยอมสําเร็จความปรารถนาที่ตนอธิฐาน หรือขอพร เปนตน ด้ังมีกลาวไวในหนังสือ
สากลศาสนาวา วิญญาณหาไดตายไปดวยไม ยังคงสภาพเปนอยู บรรดาลูกหลานของผูบูชาผูที่บูชา
จะตองจัดอาหารพลีเซนไหววิญญาณศักด์ิสิทธ์ิ เพราะวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิยังคอยอํานวยความสุขแก
ตนเองและครอบครัวได ๖ความเช่ือเหลาน้ีเองเปนเหตุใหเกิดประเพณีและพิธีกรรมเกิดข้ึนประเพณี 
คือ “สิ่งที่ยึดถือปฏิบัติสืบๆ กันมาจนกลายเปนแบบแผนขนบธรรมเนียมหรือจารีตประเพณี”๗การ
กระทําการบูชาแกสิ่งศักด์ิสิทธ์ิถือวาเปนจุดมุงหมายประการหน่ึงของการบูชาบวงสรวงเซนไหว แต
การบูชาในที่น้ีไมไดมีความหมายแคบๆ เพียงการแสดงความเคารพนบนอบตอรูปเคารพ เทวรูป หรือ
พุทธรูปเทาน้ัน ดวยการเอาเครื่องสักการบูชามาเคารพอยางที่ชาวพุทธหลายคนในปจจุบันเขาใจกัน
เทาน้ัน หากครอบคลุมไปถึงการบําเพ็ญทักษิณานุประทานเพื่อเพิ่มพูนบุญสมบัติใหแก วิญญาณผู
ลวงลับไปแลวหรือสิงสถิตในองคปราสาทชางป ดวยความสํานึกวาเปนผูมีความศักด์ิสิทธ์ิหรือคุณงาม
ความดีควรแกการเชิดชูบูชาเคารพกราบไหวมีการแสดง อาทิเชน การรําถวาย ดวยชุดการแสดงตางๆ 
การบวงสรวงบูชา และการทําบุญเพื่ออุทิศแกดวงวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิอีกวิธีหน่ึง   และประเพณีแหพระ
เจาหมอน้ียังเปนการประกาศคุณความดีของทานใหปรากฏอยางกวางขวางเพื่อใหผูคนอื่นไดรับรู  
ดวยการกระทําพลีกรรม ดวยการบวงสรวงเซนไหว เพื่อเปนเครื่องบูชาแกผู มุงใหไดรับประโยชนจาก
การบูชาน้ัน ประวัติความเปนมาของการแหพระเจาหมอของชุมชนบานชางป ตําบลชางป อําเภอศีขร
ภูมิจังหวัดสุรินทร ไดมีการจัดพิธีการสมโภชสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ หรือรูปเคารพที่มีการขุดคนพบในครั้งการ
บูรณะปราสาทชางป หรือมีการขุดคนพบในบริเวณปราสาทชางป เปนวัตถุโบราณที่ชาวชุมชนมีความ
เช่ือถือวาเปนสิ่งศักด์ิสิทธ์ิมากของชุมชนบานชางป ในแตละปจะมีการประกอบพิธีการแห ซึ่งเรียกวา 
พิธีแหพระเจาหมอ อันเปนสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่เคยประดิษฐานอยูในองคปราสาทชางป มีการแห วันที่  31 
มีนาคม ถึง 1 เมษายน ของทุกป ซึ่งจะมีการจัดแสดงมโหรสพอีกมากมายในงานประจําปน้ี ซึ่งการแห
พระเจาหมอน้ีเปนอีกพิธีกรรมความเช่ือหน่ึงเพื่อสมโภชแกสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเพื่อใหเกิดความอุดมสมบูรณ
แกชุมชน บานเมือง และเกิดความรมเย็นเปนสุขซึ่งการประกอบพิธีกรรมสําคัญของชุมชนปราสาทชาง
ปน้ีคือ พิธีกรรมบวงสรวงปราสาทชางปและมีการแหรูปเคารพคือ พระเจาหมอตามคําเรียกขานของ

                                                             
 ๖สมเด็จพระมหาวีรวงศ  (พิมพ ธมฺมธโร), สากลศาสนา, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๒๐๓. 

๗ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสิริ วัฒนา
อินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖), หนา ๖๖๓. 



 
๘๘ 

 

ชุมชน และพิธีกรรมบวงสรวงเซนไหวกอนการลงทําการเพาะปลูก ซึ่งโดยสวนมากน้ีชุมชนบานชางปน้ี
เปนชาวเกษตรกรรม มีอาชีพการทํานา เปนตน 

๔. การแห 

 ประเพณีพิธีกรรมที่เกิดข้ึนจนกลายเปนวัฒนธรรมบางประเพณีน้ัน กอนใหเกิดความรัก
สามัคคี บางประเพณีกอใหเกิดอัตลักษณของชุมชน หรือพื้นที่น้ัน บางประเพณีเพื่อแสดงออกถึงความ
จงรักภักดี หรือความกตัญูกตเวที บางประเพณีกอใหเกิดการทองเที่ยวในรูปแบบตางๆ เชนกัน พิธี
การแหพระเจาเปนอีกความนาสนใจหน่ึงที่ชาวบานชางป ตําบลชางป อําเภอศีขรภูมิ จังหวัดสุรินทร 
เปนอีกรูปแบบหน่ึง ที่เปนการจัดข้ึนเพื่อการบูชาเคารพแดเทวรูปศักด์ิสิทธ์ิน้ันคือ พระเจาหมอ และ
รูปเคารพตางๆอันเปนสัญลักษณของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ ในพิธีกรรมการแหน้ัน ชาวชุมชนชางปจะมีการจัด
รถที่ประดับดวยดอกไม บายศรี เครื่องเคารพ เครื่องบูชาอยางสวยงาม เปนการจัดริ้วขบวนเชิญ 
เทวรูป และสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ ออกจากพิพิธภัณฑของวัดชางป เปนที่ประดิษฐานที่จัดข้ึนคลายปราสาท มี 2 
ช้ัน ช้ันบนจัดที่ต้ังสิ่งของโบราณ วัตถุโบราณ อาทิเชน เทวรูปพระอวโลกิเตศวร พระยม พระคเณศ 
นาคราช พระไพสัชยคุรุไวทูรยประภา และรูปเคารพอื่นๆที่มีการนําไปไวในพิพิธภัณฑธสถานแหงชาติ
ในจังหวัดสุรินทรช้ันที่ 2 เปนช้ันลางเปนที่เก็บวัตถุโบราณที่ชาวชุมชนชางป และที่อื่นๆ ไดบริจาคมา
เพื่อเก็บไวใหเปนแหลงศึกษา เรียนรูและเห็นคุณคาของโบราณวัตถุ เปนการเก็บรวบรวมช้ินสวนวัตถุ
โบราณ อาทิเชน ที่บดยา ฐานโยนี (ที่เคยประกอบดวยศิวะลึงค) ช้ินสวนของไห กําไร กระด่ิง เทวรูป 
เครื่องที่ใชประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ช้ินสวนโครงกระดูก และอื่นๆอีกมากมาย เปนหลักแสดงได
ถึงสถานที่แหงน้ีไดเคยเปนแหลงที่อยูของยุคโบราณมากกอนขอมูลของพิธีแหน้ีไดเคามาจากการ
สัมภาษณ๘ไดกลาววา ชาวชุมชนมีความเช่ือวาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิมีอยูจริงและวิญญาณน้ันก็มีอยูจริง หลาย
คนมาขอ หรือ บนบาน อธิฐานขอพรในหลายเรื่องราว อาทิเชน อยากมีลูก  มีรักใหสมหวัง  เรื่อง
เกณฑทหารการสอบครู หรือเรื่องโรคภัยไขเจ็บตางๆ สิ่งเหลาน้ีมีผูคนไดสมปรารถนาอาจเปนอีกสวน
หน่ึงที่ทําใหผูคนมีความตองการอยากกราบไหวบูชา หรืออาจเปนที่มาของการฉลองสมโภชเพื่อความ
เปนสิริมงคล 
 

 
 

                                                             
 ๘สัมภาษณ นายไพฑูรย พินิจทรัพย, ๙ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 
๘๙ 

 

หรืออาจเปนวัตถุที่ล่ําคา เปนของบรรพบุรุษที่ไดสรางมาโดยมีความเช่ือวาเปนของศักด์ิสิทธ์ิสมควรที่
จะมีพิธีกรรมบางอยางเพื่อใหเกิดความเปนมงคล จึงไดจัดพิธีกรรมการบวงสรวงปราสาทประจําปและ
อาราธนาเชิญสิ่งศักด์ิสิทธ์ิไปรวมในการบวงสรวงและจัดวาระการบวงสรวงประจําปเพื่อถวายแดสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิของปราสาทชางปในแตละปจึงเปนที่มาของการแหดวย เพราะการแหเทวรูปพระเจาหมอน้ี 
ตามความเช่ือของชาวบานน้ันมีความเช่ือวา ปราสาทชางปเปนศาสนาสถานและเปนอโรคยาศาล ที่
เคยเปนโรงแพทยแหงการรักษา เยียวยาผูเจ็บปวย และรูปเคารพน้ีก็เปนสัญลักษณแหงการรักษา 
เยียวยา หรือเปนหมอในการรักษา จึงเปนที่มาของการแหพระเจาหมอเพื่อความเปนมงคลดวย
ประการหน่ึง 

 
๕. ความเช่ือของการแห 

ชุมชนบานชางปและชุมชนใกลเคียงที่เขามาอาศัยในพื้นที่ ปราสาทชางป หรือพื้นที่แถบน้ีแต
โบราณด้ังเดิมจะมีความเช่ือในเรื่องภูตผีวิญญาณของบรรพบุรุษ อํานาจเหนือธรรมชาติ วิญญาณผู
พิทักษรักษาปราสาท หรืออารักขผูดูแลปกปกรักษาทรัพยสินของมีคา หรือเทวดาอารักขที่สถิตในที่
ตางๆ ทั้งวัตถุสิ่งของและ ปาไม ภูเขาดวยตลอดถึงคาถาอาคมไสยศาสตร และโชคลางตางๆ โดยฐาน
คติด้ังเดิมโบราณน้ันมีความเช่ือในสิ่งอํานาจเหนือธรรมชาติแมนจะเปนสิ่งที่มองไมเห็นเปนเรื่องที่
พิสูจนไมไดก็ตามแตหากวาถาการถือปฏิบัติตามความเช่ือที่สืบตอกันมาจากบรรพบุรุษหลายช่ัวอายุ
คนน้ัน  ไดแก  ความเช่ือพิธีกรรมการบวงสรวงปราสาทชางป และเทวดาผูพิทักษรักษาปราสาท
พิธีกรรมที่จัดข้ึนน้ันเปนความเช่ือพิธีกรรมที่เกี่ยวเน่ือง ดวยอํานาจเหนือธรรมชาติ (วิญญาณผูรักษา) 
กับ (ความศักด์ิสิทธ์ิ) และเปนพิธีกรรมที่จัดทําข้ึนดวยเหตุผลหรือปจจัยอื่นๆ คือ เพื่อการปดเปาสิ่งไม
ดี และการของความรักษาคุมครองปองกันและเพื่อความอุดมสมบูรณ 
เพื่อการคุมครองใหเกิดความอยูเย็นเปนสุข๙ และมีการสืบทอดพิธีกรรมการบวงสรวงเซนไหว สังเวย
อยูทุกปและเกิดพิธีกรรมการแหสมโภชเพื่อความอุดมสมบูรณในแตละปดวยชุมชนบานชางปที่เปน
เมืองแหงพระพุทธศาสนา ตามความเห็นของ ๑๐ไดกลาววาความเช่ือพิธีกรรมและไสยศาสตรเปน
ปรากฏการณทางสังคมที่สะทองใหเห็นในเรื่องของชนช้ัน และสถานการณทางเศรษฐกิจ ไสยศาสตร
กลายเปนความหวังของผูคน โดยเฉพาะอยางย่ิงในยามที่เกิดวิกฤตการณทางเศรษฐกิจ ในยามที่
ประชาชนหาทางออกไมได หรือตองการที่พึ่งเมื่อยามประสพปญหาไสยศาสตรแบงออกเปน 3 ระดับ 
คือ ไสยศาสตรระดับสูงไดแก ไสยศาสตรแหงอภิปรัชญา (ลัทธิกรรมเกา) ไสยศาสตรระดับกลาง ไดแก  
ความศักด์ิสิทธ์ิและลัทธิเกจิอาจารย รูปเคารพ กับการทํานายทายทัก ซึ่งเปนลัทธิโหราศาสตร ระดับ
ตํ่า ไดแก การทรงเจาเขาผี กับไสยศาสตรมนตดํา ระบบความเช่ือในสังคมไทยพุทธมีรากฐานมาจาก

                                                             
 ๙ประทีป แขรัมย, “พิธีกรรม “มมวต” ของกลุมชาติพันธุชาวไทยเขมร ศึกษากรณี บานตะโกรายตําบลนา
บัว อําเภอเมือง จังหวัดบุรีรัมย”, (ศึกษามนุษยศาสตร,มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม,๒๕๓๕), หนา 
๗๔. 

๑๐ทวีวัฒน ปุณฑริกวัฒน, “ไสยศาสตร”  ปรากฏการณของสังคมไทย.ในไสยศาสตรครองเมือง , 
(กรุงเทพมหานคร: อัมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซ่ิงจํากัด, ๒๕๕๓), หนา ๑๑๕-๑๑๕. 



 
๙๐ 

 

ความเช่ือในเรื่องผี วิญญาณของบรรพบุรุษ ที่มีการสืบตอกันมานานและมีผลตอชุมชนในสังคมชุมชน
เปนอยางย่ิง 

ความเช่ือด้ังเดิมจะมีความเช่ือในเรื่องภูตผีวิญญาณอํานาจอื่นๆที่ใหคุณและโทษไดคอนขางสงู 
เชนความเช่ือในเรื่องเทวรูปศักด์ิสิทธ์ิ ที่มีวิญญาณที่มีอิทธิฤทธ์ิ เหนืออํานาจปวงชนที่รักษาดูแล และ
เปนเทพบริบาล ผูชวยเหลือยามมนุษยตกทุกขไดยากเมื่อมีการรองขอ หรือออนวอนและอธิฐาน๑๑ชาว
ชุมชนไดรับความเช่ือจากอํานาจสิ่งเหนือธรรมชาติ และวิญญาณผูพิทักษรักษาดูแล จึงเกิดมีอํานาจ
ควบคุมพฤติกรรมผูคน โดยเฉพาะที่พฤติกรรมบางอยางที่กระทําลงไปโดยไมต้ังใจหรือต้ังใจก็ตามที่
เปนการลวงละเมิดตอสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเมื่อกระทําสิ่งไมดี หรือ การกลาวลวงเกิดบางอยางอาจมีผลกระทบ
ตอการดําเนินชีวิตหรือความเปนอยูวาเปนการกระทําของสิ่งที่มองไมเห็นที่มีอิทธิพลตอการดํารงชีวิต
ของคนในในชุมชนหรือบุคคลในพื้นที่น้ันที่อาจเคยเกิดมีปรากฏการณ หรือสิ่งตางๆที่เหนืออํานาจของ
มนุษย ดังน้ัน  พิธีกรรมการบวงสรวงบูชา เซนไหวจึงเปนพิธีกรรมที่จัดข้ึนเพื่อมุงเนนการขจัดสิ่งช่ัว
ราย ลางราย หรือเคราะหรายที่เกิดข้ึนกับชีวิตทรัพยสิน ครอบครัว วัตถุประสงคเพื่อความผาสุก 
ความเจริญในหนาที่ความเปนอยู โดยปราศจากการติดขัด ขัดของ ที่มีพื้นฐานมาจากความเช่ือที่มีอยู 
ประการหน่ึง 

๖. ความเปนมาของการแห 

 การดําเนินชีวิตของชุมชนจะมีขนบธรรมเนียมและวัฒนธรรมเปนตัวกําหนดที่สําคัญ  การ
อาศัยอยูรวมกันที่มีการอยูกันเปนกลุม มีระบบการอาศัยกันแบบเครือญาติ มีภาษา การแตงกาย 
เครื่องนุงหม และความเช่ือในพิธีกรรมเฉพาะพื้นที่ของตนเองจะสังเกตเห็นในหมูกลุมชาวไทยเขมร
เมื่อจะมีพิธีกรรมใดก็ตามจะมีการจัดเครื่องเซนไหว ที่เปนแบบฉบับ๑๒ และจะใหความเคารพนับถือ
มากอาทิเชนผีบรรพบุรุษ และอํานาจเหนือธรรมชาติ และเวทมนตอาคมคาถา๑๓เปนตน ซึ่งเปนอัต
ลักษณที่โดดเดนในกลุมชาติพันธุน้ี การดําเนินชีวิตน้ีเปนแบบเรียนงายมีรูปแบบการเกษตรที่ตอง
อาศัยนํ้าฝนเปนหลัก มีการปลูกพืชเลี้ยงสัตวโดยวัฒนธรรมพื้นเพชนบทวิถีการดําเนินชีวิตที่ชุมชนบาน
ชางป และชุมชนใกลเคียงน้ัน มีการดําเนินชีวิตตามแบบโบราณ การใชชีวิตแบบเรียบงาย ไมมีปญหา
ตอการปกครองแมนในสวนถูมิภาค หรือทองถ่ิน การที่จะศึกษาใหเขาใจเกี่ยวกับความเปนมาของกลุม
ชนที่อาศัยในพื้นที่น้ีและความสัมพันธทางวัฒนธรรมประเพณี ความเช่ือ และพิธีกรรม จึงจําเปน
จะตองมีความรูพื้นฐานเกี่ยวกับความเปนมาเพื่อเช่ือมโยงความรูความเขาใจในวิถีชีวิตความเปนอยู
เกี่ยวกับคําสอนที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษซึ่งสืบทอดผานความเช่ือและพิธีกรรมเพื่อใหชนรุนหลังได
วิเคราะห เพื่อช้ีใหเห็นกระบวนการทางสังคมที่ถายทอดคําสอนจากปู ยา ตา ยาย พอ แม สูลูกหลาน
และคนรุนใหม เปนการขัดเกลาทางสังคมในวิถีชีวิตครอบครัวซึ่งแทรกดวยปรัชญาคําสอนที่ปรากฏใน

                                                             
 ๑๑ยโสธารา ศิริภาประภากร , “วิเคราะหคําสอนจากพิธีกรรมเขาทรงที่ สัมพันธกับหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนาของกลุมชาติพันธุไทยเขมรในเขตจังหวัดสุรินทรและจังหวัดบุรีรัมย ”, วิทยานิพนธดุษฏีบัณฑิต, 
(บัณฑิตศึกษา: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณาชวิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๒๑. 
 ๑๒สัมภาษณ นายสันชัย สังขทอง, ๒๑ มิถุนายน ๒๕๕๙. 
 ๑๓สัมภาษณ พระสมชาย สิริวัฒโก, ๕ มกราคม  ๒๕๖๐. 



 
๙๑ 

 

พิธีกรรมความเช่ือ และการดําเนินชีวิต เพื่อใหสามารถนําไปวิเคราะหและดําเนินวิถีชีวิตที่อยูในกรอบ
ของสังคมไดอยางเปนสุขและสามารถนําพา ตอยอดใหเกิดความเจริญตอไปได ความเปนมาของการ
แหพระเจาหมอน้ัน๑๔ ไดกลาวถึงความสําคัญของการแห โดยใจความที่พอสรุปไดคือ การแหพระเจา
หมอน้ี ตามความเช่ือพื้นที่ชางป วาเปนหมอผูรักษาโรค เยียวยาผูปวย และเปนรูปเคารพที่มีความ
ศักด์ิสิทธ์ิมาก ชาวบานใหการเคารพนับถือ การแหน้ันก็เพื่อความเปนสิริมงคล เพื่อการสมโภชสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิและเพื่อเปนการบวงสรวงประจําปดวย ในวิถีการดําเนินชีวิตของชาวบานชางปและชุมชน
ใกลเคียงปราสาทชางปน้ี โดยสวนมากเปนชาวเกษตรกรรม (การทํานา) ความหวังของผูคนน้ันคือ 
ความอุดมสมบูรณ ขาวนํ้าดี และความไมมีโรคเปนสิ่งที่ผูคนปรารถนา ตองการสุขภาพที่แข็งแรง และ
เปนสุข ความเช่ือในอํานาจวิเศษ และสิ่งเหนือธรรมชาติน้ันเปนพิธีกรรมหน่ึงที่หมูชนมีความปรารถนา
และความตองการเดียวกัน จนถึงเปนพิธีกรรมบวงสรวงเพื่อความเปนมงคลแกชุมชน เมื่อมีบุคคล
หลายภาคสวนใหความสนใจมากจึงเกิดกลายเปนประเพณี และพิธีกรรมข้ึน เพื่อการบวงสรวงเซนไหว
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ตนใหความเคารพบูชาประการ 

๗. พระเจาหมอ 
 ความเช่ือวาพระเจาหมอเปนผูวิเศษ สามารถรกัษา เยียวยาผูประสบภาวะรางกายที่ไม
แข็งแรง เปนโรค และเปนประดุจดัง เทพบริบาล ผูประทานความชวยเหลือในเรื่องทุกสิ่งซึง่จะขอ
กลาวในฐานคติความเช่ือจากความเช่ือและความเขาใจของชาวชุมชนบานชางปที่มีตอ พระเจาหมอ  

๗.๑. ความเปนมาของพระเจาหมอ 
 โบราณสถานที่ถูกสรางข้ึนในพื้นที่น้ีเคยเปนศาสนาถานมาหลายช่ัวอายุคน หลายยุคสมัยที่
ผานมา นับแตโบราณสถานที่แหงน้ีเคยเปน อโรคยาศาลา สถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาใน
ลัทธิแบบมหายาน และเปนที่ทําการรักษาโรคของผูคนในสมัยพระเจาชัยวรมันที่ 7 ตามประวัติศาสตร
จารึก สถานที่น้ีมีความสําคัญหลายสิ่ง อาทิเชน เปนที่สําหรับประกอบพิธีกรรมทางศาสนา สวมมนต 
บูชา และบวงสรวง ตามคติความเช่ือทางศาสนาด้ังเดิมที่ไดรับมา และยังเปนที่สําหรับการสวดอาคม
กับการประกอบตัวยาสมุนไพร เพื่อการรักษาโรคตางๆ  จุดกําเนินน้ีเองที่เปนที่มาของพระเจาหมอ 
(ผูรักษา) และบําบัดทุกขทั้งทางรางกาย คือ การรักษาโรค และทางจิตใจ หรือ การประกอบอาคม 
และแนะนํา พรอมทั้งการสั่งสอนตามหลักศาสนา ซึ่งเปนไดทั้งการรักษาทั้งทางรางกาย และพรอมทั้ง
ทางจิตใจดวยสถานที่เปนที่ทําการรักษา และผูอาศัยเปนประดุจด่ังผูเยียวยา ผูรูทั้งทางไสยเวท อาคม 
ตัวยา วิธีการรักษา โรค และดานโหราศาสตร และศาสตรอื่นๆ จึงอาจเปนที่มาประดุจดังผูวิเศษที่เปน
ที่พึ่งของผูคนในสมัยน้ัน และน้ีเองจึงเปนที่มาของผูรักษา เปนผูมีบทบาททางการชวยเหลือเยียวยา 
จึงเปนที่มาของการเคารพนับถือ และหรือเมื่อสิ้นชีพไปแลวความเคารพน้ีก็ยังปรากฏอยูและความเช่ือ
ที่มีตอพระเจาหมอ กับความเจ็บปวยของผูคนที่ตองการที่พึ่งก็อาจเปนฐานคติหน่ึงของการเคารพบูชา
น้ีในรูปลักษณะการขอพร บูชา อธิฐาน ดวย 

  

                                                             
 ๑๔สัมภาษณ พระประกอบชัย สุทธิญาโน, ๙ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 
๙๒ 

 

๗.๒. ความเชื่อเก่ียวกับพระเจาหมอ  

 พระเจาหมอเปนผูที่รักษาคนใหหายจากโรคภัยตางๆ  เปนผูรูศาสตร และศิลปะทางดานอื่นๆ 
อีกมากมาย เปนทั้งผูรู และหมอผูรักษา โดยคติความเช่ือน้ีเองจึงเปนความเช่ือพื้นถ่ินจากการ
สัมภาษณ๑๕ ที่ไดกลาวจากความเช่ือในความศักด์ิสิทธ์ิของพระเจาหมอ และรูปเคารพตางๆ ไดกลาว
วา ไดมีความสําเร็จกับการขอพร ดวยที่วาใหสมหวังกับบุคคลที่ตนหมายปอง ก็ไดสมหวังในสิ่งน้ันตาม
ปรารถนา และไดกลาวตอไปอีกวา มีหลายกรณีมากที่มาขอพรแลวสําเร็จ อาทิเชน เรื่องทหาร เรื่องให
สอบติดครู หรือบรรจุราชการ เรื่องของหาย ตลอดถึงสุขภาพรางกายที่มีผูคนมาอธิฐานขอพร ก็
ปรากฏวาหายจากอาการที่ตนเปนอยู สิ่งเหลาน้ีประจักษในบุคคลจึงมีการบอกเลากันในความ
ศักด์ิสิทธ์ิ ความเช่ือเหลาน้ีเองที่เปนที่มาของคําบอกเลา เลาขาน เปนที่มาในความเช่ือที่วา พระเจา
หมอ เปนผูศักด์ิสิทธ์ิ ใหที่พึ่งพาในยามตกทุกขได และขอพรก็สมปรารถนาดวย 

๗.๓. รูปพระลักษณะของพระเจาหมอ 

 ลักษณะความเช่ือพื้นบานมักคิดวาพระเจาคงตองเปนรปูเทวดา หรือ เปนกษัตริยทีส่วมชุด
ตามรูปแบบของพระราชา หรือเปนรูปลักษณะคลายพระฤษีชีไพร ในรูปลกัษณะทางความเช่ือทีเ่ต็มไป
ดวยจิตนาการน้ันยอมตีรูปลักษณะไปตางๆ นานา  

 

จากการสัมภาษณจาก(นายไพฑูรย พินิจทรัพย,9 ธ.ค. 2559) ถึงรูปลักษณะของพระเจาหมอ 
ไดกลาววา พระเจาหมอในที่น้ีคือ พระโพธิสัตวพระไภษัชยคุรุไวฑูรยประภา ที่เปนรูปเคารพที่ไดถูก
สรางข้ึนประจําอโรคยาศาลของพระราชโองการของพระเจาชัยวรมันที่ 7 น้ันเอง เพื่อไวสําหรับ
สักการบูชา ในปราสาทที่ไดรับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนามหายาน ตามประวัติของพระองคที่ปรากฏ
ในประวัติศาสตร คือ ในภาษาจีน จะเรียกขาน หรือรูจักพระนามวา 藥師佛／薬師 พินอิน  เปน
พระพุทธเจาที่พบเฉพาะในนิกายมหายาน ไมพบในฝายเถรวาท พระนามของทานหมายถึงพระ
ตถาคตเจาผูเปนบรมครูแหงยารักษาโรค ผูมีรัศมีสีนํ้าเงินดังไพฑูรย พระนามอื่นๆของทานคือ พระ
ไภษัชยคุรุตถาคต พระมหาแพทยราชาพุทธเจา พระมหาไภษัชยราชพุทธเจา เปนที่นิยมนับถือในหมู
ชาวจีนและชาวทิเบต รูปลักษณในความเช่ือของชาวจีน รูปของพระองคอยูในทาน่ังสมาธิ มีรัตนเจดีย
วางบนพระหัตถ บางถือกระปุกยา สวนในความเช่ือของชาวทิเบต พระองคมีกายสีนํ้าเงินเขม 
น่ังขัดสมาธิ พระหัตถขวาถือยาสมุนไพร ทางจีนนิยมเปนเห็ดหลินจือพระหัตถซายถือบาตรวางบน
พระเพลา ถือกันวาเปนพระพุทธเจาที่สามารถรักษาโรคทางกายและโรคทางกรรมของสัตวโลกได 

                                                             
 ๑๕ สัมภาษณ  นายไพฑูรย พินิจทรัพย, ๙ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 
๙๓ 

 

หลักฐานจากพระสูตรพระสูตรที่กลาวถึงพระไภษัชยคุรุไวทรยประภาพุทธเจาโดย พระองค
เดียว คือ 

ไภษัชยคุรุไวฑูรยประภาตถาคตปูรวปณิธานสูตร ตอมาแปลเปนภาษาจีนโดยพระสมณะอี้จิง ในสมัย
ถังของจีน แตกลาวถึงพระพุทธเจา 7 พระองค โดยพระไภษัชยคุรุพุทธเจา เปนพระองคลําดับที่ 7 
กลาวถึงปณิธาน 12  
ขอของพระไภษัชยคุรุพุทธเจาคือ 1.ชวยใหสรรพสัตวบรรลุโพธิญาณโดยเร็ว 2.ชวยใหสรรพสัตวต่ืน
จากความโงเขลา 3.ชวยใหสรรพสัตวถึงพรอมดวยของใชทั้งปวง 4.ชวยใหสรรพสัตวหันมานับถือ
มหายานธรรม มุงสูความเปนพระพุทธเจา 5.ชวยใหสรรพสัตวมีศีลบริสุทธ์ิ 6.ชวยใหสรรพสัตวมีกาย
สมบูรณ 7.ชวยใหสรรพสัตวพนจากความยากจน 8.ชวยใหสตรีไดเปนบุรุษตามปรารถนา 9.ชวยให
สรรพสัตวพนจากอุบายของมาร 10.ชวยใหสรรพสัตวพนจากโทษทัณฑทางอาญา 11.ชวยใหสรรพ
สัตวพนจากการทําช่ัวเพื่อเลี้ยงชีพ12.ชวยใหสรรพสัตวพบกับความสมบูรณทั้งสิ้น(พระวิศวภัทร เซี่ย
เกี๊ยก พระพุทธเจาและพระธรรมสูตรฝายมหายาน,2549 : 1)จากที่กลาวมาจากพระสูตรทางคัมภีร
มหายานน้ันปรากฏไดวาพระเจาหมอพระองคมีจิตเปนสาธารณะชวยเหลือผูคนที่ทุกขรอนใหพนจาก
โรคภัยไขเจ็บได 

 
๘. ชุมชนโบราณพันป 

 ประวัติความเปนมาของบานชางป ตามที่เรารูทางประวัติศาสตรความเปนมา วาบานชางปใน
อดีตน้ันเคยเปนแหลงชมชนของเขมรโบราณ จากการสํารวจเทาที่พบแหลงโบราณสถานที่สําคัญใน
ชุมชนหมูบานน้ันคือ องคปราสาทที่เปนรูปแบบการสรางโดยอริยธรรมขอมโบราณ มีนามปราสาทเปน
ที่รูจักน้ัน ชางป ซึงเปนภาษาเขมรเรียกวา ปราสาทเจียงแปย เปนสถาปตยกรรมแบบขอมโบราณ โดย
สันนิษฐานวาไดกอสรางมาในสมัยพระเจาชัยวรมันที่ 7 ราวตนพุทธศตวรรษที่ 18 เปนโบราณสถานที่
กอสรางรุนราวคราวเดียวกันกับปราสาทศีขรภูมิ และปราสาทหินพิมาย ปราสาทชางป เปนอโรคยา
ศาลา สิ่งกอสรางน้ันประกอบดวยองคปราสาทสี่เหลี่ยมจัตุรัส กอดวยศิลาแลง หินทราย มีมุมทางทิศ
ตะวันออกเฉียงใตมีอาคารขนาดเล็กรูปสี่เหลี่ยมผืนผาที่ เรียกวา บรรณาลัย มีกําแพงลอมร อบ 
ทางดานตะวันออกเฉียงเหนือ ปรากฏมีสระนํ้าพื้นสระปูดวยศิลาแลง มีนํ้าใสสะอาดและเต็มตลอดทั้ง
ป ในความหมายวา อโรคยาศาล น้ันหมายถึง สถานอันเปนที่รักษาพยาบาล รักษาตัวของคนเจ็บปวย  
ผูรักษาจะมีความสามารถดานการแพทยแผนโบราณและตัวยามาจากเมืองใหญ คือ เมืองนครวัด ใน
ราชอาณาจักรกัมพูชา เมืองพิมาย เมืองละโว ภายในองคปราสาทจะประดิษฐานพระโพธิสัตว อวโลกิ
เตศวร ไวสําหรับการสักการบูชา และกระทําพิธีกรรมทางศาสนา จะมีรูปเคารพที่สําคัญในการรักษา 
เยียวยา และโรค น้ันคือพระไภษัชยคุรุไวทูรยประภา รูปเคารพน้ีมีความเช่ือวาเพียงสัมผัสรูปประติมา
กรของพระองคก็จะหายปวยได   ปราสาทชางป (เจียงแปย) ไดรับการบูรณะและข้ึนทะเบียนไดรับ
การประกาศข้ึนทะเบียนโบรารสถานของชาติตามประกาศในราชกิจจานุเบกษา เลมที่ 52 ตอนที่ 75 
วันที่ 8 มีนาคม 2478 

 



 
๙๔ 

 

๙. กลุมชาตพิันธุทีอ่ยูในชุมชน 

 ชาวชุมชนบานชางปจากขอมูลที่ปรากฏไดกลาววา ที่ต้ังอยูในบริเวณหมูบานชางป มีแหลง
โบราณสถาน และมีการขุดพบโบราณวัตถุมากมาย จึงเช่ือไดวาบานชางปแหงน้ี เปนชุมชนเขมร
โบราณมากอน ที่อพยพเขามาต้ังถ่ินฐานในอาณาบริเวณน้ีนับเปนเวลาหลายรอยปมาแลว  และตอมา
มีการผสมผสานทางความเช่ือวัฒนธรรมและเช้ือชาติระหวางกลุมชาติพันธุอื่น  ทําใหคนที่อาศัยอยูใน
บานชางป จะเรียกตนเองวา ขแมรลือ โดยความหมายคือ เขมรบน และเรียกเขมรที่อยูในประเทศ
กัมพูชาวา ขแมรกร็อม ในความหมายวา เขมรตํ่า ซึ่งในความหมายน้ีอาจมาจากสภาพภูมิอากาศของ
ประเทศไทยที่มีผืนดินสูงลาดตํ่าไปทางประเทศกัมพูชา ในสมัยโบราณ บานชางปยังเคยพากันไปหา
เครื่องรางของขลังในประเทศกัมพูชา โดยการเดินเทาและน่ังเกวียนตามเส็นทางลงไปที่ชองจอม 
อําเภอกาบเชิง จังหวัดสุรินทรเอกสารชุมชน๑๖การต้ังช่ือหมูบานนน้ี เปนช่ือทางราชการต้ังข้ึนใหตรง
กับคําวาเรียกช่ือหมูบานของคนเขมรเดิมวา เสราะ เจียง แปย คําวา เสราะ แปลวา หมูบาน,บาน คํา
วา เจียงแปย เปนภาษาเขมร มี 2 คํา คือ เจียง แปลวา ชาง แปย แปลวา ป ถารวมเปนประโยคเดียว 
วา เจียงแปย มีความหมายวา ชางช่ือแปย เมื่อนํามาเขียนเปนภาษาไทย คําวา แปย ออกเสียงยากเลย
เพี้ยนเปน ป  อาจจะสะดวกสําหรับคนไทยอานออกเสียง  ตามสันนิษฐานจากโบราณสถาน คือ 
ปราสาทชางป หรือ ปราสาทเจียงแปย ช่ือหมูบานนาจะเรียกตามช่ือชางที่สรางปราสาทที่ช่ือ ชางแปย 
(ชางป) ๑๗มีคนบางสวนในปจจุบัน ไดต้ังขอสันนิษฐานวา บานชางป นาจะมาจากช่ือชางปนหมอดิน ที่
ช่ือ ป เพราะชาง 30 ป ที่แลวมีการปนหมอดินในบริเวณหวยบานชางป จากการเลาขานวาบานชางป 
ที่มาตาป เปนชางปนหมอ ไห ถวย ชาม จากการคนพบในที่น้ีคือ การปรับปรุงแปลงนาใกลปราสาท 
และสระนํ้า ดานทิศตะวันตก พบเตาเผาที่เปดแลวในสมัยน้ันแตก็ยังพบเศษ ไห  กระปุกเคลือบรูปชาง  
กระปุกในรูปแบบตางๆแตกหักเสียหายจํานวนมากมีเศษอิฐ ที่กอเปนเตาจํานวน 4-5 เตาเรียงกันจาก
ทิศตะวันออกไปทิศตะวันตก ปรากฏหลักฐานสําคัญวามีชางปนหมอจริงตามประวัติของหมูบานชางป
ในอดีตน้ันไดมีการคาขาย และมีการติดตอกับชุมชนอื่นๆตางที่ในการคนพบครั้งจึงเรียกช่ือวาหมูบาน
ชางป  ซึ่งขอสันนิษฐานน้ีมีนํ้าหนักมากกวา เรื่องชางที่สรางปราสาทเพราะปราสาทน้ันมีการสรางมา
กอนช่ือชางปนหมอดิน๑๘ 

๑๐. การเขามาอาศัย 

 คนในพื้นที่หมูบานชางป  โดยสวนมากน้ันเปนชาวไทยเขมรพื้นเมืองเดิมที่เขามาอาศัยอยูนาน 
ต้ังแตรุนปูยา ตายาย แถบพื้นที่น้ีมีคนมาอาศัยอยูนับรอยๆปมาแลว เพราะเปนสถานที่เกาแกที่สุด 
ตอมาก็มีการอพยพจากถ่ินอื่นมาอยูที่น่ีมีการผสมผสานตางกลุมชาติพันธุ และทําใหมีคนจํานวนมาก
ข้ึน ปรากฏมีนามสกุลที่สําคัญอันเปนตระกูลใหญในหมูบานชางป น้ันคือ แสงงาม  หลอแหลม  ทอง
หลอ  โตะงาม  กองแกว และยังมีตระกูลที่สืบเช้ือสายมาจากประเทศจีนแผนดินใหญ ในรัชสมัย รัช
การที่ 5 อยู 1 ตระกูลคือ แซจึง   แตในปจจุบันน้ันไดเปลี่ยนเปนเนตรอุดมสุก  แตรุนลูกหลานของ
                                                             
 ๑๖สัมภาษณ  กวง แสวงชอบ, ๑ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๗สัมภาษณ  สําราญ แสงงาม, ๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๘สัมภาษณ  สมาน กองแกว, ๑๘ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 
๙๕ 

 

ตระกูลน้ี ไดกลายเปนวัฒนธรรมเขมรตามชาวบานสวนใหญในปจจุบันแลว๑๙ในพื้นที่บานชางปน้ีมี
ผูคนมาอาศัยมากข้ึน พื้นที่โดยรอบหมูบานก็ตองขยายเพิ่มข้ึน จึงกลายเปนชุมชนใกลเคียง ในปจจุบัน
ตําบลชางปน้ีมีหมูบานในเขตปกครอง ถึง 14 หมูบาน ผูที่เขามาอยูอาศัยในสมัยน้ัน คือ นายก็วง   
แสวงชอบ อายุ 89 ป ทานไดเลาใหฟงวา ตนไดเขามาอยู ต้ังแตอายุได 22 ป ไดแตงงานกับคนใน
หมูบานน้ี ในตอนที่เขามาน้ันประมาณ 60 กวาปแลว สมัยน้ันยังปรากฏการปนหมออยูเทาที่ทานจําได
น้ันคือ ยายแพม แสงงาม ยายเงิด ยายลํา ยายป  กระบวนการน้ันคือไปขุดดินเอาดินเหนียวจากหวย
จารพัต ขนใสเกวียนเทียมวัวกลับมาปนที่หมูบาน เมื่อทําการปนเสร็จจะนําไปแลกขาวเปลือกตาม
หมูบานใกลเคียง  เชน บานเมืองที บานจารพัต บานสําโรง  และตอมาอาชีพปนหมอน้ีก็คอยๆหายไป 

๑๑. ปราสาทชางป 

 ประวัติความเปนมาของปราสาทชางปน้ัน ต้ังอยูที่บานชางป หมูที่ 1 ตําบลชางป อําเภอศีขร
ภูมิ จังหวัดสุรินทร เปนศาสนสถานในพระพุทธศาสนาแบบมหายาน การกอสรางดวยศิลาแลง และ
หินทราย มีแผนผังการสรางเปนรูปสี่เหลี่ยมผืนผา หันหนาไปทางทิศตะวันออก มีการสรางราวพุทธ
ศตวรรษที่ 18 องครวมของปราสาท มี ปราสาทประธาน วิหารกําแพงแกว  ซุมประตู สระนํ้า  ศาสนา
สถานแหงน้ี เปนอโรคยาศาล เปนสถานพยาบาลดวยประการหน่ึง มีจํานวนปรากฏ 120 แหง โดยรพ
ระเจาชัยวรมันที่ 7 (1724 – 1763) แหงราชอาณาจักรขอมโบราณ โปรดใหสรางทั่วราชอาณาจักร 
ตามที่ปรากฏในจารึกในปราสาทตาพรหม ประเทศกัมพูชา เปนปราสาทที่สรางข้ึนเพื่อประกาศ
ศาสนา และการรักษาพยาบาล เยียวยาแกผูที่เดือดรอนเพราะโรคภัยไขเจ็บ ปราสาทชางปน้ี เปนทั้ง
ศาสนาสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาแบบลัทธิมหายาน จากการขุดคนพบเทวรูป และรูปพระ
โพธิสัตวทั้งพระอวโลกิเตศวร สิ่งเหลาน้ีเปนปรากฏการณที่แสดงใหเห็นวาแถบน้ีมีพระพุทธศาสนา
แบบมหายานแผขยายมาต้ังแตอดีต ฉะน้ันปราสาทชางปจึงถูกสรางข้ึนตามราชโองการแห ง
พระมหากษัตริยในสมัยอริยธรรมขอม  
  

๑๒. อโรคยาศาลา 

ความสําคัญของอโรคยาศาลน้ันมีหลักสาระสําคัญ คือ 1.เปนสถานที่สําหรับการประกาศ
ศาสนาหรือลัทธิความเช่ือในรูปแบบของคําสอน 2.เปนสถานที่สําหรับการประกอบพิธีกรรม บวงสรวง 
สวดมนต และพิธีกรรมอื่นๆ  3. เปนสถานที่สําหรับการศึกษาในดานศิลปะวิทยาการ อาทิเชน 
โหราศาสตร ไสยศาสตร คําสอน ข้ันตอน พิธีกรรม อาคม เวทยมนต และศาสตรอื่นๆที่จําเปน 4.เปน
สถานที่สังคมสงเคราะห อาทิเชน การชวยในรูปแบบคือ การสอน การประกอบพิธีกรรม ที่พัก และ
การรักษาพยาบาล 5. เปนสถานที่สําหรับพักระหวางการเดินทาง เปนตน อโรคยาศาลาเปนสถานที่มี
ความสําคัญมากและมีบทบาทสําคัญ และอิทธิพลในดานตางๆ ดวยเหตุน้ีเองปราสาทขอมโบราณจึงมี
ฐานคติในการสรางปราสาท ดวย ดังการอธิบายคือ ดวยเหตุที่ปราสาทขอมเปนศูนยกลางของจักรวาล 
ดังน้ัน ตัวปราสาท และเขตศาสนสถานจึงถือวา เปนสถานที่ศักด์ิสิทธ์ิ และใชในความหมายที่เปน

                                                             
 ๑๙สัมภาษณ  บุญไทย แซจึง, ๑๕ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 
๙๖ 

 

ศูนยกลางของเมืองหรือชุมชน ปราสาทเปนที่ประดิษฐานรูปเคารพ และใชทําพิธีกรรมทางศาสนา ซึ่ง
ในศาสนาฮินดูจะมีพราหมณเปนผูทําพิธี เชน การสรงนํ้ารูปเคารพที่อยูภายในหองครรภคฤหะ นํ้าที่
สรงแลวจะไหลออกมาทางทอนํ้าเรียกวา ทอโสมสูตร ซึ่งตอออกมาภายนอกตัวปราสาท เพื่อที่
ชาวบานจะไดนํานํ้าศักด์ิสิทธ์ิน้ีไปใช นอกเหนือจากปราสาทที่เปนศูนยกลางของชุมชนแลว การสราง
สระนํ้าและบาราย (สระนํ้าขนาดใหญ) ก็เปนสวนหน่ึงของปราสาท เพื่อเปนอางเก็บนํ้า สําหรับชุมชน 
ในการอุปโภคบริโภค ดังน้ัน การสรางปราสาทจึงเปนภาระสําคัญของพระมหากษัตริย ที่เมื่อข้ึน
ครองราชยแลว ตองสรางข้ึน เพื่ออุทิศใหแกบรรพบุรุษ หรือใหแกพระองคเอง และสรางบารายใหแก
ประชาชน การสรางปราสาทที่มีขนาดใหญจึงแสดงใหเห็นถึงบุญบารมี และพระราชอํานาจของ
กษัตริยแตละพระองคดวย 

 

๑๓. คติการสรางปราสาท 

การสรางอาคารทรงปราสาทมาจากคติความเช่ือของชาวอินเดียที่วา เทพเจาทั้งหลายสถิตอยู 
ณ เขาพระสุเมรุ อันเปนแกนกลางของจักรวาล ซึ่งอยูบนสวรรค การสรางปราสาทจึงเปรียบเสมือน
การจําลองเขาพระสุเมรุมายังโลกมนุษย เพื่อเปนที่สถิตของเทพเจา   และมีการสรางรูปเคารพของ
เทพเจาข้ึน เพื่อประดิษฐานไวภายใน โดยตัวปราสาทมีสัญลักษณตางๆ ที่ใชแทนความหมายของเขา
พระสุเมรุ เชน มีปราสาทประธานตรงกลาง มีปราสาทบริวารลอมรอบ ถัดออกมามีสระนํ้า และ
กําแพงลอมรอบอีกช้ันหน่ึง การที่ทําหลังคาปราสาทเปนเรือนซอนช้ันก็หมายถึง สวรรคหรือวิมานของ
เทพเทวดาน่ันเอง ดวยเหตุที่เปนการจําลองจักรวาลมาไวบนโลกมนุษย และเปนที่สถิตของเทพเจา จึง
ตองมีระเบียบกฎเกณฑ ตามที่กําหนดไวในคัมภีรทางศาสนาอยางเครงครัด ตัวปราสาทจึงมีขนาด
ใหญโต และใชเวลากอสรางยาวนานและมีความเช่ือที่วาการสรางปราสาทเพื่อถวายแดเทพเจาน้ีจะ
บังเกิดบุญบารมีอันย่ิงใหญ  

๑๔. สรุป 

 การดําเนินชีวิตของชุมชนจะมีขนบธรรมเนียมและวัฒนธรรมเปนตัวกําหนดที่สําคัญ  การ
อาศัยอยูรวมกันที่มีการอยูกันเปนกลุม มีระบบการอาศัยกันแบบเครือญาติ และความเช่ือในพิธีกรรม
เฉพาะพื้นที่ของตนเองจะสังเกตเห็นในหมูกลุมชาวไทยเขมรเมื่อจะมีพิธีกรรมใดก็ตามจะมีการจัด
เครื่องเซนไหว ที่เปนแบบฉบับและจะใหความเคารพนับถือมากอาทิเชนผีบรรพบุรุษ และอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ และคามศักด์ิสิทธ์ิซึ่งเปนความโดดเดนในกลุมชาวไทยเขมรสุรินทรน้ี การดําเนินชีวิตน้ีเปน
แบบเรียบงายมีรูปแบบการเกษตรที่ตองอาศัยนํ้าฝนเปนหลัก มีการปลูกพืชเลี้ยงสัตวโดยวัฒนธรรม
พื้นเพชนบทวิถีการดําเนินชีวิตที่ชุมชนบานชางป และชุมชนใกลเคียงน้ัน มีการดําเนินชีวิตตามแบบ
โบราณ การใชชีวิตแบบเรียบงาย ไมมีปญหาตอการปกครองแมนในสวนถูมิภาค หรือทองถ่ิน การที่จะ
ศึกษาใหเขาใจเกี่ยวกับความเปนมาของกลุมชนที่อาศัยในพื้นที่น้ีและความสัมพันธทางวัฒนธรรม
ประเพณี ความเช่ือ และพิธีกรรม จึงจําเปนจะตองมีความรูพื้นฐานเกี่ยวกับความเปนมาเพื่อเช่ือมโยง
ความรูความเขาใจในวิถีชีวิตความเปนอยูเกี่ยวกับคําสอนที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษซึ่งสืบทอดผาน
ความเช่ือและพิธีกรรมเพื่อใหชนรุนหลังไดวิเคราะห เพื่อช้ีใหเห็นกระบวนการทางสังคมที่ถายทอดคํา



 
๙๗ 

 

สอนจากปู ยา ตา ยาย พอ แม สูลูกหลานและคนรุนใหม เปนการขัดเกลาทางสังคมในวิถีชีวิต
ครอบครัวซึ่งแทรกดวยปรัชญาคําสอนที่ปรากฏในพิธีกรรมความเช่ือ และการดําเนินชีวิต เพื่อให
สามารถนําไปวิเคราะหและดําเนินวิถีชีวิตที่อยูในกรอบของสังคมไดอยางเปนสุขและสามารถนําพา 
ตอยอดใหเกิดความเจริญตอไปได ความเปนมาของการแหพระเจาหมอ ไดกลาวถึงความสําคัญของ
การแห โดยใจความที่พอสรุปไดคือ การแหพระเจาหมอน้ี ตามความเช่ือพื้นที่ชางป วาเปนหมอ
ผูรักษาโรค เยียวยาผูปวย และเปนรูปเคารพที่มีความศักด์ิสิทธ์ิมาก ชาวบานใหการเคารพนับถือ การ
แหน้ันก็เพื่อความเปนสิริมงคล เพื่อการสมโภชสิ่งศักด์ิสิทธ์ิและเพื่อเปนการบวงสรวงประจําปดวย ใน
วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบานชางปและชุมชนใกลเคียงปราสาทชางปน้ี โดยสวนมากเปนชาว
เกษตรกรรม (การทํานา) ความหวังของผูคนน้ันคือ ความอุดมสมบูรณ ขาวนํ้าดี และความไมมีโรค
เปนสิ่งที่ผูคนปรารถนา ตองการสุขภาพที่แข็งแรง และเปนสุข ความเช่ือในอํานาจวิเศษ และสิ่งเหนือ
ธรรมชาติน้ันเปนพิธีกรรมหน่ึงที่หมูชนมีความปรารถนาและความตองการเดียวกัน จนถึงเปนพิธีกรรม
บวงสรวงเพื่อความเปนมงคลแกชุมชน เมื่อมีบุคคลหลายภาคสวนใหความสนใจมากจึงเกิดกลายเปน
ประเพณี และพิธีกรรมข้ึน เพื่อการบวงสรวงเซนไหวสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ตนใหความเคารพบูชาประการ
ความเช่ือเกี่ยวกับพระเจาหมอ พระเจาหมอเปนผูที่รักษาคนใหหายจากโรคภัยตางๆ  เปนผูรูศาสตร 
และศิลปะทางดานอื่นๆ อีกมากมาย เปนทั้งผูรู และหมอผูรักษา โดยคติความเช่ือน้ีเองจึงเปนความ
เช่ือพื้นถ่ินจากการสัมภาษณไดกลาวจากความเช่ือในความศักด์ิสิทธ์ิของพระเจาหมอ และรูปเคารพ
ตางๆ ไดกลาววา ไดมีความสําเร็จกับการขอพร ดวยที่วาใหสมหวังกับบุคคลที่ตนหมายปอง ก็ได
สมหวังในสิ่งน้ันตามปรารถนา และไดกลาวตอไปอีกวา มีหลายกรณีมากที่มาขอพรแลวสําเร็จ อาทิ
เชน เรื่องทหาร เรื่องใหสอบติดครู หรือบรรจุราชการ เรื่องของหาย ตลอดถึงสุขภาพรางกายที่มีผูคน
มาอธิฐานขอพร ก็ปรากฏวาหายจากอาการที่ตนเปนอยู สิ่งเหลาน้ีประจักษในบุคคลจึงมีการบอกเลา
กันในความศักด์ิสิทธ์ิ ความเช่ือเหลาน้ีเองที่เปนที่มาของคําบอกเลา เลาขาน เปนที่มาในความเช่ือที่วา 
พระเจาหมอ เปนผูศักด์ิสิทธ์ิ ใหที่พึ่งพาในยามตกทุกขได และขอพรก็สมปรารถนาดวย 
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HUMAN BEINGS NEED RELIGION OR RELIGION NEEDS 
A CRITICAL STUDY ON FAITH AND PROBLEM IN THERAVADA BUDDHISM 

  

พระมหาขวัญชัย  กิตฺติเมธ,ีดร.ป.ธ.๙ 

บัณฑิตวิทยาลัย  

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, วังนอย อยุธยา 

๑. บทนํา 

 เปนที่ถกเถียงกันมาอยางตอเน่ืองวาศาสนาจําเปนตอชีวิตหรือไม  เพราะไมวาจะมีปญหา

ใดก็ตามเกิดข้ึน  ทุกคนมักจะโยงไปสูความเช่ือใดความเช่ือหน่ึงเสมอ  โดยเฉพาะความเช่ือน้ันลวนมี

ตนเหตุก็มาจากศาสนา  โดยเฉพาะเหตุการณสะเทือนขวัญที่เกิดข้ึนเมื่อคนอาหรับ ๑๙ คนจี้เครื่องบิน 

๔ ลํา ในวันที่ ๑๑ กันยายน ค.ศ.๒๐๐๑ เขาเหลาน้ันแมจะถูกประณามวาเปนผูกอการรายที่กอ

อาชญากรรม แตก็มีหลายคนในประเทศอิสลามกลับคิดวาคนเหลาน้ีเปนผูพลีชีพ วีรบุรุษ และนักรบ๑   

ที่จริงปญหาลักษณะเดียวกันน้ีปรากฏไปทั่ว  ในเอเชียตะวันออกเฉียงใตก็มีเหตุการณทํารายกันหลาย

ครั้ง  ยอนหลังไปเมื่อราว พ.ศ.๒๕๐๗ ก็มีการทํารายกันในไซงอน ประเทศเวียดนาม  มีเหตุการณการ

ประทวงของชาวพุทธที่ถูกกดข่ีโดยผูนําที่นับถือศาสนาคริสตจนเกิดความลําเอียงข้ึน การเรียกรองครั้ง

น้ันทําใหเกิดการเสียสละชีวิตไปถึง ๑๓ คน และบาดเจ็บอีก ๓๗ คน๒  ในบทความน้ีจึงตองการ

นําเสนอแนวคิดเห็นตางๆ เทาที่จะชวยประมวลใหเห็นภาพความเช่ือในแงมุมทางศาสนาโดยเฉพาะ

เหตุการณที่ปรากฏในพระพุทธศาสนา  เพื่อสะทอนแงมุมทางความเช่ือที่เปลี่ยนแปลงมนุษยอันจะ

นําไปสูการแกไขปญหาวาศาสนาจําเปนตอมนุษยหรือไม   

๒. ทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 

 ปญหาเรื่องศาสนาจําเปนตอมนุษยหรือไม  มีการนําเสนอทฤษฎีที่สําคัญ เพื่อประโยชน

ตอการพิจารณาปญหาดังกลาว ดังตอไปน้ี 

 ๑.๑  กลุมที่เห็นวาศาสนาไมมีความจําเปนตอชีวิต  โดยมองวาศาสนาทําใหเกิดความ

แตกแยกทางความคิด  จึงไมควรนําความเช่ือทางศาสนามายุงเกี่ยวกับชีวิต  เพราะมีกลุมนักปรัชญา

                                                             
 ๑ลู  มารินอฟฟ, The big questions  ชีวิตนี้มีคําถาม, แปลโดย สุรพงษ สุวจิตตานนท, 
(กรุงเทพมหานคร: มายด, ๒๕๕๑), หนา ๓๘-๓๙. 
 ๒พล.ต.ม.ร.ว.คึกฤทธ์ิ  ปราโมช, พระพุทธศาสนากับคึกฤทธิ์, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพดอก
หญา,๒๕๔๘), หนา ๒๓๐-๒๓๑. 



 

๑๐๐ 

 

หลายคนพบวาความเช่ือมีบทบาทสําคัญตอชีวิตของเราทั้งทางที่เปนประโยชนและมีโทษ  ไมวาใครก็

ตามถาเช่ือในสิ่งใดก็ตามก็มักจะมีคนเช่ือในทางตรงขามเสมอ  และเมื่อขัดแยงกันก็เขากันไมไดนําไปสู

การทํารายกัน  เชน นีโร จักรพรรดิโรมันที่เช่ือวาพระเจามีหลายพระองคก็สั่งสังหารคนที่เช่ือคริสต

ศาสนา เปนตน๓  จึงมีนักคิดบางกลุมที่ปฏิเสธการครอบงําของศาสนาที่มีตอการเมือง เชน กลุม

ฆราวาสนิยม (secularism)  ที่ถือวาการแยกศาสนาออกจากการเมืองและรวมไปถึงการแยกประเด็น

ความแตกตางทางปรัชญาและเทววิทยาออกจากกันในสภาวะสมัยใหม (modernity) เสนทาง

การเมืองของสภาวะสมัยใหมที่ไมยอมใหศาสนาเขามามีบทบาทในพื้นที่สาธารณะน้ันทําใหปรัชญา

สถาปนาการผูกขาดประเด็นทางการเมือง (monopolization of politics) ได ดังจะเห็นไดจาก

สาขาวิชาของวิชาการเมืองที่มีแตปรัชญาการเมืองกลับไมมีเทววิทยาทางการเมือง ถาจะกลาวอีกนัย

หน่ึงการสถาปนาอํานาจของปรัชญาแทนที่เทววิทยาคือการสถาปนาอํานาจโลกียะ๔  ดูเหมือนนักคิดที่

พยายามแยกศาสนาออกจากการเมือง  เพื่อใหมนุษยมีความเปนอิสระจากขอผูกมัด  และความเปน

อิสระน้ันเปนตัวกําหนดรูปแบบการปกครองของมนุษยเองโดยไมยุงเกี่ยวกับศาสนาแตอยางใด  แตก็

ยังเปนขอถกเถียงกันตอมาอีกวาประวัติศาสตรของศาสนาไมไดมีการแยกการเมืองออก   เพราะ

ประวัติศาสตรของการเมืองและศาสนาไมสามารถแยกออกจากกันได จะเห็นไดวาลักษณะการเปน

ผูนําและการเปนศาสดาแทบจะไมมีความแตกตางกัน๕  ในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในสังคมไทยเองก็

ดูจะไมแยกศาสนาออกจากการเมือง  ตามที่ศาสตราจารยกิตติคุณปรีชา  ชางขวัญยืนสรุปวา  "ยังไม

เห็นวามีที่ใดหรือสมัยใดที่ศาสนากับการเมืองไมเกี่ยวของกันเลย"๖  เมื่อสังคมและการเมืองดูจะไม

สามารถแยกขาดจากศาสนาไดจริงๆ มนุษยจึงควรพิจารณาเรื่องศาสนาในมุมมองอื่นใดไดอีก  และดู

เหมือนจะมีนักคิดอีกกลุมหน่ึงที่เสนอเหตุผลในการเขาใจศาสนามากย่ิงข้ึน 

 ๑.๒ กลุมนักคิดเชิงอุดมคติ (Ideology) ที่มองศาสนาวาสามารถทําใหมนุษยดีข้ึน  มี

หลักปฏิบัติที่ทําใหเราสามารถพัฒนาจิตใจมนุษยได  ถาไมมีศาสนามนุษยก็ไมรูจะปฏิบัติตนอยางไรให

พนจากความทุกขได  กลุมน้ีดูจะสอดคลองกับแนวคิดแบบตะวันตกกลุมหน่ึงที่มีทัศนะวาศาสนาน้ัน

เกิดจากความเช่ือ  การพิสูจนความเช่ือน้ันทําไดดวยเหตุผล  เชน  เซนตออกัสติน (St.Augustine)  

ยืนยันวาวา "พระเจาเปนสิ่งที่มีอยูในจิตมนุษยทุกคนโดยธรรมชาติ โดยไมอาจแยกออกจากจิตมนุษย

                                                             
 ๓ลู  มารินอฟฟ, The big questions  ชีวิตนี้มีคําถาม, แปลโดย สุรพงษ สุวจิตตานนท, หนา ๓๘. 
 ๔ธเนศ วงศยานนาวา, "บทนํา Carl Schmitt: ตํานานแหงเทว” วาดวยมิตรและศัตรู, รัฐศาสตรสาร 
ปที่ 35 ฉบับที่ 3 (กันยายน-ธันวาคม 2557), หนา ๑๒. 
 ๕Georges Dumezil, Mitra-Varuna: An Essay on Two Indo-European Representations of 
Sovereignty, tr. by Derek Coltman, (New York: Zone Books, 1988) อางใน ธเนศ วงศยานนาวา, "Carl 
Schmitt และเอกเทวนิยม: ตํานานแหงความเปนรัฐ/การเมือง", รัฐศาสตรสาร ปที่ 35 ฉบับที่ 3 (กันยายน-
ธันวาคม 2557), หนา ๑๕๑. 
 ๖ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, วิกฤตพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, 
๒๕๔๒), หนา ๒๘๖-๒๘๗. 



 

๑๐๑ 

 

ไดเลย"๗  โดยแนวคิดดังกลาวต้ังอยูบนเหตุผลที่วาแคเราคิดวาไมมีพระเจา  พระเจาก็มีอยูในความคิด

ของเราแลว  เพราะถาไมมีพระเจาแลวอะไรละที่ทําใหเราคิดถึงพระเจาได  เปนประเด็นที่นาคิด  และ

มีนักปรัชญาภาษาไดใหเหตุผลไดนาฟงวา  การที่เราคิดถึงสิ่งที่ไมมีอยูจริง  เชน มาบิน เปนตน  ไดน้ัน

เราก็คิดมาจากความคิดเรื่องมากับนก  และเมื่อผสมกันของสิ่งที่เปนไปไดทั้งสองก็อาจทําใหมาบิน

เปนไปไดเชนกัน  แตหากเราปฏิเสธสิ่งเหลาน้ีก็เทากับปฏิเสธความเปนไปไดของมาและนกเชนกัน๘  

เปนการยืนยันความมีอยูของมาบินไดผานผานความคิดวามีมาและนกไดในกรณีน้ี   

 ตอมามีนักคิดทางจิตวิทยาพยายามใหเหตุผลตอความเช่ือดังกลาวน้ันมาจากมนุษยเรา

น่ีเอง  เพราะศาสนาและความคิดถึงสิ่งที่ไมมีจริงน้ันลวนมาจากความเช่ือ  และความเช่ือเปนเรื่องของ

มนุษย  ไมใชเทพเจาเปนผูสราง โดยพิจารณาจากความเช่ือทางศาสนาและขอปฏิบัติน้ันถูกสรางข้ึน

จากมนุษยและไมใชการเปดเผยจากพระเจาแตอยางใด  มนุษยสรางสิ่งเหลาน้ีข้ึนมาดวยความเช่ือวา

จะสามารถติดตอกับพระเจาได  น่ันคือจุดเริ่มตนของศาสนาและเปนรูปแบบเฉพาะทางศาสนาเชนกัน  

เราอาจเขาใจศาสนาจากมิติของมนุษยวาไมไดเกิดข้ึนมาเพื่อแสวงหาการติดตอกับพระเจาโดยตรง  

แตที่พวกเขาจําเปนตองทํา  ก็เหมือนเรามองมนุษยที่เกิดข้ึนมาในโลกน้ีพรอมกับความตองการดาน

อาหาร  เชนเดียวกับมนุษยเองก็ตองการความรักเชนกันโดยเฉพาะจากพระเจา  ศาสนาจึงเกิดข้ึนและ

ทําหนาที่ตอบสนองสิ่งน้ัน  แมแตนักจิตวิทยาอยางซิกมันด ฟรอยด (Sigmund Freud)  ก็ดูจะเห็น

ดวยวาเราไมไดตองการที่จะใกลชิดพระเจาที่อยูที่ไหนสักแหงอยางที่เราเขาใจ  ทั้งหมดเปนแคความ

ปรารถนาของตนเองตางหาก  โดยความปรารถนาน้ีเริ่มต้ังแตกอนจะมีศาสนา เปนประสบการณแบบ

เด็กๆ  ที่จินตนาการถึงพระเจาวาจะใหโอกาสแกเขาเปนครั้งที่สอง  เหมือนการที่เด็กๆ ไดรับการ

คุมครองและการใหอภัยจากพอที่พวกเขาเคยไดรับในอดีตเวลาทําผิดพลาด๙   

 ความเช่ือวาพระเจาเปนสิ่งที่มีอยูจริง  แตอยูภายใตประสบการณดูมีความเปนไปได

มากกวา  เพราะทุกความเช่ือลวนมาจากประสบการณของแตละคน  แตทุกความเช่ือตางตองมี

จุดมุงหมายวาจะนําไปสูอะไร  นอกจากจะเปนที่พึ่งพิงแลวยังตองชวยบําบัดความทุกขใหกับชีวิตเรา

ไดดวย  ดังกรณีตอไปน้ี 

 ก. ดับความทุกขในชีวิต  ปญหาที่เกิดจากธรรมชาติ  เชน ความเจ็บปวยหรืออดอยาก 

เปนตน  โดยการแกไขปญหาดังกลาวอาจมาจากอํานาจความเช่ือบางอยาง  กรณีที่โยเซฟ ในศาสนา

                                                             
 ๗St.Augustine, "In Joan Evang", In The Christian philosophy of Saint Augustine, 
(New York: Random House,1967), p.11.    
 ๘Bimal  Krishna  Matilal,  Logic, Language  and  Reality : Indian  Philosophy  and  
Contemporary  Issues, second  edition, (Delhi: Motilal  Banarsidass Publishers  Private  Limited, 
2008), p.80. 
 ๙Robert A. Segal,The Blackwell Companion to the Study of Religion, ed. by Robert 
A. Segal, (UK : Blackwell Publishing Ltd.,2006), p. xiv-xv. 



 

๑๐๒ 

 

ยิวที่เปนทาสอยูในอียิปตกอนจะใชวิชาโหราศาสตรจนไดเปนอัครเสนาบดีดูแลทุกขสุขของชาวอียิปต  

เน่ืองมาจากความสามารถทํานายวาจะเกิดขาวยาก แหงแลงจึงไดตระเตรียมยุงฉางไว  จนเมื่อ

ประชาชนอดอยากก็ไดอาศัยอาหารที่เก็บไวน้ันทําใหลอดพนภัยมาได  หรือกรณีที่พระเยซูในศาสนา

คริสต สามารถรักษาโรคเรื้อนใหหาย  รักษาคนเปนงอยใหเดินได  รักษาคนตาบอดใหกลับแลเห็นได  

พอพระองคแตะตัวคนปวยเพียงคําเดียว  โรคก็จะหาย  หรือบางครั้งคนปวยมาแตะตองผาที่พระเยซู

นุงหมโรคก็จะหายเชนกัน๑๐ 

 ข. ดับความทุกขในสังคม  ปญหาที่เกิดจากมนุษยดวยกัน  จะพบวาศาสนาโบราณเชน

โมเสสของศาสนายิวนําพาชาวฮิบรูหนีจากทหารอียิปตตองประสบความลําบาก  จนชาวฮิบรูทนความ

ลําบากไมไดก็พากันคิดวา  โมเสสจะพาพวกเรามาตาย ความเลื่อมใสศรัทธาที่มีตอโมเสสเริ่มเสื่อม

คลายลง  ศรัทธาที่มีตอพระเจาก็เริ่มลดนอยถอยลงไป  ในที่สุดชาวฮิบรูก็แตกความสามัคคีกันเปน

หลายพวกหลายฝาย  โมเสสจึงอธิษฐานบนยอดเขาและไดนําบัญญัติ ๑๐ ประการลงมาและบอกวา  

ที่ชาวฮิบรูตองรับทุกขเพราะประพฤติช่ัวกันมาก  บัญญัติ ๑๐ ประการน้ีถาไมเช่ือก็จะตองถูกลงโทษ  

ทําใหชาวฮิบรูกลับมาสามัคคีกันอีกครั้ง๑๑  ขณะที่ศาสนาอิสลามก็ดูจะยึดโยงเรื่องความเปนเอกภาพ 

ดังจะเห็นไดจากการสืบทอดตําแหนงที่เรียกวา กาหลิบ โดยอํานาจหนาที่ของกาหลิบสูงกวามหา

กษัตริยธรรมดา  เพราะเปนผูมีอํานาจทั้งศาสนจักรและอาณาจักร  เปนวิธีการใหมของศาสนาอิสลาม  

เพื่อปองกันการแกงแยงแขงดีกันระหวางบานเมืองกับศาสนา  ทําใหเกิดความเปนเอกภาพหรือความ

สามัคคี สรางความสงบสุขใหเกิดข้ึนในสังคม๑๒ 

 ค. ดับความทุกขทั้งสองอยางได  พระพุทธศาสนาเกิดเพื่อความดับทุกขที่เกิดจากการเกิด 

แก เจ็บและตายเปนหลัก  กลาวคือ  เมื่อมนุษยถูกภัยทางธรรมชาติคุกคามแลวไมสามารถปองกันได

จึงยกใหเปนเรื่องของเทพเจาดลบันดาล  จึงเช่ือวามีเทพเจาอยูในภูเขา  ในปา  จึงพากันยึดเอาภูเขา 

ปาอาราม  และรุกขเจดียเอาเปนที่พึ่ง  แตความเช่ือน้ันก็ถูกต้ังคําถามตอมาวา  แมมนุษยจะเช่ือในสิ่ง

เหลาน้ันก็ยังไมอาจรอดพนจากทุกขไปได  เพราะยังคงเกิดมีภัยธรรมชาติ  ยังมีความอดอยาก  และ

พวกที่เช่ืออาจเขาใจไปอีกวาเรายังทําพิธีออนวอนตอเทพเจาประจําภูเขา  ปาอาราม  และรุกขเจดีย

ไมมากพอ  เทพเจาจึงไมยังไมพึงพอใจ๑๓  แทนที่จะเช่ือวาที่พึ่งน้ันไมใชสิ่งที่ดี  ไมใชสิ่งที่สมบูรณ  แต

ถาไมใหเช่ือสิ่งน้ันก็ไมไดหมายความวาจะไมใหเช่ืออะไรเลย  ความเช่ือยังเปนสิ่งจําเปนตอการดําเนิน

ชีวิต  เพียงแตเราควรเช่ือในสิ่งที่จะนําไปสูความดับทุกขไดจริง  พระพุทธเจาเสนอใหเ ช่ือใน

                                                             
 ๑๐อนันตชัย จินดาวัฒน ,  ประวัติศาสตรโลก (ฉบับสมบูรณ) จากยุคหินถึงโลกาภิวฒน , 
(กรุงเทพมหานคร: ยิปซี สํานักพิมพ, ๒๕๕๔), หนา ๑๗๖-๑๗๗,๑๘๗-๑๘๘. 
 ๑๑เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๐-๑๘๑. 
 ๑๒อางแลว. 
 ๑๓พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), สถานการณพระพุทธศาสนาทวนกระแสไสยศาสตร , พิมพ
ครั้งที่ ๑๐, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท พิมพสวย จํากัด, ๒๕๕๖), หนา ๖-๗. 



 

๑๐๓ 

 

พระพุทธเจา พระธรรม และพระสงฆ เมื่อมีความเช่ือจึงตองสรางปญญาในอริยสัจ ๔ คือทุกข เหตุให

เกิดทุกขความกาวลวงทุกข และอริยมรรคอันใหถึงความสงบระงับทุกขดวยปญญาอันชอบ๑๔  เมื่อดับ

ทุกขใหตนเองใหไดกอนแลวจึงจะดําเนินชีวิตตอไปเพื่อดับทุกขหรือสรางสุขใหสังคมดวย  เพราะคํา

สอนหรือพระธรรมน้ันควรเปนไปเพื่อประโยชน  เพื่อความสุขแกหมูชนเปนอันมาก เพื่ออนุเคราะห 

เพื่อประโยชน เพื่อเกื้อกูล    เพื่อความสุขแกหมูชน๑๕ ความสุขสงบสังคมจึงเปนผลที่เกิดจากชีวิตของ

บรรลุถึงความดีสูงสุดกอนแลวจึงนําเผยแผแกผูคนอื่นตอไป 

 แนวคิดเรื่องความดับทุกขทั้งในแงตนเองและสังคมไดถูกหยิบมาพิจารณาถึงความจําเปน

ของศาสนาจึงเปนประเด็นที่เราไมควรมองขาม เพราะศาสนาไดกลายเปนผลที่เกิดข้ึนจากปญหาใน

สังคมที่หาทางออกไมไดนําไปสูการมีบุคคลจะหลีกหลีดวยวิธีการที่ตางออกไปจากเดิม เชนเดียวกับที่

พระยสะกุลบุตรกลาววา "ที่น่ีวุนวายหนอ ที่น่ีขัดของหนอ"  พระพุทธองคตรัสวา "ที่น่ีไมวุนวายหนอ 

ที่น่ีไมขัดของหนอ๑๖ การหาหนทางดับทุกขที่ตางออกไปจึงทําใหศาสนาเกิดข้ึน ไมใชเนนไปที่ความ

เช่ือเทาน้ัน แตตองมีองคประกอบที่สําคัญคือ การดับทุกขทั้งตนเองและสังคมเปนหลักน่ันเอง  

๓. วิเคราะหมนุษยกับศาสนาตามแนวคิดพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 การพูดถึงศาสนาวาเปนสิ่งจําเปนหรือไม  การใหเหตุผลขางตนดูจะใหนํ้าหนักไปทางวา

ศาสนาเปนสิ่งจําเปน  แตก็ตองเขาใจในสวนของมนุษยเองดวยวาเมื่อสรางศาสนาข้ึนมาก็จะเกิด

คําถามตามมาวา  "ระหวางศาสนากับมนุษยควรใหความสําคัญกับสิ่งใดมากกวา"  กลาวคือ ศาสนา

ควรนํามนุษยหรือมนุษยควรนําศาสนา  เพราะตามแนวคิดแบบสังคมวิทยา  ศาสนาดูจะมีหลักการที่

เหมาะทั้งการใชชีวิตแบบคนเดียวและแบบเปนสังคม  โดยรูปแบบทางศาสนาจะอาศัยบุคคลในการ

เปลี่ยนแปลงใหเขากับบริบทตางๆ ตัวอยางเชนในปจจุบันจํานวนผูหญิงที่นับถือศาสนาคริสตมี

มากกวาผูชาย  รูปแบบทางศาสนาที่เกี่ยวของกับผูหญิงก็จะเปลี่ยนแปลงไปและมีเหตุผลที่รองรับทาง

สังคมมากข้ึน๑๗ ในพระพุทธศาสนาเองก็มีเหตุการณเดียวกันน้ีเชนการบวชภิกษุณีที่พระอานนทขอให

บวชนางภิกษุณี๑๘ ทําใหเกิดคณะสงฆที่ประกอบดวยภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา  แตหากไมมี

เหตุการณดังกลาวคณะสงฆอาจมีแคภิกษุ อุบาสก อุบาสิกาก็เปนไปได   

 การเปลี่ยนแปลงทางศาสนาจึงสงผลกระทบตอระบบความเช่ือเดิมที่ใหความสําคัญกับ

กลุมคนที่เปนใหญในทางสังคมเปนหลัก  แมจะมีความเช่ือวาศาสนาจะสามารถนําพาความสงบสุขมา
                                                             
 ๑๔ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๔/๒๘. 
  ๑๕ที.ม. (ไทย) ๑๐/๕๑/๓๗. 
 ๑๖อานรายละเอียด วิ.ม. (ไทย) ๔/๒๕-๒๖/๒๕. 
 ๑๗Grace Davie, "Sociology of Religion", The Blackwell Companion to the Study of 
Religion, p.171-172. 
 ๑๘ดูรายละเอียดใน วิ.จู.(ไทย) ๗/๕๑๓-๕๑๖/๒๐๖-๒๐๙. 



 

๑๐๔ 

 

ให  แตการตีความวาศาสนาเปนอยางไร น้ันก็ยังคงตองอาศัยบุคคลที่เกี่ยงของอยู น่ันเอง ใน

พระพุทธศาสนาแมจะใหความสําคัญกับหลักธรรมและวินัยดังที่พระพุทธเจาทรงยกธรรมวินัยไวแทน

พระองควา "ธรรมและวินัยอันใด เราแสดงแลว บัญญัติแลวแกพวกเธอ ธรรมและวินัยอันน้ันจักเปน

ศาสดาของพวกเธอ โดยกาลลวงไปแหงเรา"๑๙  แตศาสนาหรือธรรมวินัยในพระพุทธศาสนาจะนําไดก็

ยังจําเปนตองอาศัยมนุษยอยูดี  โดยลักษณะมนุษยที่พระพุทธศาสนาตองการมีเงื่อนไข ดังน้ี 

 ก.  ตองเปนผูสมบูรณทั้งวิชชาคือความรู  ตามที่พระพุทธเจาตรัสวา  "ภิกษุ...ภิกษุณี...

อุบาสก...อุบาสิกาผูเปนสาวกของเราจักยังไมเฉียบแหลม ไมไดรับ  แนะนํา ไมแกลวกลา ไมเปนพหูสูต 

ไมทรงธรรม ไมปฏิบัติธรรมสมควรแกธรรม ไมปฏิบัติชอบ ไมประพฤติตามธรรม เรียนกับอาจารยของ

ตนแลว ยังบอก แสดง บัญญัติ แตงต้ัง เปดเผย จําแนก กระทําใหงายไมได ยังแสดง  ธรรมมี

ปาฏิหาริยขมข่ีปรับปวาทที่บังเกิดข้ึนใหเรียบรอยโดยสหธรรมไมได เพียงใด  เราจักยังไมปรินิพพาน

เพียงน้ัน"๒๐ พระพุทธศาสนาจึงตองการผูแตกฉานหรือผูรูเยอะ (พาหุสัจจะ) ไมไดตองการคนที่เช่ือ

ตอๆ กันมาโดยไมรูความหมายของคําสอน 

 ข. ตองการบุคคลผูมีจรณะคือความประพฤติ  บุคคลที่มีความรูตองมีการปฏิบัติดีดวย 

คือไมตองการคนที่มีรูแตตําราหรือมีแคเหตุผล  บุคคลดังกลาวที่มีความเขาใจมากบางคนอาจมีแต

เหตุผลเทาน้ันไมลึกซึ้งถึงมูลเหตุที่จะนําไปสูความเขาใจคําสอนจริงๆ ได  ดังที่พระพุทธเจาทรงแสดง

กับชาวกาลามะวา  

   "อยาไดยึดถือตามถอยคําที่ไดยินไดฟงมา อยาไดยึดถือตามถอยคําสืบๆ กันมา อยาได

ยึดถือ โดยต่ืนขาววา ไดยินอยางน้ีอยาไดยึดถือโดยอางตํารา อยาไดยึดถือโดยเดาเอาเอง 

อยาได ยึดถือโดยคาดคะเน อยาไดเช่ือถือโดยความตรึกตามอาการ อยาไดยึดถือโดยชอบใจวา 

ตองกันกับทิฐิของตัว อยาไดยึดถือโดยเช่ือวาผูพูดสมควรจะเช่ือได อยาไดยึดถือโดยความนัถือวา

สมณะน้ีเปนครูของเรา"๒๑ 

 การยึดถือแตเหตุผลที่เราสืบตอกันมาแบบขอความขางตนน้ีไมอาจทําลายความเช่ือเดิมๆ 

ได  เพราะความยึดติดในความเช่ือน้ันมีมาอยางยาวนาน  เหมือนที่ตรัสกับพระสารีบุตรเรื่องการ

ทรมานตนวา  "บุคคลที่ช่ือวาทําทุกกรกิริยาเชนกับเราไมมี   เมื่อความหมดจดมีดวยการทําทุกกร

กิริยา  เราเองพึงเปนพระพุทธเจา"๒๒  เพราะถาคนที่มีเหตุผลก็จะตองเช่ือในการทําทุกกรกิริยาของ

พุทธองคได  แตในบางกรณีเชนสุนักขัตตะที่เช่ือในทุกกรกิริยากลับไมเปนอยางน้ัน  กลับไปเลื่อมใสชี
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เปลือยช่ือโกรกขัตติกะที่คลานเหมือนสุนัขคอยเค้ียวกินอาหารที่คนอื่นเททิ้งบนพื้นดิน  เขาเช่ือคนที่

ประพฤติแบบน้ันเทาน้ันและน่ันคือเหตุผลเดียวที่เขายึดถือ  พระพุทธเจาจึงสอนคนลักษณะยึดติดตอ

เหตุผลดวยการประพฤติใหดูเปนแบบอยางวาไมใชทางจะเขาถึงความจริงได  และมีอีกขอยืนยันหน่ึง

ที่วา   "หากพระพุทธเจาไมทรงทําทุกกรกิริยาแลว  ไมสามารถเปนพระพุทธเจาไดหรือ"  ตอบวา  "ไม

วาจะทรงทําหรือไมทรงทําก็สามารถเปนพระพุทธเจาได"  ถามวา "แลวทรงทําเพราะเหตุไร"   ตอบวา  

"เราจักแสดงความพยายามของตนแกโลกพรอมทั้งเทวโลก และคุณคือความยํ่ายีดวยความเพียรน้ันจัก

ใหเรายินดีได"๒๓  เมื่อพระพุทธเจาไมจําเปนตองบําเพ็ญทุกกรกิริยา  แตที่ทําเพื่อใหมีเหตุผลเพียงพอ

จะอธิบายถึงความเพียรดังกลาวไดวาไมเปนแนวทางแกการตรัสรูไดก็มีนํ้าหนักย่ิงข้ึนสําหรับผูที่เช่ือ

แบบเดิมได  ฉะน้ัน  การประพฤติปฏิบัติจึงเปนวิธีแกไขใหบุคคลเหลาน้ันไดพิสูจนความเช่ือของตนเอง

ไปพรอมกันดวย  และพิสูจนผลที่ตามมาดวยวา  "ธรรมเหลาน้ีเปนอกุศล  ธรรมเหลาน้ีมีโทษ ธรรม

เหลาน้ีผูรูติเตียน ธรรมเหลาน้ีใครสมาทานใหบริบูรณแลวเปนไปเพื่อสิ่งไมเปนประโยชน เพื่อทุกขเมื่อ

น้ัน ทานทั้งหลายควรละธรรมเหลาน้ันเสีย"๒๔ 

๔. สรุป 

 จากขอพิสูจนขางตนไดยืนยันใหเห็นถึงศาสนาทั้งในแงที่มนุษยตองการน้ันก็เพื่อดับความ

ทุกขในธรรมชาติที่เกิดข้ึนมาพรอมกับการมีชีวิต เชน ความเจ็บปวย,ความอดอยาก เปนตน  และดับ

ทุกขในสังคม เชน สงคราม เปนตน  เพื่อนําพาสังคมไปสูความสงบสุข  โดยคําสอนสวนใหญทาง

ศาสนาจะพบวามีแนวโนมจะทําใหเกิดความสามัคคีกัน  แตเมื่อมองในมุมเดียวหรือศาสนาเดี ยว

อาจจะนําไปสูความแตกตางเชนเดียวกัน  เพราะเปาหมายน้ันอาจตรงกันคือความสงบ  สวนวิธีการ

ตางหากที่เราควรมองวาแตกตางและหลากหลายได  แตใหถือวาความตางกันน้ันตองไมลืมเปาหมาย

วาเพื่อความสงบ  เพราะเมื่อเราลืมเปาหมายวาเรามีศาสนาเพื่ออะไรก็ควรคิดถึงปญหาวา  ศาสนาน้ัน

ตองการมนุษยที่สามารถเขาใจคําสอนผานการฟงและศึกษาคําสอนตางๆ จนเขาใจดี  และนําคําสอน

เหลาน้ันไปปฏิบัติใหเกิดผลจริงๆ  ไมใชแคฟงแลวยึดถืออยางเดียวเทาน้ัน  ศาสนาจึงไมไดตองการคน

ที่เกงพิธีกรรม  เกงทางไสยศาสตร  เกงตํารา  และไมไดตองการคนที่ประพฤติอยางเดียวโดยไมสนใจ

จะอธิบายใหคนอื่นเขาใจไดวาอะไรดีอะไรช่ัว  แตตองการคนที่เกงทั้งความรูและความดีประกอบ

พรอมกันไป  หากไมไดบุคคลที่พรอมเพียงเชนน้ีแลว  ศาสนาก็มีอยูแคตอบสนองเปาหมายของบุคคล

ที่เต็มไปดวยความกิเลสแหงความอยากได (โลภะ) ความโกรธ (โทสะ) และความหลง (โมหะ) เทาน้ัน  

แตไมไดตอบสนองความตองการของศาสนาจริงๆ  ที่ตองการใหมนุษยดับทุกขทั้งของตนเองและสราง

สังคมที่มีความสุข   
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ธรรม  ในทฤษฎีทางปรัชญาภาษากลาวถึงภาษาทั่วไปเปนหลัก  แตในพุทธปรัชญากลาวถึงภาษาธรรม  
โดยมีบทสรุปดังน้ี 

๑.  ภาษากับปริยัติ  การศึกษาปริยัติเกี่ยวของกับตําราและคําสอนทางคัมภีร  โดย
เริ่มตนจากการฟง,คิดใครครวญและลงมือปฏิบัติ  กรณีน้ีทําใหภาษาปริยัติกลายเปนภาษาทางปรัชญา
ที่เปนการโตเถียงกันตามการตีความของแตละบุคคลไป  ในดานพุทธปรัชญาเถรวาทไดแกไขปญหาน้ี
ดวยอาศัยบุคคลที่บรรลุธรรม  ภาษาในคัมภีรถูกตีความวาสรางความเขาใจตอขอเท็จจริงเทาน้ัน  แต
ก็ยังไมควรเช่ือวาเปนความจริง 

๒.  ภาษากับปฏิบัติ  คําสอนภาคปฏิบัติที่นําไปสูความจริง  ไมจําเปนตองตีความ  แตมี
คําถามวาพระพุทธเจาจะแสดงธรรมแลวทําใหผูฟงเขาใจกอน  ฉะน้ัน การบรรลุธรรมไดตองอาศัย
ภาษา  เพราะผูจะบรรลุธรรมไดตองปฏิบัติโดยอาศัยภาษาจากตําราหรือคําพูดของอาจารย  ภาษาที่
เกิดข้ึนหลังจากการปฏิบัติ  เรียกวา  ภาษาธรรม  เปนภาษาที่เขาใจนามธรรม  และสรางพัฒนาชีวิต
ดวยการปฏิบัติที่ถูกตองตามหลักมัชฌิมาปฏิปทา  จนกระทั่งบรรลุธรรมไดในที่สุด 
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Abstract 
 

 In  this  paper,  the  researcher  presents  the  critical  study  of  the  
relationship  between  the  language  and  the  enlightenment  in  Theravada  
Buddhist  Philosophy.  The  theory of  the language philosophy  means  the ordinary 
language,  but  it means the  language in  Theravada  Buddhist  Philosophy.  The  
important  outcome  of  the  research  can  be  summarized  as  follows :- 

 1.  The language  and  the  Scriptural  studying  mean   the  teaching of  
the texts  to be studied  by  the  students  about  the  textual or scriptural teaching  
by  the  listening, the  thinking  and  the  practicing. In  this  case, the  Scriptural  
languages  become  the  philosophy  languages  which  are  discussed   by someone  
with  interpretation.  In  Theravada  Buddhist  Philosophy, these  problems  were  
solved  by  the  Enlightened  men.  The  Scriptural  languages  have  been 
interpreted to  build  up  the  understanding  of  the facts,  but  it  should  not  be 
believed  that  it  was the reality. 

 2.  the  language  and the  practice  mean  the  teaching to be practiced  
to  lead  to  the reality  and  not  to  be  interpreted.  There  is  a  question  that  
the Buddha  teaches  the  Doctrine  until the listeners enlighten.  Therefore,  the  
enlightenment  depend on the  language,  because  the  people  were  enlightened  
by  the  language in  the  text  or  the  words  given  by  the  teachers.  The  
language  occurred  after  the  practice  called  the Dhamma language  which  was to  
be  understood  by  the  practices  about  the  mentality  and  the  development  of  
the  lives  according  to  the  principle  of  the  Middle Path  until  the  
Enlightenment. 

Keywords : Language, Enlightenment, Theravada Buddhist Philosophy 

๑.บทนํา 
ศาสนาทุกศาสนาลวนมีเปาหมายและมีวิธีปฏิบัติเพื่อไปสูเปาหมายที่แตกตางกันไป  

พุทธศาสนาเถรวาทก็ถือวาเปาหมายคือการบรรลุธรรม  โดยการบรรลุธรรมเปนผลมาจากการเกิด
ปญญารูเขาใจความจริงอยางแจมแจง  ในงานวิจัยน้ีจะไดพิจารณาถึงทรรศนะ ๒ แบบเกี่ยวกับการ
บรรลุธรรมคือ 

๑. ทรรศนะที่วาการบรรลุธรรมตองอาศัยภาษา  แนวคิดน้ีไดรับอิทธิพลจากเหตุการณ
ในสมัยพุทธกาลเปนหลัก  กลาวคือผูจะบรรลุธรรมไดจําเปนตองอาศัยการฟงเปนหลักและการฟงน้ัน
จําเปนตองอาศัยภาษาในการสื่อสาร  สังเกตไดจากพระธรรมเทศนาทุกครั้งจะตองมีลักษณะเหลาน้ีคือ



 
๑๐๙ 

 

งามในเบื้องตน  งามในทามกลาง  งามในที่สุด  มีทั้งเน้ือหาคืออรรถ  มีทั้งภาษาคือพยัญชนะ ครบ
บริบูรณ บริสุทธ์ิ๑ จากรูปแบบน้ีภาษาที่จะนําไปสูการเขาใจเน้ือหาที่สมบูรณไดตองมีลักษณะสอดรับ
กันทั้งเรื่อง  เพื่อสรางขบวนการความเขาใจและสรางปญญากําจัดขอสงสัย (วิจิกิจฉา)  ความเห็นผิด 
(มิจฉาทิฏฐิ) ไปพรอมกัน ดังขอความสนทนาถามตอบตอนหน่ึงในอนัตตลักขณสูตรวา “ภิกษุทั้งหลาย 
พวกเธอสําคัญความน้ันเปนไฉน  รูปเที่ยงหรือไมเที่ยง?  พระปญจวัคคียทูลวา ไมเที่ยง พระพุทธเจา
ขา  ถาม ก็สิ่งใดไมเที่ยง สิ่งน้ันเปนทุกขหรือเปนสุขเลา?  ตอบ เปนทุกข พระพุทธเจาขา  ถาม ก็สิ่งใด
ไมเที่ยง เปนทุกข มีความแปรปรวนเปนธรรมดา ควรหรือจะตามเห็นสิ่ง  น้ันวา น่ันของเรา น่ันเปน
เราน่ันเปนตนของเรา?  ตอบ ขอน้ัน ไมควรเลย พระพุทธเจาขา”๒ 

หากไมมีการถามตอบในลักษณะน้ีก็ยังตองอาศัยภาษาเพื่อสรางขบวนการพัฒนาปญญา
ไปตามลําดับต้ังแตการฟง (สุตมยปญญา)  การคิด (จินตามยปญญา)  และการพัฒนาปญญาใหเห็น
จริงตามน้ัน  (ภาวนามยปญญา)  แตนาสังเกตวาวิธีการฟงจะทําใหบรรลุธรรมไดลวนอาศัยภาษา  
ตามที่พระพุทธเจาตรัสแนะนําพระโมคคัลลานะไววา  “โมคคัลลานะ ภิกษุในธรรมวินัยน้ีไดสดับวา 
ธรรมทั้งปวงไมควรถือมั่น ครั้นไดสดับแลวเธอยอมรูชัดธรรมทั้งปวงดวยปญญาอันย่ิงครั้นรูชัดธรรมทั้ง
ปวงดวยปญญาอันย่ิงแลว ยอมกําหนดรูธรรมทั้งปวง ครั้นกําหนดรูธรรมทั้งปวงแลว ไดเสวยเวทนา
อยางใดอยางหน่ึง สุขก็ดีทุกขก็ดี มิใชสุขมิใชทุกขก็ดี ยอมพิจารณาเห็น ความไมเที่ยงในเวทนา
เหลาน้ัน พิจารณาเห็นความคลายกําหนัด พิจารณาเห็นความดับ พิจารณาเห็นความสละคืน เมื่อเธอ
พิจารณาเห็นอยางน้ันๆ อยู ยอมไมยึดมั่นอะไรๆ ในโลก เมื่อไมยึดมั่น ยอมไมสะดุง เมื่อไมสะดุง ยอม
ปรินิพพานเฉพาะตัวทีเดียว ยอมรูชัดวา ชาติสิ้นแลว  พรหมจรรยอยูจบแลว กิจที่ควรทํา ทําเสร็จแลว 
กิจอื่นเพื่อความเปนอยางน้ีมิไดมี”๓ 

แตยังมีขอสงสัยวาเมื่อมีการยอมรับวาภาษาเปนเพียงมายาหรือสมมติบัญญัติ  สวนการ
บรรลุธรรมเปนความจริงซึ่งไมอาจคิดไดดวยเหตุผลทางภาษา  เพราะธรรมน้ันลึกซึ้ง  เห็นไดยาก  รู
ตามไดยาก  สงบ  ประณีต  ใชเหตุผลคาดคะเนเอาไมได  ละเอียด  รูไดเฉพาะบัณฑิต  ซึ่ง
พระพุทธเจาทรงรูแจงเองแลวสั่งสอนผูอื่นใหรูแจงตามอันเปนเหตุใหคนกลาวยกยองพระพุทธองควา
ถูกตองตามความเปนจริง๔  เหมือนของที่ไมมีอยูจริงจะสรางความจริงไดอยางไร  ในขอน้ีตองทําความ
เขาใจการใชภาษาในพุทธปรัชญาเถรวาทน้ันไมไดมุงไปที่การโตเถียงกันดวยเหตุผลแตอยางใด  แต
เปนการสรางความสงบตอกิเลสภายในจิตใจเปนสําคัญ  ฉะน้ัน  ภาษาที่พระพุทธเจาทรงแสดงไวจึง
ไมใชภาษาตรรกะที่เปนเหตุใหทุมเถียงกัน เพราะเมื่อมีถอยคําซึ่งจะเปนเหตุใหทุมเถียงกัน   ภาษาใน
ลักษณะน้ันทําใหตองพูดมาก เมื่อมีการพูดมาก ยอมคิดฟุงซาน เมื่อคิดฟุงซาน ยอมไมสํารวม เมื่อไม
สํารวม จิตยอมหางจากสมาธิ๕ 

                                                        
๑วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๓๒. 
๒วิ.ม. (ไทย) ๔/๒๑/๒๑-๒๒. 
๓องฺ.สตฺตก (ไทย) ๒๓/๕๘/๗๔-๗๕. 
๔ที.สี.(ไทย) ๙/๓๗/๑๖. 
๕อง.ฺสตฺตก (ไทย) ๒๓/๕๘/๗๔ 



 
๑๑๐ 

 

๒.  ทรรศนะที่วาการบรรลุธรรมไมตองอาศัยภาษา  แตเนนไปที่การปฏิบัติ  โดยการ
ปฏิบัติในที่น้ีพุทธปรัชญาเถรวาทเรียกวา  พรหมจรรย คือการประพฤติอันประเสริฐ  ไดแกมรรคมีองค 
๘  ผูประพฤติตามหลักน้ีจะไดช่ือวา พรหมจารี  พอสิ้นราคะ  สิ้นโทสะ  สิ้นโมหะก็เรียกวาอยูจบ
พรหมจรรย๖  ในการปฏิบัติตามหลักมัชฌิมาปฏิปทาหรือมรรคมีองค ๘  ถูกจําแนกใหเห็นชัดข้ึนตาม
ขบวนการศึกษาตามหลักไตรสิกขาอีกที  คือ ศีล  สมาธิ  ปญญา  ทรรศนะน้ีไดรับอิทธิพลจากงาน
เขียนในคัมภีร ช้ันอรรถกถาและฎีกา  และคัมภีรที่อธิบายไดอยางชัดเจนสุดก็คือวิสุทธิ -มรรคที่
ประพันธโดยพระพุทธโฆสาจารยที่อางถึงหลักพุทธพจนที่วา  “นรชนผูมีปญญา ต้ังมั่นแลวในศีล 
อบรมจิตและปญญาใหเจริญอยู เปนผูมีความเพียร มีปญญารักษาตนรอดภิกษุน้ันพึงถางรกชัฏน้ีได”๗  
พระพุทธโฆสาจารยไดวางกรอบการปฏิบัติตามหลักศีลและสมาธิโดยเนนไปที่      สมถกรรมฐาน  
และปญญาคือการเจริญวิปสสนากรรมฐาน  เพื่อเปนแนวทางสูการบรรลุธรรม  แตตองเขาใจความ
ตางกันระหวางแนวคิดน้ีกับแนวคิดที่อาศัยภาษากอนวา  แนวคิดหลังน้ีอาจมีคนสงสัยวายังอาศัย
ภาษาผานการเรียนการสอนกอนในรูปแบบของปริยัติ  เปนการเรียนเพื่อนําไปปฏิบัติแลวตรัสรู 
(ปฏิเวธ) ที่เรียกวา นิสสรณัตถปริยัติ  ซึ่งตรงขามกับการเรียนแบบแรกที่นําเอาภาษาไปเพื่อโตเถียงกัน
ที่เรียกวา  อลคัททูปมาปริยัติ๘  สิ่งที่ควรพิจารณาก็คือภาษาทั้งสองอยางน้ีไมแตกตางกันกลาวคือเปน
ปริยัติเหมือนกัน  แตตางกันตรงที่การอธิบาย  เพราะในพระไตรปฎกสวนใหญผูที่บรรลุธรรมลวน
แลวแตไดรับฟงพระธรรมเทศนาจากพระพุทธเจาทั้งสิ้น  สวนการปฏิบัติธรรมในสมัยปจจุบันจะมี
ความเขาใจไปในทางประพฤติธรรมมากกวาซึ่งมีอานิสงสแตกตางกันไป  กลาวคือ  ธรรมแลยอมรักษา
ผูประพฤติธรรม ธรรมอันบุคคลประพฤติดีแลวยอมนําสุขมาให น้ีเปนอานิสงสในธรรมอันบุคคล
ประพฤติดีแลว ผูประพฤติธรรมยอมไมไปสูทุคติ สภาพทั้งสองคือ ธรรมและอธรรม  ยอมมีวิบากไม
เสมอกัน อธรรมยอมนําไปสูนรก ธรรมยอมนําใหถึงสุคติ๙ ผลแหงการประพฤติธรรมจะไดรับแคเพียง
สุคติโลกสวรรค  แตหากจะปฏิบัติธรรมจนสามารถบรรลุธรรมข้ันตํ่าคือพระโสดาบันไดตอง
ประกอบดวยองคธรรมตอไปน้ี คือ๑๐ 

ก. สัปปุริสสังเสวะ  การคบสัตบุรุษ 
ข. สัทธัมมัสสวนะ  การฟงพระสัทธรรม 
ค. โยนิโสมนสิการ  การกระทําไวในใจโดยแยบคาย 
ง. ธัมมานุธัมมปฏิปตติ  การปฏิบัติธรรมสมควรแกธรรม 

                                                        
๖สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๕๗/๕๘/๒๐. 
๗สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๖๑/๑๖ 
๘วิ.ม.อ. (ไทย) ๑/๑/ ๕๑-๕๒. 
๙ขุ.เถร. (ไทย) ๒๖/๓๓๒/๒๖๙, ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๔๒๐/๒๖๔. 
๑๐ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๔๐/๑๘๓. 
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การปฏิบัติธรรมและบรรลุธรรมจึงมาตอนทายหลังจากการพบเจอกัลยาณมิตร๑๑  แลว
ไดฟง  นํามาคิด  และเจริญตอเพื่อใหเกิดปญญาเขาใจความจริง  ฉะน้ัน  แมการสื่อสารกันดวยภาษา
จะถูกหยิบยกมาเสนอกอน  แตก็ยังตองพึ่งพิงการปฏิบัติเปนสิ่งทายสุด 

จากทรรศนะทั้งสองขางตนน้ีจะพบวาภาษาเปนปญหาหลัก  เพราะกลุมแรกดูจะให
ความสําคัญดานสาระภายในภาษามีความสมบูรณเพียงพอที่จะกระตุนใหเกิดการบรรลุธรรมได  สวน
กลุมหลังดูจะใหความสําคัญกับวิธีการปฏิบัติตนกอนหนาจะบรรลุธรรมซึ่งสอดคลองวา  คนมีศีล
เทาน้ันจึงจะสามารถบรรลุธรรมได  ทําใหเกิดขอสงสัยตามมาอีกวาแลวการที่พระองคุลีมาลฆาคนมา
มากมายแลวบวชก็สามารถบรรลุธรรมไดเชนกัน  บทความน้ีจึงมุงเนนไปที่การเสนอความคิดเห็นให
เห็นความสําคัญของภาษาในทั้งสองทรรศนะและการโตแยงกันเพื่อนําไปสูบทสรุปที่วา  การบรรลุ
ธรรมจําเปนตองอาศัยภาษาหรืออาศัยการปฏิบัติกันแน 
 

๒. แนวคิดภาษาในพุทธปรัชญาเถรวาท   

 ภาษาเปนสัญลักษณชนิดหน่ึงที่ถูกถายทอดออกมาเพื่อแสดงความหมายบางอยาง  โดย
ภาษาในทางปรัชญาเริ่มตนดวยธรรมชาติของความหมาย (the nature of meaning)  ความเขาใจ 
(understanding) และ การสื่อสาร  (communication)  โดยลักษณะการสรางความหมายทางภาษา
น้ันเริ่มตนดวยการใหความสําคัญกับความคิดที่อยูในใจและภาษาที่แสดงออกมากลาวคือ๑๒ 

 ก. ทรรศนะที่ถือใจเปนหลัก (mind-first)  ตองการจะช้ีใหเห็นความเปนไปไดที่คุณคา
ภายในความคิดเหนือกวาสาระที่อางถึงคือภาษา  และความคิดน้ันสามารถสรางความหมายทางภาษา
ผานการวิเคราะหหรืออธิบายไดกอนจะแสดงภาษาน้ันออกมา  แตก็มีขอโตแยงวาภาษาและใจเปนสิ่ง
ที่อาศัยกัน  เพราะไมมีทางที่ความคิดจะมีความหมายเลย  หากไมแสดงออกมาดวยภาษา  ซึ่งนักคิด
กลุมน้ีอาจไมไดสนใจเพราะสิ่งที่สําคัญน้ันคือใจเปนตัวกําหนดภาษา  ไมใชภาษาเปนตัวกําหนดใจ  ใน
พุทธปรัชญาเถรวาทมองภาษาที่เกิดจากการไตรตรองภายในใจ (โยนิโสมนสิการ)๑๓    ไมสามารถ
อธิบายดวยภาษาสมมติได  เปนแตนามธรรมโดยสัมพันธกับความจริงแบบปรมัตถ  โดยเปนภาษาที่
สื่อดวยความหมายที่เกิดข้ึนจากการเขาใจของแตละบุคคล  แตเปนความจริงเดียวกัน  ไมแยกวาเปน
ของเขาหรือของเรา  ไมมีอัตตา  จึงเปนภาษาที่ไมมีอาศัยระดับของจิตใจในการเขาถึง  ซึ่งภาษาใน
ระดับน้ีเปนการบรรลุความจริงสูงสุด 

                                                        

 ๑๑กัลยาณมิตรในที่น้ีไมไดหมายแคบเพียงเพื่อนทั่วไป  แตหมายถึงพระศาสดา  บุคคลผูบรรลุธรรม. 
 ๑๒Martin Davies, "Foundational Issues in the Philosophy of Language", in The 
Blackwell Guide to the Philosophy of Language, edited by Michael Devitt and Richard Hanley, 
(UK : Blackwell Publishing Ltd.,2006), pp.29-30. 
 

๑๓โยนิโสมนสิการ คือ การใชความคิดถูกวิธี ความรูจักคิด คิดเปน คือ ทําในใจโดยแยบคายมองส่ิง
ทั้งหลายดวยความคิดพิจารณา รูจักสืบสาวหาเหตุผล แยกแยะส่ิงน้ันๆ หรือปญหาน้ันๆออก ใหเห็นตามสภาวะและ
ตามความสัมพันธแหงเหตุปจจัย, อางใน  พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับ
ประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๒๔, (นนทบุรี: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๓),หนา ๖๙. 



 
๑๑๒ 

 

 ข.  ทรรศนะที่ถือภาษาเปนหลัก (language-first)  อธิบายถึงแนวคิดของธรรมชาติ
ความหมายทางภาษาไมจําเปนตองนํามาจากภายในความคิด  และสิ่งที่เกี่ยวกับความคิดของคน
สามารถอธิบายทางปรัชญาไดในคําที่ถูกใชทางภาษา  แทจริง ภาษามีความสําคัญกวาจิตใจ  แตวาใจก็
ยังเปนรากฐานที่เหลืออยูของบุคคล  ฉะน้ัน  รูปแบบทางปรัชญาของธรรมชาติความหมายทางภาษา
ตามมุมมองของนักภาษาไมมีอะไรที่อยูภายในใจเลย  จึงไมนาแปลกใจที่จะพบวาแนวคิดเกี่ยวกับ
จิตใจเปนแบบแรกน้ันจะถูกนํามาอธิบายความหมายดานอื่นที่เกี่ยวกับพฤติกรรมมากกวาจะเปนเรื่อง
ของภาษาจริงๆ  โดยภาษาในพุทธปรัชญาจึงเปนเรื่องของช่ือ (สมฺญา) มีแตภาษา (นิรุตฺติ)  โวหาร 
และบัญญัติที่เกี่ยวพันธกับโลก (โลกิยะ)  ซึ่งมีความเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา๑๔   ทําใหเกี่ยวพันธกับ
เรื่องสถานที่  เวลาและบริบทที่เกี่ยวของ  เมื่อพิจารณาจากลักษณะน้ีทําใหภาษาเกี่ยวของกับบริบท
ภายนอก  เปนภาษาที่เปนรูปธรรมและสัมพันธกับความจริงในแบบสมมติ  เปนภาษาในลักษณะบุคค
ลาธิษฐาน  คือ  มีบุคคลเปนที่ต้ัง  เกี่ยวของกับบุคคลในการแสดง  ลักษณะคําอธิบายที่บุคคลเขาใจได  
เปนภาษาที่สื่อสารผานบุคคลและถือวาบุคคลสําคัญที่อาจมีความจริงตางกันไป  แตอาศัยภาษาในการ
ทําความเขาใจความจริงที่แตกตางหลากหลายน้ันได 

จากการศึกษาภาษาในพุทธปรัชญาเถรวาททําใหพบวา  ภาษาไมใชความจริง  แตภาษา
เปนสื่อในการเขาถึงความจริง  ภาษาระดับน้ีเปนการสื่อสารแบบปรโตโฆสะ  สื่อใหเกิดความเขาใจกัน  
เปนภาษาที่สื่อสารผานบุคคลและถือบุคคลสําคัญจึงมีความจริงตางกันไป  แตอาศัยภาษาในการทํา
ความเขาใจความจริงที่แตกตางหลากหลายน้ันได  สวนอีกอยางคือภาษาใจ  เปนลักษณะภาษาที่
เกิดข้ึนภายในใจ  ไมไดสื่อออกมา  แตเปนภาษาที่เกิดจากการไตรตรองภายในใจ (โยนิโสมนสิการ)  
เปนเรื่องนามธรรมที่เกิดจากการไตรตรองสิ่งที่ไดฟงหรือรับฟงมาอีกที   เปนภาษาธรรมที่เกิดจากการ
ตีความสุตะที่สั่งสมไว  สรางปญญาคือความเขาใจที่เฉพาะตน (ปจจัตตัง)  ลักษณะของภาษาใจจะวัด
คุณภาพบุคคล  โดยคนที่พิจารณาไดละเอียดสุดจะเขาใจความจริงสูงสุดได 
 

๓. แนวคิดการบรรลุธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 พุทธปรัชญาเถรวาทพิจารณาการบรรลุธรรมน้ันเกิดจากการรูความจริงทั้งแบบสมมติ
และปรมัตถ  หรืออีกอยางก็คือใชความจริงเปนเครื่องบรรลุธรรม  โดยความจริงที่วาอธิบายดวยหลัก
อริยสัจดังน้ี  เมื่อรับรูวาลุมหลงในโลก (ทุกข)  ก็จะแสวงหาเหตุเกิดของโลก  (สมุทัย)  และแสวงหา
พระนิพพานอันเปนที่ดับไปแหงโลก  และในอุบายของความดับโลกน้ัน   (มรรค)  การเขาใจความจริง
แบบสมมติก็คือโลกหรือภาษาที่ถูกสมมติข้ึนจึงนําไปสูการหาสาเหตุและนําไปสูการดับทุกขอันเปน
ความจริงแบบปรมัตถะจึงเกิดการบรรลุธรรมตามมา  และในพุทธปรัชญาเถรวาทอธิบายถึงผูจะบรรลุ
ธรรมวาไมไดเกิดข้ึนจากการคิดตริตรองดวยตรรกะ  หรือปฏิบัติตามหลักกามสุขัลลิกานุโยคและอัตต
กิลมัตถานุโยค  แตเกิดจากการคิดใหถูก (สัมมาทิฏฐิ) และปฏิบัติใหถูก (สัมมาปฏิบัติ)  ซึ่งในวิมุตติ

                                                        

 ๑๔ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑๒/๒๘๑. 



 
๑๑๓ 

 

สูตรไดกลาวถึงเหตุแหงการบรรรลุธรรมไว ๕ ประการคือ๑๕ ก.  การฟง  ข.  แสดงธรรม  ค.  สวด
มนต  ง. ตรึกตรองพิจารณาธรรมที่ไดฟงมา จ. ทําจิตใหเปนสมาธิ  

 ทานพุทธทาสไดสรุปวาโอกาสทั้ง ๕ น้ัน  ขอแรกดูจะเปนของธรรมดามากหรืองายที่สุด  
คือ  การฟงเขาพูด  ขอที่สองคือเราพูดใหเขาฟง  ขอที่สาม ก็ทองบนอยูดวยความรูสึกในความหมาย
ของสิ่งที่ทองบน  สวนขอที่สี่ น้ันเพงพิจารณาธรรมะน้ันๆ  อยางละเอียดลออ  สวนขอที่หาน้ันให
ถือเอาธรรมะเปนอารมณหรือเปนนิมิตสําหรับใหเกิดสมาธิเสียกอน  แลวจึงพิจารณาดวยปญญาใน
ลักษณะที่เปนวิปสสนาโดยตรง๑๖  ในคัมภีรมังคลัตถทีปนีก็ไดกลาวคือลักษณะ ๔ อยางที่ไมตางกันนัก
คือ  ฟงธรรมโดยกาล  ๑  สนทนาธรรมโดยกาล ๑   แสดงธรรมโดยกาล ๑   เจริญวิปสสนาโดยกาล 
๑ กาล  ๔  อยาง ยอมใหถึงความสิ้นไปแหงอาสวะทั้งหลาย๑๗  จากเน้ือความน้ีผูวิจัยไดสรุปไวใน ๓ 
แนวทางคือ 
 ก.  ฟง  คือ สุตามยปญญา  เปนวิธีที่ใชบรรลุธรรมผานภาษาที่ชัดเจนสุด   แตฟ งแลว
ตองเขาใจ  เมื่อเขาใจเกิดความสุข  สงบ และใจเปนสมาธิ 
 ข. ใครครวญ  คือ จินตามยปญญา  เปนวิธีที่ผานการไดยินไดฟงมากอนแลวนําไป
ทบทวนจนเกิดความสุข  สงบและเปนสมาธิ 
 ค. ปฏิบัติ  คือ ภาวนามยปญญา  เนนไปที่การศึกษากอนแลวจึงปฏิบัติจนเกิดเปนสมาธิ 
 ทั้ง ๔ ขอขางตนใชหลักสุตามยปญญาเปนพื้นฐาน  สวนจินตามยปญญาจะเกิดข้ึนเมื่อ
เกิดการทบทวนสิ่งที่ไดฟงมาอีกที  สวนขอสุดทายเปนการปฏิบัติตามแนวทางที่ไดเรียนมา  ซึ่งเราอาจ
แบงแยกเหตุแหงการบรรลุน้ีไดอีกเพื่อใหสอดคลองกับการวิจัยคือ 

 ก.  ปริยัติ   เปนการเนนไปที่การฟงและการใครครวญเปนหลัก  เพื่อหาสาเหตุในการ
บรรลุธรรมน้ันจําเปนตองอาศัยภาษาที่เกิดข้ึนจากภายนอกและมีผลตอการตีความภายในใจอยางไร 
 ข.  ปฏิบัติ  เปนการเนนไปที่สมาธิเปนหลัก  ไมเนนปริยัติในรูปแบบของการฟงและ
ใครครวญแตเนนไปที่การศึกษาเรียนรูแลวนําไปปฏิบัติดวยตนเอง   
 

๔. วิเคราะหความสัมพันธระหวางภาษาธรรมกับการบรรลุธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท   

 จากการศึกษาสรุปไดวาสิ่งที่เกี่ยวของกับการฟงหรือการสั่งสมความรูที่เรียกวา สุตะ  จน
เกิดกระบวนคิดและปฏิบัติตามมา ซึ่งเราอาจแบงแยกเหตุแหงการบรรลุน้ีไดอีกเพื่อใหสอดคลองกับ
การวิจัยคือ 
 ก.  ปริยัติ   เปนการเนนไปที่การฟงและการใครครวญเปนหลัก  ในการบรรลุธรรมน้ัน
จําเปนตองอาศัยภาษาที่เกิดข้ึนจากภายนอกและมีผลตอการตีความภายในใจอยางไร 

                                                        

 ๑๕อง.ปฺจก (ไทย) ๒๒/๒๖/๒๐-๒๒. 
 ๑๖พุทธทาสภิกขุ, ภาษาคน-ภาษาธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ม.ป.ป.), หนา ๓๑๗-๓๑๘. 
 ๑๗คณะกรรมการแผนกตํารา, มังคลัตถทีปนีแปล เลม ๔, พิมพครั้งที่ ๑๒, (กรุงเทพมหานคร: มหาม
กุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๑๖๙. 



 
๑๑๔ 

 

 ข.  ปฏิบัติ  เปนการเนนไปที่สมาธิเปนหลัก  ไมเนนปริยัติในรูปแบบของการฟงและ
ใครครวญแตเนนไปที่การศึกษาเรียนรูแลวนําไปปฏิบัติดวยตนเอง 
 ในพระไตรปฎกไดกลาวถึงบุคคลผูบรรลุธรรมสวนใหญลวนแลวแตอาศัยการฟงเปนหลัก  
ในแงของแนวคิดแบบภาษาใจ (mind-first)   ที่ยอมรับภาษาเกิดจากภายในไมยอมรับประสาทสัมผัส  
และแนวคิดแบบภาษาเปนหลัก (language-first)  ยอมรับภาษาเกิดจากภายนอกตองอาศัยการ
ตรวจสอบผานประสาทสัมผัสเพื่อยืนยันอีกที  การอธิบายภาษาทั้งสองทฤษฎีน้ีทําใหเราพิจารณา
ภาษาที่เกิดข้ึนในพุทธปรัชญาเถรวาทที่ผานการแสดงธรรมระหวางพระพุทธเจาแกเหลาสาวกเปนหลกั  
กลาวคือ  ภาษาระหวางพระพุทธเจาที่แสดงตอสาวกน้ันเปนภาษาที่เปนจริงเช่ือมโยงระหวางเหตุผล
ภายในคือจิตใจเขากับภายนอกคือโลกเขาดวยกัน  จากขอสังเกตน้ีทําใหภาษามีการสรางเหตุผลที่ตรง
กับความเขาใจของคนๆ น้ัน  แตภาษาก็ไมใชจะใหความจริงทั้งหมด  จําเปนตองเกิดจากการไตรตรอง
โดยแยบคาย (โยสิโสมนสิการ) ใหความจริงน้ันเกิดข้ึนภายในบุคคลน้ันเอง   เพราะกระบวนการเขาใจ
ภาษาที่พระพุทธเจาทรงแสดงไวน้ันไมวาจะโดยตรงหรือโดยออม  ลวนแตอาศัยกระบวนการไตรตรอง
ทั้งสิ้น  ดังกรณีของพระสารีบุตรที่พระพุทธเจาไมไดแสดงแกทานเองโดยตรงแตแสดงตอทีฆนขปริพ
พาชกก็ทําใหทานสามารถบรรลุธรรมได ในการวิเคราะหเน้ือหาภาษากับการบรรลุธรรมจึงจะทําใน
กรณีของภาษาสวนหน่ึงและการไตรตรองที่ถูกอธิบายในเชิงปรัชญาภาษาวาการตีความไปพรอมๆ กัน  
ดังน้ี 
 ก. ความสัมพันธระหวางภาษากับนักปฏิบัติ  การอธิบายการปฏิบัติแบบอรรถศาสตร๑๘ 
จะพบการอธิบายศัพทแบบนามธรรมลวนๆ ซึ่งจะพบไดในการอธิบายในอภิธรรมปฎก สวนการ
อธิบายแบบอรรถปริวรรตที่มีการอธิบายแบบรูปธรรมจะพบในพระสุตตันตปฎก  ทําใหเกิดการตีความ
การปฏิบัติแตกตางออกไปทําใหเน้ือหาในการตีความหมายการปฏิบัติแตกตางกันโดยสรุปมี ๒ 
แนวทางคือ  การนํารูปธรรมเปนอารมณ เชน กสิณ อสุภะ อนุสสติ เปนตน เรียกวา สมถกรรมฐาน 
คือกรรมฐานที่ทําใหใจสงบ และการนํานามธรรมเปนอารมณ  เชน การพิจารณาการเกิดข้ึน  ต้ังอยู  
ดับไป เรียกวา  วิปสสนากรรมฐาน  ทั้ง ๒ วิธีเปนการความหมายตอวิธีปฏิบัติที่ดูจะแตกตางกัน  แต
ทายสุดก็นําไปสูความจริงแบบเดียวกัน  เพียงแตความจริงแบบมีรูปธรรมน้ันจะไปไดแตประสาท
สัมผัสจะรับรูได  แตความจริงแบบมีนามธรรมเปนอารมณจะสิ้นสุดที่การหมดสิ้นความจริงทาง
ประสาทสัมผัส 
 ข .   คว ามสั มพัน ธ ร ะห ว า งภาษากั บ นั กป ริ ยั ติ   ภ าษาในร ะ ดับป ริ ยั ติ เ ป น
กระบวนการพัฒนาจากความไมรูชัด (Tacit Knowledge)  ดวยการรวบรวมขอมูลผานการอนุมาน
บริบทที่เกี่ยวของกอนจะตีความหมายเพื่อนําไปสูความรูที่ชัดเจน  และเปนการสรางขอเท็จจริงจาก
ขอมูลที่สั่งสมไวเพื่อสรางคุณคาความดีที่เกิดจากการประพฤติตามเพื่อเขาใจขอเท็จจริงดังกลาวอีกที 

เชนการกําเนิดพระพรหมในพรหมชาลสูตร๑๙ 

                                                        

 ๑๘อรรถศาสตร (semantics)  คือ การศึกษาเรื่องความหมายทางภาษา  โดยเฉพาะอยางยิ่ง  
ความหมายของคํา,  อางใน  ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทปรัชญา  อังกฤษ-ไทย, พิมพครั้งที่  ๓, 
(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน , ๒๕๔๓), หนา ๘๘-๘๙. 

 ๑๙ดูรายละเอียดใน ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑/๑๖-๑๗. 
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๕. สรุป 

  ภาษาแบบนักปฏิบัติเปนแนวทางที่นําผูปฏิบัติไปสูการบรรลุธรรมไดโดยตรง  สอดคลองกับการ
ปฏิบัติตนของพระพุทธเจา  พระปจเจกพุทธเจาที่ตองอาศัยวิธีการคนหาทางปฏิบัติดวยพระองคเอง 
(ธรรมปฏิบัติ)  และภาษาน้ีไมเนนการตีความ  เปนหลักการที่ปฏิบัติตามไดทันที  หากมีการตีความ
ตองอาศัยพระอริยบุคคลที่มีระดับธรรมสูงกวา  เชน พระพุทธเจาแสดงแกพระอรหันต  อนาคามี  
สกทาคามี  โสดาบัน และปุถุชน  เปนตน  ซึ่งทําใหการแสดงธรรมจําเปนตองอาศัยบุคคลที่สื่อจึงจะ
ชวยทําใหผูฟงบรรลุธรรมได  ในพระไตรปฎกสวนใหญจึงยอมรับภาษาแบบปฏิบัติน้ีในแงของการ
ตีความและสรางลักษณะการปฏิบัติธรรมที่ถูกตอง (สัมมาปฏิบัติ) ผานบุคคลที่มีภูมิธรรมสูงกวาเปนผู
สื่อสารภาษา ในขณะที่ภาษาแบบปริยัติเปนภาษาระดับพระเสขะที่ยังไมบรรลุธรรมเพื่อสรางความรู
จากขอเท็จจริงที่เกิดข้ึนจากสั่งสมความรู (สุตะ) และใชปญญาพิจารณาขอมูลน้ันผานการประพฤติ
ตามธรรม (ธรรมจารี)  โดยภาษาแบบปริยัติน้ีแมแตพระพุทธเจากอนจะตรัสรูก็ทรงตีความขอมูล
แบบเดิมวาไมอาจนําไปสูความจริงไดจึงสรางวิธีการตีความขอเท็จจริงเสียใหม และจากภาษาเดิมก็
กลายเปนภาษาปฏิบัติ  ฉะน้ัน ในพุทธปรัชญาเถรวาทจึงมีวิธีการตีความเมื่อตองการจะโยงจากภาษา
แบบปริยัติไปสูภาษาแบบปฏิบัติน่ันเอง 
  
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาษาปฏิบัติ---ปญญา (ภาวนา)--- 
ตีความแบบนามธรรม---ธรรมปฏิบัติ---
การบรรลุธรรม--คุณคาความจริงแบบ
ปฐมภูม ิ

ภาษาปริยัติ--- การฟง,ใครครวญ (สุตะ,จิน
ตะ)---การตีความตามรปูธรรม---ธรรมจาร-ี--
ขอเท็จจรงิ---คุณคาความจริงแบบทุติยภูม ิ
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บรรณานกุรม 

๑. คัมภีรพระไตรปฏกและหนังสือท่ัวไป 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  พระไตรปฎกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย .
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
กีรติ  บุญเจือ.  ปรัชญาสําหรับผูเร่ิมเรียน. พิมพครั้งที่ ๑๑.  กรุงเทพมหานคร:  ไทยวัฒนาพานิช, 
 ๒๕๔๑. 
----------------.  ปรัชญาภาษา.  กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๖. 
จํารูญ  ธรรมดา.  เนตติฏิปปนี : ศึกษาเชิงวิเคราะหพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร: ไทยรายวันการ
 พิมพ, ๒๕๔๖. 
เจษฎา  ทองรุงโรจน. พจนานุกรมปรัชญา อังกฤษ-ไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโบแดง, 
 ๒๕๔๗. 
พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งที่ ๔. 
 กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 
พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) . การสื่อภาษาเพ่ือเขาถึงสัจธรรม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 
 ๒๕๓๙. 
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งที่ ๑๕. 
 กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓. 
พุทธทาสภิกขุ . ปรมัตถสภาวธรรม . กรุงเทพมหานคร: การพิมพพระนคร, ๒๕๑๘. 
---------------- . ภาษาคนภาษาธรรม . กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๓๗. 
---------------- . พระเจาในภาษาธรรมของพุทธบริษัท. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพดวงตะวัน 
 ๒๕๕๓. 
---------------. ตามรอยพระอรหันต. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๙. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมศัพทปรัชญา  อังกฤษ-ไทย. พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพมหานคร:
 ราชบัณฑิตยสถาน , ๒๕๔๓. 
---------------.  พจนานุกรมศัพทภาษาศาสตร (ภาษาศาสตรประยุกต ).  กรุงเทพมหานคร:
 ราชบัณฑิตยสถาน , ๒๕๕๓. 
สุริยา  รัตนกุล. อรรถศาสตรเบ้ืองตน. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๕๕. 
โสรัจจ  หงศลดารมภ.  ปรัชญาภาษา. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 
 หนังสือภาษาอังกฤษ/English texts 
Michael Dummett, "What is a theory of meaning? (2)", in Truth  and Meaning, 
 edit  by G. Evans and J. McDowell. Oxford: Oxford University Press,1976.  
Michael Devitt and Richard Hanley. The Blackwell Guide to the Philosophy of 
 Language. UK: Blackwell Publishing Ltd,2006. 
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 ๒. วิทยานิพนธ 
พระมหาจิระศักด์ิ  ธมฺมเมธี (สังเมฆ). “การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหาภาษาในพระพุทธศาสนา :  
 ศึกษาเฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคนภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ”. วิทยานิพนธ
 พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
 ๒๕๔๔. 
พระมหาอํานวย  อานนฺโท (จันทรเปลง). “การศึกษาเรื่องการบรรลุธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท”.
 วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
 ๓. บทความ 
สมฤดี  วิศทเวทย.  “ภาษากับความจริงในพุทธศาสนาเถรวาท” . วารสารพุทธศาสนศึกษา. ปที่ ๑๐ 
 ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๖ :  หนา ๖-๑๐๖. 
ศ.ดร.สมภาร  พรมทา. “การใชปรัชญาภาษา  สําหรับวิเคราะหคําสอนในพุทธศาสนา” . วารสาร 
 ปญญา.  ปที่ ๑  ฉบับที่ ๖ มีนาคม ๒๕๕๔ : หนา ๓๗๑-๓๘๐. 
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การสอนสังคมศึกษา 

TEACHING SOCIAL STUDIES 

 

พระเอกรัตน มหามงฺคโล 
อาจารยประจําหลักสูตรสังคมศึกษา 

มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตสุรินทร 

บทคัดยอ 

สังคมที่มีความแตกตางกันทั้งโครงสรางของสังคมมีความหลากหลายทางวัฒนธรรมมีความ
เปนอยูที่แตกตางกันทั้งในดานประชากรในสังคม การปฏิสัมพันธทางสังคมรวมไปถึงคานิยมที่แตกตาง
กันดวยดังน้ันจึงตองมีการจัดการเรียนรูเรื่องของสังคมศึกษา ครูในฐานะผูมีหนาที่ในการจัดการเรียน
การสอนตรงเพื่อใหเขาใจเรื่องของสังคมตองอาศัยหลักสูตรการศึกษาที่มีการจัดทําข้ึนมาใชในการ
จัดการเรียนการสอน และตองหาวิธีการที่เหมาะสมสําหรับผูเรียนเพื่อใหเกิดความรูความเขาใจในเรือ่ง
ของสังคมการจัดการเรียนรูที่ดีน้ันตองเนนการเรียนรูที่เนนผูเรียนเปนสําคัญเพื่อใหผูเรียนเกิดการ
เรียนรูดวยตนเองมีประสบการณจากการเรียนรูและหลังจากการจัดการเรียนรูแลวสิ่งสุดทายคือการ
วัดผลประเมินผล การวัดผลประเมินผลจึงเปนสิ่งสําคัญสําหรับการจัดการเรียนรูการเพื่อเปนการวัด
ความรูความเขาใจจากสิ่งที่ไดมีการจัดการเรียนการสอน 

คําสําคัญ : การสอน,  สังคมศึกษา 

Abstract 

The Society has certain different structures of society. It also has multi Social 
interactions as well as the different values. Therefore it is required to provide the 
learning of social studies. ,as the teachers, who are responsible for teaching and 
learning in order to understand the curriculum which has been prepared for using in 
teaching and learning. Moreover teachers must find the appropriate way for the 
students to understand the subject matter of society.  A good learning management 
needs to focus on learning that the learner is important and enable them to learn on 
their own experiences. After the learning, it is necessary to have the final evaluation 
which therefore grading evaluation is important for teach management to be a better 
understanding of what was being taught. 

Keyword : Social Teaching, Teaching Social Studies.  
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๑.บทนํา 

ความเจริญกาวหนาทางดานวิทยาการ การสื่อสาร การคมนาคม และเทคโนโลยีสารสนเทศมี
ความเปลี่ยนแปลง ทําใหโลกอยูในภาวะไรพรมแดนและโดยเฉพาะอยางย่ิงสังคมของประเทศไทยซึ่ง
เขาสู ยุคแหงการจัดระเบียบใหมทางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง ขนบธรรมเนียมประเพณีและ
วัฒนธรรม การรับขอมูล ขาวสาร ความรูใหมๆ จากสื่อตางๆ เชน โทรทัศน มือถือ คอมพิวเตอร 
(Social Network) บนอินเตอรเน็ต เชน Facebook, Line เขามามีบทบาทตอคนไทยอยางมาก สิ่ง
เหลาน้ีมีสวนทําใหชีวิตของคนในสังคมเปลี่ยนแปลงไป และกอใหเกิดปญหาหลายประการที่มี
ผลกระทบตอวิถีชีวิตของคนไทยพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาวไววา ความเจริญทางดาน
วิทยาศาสตรและเทคโนโลยี ทําใหเกิดความไมสมดุลระหวางความตองการของประชาชนกับจํานวน
ทรัพยากร เปนผลทําใหเกิดการกระทําที่แตละคนตางแสวงหาผลประโยชน เพื่อความสุขสบายโดยไม
คํานึงถึงความเดือดรอนของผูอื่น และสวนรวม การมุงเนนทางดานวัตถุทําใหเกิดชองวางระหวางวัตถุ
กับจิตใจ การหันเหออกจาก จารีตประเพณีทําใหเกิดปญหาทางดานสังคมข้ึนมาอยางมากมาย ไมวา
จะเปนปญหาทางดาน เศรษฐกิจ การเมือง ปญหาสังคมโดยเฉพาะอยางย่ิงปญหาดานคุณธรรมและ
จริยธรรม ดงน้ัน หากจะทําใหสังคมเกิดความสงบสุขและมีความเจริญกาวหนาควบคูไปกับเทคโนโลยี
จึงจําเปนจะตองพัฒนาคุณธรรม จริยธรรมและสงเสริมการคิดอยางมีวิจารณญาณของคนในสังคม๑ 
 

๒. ความหมายของสังคมศึกษา 

 

สังคมศึกษาคือการ ศึกษาเกี่ ยวกับความสัมพันธระหวางมนุษยกับสิ่ งแวดลอม 
ประกอบดวยเรื่อง ราวเกี่ยวกับภูมิศาสตร ประวัติศาสตร เศรษฐศาสตร หนาที่พลเมือง วัฒนธรรม 
การดําเนินชีวิต รวมถึงศาสนา ศีลธรรม และจริยธรรม วิชาสังคมศึกษาจึงชวยใหผูเรียนมีความรูความ
เขาใจวามนุษยดํารงชีวิตอยางไร และเขาใจถึงการพัฒนา การเปลี่ยนแปลงตามยุคสมัย ตามกาลเวลา 
ตามเหตุปจจัยตางๆ ทําใหเกิดความเขาใจในตนเองและเขาใจผูอื่น ยอมรับในความแตกตาง มี
คุณธรรม มีความอดทน อดกลั้น สามารถนําความรูไปปรับใชในการดําเนินชีวิต มีคุณภาพชีวิตที่ดี อยู
ในสังคมอยางเปนสุข เปนพลเมืองดีของประเทศชาติและสังคม 

สังคมศึกษา คือ การศึกษาเรื่องของการอยูรวมกันของมนุษยโดยมีลักษณะความสัมพันธ
ซึ่งกันและกันหลายรูปแบบ เชน อาชีพ อายุ เพศ ศาสนา ฐานะ ที่อยูอาศัย ฯลฯ สําหรับระบบสังคมที่
รวมถึงสิ่งมีชีวิตประเภทอื่นนอกเหนือจากมนุษยอาจใชคําวาระบบนิเวศ ซึ่งมีความหมายเกี่ยวกับ
ความสัมพันธของสิ่งมีชีวิตตางๆกับสภาพแวดลอม สังคมของมนุษยเกิดจากกลุมบุคคลที่มีความสนใจ
รวมกันไมวาจะในดานใด เชน ประเทศ จังหวัด และอื่นๆ และมักจะมีวัฒนธรรมหรือประเพณีรวมถึง
ภาษา การละเลนและอาหารการกินของตนเองในแตละสังคม การที่มนุษยรวมกันเปนสังคมน้ัน ชวย
ใหมนุษยสามารถสรางและพัฒนาสิ่งตางๆ ใหประสบความสําเร็จได ซึ่งอาจเปนไปไมไดถาตองทําสิ่ง

                                                             
 ๑พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), “พัฒนาสังคมไทย สูวัฒนธรรมแหงความใฝรูและสูส่ิงยาก”, มติ
ชนรายวัน, (๒๑ สิงหาคม ๒๕๕๑): ๑๐. 
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น้ันโดยลําพัง ขณะเดียวกันสังคมที่พัฒนาหรือกําลังพัฒนาเปนเมืองขนาดใหญ ซึ่งมีการใชเทคโนโลยี
ชวยในการทํางานอยางมากน้ัน ก็อาจสงผลใหประชากรที่ไมสามารถปรับตัวตามสภาพสังคมที่
เปลี่ยนแปลง เกิดความรูสึกโดดเด่ียวหรือความรูสึกวาตนเองไมมีสวนรวมในสังคมข้ึนมาได ๒การจะ
สอนเกี่ยวกับเรื่องของสังคมศึกษาตองมีการศึกษาเกี่ยวกับความเปนสังคมใหเขาใจถึงบริบทของสังคม
โดยศึกษาจากเรื่องของโครงสรางทางสังคมเปนเบื้องตนดังน้ี 

 
๓. โครงสรางทางสังคม 

 

โครงสรางทางสังคมหมายถึงความสัมพันธระหวางกันที่คอนขางมั่นคง หรือการจัดระเบียบ
ของกลุม หรือสถานภาพของกลุม เมื่อพฤติกรรมของสมาชิกในสังคมโยงใยและเช่ือมตอกันเปนตาขาย
จึงมีการจําแนกออกเปนหมวดหมูตามสถาบันทางสังคมแตละประเภท ซึ่งสถาบันทางสังคมเหลาน้ี  ก็
จะมีความสัมพันธเช่ือมโยงกันจนกลายเปนโครงสรางทางสังคม โครงสรางทางสังคมสามารถแบงได
เปน  ๒ ระดับ ไดแก กลุมสังคมและสถาบันทางสังคม 

๓.๑ ความสัมพันธในระดับกลุมสังคม กลุมสังคม คือ กลุมบุคคลที่สมาชิกติดตอสัมพันธ
กันอยางเปนระบบแบบแผนและเปนที่ยอมรับ  กลุมสังคมจะมีความรูสึกเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน มี
ความสนใจคลายกัน ซึ่งทําใหกลุมมีเอกลักษณแตกตางจากกลุมอื่นๆกลุมสังคมสามารถแบงออกได
เปน ๒ ประเภท คือ กลุมปฐมภูมิ และ กลุมทุติยภูมิ  โดยการมองเปนการมองในแงตัวคนที่มาอยู
รวมกันเปนกลุม  แตละกลุมจะมีความสัมพันธที่แตกตางกัน กลาวคือ หากเปนคนกลุมเล็กที่มี
ความสัมพันธแบบใกลชิด เชน ครอบครัว กลุมเพื่อนสนิท เราจะเรียกวา กลุมปฐมภูมิ  สวนคนกลุม
ใหญที่รวมตัวกันในเรื่องใดเรื่องหน่ึง เชน โรงเรียน สมาคม องคการ จะมีความสัมพันธกันแบบที่ 
เรียกวากลุมทุติยภูมิ 

๓.๒ ความสัมพันธในระดับสถาบันทางสังคมเปนการมองในแงกลุมความสัมพันธ นัก
สังคมวิทยา เช่ือวา มนุษยตางมีความสัมพันธกับผูคนในทุกดาน ไมวาจะเปนความสัมพันธดาน
ครอบครัว เศรษฐกิจ การเมือง การศึกษา ศาสนา นันทนาการ  ดังน้ัน จึงตองจําแนกกลุม
ความสัมพันธของคนในสังคมเปนสถาบันทางสังคมประเภทตางๆ เพื่อความสะดวกในการมองภาพ
ของสังคมในแตละสวนไดอยางชัดเจนมากข้ึนอยางไรก็ตาม ถึงแมเราจะสามารถจําแนกกลุม
ความสัมพันธของผูคนในสังคม  เปนสถาบันทางสังคมประเภทตางๆ  แตตามสถานการณเปนจริงน้ัน 
ลักษณะความสัมพันธของผูคน มิใชมีเพียงดานใดดานหน่ึง แตจะเช่ือมโยงเสมือนเปนตาขาย  โดย
ความสัมพันธที่เปนตาขายน้ีจะอยูภายใตการจัดระเบียบทางสังคม เพื่อใหคนในสังคมปฏิบัติตามและ
นําไปสูการอยูรวมกันอยางเปนระเบียบโครงสรางทางสังคมอาจเปรียบเสมือนโครงสรางของตึก ซึ่ง
ประกอบไปดวยสวนตางๆ ไดแก พื้น เสา ฝาผนัง และหลังคา  แตละสวนจะไดรับการจัดใหอยูใน
ตําแหนงและหนาที่ตามประโยชนของแตละประเภท  สวนประกอบทุกๆสวนจะมีความสัมพันธ
                                                             
 ๒ความหมายของสังคม-ส่ิงแวดลอม, [ออนไลน] ,แหลงที่มา:https://sites.google.com [๑๘ กรกฎาคม 
๒๕๖๐] 
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เกื้อหนุนและโยงใยตอกันและกัน เชน โครงสรางของตึกทั้งหลัง หากขาดเสาและหลังคาตึก ก็ไมอาจ
ต้ังอยูไดในสภาพของตึก สังคมก็มีลักษณะเชนเดียวกันกลาวคือ สังคมดํารงอยูไดเพราะมีสถาบันตางๆ 
กฎระเบียบและกฎหมาย ขนบธรรมเนียมประเพณี สิ่งตางๆ เหลาน้ีประกอบกันข้ึนเปนโครงสรางที่ยึด
โยงใหสังคมดํารงอยูได ไมแตกสลายโครงสรางสังคม หมายถึง การจัดระเบียบในสังคมทั้งหมด รวมถึง
ความสัมพันธระหวางบุคคลและกลุมคนในสังคม ซึ่งอาจเปนไปทั้งในทางความรวมมือ สนับสนุนซึ่งกัน
และกัน การแขงขัน การขัดแยง การประนีประนอม หรือการเอารัดเอาเปรียบกันก็ได  แต
ความสัมพันธระหวางบุคคลและกลุมตางๆ น้ัน จะตองเปนไปตามแบบแผน หรืออยูในกรอบแหง
โครงสรางสังคมน่ันเองจะเห็นไดวา โครงสรางทางสังคมเปนภาพรวมของสังคม ทําใหเราสามารถ
มองเห็นสังคมวามีลักษณะเปนเชนไร และระบุไดวาน่ีคือโครงสรางสังคมไทย โครงสรางสังคมจีน 
โครงสรางสังคมอังกฤษ ที่มีความแตกตางและเปนเอกลักษณ  จอรนเอมบรี นักวิชาการชาวอเมริกัน 
ไดกลาววา  ประเทศไทยมีโครงสรางทางสังคมแบบหลวมๆ เขาไดสังเกตจากการที่คนไทยมักปฏิบัติ
ตนตามอําเภอใจของตนเองมากกวาที่จะกระทําตามกฎเกณฑของสังคม  ขอน้ีไดรับการคัดคานจาก
นักวิชาการของไทยวาไมเปนความจริง เพราะกฎระเบียบของสังคมไดรับการปฏิบัติอยางเครงครัด 
และผูคนตางมีความสัมพันธตอกันอยางเหนียวแนน  ย่ิงในปจจุบันสังคมไทยเปลี่ยนแปลงไปอยาง
รวดเร็ว กฎหมายไดเขามามีบทบาทสําคัญตอการดํารงชีวิต ทําใหโครงสรางทางสังคมตองมีความ
เขมงวดมากข้ึน เพราะสมาชิกตางตองปฏิบัติตามกฎหมายและกฎศีลธรรมอยางเครงครัด๓ 

จากขอมูลขางตนที่ไดกลาวมาเปนเรื่องราวของสังคมที่เปนภาพรวมโดยมีความเกี่ยวของกับ
ความเปนอยูของคนในสังคมเกี่ยวของกับวิถีชีวิตที่มีความสัมพันธกันในแบบความสัมพันธเชิง
โครงสรางในระดับตางๆคือโครงสรางในระดับกลุมสังคม โครงสรางในระดับสถาบันในสังคมที่มีความ
คลอบคลุมทั้งเรื่องของการเมืองการปกครอง การเปนพลเมือง เศรษฐกิจ การนับถือศาสนาตลอด
จนถึงขนบธรรมเนียมประเพณีความเช่ือของคนในสังคม จึงตองมีการจัดการเรียนรูของสังคมเพื่องาย
ตอการ เขาใจความเปนไปของสังคมและเพื่อ ใหกาวทันโลกที่มีความเจริญมากข้ึนดัง น้ัน
กระทรวงศึกษาธิการจึงมีการจัดทําหลักสูตรสังคมศึกษาเพื่อใชในการศึกษาไวดังน้ีคือ  

 

๔. หลักสูตรแกนกลางการศึกษาข้ันพื้นฐาน พุทธศักราช ๒๕๕๑ 

 

สังคมโลกมีการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วตลอดเวลากลุมสาระการเรียนรูสังคมศึกษา 
ศาสนา และวัฒนธรรม ชวยใหผูเรียนมีความรู ความเขาใจ วามนุษยดํารงชีวิตอยางไร  ทั้งในฐานะ
ปจเจกบุคคล และการอยูรวมกันในสังคม การปรับตัวตามสภาพแวดลอม การจัดการทรัพยากรที่มีอยู
อยางจํากัด  นอกจากน้ียังชวยใหผูเรียนเขาใจถึงการพัฒนา เปลี่ยนแปลงตามยุคสมัย กาลเวลา ตาม
เหตุปจจัยตางๆ  ทําใหเกิดความเขาใจในตนเอง และผูอื่น มีความอดทน อดกลั้น ยอมรับในความ

                                                             
๓โครงสรางทางสังคม, [ออนไลน], แหลงที่มา: https://sites.google.com/site/30261bambuckk.           

[๑๘ กรกฎาคม ๒๕๖๐] 



 
๑๒๒ 

 

แตกตาง และมีคุณธรรม  สามารถนําความรูไปปรับใชในการดําเ นินชีวิต เปนพลเมืองดีของ
ประเทศชาติ และสังคมโลก๔ 

๔.๑ เรียนรูอะไรในสังคมศึกษา  ศาสนา และวัฒนธรรม 

กลุมสาระการเรียนรูสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรมวาดวยการอยูรวมกันในสังคม ที่มี
ความเช่ือมสัมพันธกัน และมีความแตกตางกันอยางหลากหลาย เพื่อชวยใหสามารถปรับตนเองกับ
บริบทสภาพแวดลอม  เปนพลเมืองดี มีความรับผิดชอบ  มีความรู ทักษะ คุณธรรม และคานิยมที่
เหมาะสมโดยไดกําหนดสาระตางๆไว ดังน้ี 

ศาสนา ศีลธรรมและจริยธรรม แนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับศาสนา ศีลธรรม จริยธรรม หลักธรรม
ของพระพุทธศาสนาหรือศาสนาที่ตนนับถือ การนําหลักธรรมคําสอนไปปฏิบัติในการพัฒนาตนเอง 
และการอยูรวมกันอยางสันติสุข เปนผูกระทําความดี มีคานิยมที่ดีงาม พัฒนาตนเองอยูเสมอ รวมทั้ง
บําเพ็ญประโยชนตอสังคมและสวนรวม 

หนาที่พลเมือง วัฒนธรรม และการดําเนินชีวิตระบบการเมืองการปกครองในสังคมปจจุบัน
การปกครองระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข ลักษณะและความสําคัญ การ
เปนพลเมืองดี ความแตกตางและความหลากหลายทางวัฒนธรรม คานิยม ความเช่ือ ปลูกฝงคานิยม
ดานประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข  สิทธิ หนาที่ เสรีภาพการดําเนินชีวิตอยาง
สันติสุขในสังคมไทยและสังคมโลก 

เศรษฐศาสตรการผลิต การแจกจาย และการบริโภคสินคาและบริการ  การบริหารจัดการ
ทรัพยากรที่มีอยูอยางจํากัดอยางมีประสิทธิภาพการดํารงชีวิตอยางมีดุลยภาพและการนําหลัก
เศรษฐกิจพอเพียงไปใชในชีวิตประจําวัน   

ประวัติศาสตรเวลาและยุคสมัยทางประวัติศาสตร วิธีการทางประวัติศาสตรพัฒนาการของ
มนุษยชาติจากอดีตถึงปจจุบัน ความสัมพันธและเปลี่ยนแปลงของเหตุการณตางๆ ผลกระทบที่เกิด
จากเหตุการณสําคัญในอดีต  บุคคลสําคัญที่มีอิทธิพลตอการเปลี่ยนแปลงตางๆในอดีต ความเปนมา
ของชาติไทย วัฒนธรรมและภูมิปญญาไทย  แหลงอารยธรรมที่สําคัญของโลก 

ภูมิศาสตร ลักษณะของโลกทางกายภาพ  ลักษณะทางกายภาพ  แหลงทรัพยากร และ
ภูมิอากาศของประเทศไทย และภูมิภาคตางๆ ของโลก การใชแผนที่และเครื่องมือทางภูมิศาสตร 
ความสัมพันธกันของสิ่งตางๆ ในระบบธรรมชาติ ความสัมพันธของมนุษยกับสภาพแวดลอมทาง
ธรรมชาติ และสิ่งที่มนุษยสรางข้ึน การนําเสนอขอมูลภูมิสารสนเทศการอนุรักษสิ่งแวดลอมเพื่อการ
พัฒนาที่ย่ังยืน 

 

๔.๒ สาระและมาตรฐานการเรียนรู 
 

สาระที่๑ศาสนา ศีลธรรม จริยธรรมมาตรฐาน ส๑.๑ รู และเขาใจประวัติความสําคัญศาสดา 
หลักธรรมของพระพุทธศาสนาหรืศาสนาที่ตนนับถือและศาสนาอื่น มีศรัทธาที่ถูกตอง ยึดมั่น และ

                                                             
๔กระทรวงศึกษาธิการ, หลักสูตรการศึกษาข้ันพื้นฐานพุทธศักราช ๒๕๕๑, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพคุรุสภาลาดพราว, ๒๕๔๔), หนา ๑๓๒. 



 
๑๒๓ 

 

ปฏิบัติตามหลักธรรมเพื่ออยูรวมกันอยางสันติสุขมาตรฐาน ส๑.๒ เขาใจตระหนักและปฏิบัติตนเปนศา
สนิกชนที่ดีและธํารงรักษาพระพุทธศาสนาหรือศาสนาที่ตนนับถือ 

สาระที่ ๒หนาที่พลเมือง  วัฒนธรรม  และการดําเนินชีวิตในสังคมมาตรฐานส ๒.๑เขาใจและ
ปฏิบัติตนตามหนาที่ของการเปนพลเมืองดี มีคานิยมที่ดีงาม และธํารงรักษาประเพณีและวัฒนธรรม
ไทย  ดํารงชีวิตอยูรวมกันในสังคมไทย และ สังคมโลกอยางสันติสุขมาตรฐาน  ส ๒.๒เขาใจระบบ
การเมืองการปกครองในสังคมปจจุบัน  ยึดมั่น  ศรัทธา  และธํารงรักษาไวซึ่งการปกครองระบอบ
ประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข 

สาระที่ ๓เศรษฐศาสตรมาตรฐาน ส.๓.๑เขาใจและสามารถบริหารจัดการทรัพยากรในการ
ผลิตและการบริโภคการใชทรัพยากรที่มีอยูจํากัดไดอยางมีประสิทธิภาพและคุมคา  รวมทั้งเขาใจ
หลักการของเศรษฐกิจพอเพียง  เพื่อการดํารงชีวิตอยางมีดุลยภาพ มาตรฐาน ส.๓.๒เขาใจระบบ และ
สถาบันทางเศรษฐกิจตางๆ  ความสัมพันธทางเศรษฐกิจ และความจําเปนของการรวมมือกันทาง
เศรษฐกิจในสังคมโลก 

สาระที่๔ประวัติศาสตรมาตรฐานส๔.๑เขาใจความหมายความสําคัญของเวลาและยุคสมัย
ทางประวัติศาสตร สามารถใชวิธีการทางประวัติศาสตรมาวิเคราะหเหตุการณตางๆอยางเปนระบบ
มาตรฐานส๔.๒เขาใจพัฒนาการของมนุษยชาติจากอดีตจนถึงปจจุบันในดานความสัมพันธและการ
เปลี่ยนแปลงของเหตุการณอยางตอเน่ือง ตระหนักถึงความสําคัญและสามารถวิเคราะหผลกระทบที่
เกิดข้ึนมาตรฐาน ส ๔.๓เขาใจความเปนมาของชาติไทย วัฒนธรรมภูมิปญญาไทยมีความรักความ
ภูมิใจและธํารงความเปนไทย 

สาระที่ ๕ภูมิศาสตรมาตรฐาน ส ๕.๑เขาใจลักษณะของโลกทางกายภาพ  และความสัมพันธ
ของสรรพสิ่งซึ่งมีผล ตอกันและกันในระบบของธรรมชาติ  ใชแผนที่และเครื่องมือทางภูมิศาสตร ใน
การคนหาวิเคราะห สรุป และใชขอมูลภูมิสารสนเทศอยางมีประสิทธิภาพมาตรฐาน ส ๕.๒เขาใจ
ปฏิสัมพันธระหวางมนุษยกับสภาพแวดลอมทางกายภาพที่กอใหเกิดการสรางสรรควัฒนธรรม มี
จิตสํานึก และมีสวนรวมในการอนุรักษ   ทรัพยากรและสิ่งแวดลอม  เพื่อการพัฒนาที่ย่ังยืน 

๔.๓ คุณภาพผูเรียน 
จบช้ันประถมศึกษาปที่ ๓ไดเรียนรูเรื่องเกี่ยวกับตนเองและผูที่อยูรอบขาง  ตลอดจน

สภาพแวดลอมในทองถ่ิน  ที่อยูอาศัย  และเช่ืองโยงประสบการณไปสูโลกกวางผูเรียนไดรับการพัฒนา
ใหมีทักษะกระบวนการ  และมีขอมูลที่จําเปนตอการพัฒนาใหเปน ผูมีคุณธรรม  จริยธรรม  ประพฤติ
ปฏิบัติตามหลักคําสอนของศาสนาที่ตนนับถือ  มีความเปนพลเมืองดี  มีความรับผิดชอบ  การอยู
รวมกันและการทํางานกับผูอื่น  มีสวนรวมในกิจกรรมของหองเรียน  และไดฝกหัดในการตัดสินใจได
ศึกษาเรื่องราวเกี่ยวกับตนเอง  ครอบครัว โรงเรียน และชุมชนในลักษณะการบูรณาการ  ผูเรียนได
เขาใจแนวคิดเกี่ยวกับปจจุบันและอดีต  มีความรูพื้นฐานทางเศรษฐกิจไดขอคิดเกี่ยวกับรายรับ -
รายจายของครอบครัว เขาใจถึงการเปนผูผลิต ผูบริโภค รูจักการออมข้ันตนและวิธีการเศรษฐกิจ
พอเพียงไดรับการพัฒนาแนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับศาสนา ศีลธรรม จริยธรรม หนาที่พลเมือง 
เศรษฐศาสตร ประวัติศาสตร และภูมิปญญา เพื่อเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจในข้ันที่สูงตอไป 



 
๑๒๔ 

 

จบช้ันประถมศึกษาปที่ ๖ไดเรียนรูเรื่องของจังหวัด ภาค และประทศของตนเอง ทั้งเชิง
ประวัติศาสตร ลักษณะทางกายภาพ สังคม ประเพณี และวัฒนธรรม รวมทั้ งการเมืองการปกครอง 
สภาพเศรษฐกิจโดยเนนความเปนประเทศไทยไดรับการพัฒนาความรูและความเขาใจ ในเรื่องศาสนา 
ศีลธรรม จริยธรรม ปฏิบัติตนตามหลักคําสอนของศาสนาที่ตนนับถือ รวมทั้งมีสวนรวมศาสนพิธี และ
พิธีกรรมทางศาสนามากย่ิงข้ึน ไดศึกษาและปฏิบัติตนตามสถานภาพ บทบาท สิทธิหนาที่ในฐานะ
พลเมืองดีของทองถ่ิน จังหวัด ภาค และประเทศ รวมทั้งไดมีสวนรวมในกิจกรรมตามขนบธรรมเนียม
ประเพณี วัฒนธรรม ของทองถ่ินตนเองมากย่ิงข้ึนไดศึกษาเปรียบเทียบเรื่องราวของจังหวัดและภาค
ตางๆของประเทศไทยกับประเทศเพื่อนบาน  ไดรับการพัฒนาแนวคิดทางสั งคมศาสตร เกี่ยวกับ
ศาสนา ศีลธรรม จริยธรรม หนาที่พลเมือง เศรษฐศาสตร ประวัติศาสตร และภูมิศาสตรเพื่อขยาย
ประสบการณไปสูการทําความเขาใจ  ในภูมิภาค   ซีกโลกตะวันออกและตะวันตกเกี่ยวกับศาสนา 
คุณธรรม จริยธรรม คานิยมความเช่ือ ขนบธรรมเนียม ประเพณี วัฒนธรรม การดําเนินชีวิต การจัด
ระเบียบทางสังคม และการเปลี่ยนแปลงทางสังคมจากอดีตสูปจจุบัน 

จบช้ันมัธยมศึกษาปที่ ๓ไดเรียนรูและศึกษาเกี่ยวกับความเปนไปของโลก โดยการศึกษา
ประเทศไทยเปรียบเทียบ กับประเทศในภูมิภาคตางๆในโลก เพื่อพัฒนาแนวคิด เรื่องการอยูรวมกัน
อยางสันติสุขไดเรียนรูและพัฒนาใหมีทักษะที่จําเปนตอการเปนนักคิดอยางมีวิจารณญาณไดรับการ
พัฒนาแนวคิด และขยายประสบการณ เปรียบเทียบระหวางประเทศไทยกับประเทศในภูมิภาคตาง ๆ 
ในโลก ไดแก เอเชีย โอเชียเนียแอฟริกา ยุโรป อเมริกาเหนือ อเมริกาใต ในดานศาสนา คุณธรรม 
จริยธรรม คานิยม ความเ ช่ือ ขนบธรรมเนียม ประเพณี วัฒนธรรม การเมืองการปกครอง 
ประวัติศาสตรและภูมิศาสตร ดวยวิธีการทางประวัติศาสตร และสังคมศาสตรไดรับการพัฒนาแนวคิด
และวิเคราะหเหตุการณในอนาคตสามารถนํามาใชเปนประโยชน  ในการดําเนินชีวิตและวางแผนการ
ดําเนินงานไดอยางเหมาะสม 

จบช้ันมัธยมศึกษาปที่ ๖ไดเรียนรูและศึกษาความเปนไปของโลกอยางกวางขวางและ
ลึกซึ้งย่ิงข้ึนไดรับการสงเสริมสนับสนุนใหพัฒนาตนเองเปนพลเมืองที่ดี มีคุณธรรม จริยธรรม ปฏิบัติ
ตามหลักธรรมของศาสนาที่ตนนับถือ รวมทั้งมีคานิยมอันพึงประสงค สามารถอยูรวมกับผูอื่นและอยู
ในสังคมไดอยางมีความสุข รวมทั้งมีศักยภาพเพื่อการศึกษาตอในช้ันสูงตามความประสงคไดไดเรียนรู
เรื่องภูมิปญญาไทยความภูมิใจในความเปนไทยประวัติศาสตรของชาติไทย   ยึดมั่นในวิถีชีวิต และการ
ปกครองระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุขไดรับการสงเสริมใหมีนิสัยที่ดีใน
การบริโภค เลือกและตัดสินใจบริโภคไดอยางเหมาะสม  มีจิตสํานึก และมีสวนรวมในการอนุรักษ 
ประเพณีวัฒนธรรมไทย และสิ่งแวดลอม มีความรักทองถ่ินและประเทศชาติ มุงทําประโยชน และ
สรางสิ่งที่ดีงามใหกับสังคมเปนผูมีความรูความสามารถในการจัดการเรียนรูของตนเอง ช้ีนําตนเองได 
และสามารถแสวงหาความรูจากแหลงการเรียนรูตางๆในสังคมไดตลอดชีวิตเพื่อใหสอดคลองกับ
พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๔๒ และแกไขเพิ่มเติม (ฉบับที่ ๒) พ.ศ. ๒๕๔๕  ได
กําหนดวัตถุประสงคในการจัดการศึกษาไวใน มาตรา ๔ กําหนดความหมายของการศึกษาไววา 
“การศึกษา” เปนกระบวนการเรียนรูเพื่อความเจริญงอกงามของบุคคลและสังคมโดยการถายทอด
ความรู การฝก การอบรม การสืบสานทางวัฒนธรรม การสรางสรรคจรรโลงความกาวหนาทาง



 
๑๒๕ 

 

วิชาการ การสรางองคความรูอันเกิดจากการจัดสภาพแวดลอม สังคมการเรียนรูและปจจัยที่เกื้อหนุน
ใหบุคคลเรียนรูอยางตอเน่ืองตลอดชีวิต และในมาตรา ๖ กําหนดความมุงหมายและหลักการการจัด
การศึกษาตองเปนไปเพื่อพัฒนาคนใหเปนมนุษยที่สมบูรณทั้งรางกาย จิตใจ สติปญญา ความรู และ
คุณธรรม มีจริยธรรม และวัฒนธรรมในการดํารงชีวิต สามารถอยูรวมกับผูอื่นไดอยางมีความสุข๕แนว
การจัดการศึกษาซึ่งสรุปไดดังน้ี 

 

๔. วิธีการจัดการเรียนรู 

การเรียนรูในปจจุบัน มุงเนนความสําคัญที่ตัวผูเรียนโดยเปดโอกาสใหเลือกเรียนตามความ
ถนัดและความสนใจ สงเสริมใหมีสวนรวมในทุกกระบวนการเรียนรู  พัฒนาความสามารถในการ
แสวงหาความรู  และการนําความรูมาประยุกตใชเพื่อพัฒนาศักยภาพของตนเองอยางเต็มที่  รวมทั้ง
ปลูกฝงความมีคุณธรรม  คานิยม  และคุณลักษณะที่พึงประสงควิธีการจัดการเรียนรูที่จะชวยให
ผูเรียน เกิดการเรียนรู 

๑.การจัดการศึกษาตองยึดหลักวาผูเรียนทุกคนมีความสามารถเรียนรูและพัฒนาตนเองได
และถือวาผูเรียนมีความสําคัญที่สุดกระบวนการจัดการศึกษาตองสงเสริมใหผูเรียนสามารถพัฒนาตาม
ธรรมชาติและเต็มตามศักยภาพ 

๒.การจัดการศึกษาทั้งการศึกษาในระบบการศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัย
ตองเนนความสําคัญทั้งความรูคุณธรรมกระบวนการเรียนรูและบูรณาการตามความเหมาะสมของแต
ละระดับการศึกษาในเรื่องตอไปน้ี 

๑) ความรูเรื่องเกี่ยวกับตนเองและความสัมพันธของตนเองกับสังคมไดแกครอบครัว
ชุมชนชาติและสังคมโลกรวมถึงความรูเกี่ยวกับประวัติศาสตรความเปนมาของ
สังคมไทยและระบบการเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยอันมี
พระมหากษัตริยทรงเปนประมุข 
๒)ความรูและทักษะดานวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีรวมทั้งความรูความเขาใจและ
ประสบการณเรื่องการจัดการการบํารงุรักษาและการใชประโยชนจาก
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยางสมดุลย่ังยืน 
๓) ความรูเกี่ยวกับศาสนาศิลปวัฒนธรรมการกีฬาภูมิปญญาไทยและการประยุกตใช

ภูมิปญญา 
๔) ความรูและทักษะดานคณิตศาสตรและดานภาษาเนนการใชภาษาไทยอยาง

ถูกตอง 
๕) ความรูและทักษะในการประกอบอาชีพและการดํารงชีวิตอยางมีความสุข 
 

๓.การจัดกระบวนการเรียนรูใหสถานศึกษาและหนวยงานที่เกี่ยวของดําเนินการดังตอไปน้ี 

                                                             
 ๕พระราชกิจจานุเบกษา,(เลมที่๑๑๖), พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติพ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร:  
สํานักงานคณะกรรมการกฤษฎีกา, ๒๕๔๒), หนา ๒–๔. 



 
๑๒๖ 

 

  ๑)จัดเน้ือหาสาระและกิจกรรมใหสอดคลองกับความสนใจและความถนัดของผูเรียน
โดยคํานึงถึงความแตกตางระหวางบุคคล 
  ๒) ฝกทักษะกระบวนการคิดการจัดการการเผชิญสถานการณและการประยุกต
ความรูมาใชเพื่อปองกันและแกไขปญหา 
  ๓) จัดกิจกรรมใหผูเรียนไดเรียนรูจากประสบการณจริงฝกการปฏิบัติใหทําไดคิดเปน
ทําเปนรักการอานและเกิดการใฝรูอยางตอเน่ือง 
  ๔) จัดการเรียนการสอนโดยผสมผสานสาระความรูดานตางๆอยางไดสัดสวนสมดุล
กันรวมทั้งปลูกฝงคุณธรรมคานิยมที่ดีงามและคุณลักษณะอันพึงประสงคไวในทุกวิชา 
  ๕) สงเสริมสนับสนุนใหผูสอนสามารถจัดบรรยากาศสภาพแวดลอมสื่อการเรียนและ
อํานวยความสะดวกเพื่อใหผูเรียนเกิดการเรียนรูและมีความรอบรูรวมทั้งสามารถใชการวิจัยเปนสวน
หน่ึงของกระบวนการเรียนรูทั้งน้ีผูสอนและผูเรียนอาจเรียนรูไปพรอมกันจากสื่อการเรยีนการสอนและ
แหลงวิทยาการประเภทตางๆ 
  ๖) จัดการเรียนรูใหเกิดข้ึนไดทุกเวลาทุกสถานที่มีการประสานความรวมมือกับบิดา
มารดาผูปกครองและบุคคลในชุมชนทุกฝายเพื่อรวมกันพัฒนาผูเรียนตามศักยภาพผูเช่ียวชาญดาน
การเรียนรูไดรวบรวมแนวคิดทฤษฏีการเรียนรูนํามาจัดสาระและกระบวนการเพื่อนําเสนอใหบุคคล
และหนวยงานที่เกี่ยวของนําไปปฏิบัติสรุปสาระสําคัญเปนทฤษฏีการเรียนรู ๕ ทฤษฏี ดังน้ี 
    ๑) ทฤษฏีการเรียนรูอยางมีความสุข๖ องคประกอบที่ชวยใหการเรียนของ
เด็กดําเนินไปอยางมีความสุข ประกอบดวยแนวคิดสําคัญ ๖ ประการ คือ 

๑.๑ เด็กแตละคนไดรับการยอมรับวาเปนมนุษยคนหน่ึงที่มีหัวใจและสมอง 
๑.๒ ครูมีความเมตตา จริงใจ และออนโยนตอเด็กทุกคนโดยทั่วถึง มีความเขาใจใน

ทฤษฏีแหงพัฒนาการตามธรรมชาติของเด็กทุกคน 
๑.๓ เด็กเกิดความรักและภูมิใจในตนเอง รูจักปรับตัวไดทุกที่ ทุกเวลา  
๑.๔ เด็กแตละคนไดมีโอกาสเลือกเรียนตามความถนัดและความเขาใจ 
  ๑.๕ บทเรียนสนุกแปลกใหม จูงใจติดตามเราใจใหอยากคนควาหาความรู

เพิ่มเติมดวยตนเองในสิ่งที่สนใจ 
  ๑.๖ สิ่งที่ผูเรียนสามารถนําไปใชในชีวิติประจําวัน 
 ๒) ทฤษฏีการเรียนรูแบบมีสวนรวม๗ การเรียนรูมิไดเกิดข้ึนเฉพาะในหองเรียน

เทาน้ันแตการเรียนรูเกิดข้ึนไดตลอดเวลาที่ประสาทการรับรูทํางานประสานกับจิตใจ การเรยีนรูแบบมี
สวนรวม โดยครูเปนผูจัดการใหเกิดการเรียนรูโดยศูนยกลางของการเรียนรูอยูที่ผูเรียนไมใชผูสอน การ
เรียนรูแบบมีสวนรวม ก็คือ การที่เด็กเอาจิตใจรวมทําใหตัวเขาเองเกิดการเรียนรูในสิ่งที่ควร อยากจะ
ใหรูโดยทางตรงหรือทางออม การเรียนรูแบบมีสวนรวมจะชวยใหผูเรียนรูไดรับประสบการณทีส่มัพนัธ
กับชีวิตจริง ไดรับการฝกฝน ทักษะการแสวงหาความรู ทักษะการแสดงออก ทักษะการสรางความรู
ใหมและทักษะการทํางานกลุม สิ่งเหลาน้ีจะชวยใหผูเรียนไดรับการพัฒนาไปสูการเปนคนดี คนเกง 
                                                             
 ๖ชนาธิป พรกุล, แคทสรูปแบบการจัดกระบวนการเรียนรูที่เนนผูเรียนเปนศูนยกลาง, (กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๓๐. 
 ๗เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๒. 



 
๑๒๗ 

 

และมีความสุข ซึ่งเปนสิ่งที่ครู ผูปกครอง และสังคมปรารถนา ครูจึงตองแสวงหาแนวทางที่จะนํา
เทคนิควิธีการเรียนรูแบบมีสวนรวม ประยุกตใชอยางเหมาะสมในการพัฒนาคุณภาพกระบวนการ
เรียนรูกระบวนการเรียนรูที่มีคุณภาพจะตองพยายามจัดการใหมียุทธวิธี ทั้ง ๔ กลุม คือ 

  ๒.๑ วิธีการสอน 
  ๒.๒ สิ่งแวดลอมเพื่อการเรียนรูดวยตนเอง 
  ๒.๓ แนะแนวและจิตวิทยา 
  ๒.๔ การประเมินผล ประกอบกันมากบางนอยบางข้ึนอยูกับปญหาและ

สภาพการณ ยุทธวิธีทั้ง ๔ น้ีมิใชทางเลือก ๔ อยาง แตตองมีทั้ง ๔ อยางและเช่ือมโยงกัน โดยเฉพาะ
อยางย่ิงยุทธวิธีที่ ๒.๒-๒.๔ จะสนับสนุนและสงเสริมใหการสอนในช้ันเรียนตามยุทธวิธีที่ ๒.๑ ไดผลดี
อยางเต็มที่  

  ยุทธวิธีที่ ๒.๑ วิธีการสอน ตามแบบดาว ๕ แฉก เปนเทคนิคการสอนซึ่งมี
แนวคิดและหลักการ ดังน้ี 

  ๑.  การเรียนเปนกลุม 
  ๒. การใชคําถามเปนสื่อใหคิด 
  ๓.  การใหเด็กทํากิจกรรมและสรางผลงาน 
  ๔.  การชวยใหเด็กเกิดจินตนาการโดยการเสริมดวยสื่อสายตา 
  ๕.  การเช่ือมโยงกับชีวิตจริง 
  ยุทธวิธีที่  ๒.๒ การสรางสิ่งแวดลอมเพื่อกระตุนการเรียนรูดวยตนเอง 

ประกอบดวยกิจกรรมหลัก ๆ ดังน้ี 
  ๑.  การปรับสภาพแวดลอมในหองเรียน เพื่อผูเรียนรูดวยตนเองมากที่สุด 
  ๒. การจัดบริเวณโรงเรียนเปนแหลงความรู และแหลงสนับสนุน 
  ๓. การจัดศูนยวิชาการ เปนแหลงความรูที่หลากหลายนอกเหนือไปจาก

หลักสูตร และหองสมุด  เพื่อเนนใหเด็กเรียนดวยตนเอง 
  ๔. การใหความรูแกผูปกครองเพื่อชวยเสริมสรางสิ่งแวดลอมที่บาน 
  ๕.  การรวมมือกับผูปกครองควบคุมดูแลสิ่งแวดลอมนอกบานและนอกโรงเรียน 
  ยุทธวิธีที่ ๒.๓ การแนะแนวและจิตวิทยา โดยประสานกัลยาณมิตร ๕ กลุม 

ไดแก ครู ผูบริหาร ผูปกครอง ครูแนะแนว และนักจิตวิทยาหรือจิตแพทย ดวยกระบวนการ ๕ 
ประการ  

  ๑. การปรับโครงสรางการแนะแนวและจิตวิทยาโดยการทํางานแบบเปนทีมที่มี
การแบงแยกความเช่ียวชาญเฉพาะสาขา 

  ๒. การปรับระบบขอมูลเกี่ยวกับตัวเด็กทุกดานเพื่อใหครูและผูปกครองไดนํา
ขอมูลที่ไดมา นําไปใชในการพัฒนาเด็กแตละคน 

  ๓. การใหความรู การปรับทัศนคติ และเทคนิคพื้นฐานของการแนะแนวและ
จิตวิทยาแกครูทุกคน เพื่อใหรูวิธีสังเกตศักยภาพดานตาง ๆ ของเด็ก 

  ๔.การใหความชวยเหลือทางจิตวิทยากรณีที่มีปญหาเกินกวาที่ครูจะชวยเหลอืได 



 
๑๒๘ 

 

  ๕. การใหความรูแกผูปกครองเกี่ยวกับจิตวิทยาของเด็กและการสิ่งเสริม
ศักยภาพของเด็กดวยวิธีที่ถูกตองและเหมาะสม 

  ยุทธวิธีที่ ๒.๔ การประเมินผล โดยกระบวนการ ๕ ประการ ดังน้ี 
  ๑.  การประเมินโดยทดสอบความรูพื้นฐาน 
  ๒. การประเมินจากแฟมผลงานหรือแฟมสะสมงาน 
  ๓. การประเมินจากการจัดตามกระบวนการทํางานของเด็ก 
  ๔. การประเมินจากพัฒนาการลักษณะนิสัยของเด็ก 
  ๕.การประเมินผลจากขอสอบมาตรฐานเพื่อวัดความสามารถพิเศษเด็กดาน

ตางๆ 
 ๓) ทฤษฏีการเรียนรูเพื่อพัฒนากระบวนการคิดปจจุบันเรื่องของการคิดและการสอนการ
คิดเปนเรื่องที่จัดวาสําคัญอยางย่ิงในการจัดการศึกษา เพื่อใหไดคุณภาพสูง เนนในเรื่องของการพัฒนา
ผูเรียนใหเติบโตข้ึนอยางมีคุณภาพในทุก ๆดาน ทั้งดานสติปญญา คุณธรรม และการเปนพลเมืองที่ดี
ของประเทศ การพัฒนาสติปญญาเปนดานหลัก ไดรับความเอาใจใสสูงสุด เน่ืองจากเปนดานที่เห็นผล
เดนชัด ผูเรียนมีความรูความสามารถสูงการคิดมี ๖ มิติ ไดแก 

๑. มิติขอมูลหรือเน้ือหาที่ใชในการคิด 
๒. มิติดานคุณสมบัติที่เอื้ออํานวยตอการคิด 
๓. มิติดานทักษะการคิด 
๔. มิติลักษณะการคิด 
๕. มิติดานกระบวนการคิด 
๖. มิติดานการควบคุมและประเมินผลการคิดของตน 

ในการคิดใด ๆ หากบุคคลมีคุณสมบัติที่เอื้ออํานวยตอการคิด นับเปนพื้นฐานและการเริ่มตนที่ดี การ
คิดของบุคคลน้ันจะตองอาศัยทักษะการคิดจํานวนมากเปนแกนสําคัญ และทักษะการคิดเหลาน้ันจะ
สามารถไปชวยพัฒนาลักษณะการคิดแบบตาง ๆที่จําเปน เชน การคิดคลองหลากหลาย ยืดหยุน การ
คิดละเอียด การคิดถูกทาง คิดกวาง คิดไกล คิดลึกซึ้ง คิดอยางมีเหตุผล  

 

๕. รูปแบบการสอน 

 

รูปแบบการสอน รูปแบบการเรียนการสอน และรูปแบบการเรียนรู ยังคงเปนคําที่มีการ 
นํามาใชในความหมายที่เหมือนกันรูปแบบการเรียนการสอนจึงเปนแบบแผนของการจัดการ เรียนการ
สอนที่ไดรับการออกแบบโดยมีทฤษฎีการเรียนรูและการจูงใจเปนพื้นฐาน เพื่อใชเปนแนวทาง ใหแก
ครูนําไปจัดการเรียนการสอนใหบรรลุวัตถุประสงคเฉพาะของรูปแบบการเรียนการสอนน้ัน รูปแบบ
การสอนในพระพุทธศาสนาที่พระพุทธเจาทรงใชหลักการสอนเพื่อเปนการเผยแผพระศาสนามีมาน
นานกวา๒๕๐๐ กวาปและยังเปนที่นิยมยมใชเพื่อพัฒนาการเรียนการสอนใหเกิดประสิทธิพลมากพระ
พุทธองคทรงใชวิธีการดังน้ี 

 

๕.๑ พุทธวิธีการสอน 
พระพุทธเจาเมื่อจะทรงสอนใครแตละครั้ง พระองคก็ทรงอาศัยองคประกอบหลายๆอยาง 

ในการสอนบุคคลระดับตางๆ ที่มีพื้นฐานความรู สติปญญาที่แตกตางกัน พระองคไดประยุกตคําสอน



 
๑๒๙ 

 

แตละลักษณะใหมีความเหมาะสม เปนการสอนที่แสดงถึงพุทธลีลาของพระองค ที่สําคัญการสอนใน
ลักษณะน้ีของพระองค เปนการนําเน้ือหาที่มีอยูมาทําการตีความ โดยอาศัยขอมูลที่มีอยูตาม
สถานการณตางๆที่เกิดข้ึน แลวนําเขาสูหลักการที่ถูกตอง ตามคําสอนทางพระพุทธศาสนาดังน้ี 

อธิบายใหเห็นชัดเจนแจมแจง เหมือจูงมือไปดูเห็นกับตา (สันทัสสนา) 
ชักจูงใจใหเห็นจริงดวย ชวนใหคลอยตามจนตอยอมรับ และนําไปปฏิบัติ (สมาทปนา) 
เราใจใหแกลวกลา บังเกิดกําลังใจ ปลุกใหมีอุตสาหะแข็งขัน มั่นใจวาจะทําใหสําเร็จได 

ไมหว่ันระยอตอความเหน่ือยยาก ( สมุตตเตชนา) 
ชโลมใจใหแชมช่ืน ราเริง เบิกบาน ฟงไมเบื่อ และเปยมดวยความหวัง เพราะมองเห็น

คุณประโยชนที่ตนจะพึงไดรับจากกาปฏิบัติ (สัมปหังสนา)อาจผูกเปนคําสั้นๆ ไดวา แจมแจง จูงใจ 
หาญกลา ราเริง หรือช้ีชัด เชิญชวน คึกคัก เบิกบาน๘ 

๕.๒ วิธีสอนแบบตางๆของพระพุทธเจา 

วิธีการสอนแบบตางๆ ของพระพุทธเจาในหัวขอน้ี ผูเขียนไดกําหนดขอบขายตามลักษณะ
หัวขอที่พระธรรมปฎกกลาวไวในหนังสือช่ือวาพุทธวิธีการสอน เพื่องายตอการจัดลําดับข้ันตอนการทํา
ความเขาใจ ซึ่งการสอนธรรมะของพระพุทธเจามีวิธีการที่หลากหลาย พระองคจะทรงพิจารณาจาก
บุคคลที่กําลังรับฟง ถาบุคคลมีระดับสติปญญานอย ก็จะทรงสอนธรรมะอีกรูปแบบหน่ึง ผูมีปญญา
มากก็จะใชอีกรูปแบบหน่ึง แตถึงจะมีวิธีการสอนที่หลากหลายอยางไร เมื่อจัดเขาอยูในประเภทแลว 
จําแนกวิธีการสอนของพระพุทธเจาได ๔ ประเภทคือ 

๑. แบบสากัจฉาหรือสนทนาเปนการสอนโดยใชวิธีการถามคูสนทนา เพื่อทําใหเกิดความ
เขาใจธรรมะและความเลื่อมใสศรัทธา วิธีการสอนแบบน้ีจะเห็นไดจากการที่พระองคใชโปรดบุคคลใน
กลุมที่มีจํานวนจํากัดที่สามารถพูดตอบโตกันได การสอนแบบน้ีจะมีปรากฏในพระไตรปฎกหลายๆที่ 
เชนกรณีของปริพพาชกช่ือวาวัจฉโคตร ที่เขาไปทูลถามเรื่องความเห็นสุดโตง ๑๐ ประการกับพระองค 
และก็ไดมีการสนทนาแบบถาม ตอบในเรื่องดังกลาวระหวางปริพาชกกับพระพุทธองค เปนตน ในการ
สอนแบบสากัจฉาหรือสนทนา จะมีการถามในรายละเอียดไดมากกวาการสอนแบบทั่วไป เพราะเปน
การใหขอมูลตอกลุมชนที่มีจํานวนจํากัด เมื่อพระพุทธองคแสดงธรรมจบ ผูฟงมักจะไดรับคุณวิเศษ
จากการฟงธรรมโดยวิธีน้ีอยูเสมอ 

๒. แบบบรรยายพระพุทธเจาจะทรงใชในที่ประชุมใหญในการแสดงธรรมประจําวัน ซึ่งมี
ประชาชนและพระสาวกเปนจํานวนมากมารับฟง ถือวาเปนวิธีการที่พระพุทธองคใชมากที่สุดในการ
แสดงธรรม มีทั้งการแสดงธรรมที่มีใจความยาว และที่มีใจความแบบสั้นๆตามแตสถานการณที่เห็นวา
เหมาะสม เชน ในพรหมชาลสูตร พระองคก็ไดบรรยายเกี่ยวกับเน้ือหาของศีลซึ่งแบงออกเปน ๓ 
ระดับคือ  

๑) ศีลระดับตนที่เรียกวาจุลศีล  
๒) ศีลระดับกลางที่เรียกวามัชฌิมศีล  

                                                             
๘พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, (กรุงเทพมหานคร: สหมิตรพริ้นติ้งแอนด

พับลิสซ่ิงจํากัด, ๒๕๕๑), หนา ๔๖. 



 
๑๓๐ 

 

๓) ศีลระดับสูงที่เรียกวามหาศีล  
และในตอนทายก็ทรงแสดงเรื่องทิฏฐิ ทฤษฎีหรือปรัชญาของลัทธิตางๆ รวมสมัยพุทธกาล ซึ่งมีทั้งหมด 
๖๒ ทฤษฎี โดยพระพุทธเจาทรงนํามาแสดงหรือบรรยาย และช้ีใหเห็นวา พระพุทธศาสนามีความเห็น 
หรือมีหลักคําสอนที่ตางจากทฤษฎีทั้ง ๖๒ ประการน้ีอยางไร  

๓. แบบตอบปญหาการสอนแบบตอบปญหาของพระพุทธเจา จะทรงสอนใหพิจารณาดู
ลักษณะของปญหาและใชวิธีตอบใหเหมาะสมกัน ซึ่งในการตอบปญหาของพระองคน้ัน จะทรง
พิจารณาจากความเหมาะสม ตามลําดับแหงภูมิรูของผูถามเปนสําคัญ เชน ในเทวตาสังยุตที่มีเทวดา
ไปทูลถามพระพุทธเจาวา “บุคคลใหอะไรช่ือวาใหกําลัง ช่ือวาใหวรรณะ ช่ือวาใหความสุข ช่ือวาให
จักษุ ช่ือวาใหทุกสิ่งทุกอยาง” พระพุทธเจาก็ตรัสตอบวา “บุคคลที่ใหขาว ช่ือวาใหกําลัง ใหผาช่ือวา
ใหวรรณะ ใหยานพาหนะช่ือวาใหความสุข ใหประทีปช่ือวาใหจักษุ และผูใหที่พักช่ือวาใหทุกสิ่งทุก
อยาง สวนผูพร่ําสอนธรรมช่ือวาใหอมตะ” ในเน้ือหาดังกลาวแสดงใหเห็นถึงลักษณะการสอนแบบ
ตอบปญหา และแสดงถึงการใหความหมาย ดวยการตีความคําถามในขณะเดียวกันดวย 

๔. แบบวางกฎขอบังคับเปนการสอนโดยใชวิธีการกําหนดหลักเกณฑ กฎ และขอบังคับให
พระสาวกหรือสงฆปฏิบัติ หรือยึดถือปฏิบัติดวยความเห็นชอบพรอมกัน วิธีการน้ีจะเปนลักษณะของ
การออกคําสั่งใหผูศึกษาปฏิบัติตาม ถือวาเปนการสอนโดยการวางระเบียบใหปฏิบัติรวมกัน เพื่อความ
สงบสุขแหงหมูคณะ ดังจะเห็นไดจากการที่พระองคทรงบัญญัติพระวินัยตางๆ ซึ่ง ใชเปนขอบังคับให
พระภิกษุไดปฏิบัติตาม และที่สําคัญกฎขอบังคับที่พระองคทรงบัญญัติน้ัน สามารถเปนตัวแทนของ
พระองคได ดังที่ทรงตรัสในวันที่จะเสด็จปรินิพพานวา “ธรรมและวินัยที่เราแสดงแลว บัญญัติแลวแก
เธอทั้งหลาย หลังจากเราลวงลับไปก็จะเปนศาสดาของเธอทั้งหลาย 

 

๕.๓ กลวิธี และอุบายประกอบการสอนของพระพุทธเจา 

การยกอุทาหรณ และการเลานิทานประกอบ การยกตัวอยางประกอบคําอธิบาย และการ
เลานิทานประกอบการสอนชวยใหเขาใจความไดงาย และชัดเจน ชวยใหจําแมนยํา เห็นจริง และเกิด
ความเพลิดเพลิน ทําใหการเรียนการสอนมีรสย่ิงข้ึน 

การเปรียบเทียบดวยขออุปมา คําอุปมาชวยใหเรื่องที่ลึกซึ้งเขาใจยาก ปรากฏความหมาย
เดนชัดออกมา และเขาใจงายข้ึน โดยเฉพาะมักใชในการอธิบายสิ่งที่เปนนามธรรม หรือแมเปรียบเรื่อง
ที่เปนรูปธรรมดวยขออุปมาแบบรูปธรรม ก็ชวยใหความหนักแนนเขาการใชอุปมาน้ี นาจะเปนกลวิธี
ประกอบการสอนที่พระพุทธองคทรงใชมากที่สุด มากกวากลวิธีอื่นใด 

การใชอุปกรณการสอนในสมัยพุทธกาล ยอมไมมีอุปกรณการสอนชนิดตางๆ ที่จัดทําข้ึน
ไวเพื่อการสอนโดยเฉพาะ เหมือนสมัยปจจุบัน เพราะยังไมมีการจัดการศึกษาเปนระบบข้ึนมากอยาง
กวางขวาง หากจะใชอุปกรณบาง ก็คงตองอาศัยวัตถุสิ่งของที่มีในธรรมชาติ หรือเครื่องใชตางๆ ที่ผูคน
ใชกันอยู 

การทําเปนตัวอยาง วิธีสอนที่ดีที่สุดอยางหน่ึง โดยเฉพาะในทางจริยธรรม คือการทําเปน
ตัวอยาง ซึ่งเปนการสอนแบบไมตองกลาวสอน เปนทํานองการสาธิตใหดู แตที่พระพุทธเจาทรงกระทาํ
น้ันเปนไปในรูปทรงเปนผูนําที่ดี การสอนโดยทําเปนตัวอยางก็คือพระจริยวัตรอันดีงามที่เปนอยูโดย
ปกติน้ันเองแตที่ทรงปฏิบัติเปนเรื่องราวเฉพาะก็มี 
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การเลนภาษา เลนคํา และใชคําในความหมายใหม การเลนภาษาและการเลนคํา เปน
เรื่องของความสามารถในการใชภาษาผสมกับปฏิภาณ ขอน้ีก็เปนการแสดงใหเห็นถึงพระปรีชา
สามารถของพระพุทธเจาที่มีรอบไปทุกดานแมในการสอนหลักธรรมทั่วไป พระองคก็ทรงรับเอา
คําศัพทที่มีอยูแตเดิมในลัทธิศาสนาเกามาใช แตทรงกําหนดความหมายใหม ซึงเปนวิธีการชวยใหผูฟง
ผูเรียนหันมาสนใจ และกําหนดคําสอนไดงาย เพียงแตมาทําความเขาใจเสียใหมเทาน้ัน และเปนการ
ชวยใหมีการพิจารณาเปรียบเทียบไปในตัวดวยวาอยางไหนถูก อยางไหนผิดอยางไร จึงเห็นไดวา คําวา 
พรหม พราหมณ อริยะ ยัญ ตบะ ไฟบูชายัญ ฯลฯ ซึ่งคําในลัทธิศาสนาเดิม ก็มีใชในพระพุทธศาสนา
ดวยทั้งสิ้น แตมีความหมายตางออกไปเปนอยางใหม 

อุบายเลือกคน และการปฏิบัติรายบุคคล การเลือกคนเปนอุบายสําคัญในการเผยแพร
ศาสนา ในการประกาศธรรมของพระพุทธเจา เริ่มแตระยะแรกประดิษฐานพระพุทธศาสนาจะเห็นได
วาพระพุทธเจาทรงดําเนินพุทธกิจดวยพระพุทโธบายอยางทีเรียกว า การวางแผนที่ไดผลย่ิง ทรง
พิจารณาวาเมื่อจะเขาไปประกาศพระศาสนาในถ่ินใดถ่ินหน่ึงควรไปโปรดใครกอน 

การรูจักจังหวะ และโอกาส ผูสอนตองรูจักใชจังหวะ และโอกาสใหเปนประโยชน 
ความยืดหยุนในการใชวิธีการ ถาผูสอนสอนอยางไมมีอัตตา ตัดตัณหา มานะ ทิฏฐิเสียใหนอยที่สุด ก็
จะมุงไปยังผลสําเร็จในการเรียนรูเปนสําคัญ สุดแตจะใชกลวิธีใดใหการสอนไดผลดีที่สุด ก็จะทําในทาง
น้ัน ไมกลัววาจะเสียเกียรติ ไมกลัวจะถูกรูสึกวาแพ 

การลงโทษ และใหรางวัล การใชอํานาจลงโทษ ไมใชการฝกคนของพระพุทธเจา แมใน
การแสดงธรรมตามปกติพระองค ก็แสดงไปตามเน้ือหาธรรมไมกระทบกระทั้งใครการสอนไมตอง
ลงโทษ เปนการแสดงความสามารถของผูสอนดวย ในระดับสามัญ สําหรับผูสอนทั่วไป อาจตองคิด
คํานึงวาการลงโทษ ควรมีหรือไม แคไหน และอยางไร แตผูที่สอนคนไดสําเร็จผลโดยไมตองใชอาญา
โทษเลย ยอมช่ือวาเปนผูมีความสามารถในการสอนมากที่สุดกลวิธีแกปญหาเฉพาะหนา ปญหาเฉพาะ
หนาที่เกิดข้ึนตางครั้ง ตางคาว ยอมมีลักษณะแตกตางกันไปไมมีที่สิ้นสุด การแกปญหาเฉพาะหนายอม
อาศัยปฏิภาณ คือ ความสามารถในการประยุกตหลัก วิธีการ และกลวิธีตางๆ มาใชใหเหมาะสม เปน
เรื่องเฉพาะครั้ง เฉพาะคราวไป๙ 

 

๖. เทคนิควิธีการสอนสังคมศึกษาแนวใหม 
 

ในการสอนวิชาสังคมศึกษา ซึ่งลักษณะเน้ือหาวิชาคอนขางมาก บางครั้งก็นาเบื่อสําหรับ นักเรียน การ
สอนสังคมศึกษาประสบผลสําเร็จตองใหนักเรียนมีสวนรวมในการเรียนการสอน ครูควรงดเวนการ
สอนดวยการบรรยายมากเกินไป ถาจะใชก็พยายามใชใหนอยๆ เวลาสอนตองยึดนักเรียนเปน
ศูนยกลางใหนักเรียนมีสวนรวมมากที่สุดเพื่อใหผูเรียนมีสวนรวมมากที่สุดเพื่อการเรียนรูทีเ่กดิผลสงูสดุ
ดังตัวอยางวิธีการสอนดังตอไปน้ี 

 

                                                             
๙เรื่องเดียวกัน.หนา 64. 



 
๑๓๒ 

 

๑. วิธีสอนแบบทํางานรับผิดชอบรวมกัน ( Co – operative Learning ) 

ความหมาย เปนการจัดประสบการณเรียนรูที่ผูเรียนทํางานรวมกันและชวยเหลือ กันในช้ัน
เรียน ซึ่งจะสรางบรรยากาศที่ดีในช้ันเรียน และยังเพิ่มปฏิสัมพันธที่ยอมรับซึ่งกันและกัน สรางความ
ภาคภูมิใจใหผูเรียนทุกคน นอกจากน้ียังเพิ่มผลสัมฤทธ์ิทางการเรียนอีกดวย เพราะใน ช้ันเรียนมีความ
รวมมือ ผูเรียนจะไดฟง เขียน อาน ทวนความ อธิบาย และปฏิสัมพันธ ผูเรียน จะเรียนดวยการลงมือ
กระทํา ผูเรียนที่มีจุดบกพรองจะไดรับการชวยเหลือจากเพื่อนในกลุม๑๐ความมุงหมายของการสอน 
ความมุงหมายของการเรียนแบบทํางาน รับผิดชอบ รวมกัน คือ การใหสมาชิกทุกคนใชความสามารถ
อยางเต็มที่ในการทํางานกลุม โดยยังคงรักษา สัมพันธภาพที่ดีตอสมาชิกกลุม ในการเรียนเปนกลุม
แบบเดิมน้ัน จุดมุงหมายอยูที่การทํางานให สําเร็จเทาน้ันข้ันตอนการสอนมี ๕ ช้ัน ดังน้ี 

๑. แนะนํา ดวยการบอกวาช้ันเรียนแบงเปนกี่กลุม กลุมละกี่คน สมาชิกแตละคน ตอง
รับผิดชอบที่จะเรียนเกี่ยวกับหัวขอที่กลุมไดรับใหไดมากที่สุด แตละกลุมเปนผูเช่ียวชาญใน หัวขอน้ัน 
มีหนาที่จะสอนกลุมอื่น ๆ ดัวย ทุกคนจะไดรับเกรดรายบุคคล และเปนกลุม 

๒. แบงกลุมใหคละกัน แลวใหกลุมต้ังช่ือกลุม เขียนช่ือกลุม และสมาชิกบนปาย นิเทศ 
ผูสอนแจงกฎเกณฑที่ตองปฏิบัติระหวางการประชุมกลุม 

ก. หามคนใดออกจากกลุมกอนที่จะเสร็จงานกลุม 
ข. แตละคนในกลุมตองรับผิดชอบที่จะใหสมาชิกทุกคนเขาใจและทํางานให เสร็จ

สมบูรณ 
ค. ถาผูเรียนคนใดไมเขาใจเรื่องใด ตองขอความชวยเหลือจากเพื่อนในกลุม กอนที่

จะถามผูสอน 
๓. สรางกลุมผูเช่ียวชาญ โดยผูสอนแจกเอกสารหัวขอตาง ๆ ซึ่งภายในบรรจุดวย เน้ือหา 

ถามีกลุม ๖ กลุม ผูสอนตองเตรียมเอกสาร ๖ ชุด ผูเรียนที่ไดรับหัวขอเดียวกันจะศึกษา เรื่องน้ัน
ดวยกัน เมื่อทุกคนเขาใจดีแลว ก็เตรียมตัววางแผนกการสอนเพื่อกลับไปสอนสมาชิกใน กลุมเดิมของ
ตน 

๔. ผูเช่ียวชาญสอนเพื่อนในกลุม ทุกคนจะผลัดกันสอนเรื่องที่ไปศึกษามา ตรวจสอบความ
เขาใจ และชวยเพื่อนสมาชิกในการเรียน 

๕. ประเมินผลและใหคะแนนแตละคน ผูสอนทําการทดสอบเพื่อดูวาตองสอน เพิ่มเติม
หรือไมใหเกรด และคิดคะแนนกลุม 

๒. วิธีสอนแบบระดมพลังสมอง ( Brainstorming )การระดมสมอง หมายถึง วิธีสอนที่ใช
ในการอภิปรายโดยทันที ไมมีใครกระตุน กลุมผูเรียนเพื่อหาคําตอบหรือทางเลือกสําหรับปญหาที่
กําหนดอยางรวดเร็ว ในระยะเวลาสั้นโดย ในขณะน้ันจะไมมีการตัดสินวา คําตอบหรือทางเลือกใดดี
หรือไมอยางไรลักษณะสําคัญ ผูเรียนแบงเปนกลุมเล็ก ๆ ชวยกันคิดหาคําตอบหรือทางเลือก สําหรับ

                                                             
๑๐ณ ฐ ม น  เ พ็ ญ ,  แ น ว คํ า เ ท ค นิ ค วิ ธี ก า ร ส อ น แ น ว ใ ห ม ,  [อ อ น ไ ล น ],

แหลงที่มา:https://www.gotoknow.org/posts/217786.เขาถึงขอมูล [ ๑๑ สิงหาคม ๒๕๖๐] 



 
๑๓๓ 

 

ปญหาที่กําหนดใหมากที่สุดและเร็วที่สุดเทาที่จะทําได แลวชวยกันพิจารณาเลือกทางเลือก ที่ดีที่สุดซึง่
อาจมีมากกวาหน่ึงทางข้ันตอนในการระดมสมอง 

๑. กําหนดปญหา 
๒. แบงกลุมผูเรียน และอาจเลือกประธานหรือเลขา เพื่อชวยในการอภิปรายและ บันทึกผล 
๓. สมาชิกทุกคนในกลุมชวยกันคิดหาคําตอบหรือทางเลือกสําหรับปญหาที่กําหนด 

ใหมากที่สุดภายในเวลาที่กําหนด โดยปญหาของแตละกลุมอาจเปนปญหาเดียวกันหรือตางกันก็ได 
๔. คัดเลือกเฉพาะทางเลือกที่นาจะเปนไปได หรือเหมาะสมที่สุด 
๕. แตละกลุมนําเสนอผลงานของตน ( ขอ ๔ และ ๕ อาจสลับกันได ) 
๖. อภิปรายและสรุปผล 
 

ขอดีและขอจํากัด 
ขอดี 

๑. ฝกกระบวนการแกปญหาและมีคุณคามากที่จะใชเพื่อแกปญหาหน่ึง 
๒. กอใหเกิดแรงจูงใจในตัวผูเรียนสูง และฝกการยอมรับความเห็นที่แตกตางกัน 
๓. ไดคําตอบหรือทางเลือกไดมาก ภายในเวลาอันสั้น 
๔. สงเสริมการรวมมือกัน 
๕. ประหยัดคาใชจายและการจัดหาสื่อเพิ่มเติมอื่น ๆ 

ขอจํากัด 
๑. ประเมินผลผูเรียนแตละคนไดยาก 
๒. อาจมีนักเรียนสวนนอยเพียงไมกี่คนครอบครองการอภิปรายสวนใหญ 
๓. เสียงมักจะดังรบกวนหองเรียนขางเคียง 
๔. ถาผูจดบันทึกทํางานไดชา การคิดอยางอิสระก็จะชาและจํากัดตามไปดวย 
๕. หัวเรื่องตองชัดเจนรัดกุม และมีประธานที่มีความสามารถในการดําเนินการ และสรุปการ

อภิปราย ทั้งในกลุมยอย และรวมทั้งช้ัน 
 
๓ . วิธีการสอนโดยการลงมือปฏิบัติ ( Practice )วิธีการสอนโดยการลงมือปฏิบัติ หมายถึง 

วิธีสอนที่ใหประสบการณตรงกับ ผูเรียน โดยการใหลงมือปฏิบัติจริง เปนการสอนที่มุงใหเกิดการ
ผสมผสานระหวางทฤษฎีและ ภาคปฏิบัติวิธีปฏิบัติ ใหผูเรียนไดลงมือฝกฝนหรือปฏิบัติจริงลักษณะ
สําคัญ การลงมือปฏิบัติมักดําเนินการภายหลังการสาธิต การทดลองหรือ การบรรยาย เปนการฝกฝน
ความรูความเขาใจจากทฤษฎีที่เรียนมาโดยเนนการฝกทักษะ 
ข้ันตอนการสอน 

๑. ข้ันเตรียม ผูสอนกําหนดจุดมุงหมายของการฝกปฏิบัติ รายละเอียดของข้ันตอน การ
ทํางาน เตรียมสื่อตาง ๆ เชน วัสดุอุปกรณ เครื่องมือใบงานหรือคูมือการปฏิบัติงาน 

๒. ข้ันดําเนินการ ผูสอนใหความรูและทักษะที่เปนพื้นฐานในการปฏิบัติ มอบหมาย งานที่
ปฏิบัติเปนกลุมหรือรายบุคคล กําหนดหัวขอการรายงาน หรือการบันทึกผลการปฏิบัติงานของ ผูเรียน 

๓. ข้ันสรุป ผูสอนและผูเรียน ชวยกันสรุปกิจกรรมการปฏิบัติงาน 



 
๑๓๔ 

 

๔. ข้ันประเมินผล สังเกตพฤติกรรมของผูเรียน เชน ความสนใจ ความรวมมือ 
ความเปนระเบียบ การประหยัด การใชและการเก็บรักษาเครื่องมือ และการตรวจผลงาน เชน 
คุณภาพของงาน ความริเริ่ม ความประณีตสวยงามขอควรคํานึง ตองใชวัสดุอุปกรณ และเครื่องมือ
จํานวนมาก และมีคุณภาพ 
 

๔. วิธีสอนโดยใชสถานการณจําลอง ( Simulation )วิธีสอนโดยใชสถานการณจําลอง 
หมายถึง วิธีสอนที่จําลองสถานการณจริงมาไวใน ช้ันเรียน โดยพยายามทําใหเหมือจริงที่สุด มีการ
กําหนดกติกาหรือเงื่อนไข แลวแบงผูเรียนเปนกลุมให เขาไปเลนในสถานการณจําลองน้ัน ๆ ดวย
กิจกรรมน้ีผูเรียนจะเกิดการเรียนรูจากการเผชิญกับปญหา จะตองมีการตัดสินใจและใชไหวพริบ
วัตถุประสงค ใหผูเรียนไดเขาไปมีปฏิสัมพันธกับสถานการณจนเกิดความเขาใจลักษณะสําคัญ 
สถานการณที่จําลองข้ึนตองใกลเคียงกับความเปนจริง ผูเรียนไดเขา ไปมีปฏิสัมพันธกับสถานการณ 
ทําการตัดสินใจแกปญหาตาง ๆ ซึ่งการตัดสินใจจะสงผลถึงผูเรียนใน ลักษณะเดียวกับที่เกิดข้ึนใน
สถานการณจริง 
ข้ันตอนการสอน 

๑. ข้ันเตรียม ผูสอนจัดเตรียมสถานการณโดยกําหนดจุดมุงหมายของการสอนแลว เลือก
รูปแบบและข้ันตอนที่เหมาะสม เขียนเน้ือหารายละเอียดและอุปกรณที่ตองใช 

๒. ข้ันดําเนินการ ผูสอนอธิบายบทบาทหรือกติกา วิธีการเลน วิธีการใหคะแนนและ ทําการ
แบงกลุมผูเรียน ผูเรียนปฏิบัติกิจกรรมที่กําหนด โดยมีผูสอนใหคําแนะนําและดูแลการเลน ผูสอนทํา
การสังเกต จดบันทึก และใหคะแนนผูเรียนเปนรายบุคคล 

๓. ข้ันสรุป ผูสอนจะชวยสรุปดวยการวิเคราะหกระบวนการ เปรียบเทียบบทเรียนจา กด
สถานการณจําลองกับโลกแหงความเปนจริง หรือเช่ือมโยงกิจกรรมที่ปฏิบัติไปแลวกับเน้ือหาวิชาที่ 
เรียน 
ขอควรคํานึง 

๑. ถาผูสอนขาดความรูในการสรางสถานการณจําลอง อาจสรางผิดไปจากจุดมุงหมายได 
๒. สถานการณจําลองที่ยากเกินไปจะทําใหผูเรียนไมเขาใจ 
๓. เปนการยากที่จะประเมินผูเรียนแตละคน 
 
๕. วิธีสอนแบบสาธิต ( Demonstration Method )หมายถึงวิธีสอนที่ครูมีหนาที่ในการ

วางแผนการเรียนการสอนเปนสวนใหญ โดย มีการแสดงหรือการกระทําใหดูเปนตัวอยาง นักเรียนจะ
เกิดการเรียนรูจากการสังเกต การฟง การ กระทํา หรือการแสดง และอาจเปดโอกาสใหนักเรียนเขา
มามีสวนรวมบาง 
ความมุงหมาย 

๑. เพื่อกระตุนความสนใจใหนักเรียนมีความสนใจในบทเรียนย่ิงข้ึน 
๒. เพื่อชวยในการอธิบายเน้ือหาที่ยาก ซึ่งตองใช เวลามาก ให เขาใจงายข้ึน และ 

ประหยัดเวลา บางเน้ือหาอาจจะอธิบายใหนักเรียนเขาใจไดยาก การสาธิตจะทําใหนักเรียนไดเห็น 
ข้ันตอนและเกิดความเขาใจงาย 



 
๑๓๕ 

 

๓. เพื่อพัฒนาการฟงการสังเกตและการสรุปทําความเขาใจในการสอน โดยใชวิธี สาธิต 
นักเรียนจะฟงคําอธิบายควบคูไปดวย และตองสังเกตข้ันตอนตาง ๆ ตลอดจนผลที่ไดจาก การสาธิต
แลวจึงสรุปผลของการสาธิต 

๔. เพื่อแสดงวิธีการหรือกลวิธีในการปฏิบัติงานซึ่งไมสามารถอธิบายไดดวย คําพูดเชนการทํา
กิจกรรมในวิชาคหกรรม ศิลป ฯลฯ 

๕. เพื่อสรุปประเมินผลความเขาใจในบทเรียน 
๖. เพื่อใชทบทวนผลความเขาใจในบทเรียน 

ข้ันตอนในการสอน 
๑. กําหนดจุดมุงหมายของการสาธิตใหชัดเจน และตองสาธิตใหเหมาะสมกับ เน้ือเรื่อง 
๒. เตรียมอุปกรณในการสาธิตใหพรอม และตรวจสอบความสมบูรณของอุปกรณ 
๓. เตรียมกระบวนการสาธิต เชน กําหนดเวลาและข้ันตอน จะเริ่มตนดําเนินการ และจบลง

อยางไร ผูสาธิตตองเขาใจในข้ันตอนตาง ๆ เหลาน้ีอยางละเอียดแจมแจง 
๔. ทดลองสาธิตกอนสอน ควรทดลองสาธิตเพื่อตรวจสอบความพรอมตลอดจน ผลที่จะ

เกิดข้ึน เพื่อปองกันขอผิดพลาดในเวลาสอน 
๕. ตองจัดทําคูมือคําแนะนําหรือขอสังเกตในการสาธิต เพื่อที่นักเรียนจะใช ประกอบในขณะ

ที่มีการสาธิต 
๖. เมื่อสาธิตเสร็จสิ้นแลว นักเรียนควรไดทําการสาธิตซ้ําอีก เพื่อเนนใหเกิด ความเขาใจดีข้ึน 
๗. จัดเตรียมกิจกรรมหลังจากการสาธิตเพื่อใหนักเรียนเห็นคุณคาหรือประโยชน ของการ

สาธิตน้ัน ๆ 
๘. ประเมินผลการสาธิต โดยพิจารณาจากพฤติกรรมของนักเรียนและผลของการ เรียนรู การ

ประเมินผลควรมีกิจกรรมหรือเครื่องมือ เชน การทดสอบ การใหแสดงความคิดเห็น หรือการอภิปราย
ประกอบ 

 
๖. วิธีสอนแบบโครงการ ( Project Method )วิธีสอนแบบโครงการ เปนการสอนที่ให

นักเรียนเปนหมูหรือรายบุคคลได วางโครงการและดําเนินงานใหสําเร็จตามโครงการน้ัน นับวาเปน
การสอนที่สอดคลองกับสภาพ ชีวิตจริงเด็กจะทํางานน้ีดวยการต้ังปญหา ดําเนินการแกปญหาดวยการ
ลงมือทําจริง เชน โครงการ รักษาความสะอาดของหองเรียน 
ความมุงหมาย 

๑. เพื่อใหนักเรียนไดฝกที่จะรับผิดชอบในการทํางานตาง ๆ 
๒. เพื่อใหนักเรียนฝกแกปญหาดวยการใชความคิด 
๓. เพื่อฝกดําเนินงานตามความมุงหมายที่ต้ังไว 

 
ข้ันตอนในการสอน 

๑. ข้ันกําหนดความมุงหมาย เปนข้ันกําหนดความหมายและลักษณะโครงการ โดยตัว
นักเรียน ครูจะเปนผูช้ีแนะใหนักเรียนต้ังความมุงหมายของการเรียนวาเราจะเรียนเพื่ออะไร 



 
๑๓๖ 

 

๒. ข้ันวางแผนหรือวางโครงการ เปนข้ันที่มีคุณคาตอนักเรียนเปนอยางมาก คือ นักเรียนจะ
ชวยกันวางแผนวาทําอยางไรจึงจะบรรลุถึงจุดมุงหมาย จะใชวิธีการใดในการทํา กิจกรรม แลวจึงทํา
กิจกรรมที่เหมาะสม 

๓. ข้ันดําเนินการ เปนข้ันลงมือกระทํากิจกรรมหรือลงมือแกปญหา นักเรียนเริ่ม งานตาม
แผนโดยทํากิจกรรมตามที่ตกลงใจแลว ครูคอยสงเสริมใหนักเรียนไดกระทําตามความมุง หมายที่
กําหนดไว ใหนักเรียนคิดและตัดสินใจดวยตนเองใหมากที่สุดและควรช้ีแนะใหนักเรียน รูจักวัดผลการ
ทํางานเปนระยะ ๆ เพื่อการทํากิจกรรมจะไดลุลวงไปดวยดี 

๔. ข้ันประเมินผล หรืออาจเรียกวา ข้ันสอบสวนพิจารณานักเรียน ทําการ ประเมินผลวา
กิจกรรม หรือโครงการที่ทําน้ันบรรลุตามความมุงหมายที่ต้ังไว หรือไมมี ขอบกพรองอยางไรและควร
แกไขใหดีข้ึนอยางไร 
ขอดีและขอจํากัด 
ขอดี 

๑. นักเรียนมีความสนใจเพราะไดลงมือปฏิบัติจริง ๆ 
๒. สงเสริมความคิดสรางสรรค และการทํางานอยางมีแผน และใหรูจัก ประเมินผลงานของ

ตนเอง 
๗. วิธีสอนโดยใชเกมวิธีสอนโดยใชเกม เปนวิธีการที่ชวยใหผู เรียนไดเรียนรู เรื่องตาง ๆ อยาง 
สนุกสนานและทาทายความสามารถ โดยผูเรียนเปนผูเลนเอง ทําใหไดรับประสบการณตรง เปน 
วิธีการที่เปดโอกาสใหผูเรียนมีสวนรวมสูง 
ข้ันตอนสําคัญของการสอน 

๑. ผูสอนนําเสนอเกม ช้ีแจงวิธีการเลน และกติกาการเลน 
๒. ผูเรียนเลนเกมตามกติกา 
๓. ผูสอนและผูเรียนอภิปรายเกี่ยวกับผลการเลนและวิธีการเลนหรือพฤติกรรม การเลนของ

ผูเรียน 
เทคนิคและขอเสนอแนะตาง ๆ ในการใชวิธีสอนโดยใชเกมใหมีประสิทธิภาพการเลือกและการ
นําเสนอเกม๑๑ 

ขางตนเปนเพียงตัวอยางในการจัดการเรียนการสอนเพื่อใชในการจัดการเรียนการสอนสังคม
ศึกษาที่เปนรายวิชาที่มีเน้ือหามากการจัดกิจกรรมการเรียนการสอนจึงตองเลือกใหเหมาะสมกับตัว
ผูเรียนครูในฐานะผูมีบทบาทสําคัญในการจัดการเรียนการสอนโดยตรงจึงตองหาวิธีการสอนที่ทําให
ผูเรียนเกิดการเรียนรูไดและมีความสุขกับการเรียนครูตองเนนการจัดการเรียนรูที่เนนผูเรียนเปน
สําคัญดังที่ไดกลาวมาในขางตนตามหลักพุทธวิธีการสอนของพระพุทธเจา พระองคมีการใชกลวิธีใน
การสอนโดยเนนผูเรียนเปนสําคัญโดยมีการจูงใจผูเรียน ใหผูเรียนมีการกลาแสดงออก และมีความสุข
กับการไดเรียนเปนตน และหลังจากการเรียนก็ตองมีการวัดผลประเมินผลเพื่อเปนการหา
ประสิทธิภาพและประสิทธิผลจากการที่สอน 
 
                                                             
 ๑๑สุวิทย มูลคําและอรทัยมูลคํา, การเรียนรูโดยใชเกม 19วิธีการเรียนรูเพื่อพัฒนาความรูและทักษะ, 
(หางหุนสวนจํากัดภาพพิมพ, ๒๕๔๕), หนา ๙. 



 
๑๓๗ 

 

๗. การวัดผลประเมินผล 

 การวัดกอนเรียนระหวางเรียนและหลังเรียน ๓ คําน้ีมีความเกี่ยวเน่ืองกันแตตางกันที่
ระยะเวลาและจุดประสงคของการวัดและประเมิน ๓ คําน้ีมีความหมายทั้งในมิติที่กวางและแคบ
ดังน้ี๑๒ 

๑.กอนเรียนการวัดและประเมินกอนเรียนมีจุดประสงคเพื่อมทราบสภาพของผูเรียนณเวลา
กอนที่จะเรียน เชน ความรูพื้นฐานในกลุมสาระการเรียนรูตางๆกอนเรียนอาจจะหมายถึง 

๑.๑ กอนเขาเรียนซึ่งอาจจะต้ังแตกอนเรียนระดับปฐมวัยหรือกอนจะเริ่มเรียน
หลักสูตรสถานศึกษาน้ันเชนสถานศึกษาที่เปดสอนในชวงช้ันที่๑และ๒กอนเรียนในที่น้ีอาจจะหมายถึง
กอนเรียนช้ันประถมศึกษาปที่ ๑ เปนตน 

๑.๒  กอนเรียนชวงช้ัน  หลักสูตรการศึกษาข้ันพื้นฐานใหความสําคัญกับชวงช้ันใหมี
การประเมินผลการเรียนรูของผูเรียนเมื่อจบแตละชวงช้ันกอนเรียนในที่น้ีจึงหมายถึงกอนจะเริ่มเรียน
ชวงช้ันใดชวงช้ันหน่ึง เชน กอนเรียนชวงช้ันที่ ๒ คือ กอนเรียนช้ันประถมศึกษาปที่ ๔ เปนตน 

๑.๓ กอนเรียนแตละช้ันถึงแมจะมีการกําหนดเปนชวงช้ันแตช้ันเรียนหรือการเรียน
แตละปก็ยังมีความสําคัญโดยเฉพาะในระดับประถมศึกษา การเรียนแตละช้ัน/ป อาจจะหมายถึงการ
เรียนกับครูคนใดคนหน่ึงกรณีที่ครูคนเดียวสอนนักเรียนทั้งช้ันทุกวิชาหรือเกือบทุกวิชาโดยทั่วไปจะ
เปนครูประจําช้ันหรือเรียนครูกลุมหน่ึง(สอนแยกรายวิชา)การวัดและประเมินกอนเรียนแตละช้ันจะ
เปนประโยชนตอครูผูสอนในการวางแผนการจัดการเรียนรูใหเหมาะสมกับผูเรียนตลอดทั้งป 

๑.๔  กอนเรียนแตละรายวิชา  มีลักษณะเชนเดียวกับกอนเรียนแตละช้ัน  การวัด
และประเมินกอนเรียนแตละช้ันอาจจะวัดและประเมินในภาพรวมหลายๆ วิชา แตการวัดและประเมิน
น้ีแยกวัดและประเมินแตละรายวิชาโดยทั่วไปจะสอนโดยครูแตละคนสําหรับระดับมัธยมศึกษารายวิชา
สวนใหญจัดการเรียนรูเปนรายภาคเรียน 

๑.๕  กอนเรียนแตละหนวยการเรียนรู  หนวยการเรียนรูเปนการจัดหมวดหมูเน้ือหา
ในสาระการเรียนรูเดียวกันโดยจัดเน้ือหาเรื่องเดียวกันหรือสัมพันธกันไวในหนวยเดียวกันการวัดและ
ประเมินกอนเรียนแตละหนวยเพื่อใหไดขอมูลความรูพื้นฐานของผูเรียนในเรื่องหรือหนวยน้ันซึ่งทั้ง
ผูเรียนและครูผูสอนสามารถนําไปใชในการวางแผนการเรียนรูและจัดกิจกรรมการเรียนรูในหนวยน้ัน
ไดอยางเหมาะสม 

๑.๖  กอนเรียนแตละแผนจัดการเรียนรู  คือ การวัดและประเมินกอนเรียนแตละ
ครั้ง  ในหน่ึงหนวยการเรียนรูมักจะมีสาระที่จะเรียนรูแยกยอยสําหรับการสอนมากกวา ๑ ครั้ง  แตละ
ครั้งจะมีแผนการจัดการเรียนรู 

๒. ระหวางเรียน   จุดประสงคของการวัดและประเมินระหวางเรียน เพื่อตรวจสอบ
ความกาวหนาหรือพัฒนาการของผูเรียนดานความรู ทักษะกระบวนการ  และคุณลักษณะที่พึง
ประสงค  จากการเรียนรูและการรวมกิจกรรมของผูเรียน โดยเทียบกับผลการวัดและประเมินกอน

                                                             
๑๒ทิวัตถ   มณีโชติ ,   การวัดและประเมินผลการเรียน รู ตามหลักสูตรการศึกษาข้ันพื้นฐาน ,  

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพศูนยสงเสริมวิชาการ,  ๒๕๔๙), หนา ๑๑-๑๒. 



 
๑๓๘ 

 

เรียน  การวัดและประเมินระหวางเรียนจะทําใหไดขอมูลที่บงบอกถึงพัฒนาการการเรียนรูของผูเรียน  
ในขณะเดียวกันยังสะทอนใหเห็นถึงคุณภาพการจัดการเรียนการสอนของครูดวย   ขอมูลจากการวัด
และประเมินระหวางเรียนจะเปนประโยชนแกทุกฝายที่เกี่ยวของ ทั้งผูเรียน  ครูผูสอน  สถานศึกษา 
และผูปกครอง  สามารถนําขอมูลดังกลาวไปพัฒนาผูเรียนใหบรรลุผลการเรียนรูที่คาดหวังที่แตกยอย
มาจากมาตรฐานการเรียนรู  และเปนขอมูลที่ใชในการปรับปรุงกิจกรรมการเรียนการสอนใหเหมาะสม
กับผูเรียน   

๓. หลังเรียน   จุดประสงคของการวัดและประเมินหลังเรียน เพื่อตรวจสอบผลการเรียน
ของผูเรียนดานความรู ทักษะกระบวนการ  และคุณลักษณะที่พึงประสงค  จากการเรียนรูและการ
รวมกิจกรรมของผูเรียน โดยเทียบกับผลการวัดและประเมินกอนเรียนและระหวางเรียน  การวัดและ
ประเมินหลังเรียนจะทําใหไดขอมูลที่บงบอกถึงพัฒนาการการเรียนรูของผูเรียน  ในขณะเดียวกันยัง
สะทอนใหเห็นถึงคุณภาพการจัดการเรียนการสอนของครูดวย   ครูผูสอน  สามารถนําขอมูลดังกลาว
ไปพัฒนาและปรับปรุงการเรียนรูและการจัดกิจกรรมการเรียนการสอนหรือกิจกรรมการเรียนรูให
เหมาะสมกับผูเรียนและสถานการณ  
หลักการสรางแบบทดสอบวัดผลสัมฤทธ์ิทางการเรียนมีนักการศึกษาไดกลาวไวดังน้ี๑๓ 

๑.ควรเขียนแบบทดสอบในระหวาง หรือเสร็จการเรียนการสอนในเรื่องน้ันๆเพราะจะทํา
ใหผูเขียนแบบทดสอบยังจําและเขาใจเน้ือหาน้ันดีอยู 

๒. แบบทดสอบน้ันตองสอดคลองกับวัตถุประสงคการศึกษาและตารางวิเคราะหหลักสูตร 
๓.แบบทดสอบตองถามในเรื่องที่มีความสําคัญไมถามในรายละเอียดปลีกยอย 
๔. แบบทดสอบตองถามใหผูสอบตอบ โดยสะทอนถึงความรูที่ไดศึกษา 
๕.การเลือกของประเภทแบบทดสอบตองคํานึงวาแบบทดสอบจะทาใหไดมาซึ่งขอมูลที่

ตองการ แบบทดสอบที่นามาสอบตองตรงกับสิ่งที่จะวัดใหมากที่สุด 
๖. ควรมีการศึกษาวิธีการสรางแบบทดสอบจากแหลงตางๆเชนจากแบบทดสอบ

มาตรฐาน คาสั่งตองกะทัดรัด ชัดเจน วาจะใหผูสอบทาอะไร ตอบอยางไร ใชภาษาที่เขาใจงายและ 
ถูกตอง ไมควรลอกขอความโดยตรงจากหนังสือมาสรางเปน 
๗. หลีกเลี่ยงขอคาถามขอใดขอหน่ึงไปแนะคาตอบอีกขอหน่ึง 
๘.ควรมีการตรวจสอบและวิจารณขอสอบโดยผูสอนในรายวิชาน้ันเพื่อปรับปรุง

แบบทดสอบใหดีข้ึนนอกจากน้ีไดเสนอประกอบอื่นๆ ที่ควรพิจารณากอนการสรางแบบทดสอบ ไดแก 
ความถ่ีของการสอบ เชน รายภาค รายเดือน หรือรายสัปดาหระยะเวลาที่ใชสอบ การกําหนดวัน สอบ 
การใหคะแนน การแปลผลคะแนนการรวบรวมแบบทดสอบ กระบวนการสอบ เปนตนการสราง
แบบทดสอบน้ัน ผูสรางแบบทดสอบตองคํานึงหลักการสรางหลายประการ เชน ควรเขียนขอสอบใน
ระหวางที่สอนแบบทดสอบตองสอดคลองกับวัตถุประสงคคาถามในแบบทดสอบตองถามในเรื่องที่
สําคัญ ไมถามเรื่องปลีกยอย คาถามตองสะทอนถึงความรูที่ไดศึกษา ถามในสิ่งที่ตองการจะวัด ภาษา
ที่จะใชตองเขาใจงายและกะทัดรัด คาช้ีแจงตองชัดเจนนอกจากน้ันตองคํานึงถึงระยะเวลาที่ใชสอบ 
                                                             

๑๓อางถึงใน มนชิดา เรืองรัมย , “การพัฒนาแบบทดสอบการวัดผลสัมฤทธ์ิทาการเรียนตามหลักสูตร
แกนกลางการศึกษาขั้นพื้นฐานพุทธศักราช๒๕๕๑”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, สาขาวิชาการสอน

ภาษาไทย, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖), หนา ๔๕. 



 
๑๓๙ 

 

การใหคะแนน และแปลผลคะแนนดวยหลักการเขียนขอสอบโดยทั่วไปผูเขียนตองวางแผนที่ ดี มี
ทักษะในการเขียนขอสอบจึงจะทาใหขอสอบมีประสิทธิภาพ มีประเด็นที่ผูเขียนขอสอบตองคํานึงถึง 
ดังน้ี 

๑. การกําหนดมุงหมายในการสอนอยางชัดเจน ในการเขียนขอสอบตองรูวา 
จุดมุงหมายในการสอนในเน้ือหา หรือในวิชาเหลาน้ันมีจุดมุงหมายใหผูเรียนมีความรูความสามารถ
และทักษะใดบาง จึงจะได เขียนแบบทดสอบวัดและประเมินในสิ่งเหลาน้ัน 

๒. มีการสรางตารางวิเคราะหหลักสูตรจะชวยใหทราบวาจะเขียนแบบทดสอบวัดเน้ือหา
และ 

พฤติกรรมอะไรซึ่งจะทาใหแบบทดสอบมีความเที่ยงตรงในเน้ือหาที่จะวัด การสรางตารางวิเคราะห
หลักสูตร ในการสรางแบบทดสอบเพื่อใหครอบคลุมเน้ือหาและวัดพฤติกรรมไดอยางเหมาะสมกับ
เน้ือหาควรมีการสรางตารางวิเคราะหหลักสูตรเพื่อเปนแนวทางในการสรางเหมือนกับ การเขียนแบบ
สรางบานที เรียกกันวา Test Blueprint ตารางวิ เคราะหหลัก สูตรประกอบดวย หัวขอ เน้ือหา หรือ
วัตถุประสงคการเรียนรู กับพฤติกรรมที่ตองการวัดมีข้ันตอนในการสรางตาราง ดังน้ี 
  ๒.๑ สรางตารางใหมีสองมิติคืออยูในแนวต้ังและแนวนอนโดยแนวต้ังจะเปน
พฤติกรรมที่ตองการจะวัดประกอบดวยความจําความเขาใจการนําไปใชการวิเคราะหการสังเคราะห 
และการประเมินคา และชองรวม ซึ่งมีทั้งหมด ๖ ชอง สวนแนวนอนจะเปนหัวขอเน้ือหา หรือ
วัตถุประสงคการเรียนรูซึ่งข้ึนอยูกับเน้ือหาหรือวัตถุประสงคของวิชาน้ัน 
  ๒.๒กําหนดนํ้าหนักของเน้ือหาเปนรอยละโดยพจิารณาความสําคัญของเน้ือหาน้ันๆ 

๒.๓ กําหนดแบบทดสอบทีจ่ะใชเชนแบบถูกผิด แบบจบัคู แบบเติมคําแบบ
เลือกตอบ หรือแบบอัตนัย 

  ๒.๔ คํานวณหาจํานวนขอสอบในแตละพฤติกรรมและแตละเน้ือหาในที่น้ีกําหนดให
มีขอสอบทั้งหมด ๔๐ ขอ 
  ๒.๕ สรางตารางวิเคราะหหลักสูตรการสรางตารางวิเคราะหหลักสูตร เริ่มจากการ
สรางตารางกําหนดนํ้าหนักของเน้ือหาโดยพิจารณาความสําคัญของเน้ือหา กําหนดพฤติกรรมที่
ตองการวัด กําหนดลักษณะของแบบทดสอบ กําหนดสัดสวนของพฤติกรรมที่ตองการวัดและ
คํานวณหาจํานวนขอสอบในแตละพฤติกรรมและแตละเน้ือหา 

๓. ระมัดระวังเกี่ยวกับภาษาที่ใชในการสอบความชัดเจนอานเขาใจงายไมกํากวมเหมาะสม
กับวัย และระดับความรู ของผูเรียน ควรเขียนขอ สอบแตละขอลงในบัตรแตละใบหรือแตละหนาของ
เอกสารในคอมพิวเตอรเพื่อจะทําให สะดวกตอการบันทึก การคัด เลือกการจัดเรียง และการ
ตรวจทาน 

๔. เตรียมเฉลยคําตอบและกําหนดคะแนนในขณะเขียนขอสอบควรเขียนขอสอบใหมีมากกวา
จํานวนที่ตองการในตารางวิเคราะหหลักสูตร ทั้งน้ีหลังจากการวิเคราะหขอสอบแลวจะมีบางขอถูกตัด
ออกจงเขียนขอสอบทันทีหลังจากการสอนเน้ือหาวิชาน้ันจบสิ้นแลวเพราะยังจําเน้ือหาสาระน้ันอยู ซึ่ง
จะทําใหขอสอบมีประสิทธิภาพในการวัดดีย่ิงข้ึน ควรเขียนขอสอบแตเน่ิน ๆซึ่งชวยใหครูไดมีเวลา
แกไขและตรวจทานไดมากหลังจากครูสอนเรื่องใดจบแลว ควรเริ่มเขียนขอสอบทันที ทิ้งขอสอบที่
เขียนไวสัก ๒-๓ วัน แลวกลับมาทบทวนใหม จะชวยใหพบขอบกพรองและวิธีแกไขไดดีย่ิงข้ึน 
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๗.๑ ขั้นตอนการสรางแบบทดสอบวัดผลสัมฤทธิ์ทางการเรียน 
การสรางแบบทดสอบวัดผลสัมฤทธ์ิทางการเรียนมีข้ันตอนการสรางสรุปได ๓ ข้ันตอนดังน้ี๑๔ 

ข้ันตอนที่ ๑ การวางแผนสรางแบบทดสอบ ประกอบดวย 
 ๑. ศึกษาวิธีสรางแบบทดสอบวัดผลสัมฤทธ์ิทางการเรียนจากเอกสารและงานวิจัยตางๆ
ข้ันตอนน้ีเปนข้ันตอนที่ผูสรางแบบทดสอบ ตองทาการคนควาวิธีการสรางแบบทดสอบวัดผลสัมฤทธ์ิ
ทางการเรียนวามีแบบใดบาง แบบทดสอบแตละชนิด มีวิธีการสรางและมีขอดีจากัดอยางไร 

๒. กําหนดจุดมุงหมายของการใชแบบทดสอบวัด ผลสัมฤทธ์ิทางการเรียนกอนจะเริ่มเขียนขอ
คาถาม ผูสรางขอคาถามจะตองกําหนดจุดมุงหมายของการใชแบบทดสอบใหชัดเจนวาจะวัดไปเพื่อ
อะไร จะไดเขียนขอสอบใหเหมาะสมและสอดคลองกับจุดมุงหมายน้ัน 

๓. กําหนดเน้ือหาและพฤติกรรมที่ตองการวัดในตารางวิเคราะหหลักสูตรผูสรางแบบทดสอบ
จะตองกําหนด ขอบเขตเน้ือหา มาตรฐานการเรียนรู สาระการเรียนรู พฤติกรรมที่จะวัดในดานพุทธิ
พิสัย ได แก ความรู ความจํา ความเขาใจ การนาไปใช การวิเคราะห สังเคราะห และประเมินคา 

๔. กําหนดลักษณะของแบบทดสอบและสวนอื่นๆที่เกี่ยวของกับการสอบแบบทดสอบวัดผล
สัมฤทธ์ิทางการเรียนจะเปนแบบทดสอบอิงเกณฑหรืออิงกลุมก็ได ซึ่งลักษณะขอสอบจะเปน แบบ
ปรนัยหรืออัตนัยก็ได หรือจะเปนทั้งแบบปรนัยและอัตนัยรวมกันก็ได ทั้งน้ีผูสรางแบบทดสอบอาจใช
เกณฑตอไปน้ีกําหนดลักษณะขอสอบซึ่งไดแก 
๔.๑ วัตถุประสงคของการวัด 
๔.๒ ระดับพฤติกรรมของการเรียนรูที่จะวัด 

๔.๓ ลักษณะหรือคุณสมบัติผูเขาสอบ 
๔.๔ จํานวนผูเขาสอบ 
๔.๕ ระยะเวลาที่ใชในการสรางแบบทดสอบดําเนินการสอบและตรวจขอสอ 
๔.๖ ความเปนอิสระในการตอบสวนการกําหนดสวนอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับการสอบไดแก 

ความยาวของแบบทดสอบหรือจํานวนของขอสอบและคะแนน ระยะเวลาที่ใชทาแบบทดสอบ
วิธีดําเนินการสอบ การตรวจใหคะแนน การแปลความหมายของคะแนน ตลอดจนคาใชจายทั้งหมดที่
เกี่ยวของ 

ข้ันตอนที่ ๒ การลงมือสรางขอสอบ 
๒.๑ ผูสรางแบบทดสอบลงมือสรางแบบขอสอบ ตามรายละเอียดในตารางวิเคราะห

ขอสอบคํานึงถึงความยากของขอสอบ ระยะเวลาที่ใชสอบ คะแนนและการตรวจใหคะแนน 
๒.๒ ตรวจทานขอสอบผูสรางตองทบทวน แบบทดสอบ เพื่อให ขอสอบที่สรางข้ึนมาน้ัน 

มีความถูกตองครบถวน ตามรายละเอียดไวในตารางวิ เคราะหหลักสูตร แลวจัดพิมพเปนฉบับทดลอง 
เพื่อนาไปใชตอไป 

 

                                                             
๑๔พิชิต ฤทธ์ิจรูญ, แนวทางการวัดและประเมินผลตามหลักสูตร พุทธศักราช ๒๕๔๔, (กรุงเทพมหานคร: 

องคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ (ร.ส.พ), ๒๕๔๕), หนา ๙๙-๑๐๐. 
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ข้ันตอนที่ ๓ การตรวจขอสอบคุณภาพขอสอบกอนนําไปใช 
๓.๑ นําแบบทดสอบที่ผูวิจัยสรางข้ึน ไปใหผูเช่ียวชาญดานเน้ือหา และดานการวัดผล

การศึกษา จํานวน ๕ ทาน ตรวจความเที่ยงตรงดานเน้ือ หา (Content Validity) โดยใหผูเช่ียวชาญ
พิจารณาวาขอสอบแตละขอน้ันไดสรางถูกตอง และเหมาะสมเพียงใด พิจารณาความสอดคลองของ
ขอสอบแตละขอน้ัน สรางได อยางถู ตอง และเหมาะสมเพียงใดพิจารณาความสอดคลองของขอสอบ
กับจุดประสงคการเรียนรู หรือเน้ือหา ตามตารางวิเคราะหหลักสูตรหรือไมโดยใชเกณฑการประเมิน
ดังน้ี 

 +๑ หมายถึง แนใจวาขอสอบวัดจุดประสงคขอน้ัน 
๐ หมายถึง ไมแนใจวาขอสอบวัดจุดประสงคขอน้ัน 
 -๑ หมายถึง แนใจวาขอสอบไมวัดจุดประสงคขอน้ันนําขอสอบที่ไดหาคา

สอดคลอง IOC และคัดเลือกขอสอบที่มีคา IOC ต้ังแต๐.๕๐ ข้ึนไป จัดพิมพเปนแบบทดสอบฉบับใหม 
๓.๒ ทดลองสอบนําแบบทดสอบที่ไดปรับปรุงแกไขแลวไปทดสอบ (Try Out) 
๓.๓ จัดพิมพเปนแบบทดสอบฉบับจริงเพื่อนําไปใชกับกลุมเปาหมายตอไป 

๘. สรุป 

 สังคมที่มีความแตกตางกันทั้งโครงสรางของสังคมมีความหลากหลายทางวัฒนธรรมมีความ
เปนอยูที่แตกตางกันทั้งในดานประชากรในสังคม การปฏิสัมพันธทางสังคมรวมไปถึงคานิยมที่แตกตาง
กันดวยดังน้ันจึงตองมีการจัดการเรียนรูเรื่องของสังคมศึกษา ครูในฐานะผูมีหนาที่ในการจัดการเรียน
การสอนตรงเพื่อใหเขาใจเรื่องของสังคมตองอาศัยหลักสูตรการศึกษาที่มีการจัดทําข้ึนมาใชในการ
จัดการเรียนการสอน และตองหาวิธีการที่เหมาะสมสําหรับผูเรียนเพื่อใหเกิดความรูความเขาใจในเรือ่ง
ของสังคมการจัดการเรียนรูที่ดีน้ันตองเนนการเรียนรูที่เนนผูเรียนเปนสําคัญ เพื่อใหผูเรียนเกิดการ
เรียนรูดวยตนเองมีประสบการณจากการเรียนรูและหลังจากการจัดการเรียนรูแลวสิ่งสุดทายคือการ
วัดผลประเมินผล การวัดผลประเมินผลจึงเปนสิ่งสําคัญสําหรับการจัดการเรียนรูการเพื่อเปนการวัด
ความรูความเขาใจจากสิ่งที่ไดมีการจัดการเรียนการสอน สามารถบอกถึงวิธีการสอนวามีประสิทธิภาพ
มากนอยเพียงใด 

๙. กิตติกรรมประกาศ 

 บทความน้ีผูจัดทําไดนําเสนอในงานประชุมวิชาการระดับชาติ ณ มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราช
มงคลอีสานวิทยาเขตสุรินทร ในระหวางวันที่๒๕-๒๖ เดือนธันวาคม พ.ศ.๒๕๖๐ 
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บรรณานกุรม 

๑. คัมภีรพระไตรปฎกและหนังสือท่ัวไป 

กระทรวงศึกษาธิการ. หลักสูตรการศึกษาขั้นพ้ืนฐานพุทธศักราช๒๕๕๑. กรุงเทพมหานคร:        
 โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว.๒๕๔๔. 
ชนาธิป พรกุล .  แคทส รูปแบบการจัดกระบวนการเ รียนรู ท่ี เนนผู เ รียนเปนศูนยกลาง . 
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
ทิ วัตถ   มณีโชติ .การวัดและประเมินผลการเ รียนรูตามหลักสูตรการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน .
 กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพศูนยสงเสริมวิชาการ.๒๕๔๙. 
พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต). พุทธวิธีในการสอน. กรุงเทพมหานคร: สหมิตรพริ้นต้ิงแอนดพับ
 ลิสซิ่ง จํากัด.๒๕๕๑. 
พระราชกิจจานุเบกษา, (เลมที่๑๑๖) . พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชา ติพ .ศ.๒๕๔๒ . 
 กรุงเทพมหานคร:  สํานักงานคณะกรรมการกฤษฎีกา, ๒๕๔๒ 
พิ ชิต ฤท ธ์ิจรูญ .  แนวทางการวัดและประเมินผลตามหลักสูตร พุทธศักราช ๒๕๔๔ . 
 กรุงเทพมหานคร: องคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ (ร.ส.พ), ๒๕๔๕. 
สุวิทย มูลคําและอรทัยมูลคํา. การเรียนรูโดยใชเกม.๑๙ วิธีการเรียนรูเพ่ือพัฒนาความรูและทักษะ.
 กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัดภาพพิมพ, ๒๕๔๕. 
ณฐมน เพ็ญแนวคํา. เทคนิควิธีการสอนแนวใหม [ออนไลน].แหลงที่มา:  [๑๑ส.ค. ๖๐] 
ความหมายของสั งคม -สิ่ ง แวดล อม . https://www.gotoknow.org/posts/2177.86[อ อน ไล น ].
 แหลงที่มา:https://sites.google.com.[๑๘ กรกฎาคม ๒๕๖๐]. 
โครงสรางทางสังคม. [ ออนไลน] .แหลงที่มา: https://sites.google.com/site/30261bambuckk.
  [๑๘ กรกฎาคม ๒๕๖๐]. 
 

๒. วิทยานิพนธ 
มนชิดา เรืองรัมย. “การพัฒนาแบบทดสอบการวัดผลสัมฤทธ์ิทาการเรียนตามหลักสูตรแกนกลาง
 การศึกษาข้ันพื้นฐานพุทธศักราช๒๕๕๑”.วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต .บัณฑิต
 วิทยาลัย:  มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖.   
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ภาค ผนวก 
 



ค ำแนะน ำส ำหรับผู้เขียน 
วำรสำรวนัมฏองแหรกพุทธศำสตรปริทรรศน ์

บัณฑิตศึกษำ มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย วิทยำเขตสุรินทร์ 
........................................... 

นโยบำยกำรตีพิมพ์ทั่วไป 

  วารสารวนัมฎองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์  เป็นสื่อกลางการเผยแผ่รายงานการวิจัย 
บทความวิจัย และบทความวิชาการ ด้านพระพุทธศาสนา ศาสนาและปรัชญา โดยรับพิจารณาตีพิมพ์
ต้นฉบับของบุคคล ทั้งภายในและภายนอกของมหาวิทยาลัย  มีก าหนดออกวารสารอย่างน้อยปีละ ๒ ฉบับ 
(ราย ๖ เดือน) ผลงานที่ส่งมาจะต้องไม่เคยเสนอหรือก าลังเสนอตีพิมพ์ในวารสารวิชาการใดมาก่อน 

๑. ควำมหมำยและประเภทของบทควำมทำงวิชำกำร 

๑.๑ บทควำมทำงวิชำกำรทั่วไป หมายถึง งานเขียนทางวิชาการในศาสตร์สาขาต่างๆ ที่มีการ
รวบรวมข้อมูลความคิดเห็น ข้อยุติ ข้อเสนอแนะและประสบการณ์เกี่ยวกับเรื่องใดเรื่องหนึ่งเข้าไว้ด้วยกัน
อย่างเป็นระบบโดยผู้เขียนค้นคว้าจากเอกสาร การสังเกต การสัมภาษณ์ เป็นต้น แล้ววิเคราะห์อย่าง
สมเหตุสมผล บทความวิชาการมีหลายลักษณะ เช่น บทความแสดงความคิดเห็นที่วิเคราะห์ผลงานใหม่ๆ ที่
มีความส าคัญในสาขาวิชาของวารสานนั้น บทความจากบรรณาธิการที่แสดงความคิดเห็น ข้อเสนอแนะใน
ประเด็นใดประเด็นหนึ่ง บทความวิจารณ์ที่อาจเป็นการแสดงข้อสนับสนุนหรือข้อโต้แย้งของผู้เชี่ยวชาญ
หรือผู้มีประสบการณ์ 

๑.๒ บทควำมปริทรรศน์ (Review Article) หมายถึง บทความเชิงวิเคราะห์ที่ผู้เขียนรวบรวมและ
สังเคราะห์ความรู้ทางวิชาการเรื่องใดเรื่องหนึ่งมาวิเคราะห์ เปรียบเทียบ วิจารณ์ สรุปประเด็นให้ผู้อ่านเห็น
แนวโน้ม เกิดความกระจ่างในเรื่องนั้นยิ่งขึ้นไปและเป็นแนวทางในการศึกษาเชิงวิชาการต่อไป 

๑.๓ บทควำมวิจัย หมำยถึง บทความที่น าเสนอผลการศึกษาค้นคว้าใหม่ๆ ทั้งในด้านทฤษฎีและด้าน
ปฏิบัติที่ท าให้เกิดความรู้ความเข้าใจในศาสตร์สาขาต่างๆ มากขึ้นกว่าเดิม โดยมีข้อมูลและเนื้อหาทีท าให้
ผู้อ่านมีความรู้ในศาสตร์สาขานั้น สามารถศึกษาในลักษณะเดียวกันและสามารถตัดสินใจได้ว่าบทความนั้น
ผู้เขียนได้ศึกษาหรือประเด็นที่ต้องการค าตอบ มีการก าหนดกรอบแนวคิด การเก็บรวบรวมข้อมูลและ
วิเคราะห์ข้อมูลอย่างเป็นระบบ พร้อมทั้งสรุปปัญหาอย่างชัดเจน อันเป็นการสร้างฐานความรู้ที่มีคุณค่าทาง
วิชาการ 

๑.๔ บทวิจำรณ์หนังสือ (Book Review) หมำยถึง บทความที่วิพากษ์วิจารณ์เนื้อหาสาระคุณค่า 
และคุณูปการของหนังสือ บทความ หรือผลงานด้านศิลปะ เช่น นิทรรศการ ทัศนศิลป์ และการแสดงละคร
หรือดนตรี โดยใช้หลักวิชา และดุลยพินิจอันเหมาะสม 
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๒. ส่วนประกอบของบทควำมทำงวิชำกำรทั่วไปและบทควำมปริทรรศน์ 

๒.๑ ส่วนน ำ กล่าวถึงที่มาของเรื่อง ประเด็นหรือปัญหาที่ต้องการส ารวจหรือประเมินวิเคราะห์ 
น าเสนอตลอดจนจุดมุ่งหมายของการเสนอบทความ มีความยาวหนึ่งย่อหน้า โดยประมาณ เป็นส่วนที่
ผู้เขียนน าเสนอเพ่ือปูพื้นฐานผู้อ่านเกี่ยวกับเรื่องท่ีจะกล่าวถึง และสร้างความสนใจในการศึกษาต่อไป 

๒.๒ ส่วนเนื้อหำ เป็นส่วนหลักของบทความ เป็นการเสนอรายละเอียดของประเด็นเรื่องต่างๆ ที่อยู่ใน
ขอบข่ายโดยมีการแบ่งหัวข้อตามความเหมาะสม 

๒.๓. ส่วนสรุป  เป็นส่วนสรุปสาระ เสนอข้อคิดและข้อสังเกต 

๓. ส่วนประกอบของบทควำมวิจัย 

๓.๑. ส่วนน ำ ประกอบด้วย ความเป็นมาของเรื่องที่จะศึกษาหรือแนวทางในการแสวงหา 
วัตถุประสงค์ แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ของงานที่เสนอในบทความวิจัยนี้กับความรู้เดิมที่ปรากฏอยู่โดยมี
การอ้างถึงงานของบุคคลอ่ืนที่เคยท าเกี่ยวกับเรื่องนั้นหรือเรียกว่า ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
ทั้งนี้เพ่ือช่วยให้ผู้อ่านเกิดความคิดในเรื่องที่ผู้เขียนจะกล่าวถึงต่อไป 

๓.๒. ส่วนเนื้อหำ ประกอบด้วย 

๑) วิธีกำรและเครื่องมือที่ใช้ เป็นการกล่าวถึงระเบียบวิธีวิจัย แหล่งข้อมูล เครื่องมือที่ใช้ในการ
เก็บรวบรวมข้อมูล รายละเอียดที่ผู้อ่านควรทราบและสามารถน าไปศึกษาในท านองเดียวกันได้ 

๒) ผลกำรวิจัยข้อมูลที่ได้จากการศึกษา มีการจัดหมวดหมู่ จ าแนกและวิเคราะห์เพ่ือให้สามารถ
ตีความหมายได้ อาจมีการใช้ตาราง แผนภูมิประกอบในการน าเสนอข้อมูล และอธิบายให้กระจ่าง 

๓) อภิปรำยผล เป็นการแปลหรือตีความข้อมูลที่ได้โดยเริ่มจากการสรุปผลให้เห็นเด่นชัด ต่อมา
คือการวิจารณ์ผลการวิจัยที่ได้ พิจารณาข้อดีข้อเสียของวิธีการและเครื่องมือที่ใช้มีการเปรียบเทียบผล
ที่ได้สนับสนุนหรือขัดแย้งกับผลงานของผู้อ่ืนโดยให้เหตุผล ผลการวิจัยที่ได้ตอบปัญหาอะไรบ้าง มีการ
สรุปและเสนอแนะความคิดเห็นที่ได้จากผลงานนี้เพื่อเป็นแนวทางในการศึกษาเรื่องอ่ืนๆ ต่อไป 

๓.๓ ส่วนสรุป สรุปเนื้อหาทั้งหมดโดยย่อ โดยการตอบค าถามว่า ท าไม ท าอะไร ท าอย่างไร ได้ผล
อะไร ต้องเขียนให้กระชับชัดเจน เข้าใจง่าย 

๔. ส่วนประกอบท่ีส ำคัญในกำรส่งบทควำม 
๔.๑ ชื่อเรื่องและข้อความเกี่ยวกับผู้เขียน ผู้เขียนร่วม และสถานที่ท างาน สังกัด (ภาควิชา และ

มหาวิทยาลัย) เบอร์โทรศัพท์ อีเมล์ ไลน์ หรือเฟสบุ๊ค ของผู้เขียนบทความส าหรับติดต่อ 



3 

 

๔.๒ บทคัดย่อหรือสาระสังเขป ที่ย่อเนื้อหาสาระของบทความท่ีก าลังกล่าวถึงท้ังหมด โดยไม่มีการ
ตีความหรือวิจารณ์เพ่ิมเติม 

๕. กำรเตรียมต้นฉบับ 

๕.๑ พิมพ์ผลงานทางวิชาการควรจัดพิมพ์ด้วย Microsoft word for Windows หรือ Macintosh บท
กระดาษขนาด A4 หน้าเดียว ประมาณ ๒๖ บรรทัด ต่อ ๑ หน้า ใช้อักษร TH SarabunPSK ตัวเลขไทย ขนาด
ตัวอักษรเท่ากับ ๑๖ และใส่เลขหน้าตั้งแต่ต้นจนจบบทความยกเว้นหน้าแรก จ านวนไม่เกิน ๑๕ หน้า 

๕.๒ บทคัดย่อภาษาไทยและภาษาอังกฤษ ไม่ควรเกิน ๑ หน้ากระดาษให้จัดพิมพ์เป็น ๑ คอลัมน์ มี
ความยาวประมาณ ๒๐๐ ค า จะต้องพิมพ์ค าศัพท์ในบทคัดย่อภาษาไทย และพิมพ์ Keyword ในบทคัดย่อ
ภาษาอังกฤษของบทความเรื่องนั้นด้วย จ านวนไม่เกิน ๕ ค า 

๕.๓ เนื้อหา (ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) ให้จัดพิมพ์เป็น  ๑ คอลัมน์ และจัดพิมพ์เนื้อหา
ภาษาอังกฤษให้จัดพิมพ์เป็น Single Space 

๕.๔ ถ้ามีรูปภาพ / ตารางประกอบ ควรมีภาพที่ชัดเจน ถ้าเป็นรูปถ่ายควรมีภาพถ่ายจริงแนบด้วย 
๕.๕ ประวัติผู้แต่ง ให้ระบุชื่อของผู้เขียน หน่วยงานที่สังกัด ต าแหน่งทางวิชาการ (ถ้ามี) วุฒิการศึกษา 

ตั้งแต่ระดับปริญญาตรีขึ้นไป พร้อมด้วยสาขาที่เชี่ยวชาญ ประสบการณ์ท างานและผลงานวิชาการ ๑-๓ ปีที่
ผ่านมา และ File.jpg รูปถ่ายหน้าตรง ๑ รูป 

๕.๖ บรรณานุกรมแยกผลงานภาษาไทยและภาษาอังกฤษ (เรียงตามล าดับตัวอักษร) 
๕.๗ ผลงานวิชาการท่ีส่งมาต้องไม่เคยได้รับการดีพิมพ์และเผยแพร่ที่ใดมาก่อน 
๕.๘ การส่งต้นฉบับ จะต้องส่งเอกสารบทความจ านวน ๒ ฉบับ และแบบฟอร์มส่งบทความ ๑ ฉบับ 

พร้อมทั้ง CD บันทึกข้อมูลของเนื้อหาและประวัติผู้แต่ง (เอกสารที่ส่งทั้งหมด) จ านวน ๑ แผ่น โดย
บทความจ านวน ๒ ฉบับ ข้างต้นแบ่งให้เป็น 

 

๑) บทความที่มีรายละเอียดของผู้เขียนบทความครบถ้วนตามที่ระบุไว้ในข้อ ๕ จ านวน ๑ ฉบับ 
๒) ส่วนบทความอีกฉบับไม่ต้องระบุชื่อผู้เขียนและประวัติผู้เขียนลงในบทความ 

๕.๙ บรรณาธิการบริหารน าเสนอบทความที่ส่งมาเสนอต่อกองบรรณาธิการ ผู้ทรงคุณวุฒิ เพ่ือประเมิน
คุณภาพความเหมาะสมของบทความก่อนการตีพิมพ์ ในกรณีที่ผลการประเมินระบุให้ต้องปรับปรุงแก้ไข ผู้เขียน
จะต้องด าเนินการแก้ไขให้แล้วเสร็จภายในระยะเวลาที่ก าหนด นับจากวันที่ได้รับผลการประเมินบทความ 

๕.๑๐ ผู้เขียนที่แก้ไขบทความเรียบร้อยแล้ว กรุณาส่งบทความของท่านไปยังบรรณาธิการบริหาร
วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศ์บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
สุรินทร์จ านวน ๑ ฉบับ พร้อมบันทึกข้อมูลลงแผ่นบันทึกข้อมูลแผ่น CD ก่อนส่งให้กองบรรณาธิการด าเนิน
ต่อไป 
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๖. รูปแบบกำรอ้ำงอิง 

กรณีที่ผู้เขียนต้องการระบุแหล่งที่มาของข้อมูลในเนื้อเรื่องให้ใช้วิธีการอ้างอิงแบบระบบเชิงอรรถ 
(Footnote System) โดยระบุ ชื่อผู้แต่ง ชื่อหนังสือ สถานที่พิมพ์ ปีที่พิมพ์ของเอกสารและหน้าที่อ้างอิงไว้ข้าง
หลังข้อความที่ต้องการอ้าง เพ่ือบอกแหล่งที่มาของข้อความนั้น โดยใส่ล าดับตัวเลขแบบยกตัวเลขขึ้น และให้มี
การอ้างอิงหรือบรรณานุกรมส่วนท้ายเล่ม (Reference Citation) โดยการรวบรวมรายการเอกสารทั้งหมดที่
ผู้ เขียนได้ใช้อ้างอิงในการเขียนผลงานนั้น ๆ จัดเรียงรายการตามล าดับอักษรชื่อผู้แต่ง ภายใต้หัวข้อ 
บรรณานุกรม ส าหรับผลงาน วิชาการภาษาไทย หรือ (Reference)ส าหรับผลงานวิชาการภาษาอังกฤษ  

ระบบเชิงอรรถ (Footnote System) ตัวอย่างการเขียนเอกสารอ้างอิง มีดังนี ้

๑. คัมภีร์พระไตรปิฎกและอรรถกถำ 

ชื่อคัมภีร์ เล่มที่ / ข้อ / หน้า เช่น วิ.มหา.(บาลี).๑/๒๓/๓๗. หรือ วิ.มหา.(ไทย) ๑/๒๓/๔๐ หรือ วิ.อ.
(ไทย) ๑/๒๐/๓๑. หรือวิสุทธิ.(บาลี) ๑/๔/๕. 

๒. หนังสือ ต ำรำ 
ชื่อผู้แต่ง ชื่อหนังสือ ต ารา พิมพ์ครั้งที่ สถานที่พิมพ์หรือผู้จัดพิมพ์ ปีที่พิมพ์ และหน้าที่อ้าง เช่น 
พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญำ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 

หน้า ๑๘๘. 

๓. บทควำม / เรื่อง / ตอน ในหนังสือรวบรวมบทควำม 
ชื่อผู้แต่ง ชื่อบทความ ในชื่อวารสาร (บรรณาธิการ) (ฉบับพิมพ์ หน้าที่ปรากฏบทความ) สถานที่พิมพ์ 

ผู้จัดพิมพ์ และหน้าที่อ้างอิง เช่น 
พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), “วิธีบูรณาการพระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่” ใน สำร

นิพนธ์พุทธศำสตรบัณฑิต ประจ ำปี ๒๕๕๓, บรรณาธิการ โดย พระศรีคัมภีรญาณ, รศ.ดร. และคณะ เอกสาร
ประกอบการสัมมนาวิชาการ (กรุงเทพมหานคร: นวสาส์นการพิมพ์, ๒๕๕๓) : ๑-๑๗. 

๔. บทควำมในวำรสำร 
ชื่อผู้แต่ง ชื่อบทความ ชื่อวารสาร ปีที่ (ล าดับที่) เลขหน้าที่ปรากฏบทความในวารสาร เช่น 
ประพันธ์ ศุภษร “พระวินัยกับการบรรลุธรรม” ในวำรสำรบัณฑิตศึกษำปริทรรศน์ ปีที่ ๒ ฉบับที่ ๓ 

รังสี สุทนต์ บรรณาธิการ (กรกฎราคม-กันยายน ๒๕๔๙) : ๔๑. 

๕. บทควำมจำกสื่ออีเล็กทรอนิกส์ หรือฐำนข้อมูล CD-ROM 
ชื่อผู้แต่ง / ชื่อเจ้าของ ชื่อบทความ (ซีดี-รอม) ชื่อวารสาร วัน เดือน ปี ที่สืบค้น แหล่งที่สืบค้น เช่น 
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 พระมหาสมบูรณ์ วุฑฺฒิกโร, “พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม” ในฐานข้อมูลสื่อ อีเล็กทรอนิกส์ 
http://www.mcu.ac.th/ ๓ มกราคม ๒๕๕๔. 
 สมภาร พรมทา, “เพ่ือความเข้าใจปัญหาเรื่องอัตตา-อนัตตา” ในส านักพิมพ์วารสารปัญญา ๕ 
มกราคม ๒๕๕๔ จากกองวิชาการ MCU-5-Jan-2011. 

ตัวอย่ำงกำรเขียนบรรณำนุกรม มีดังนี้ 
๑. คัมภีร์พระไตรปิฎกและหนังสือทั่วไป 

ผู้แต่ง. ชื่อเรื่อง. ครั้งที่พิมพ์. สถานที่พิมพ์: ส านักพิมพ์หรือโรงพิมพ์, ปีที่พิมพ์.เช่น 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภำษำไทย ฉบับมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย.กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต). พุทธธรรม ฉบับปรังปรุงและขยำยควำม. พิมพ์ครั้งที่ ๔๕.  
กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิธรรมทานกุศลจิต, ๒๕๕๙. 
หนังสือภำษำอังกฤษ / English texts 

Phramaha Prayoon Mererk. Selflessness in Sartes Existentialisms and Early Buddhism.  
Bangkok:Mahachulalongkorn Buddhist University Press, 1988. 

๒. วิทยำนิพนธ์ 
ชื่อผู้วิจัย. “วิทยานิพนธ์”. ระดับของวิทยานิพนธ์.ชื่อแผนกวิชาหรือคณะ มหาวิทยาลัย, ปีที่ส าเร็จการศึกษา.  

เช่น 
พระศรีวิสุทธิคุณ (มานพ ปิยสีโล). “คัมภีร์สีวิชัยชาดก : ตรวจช าระและศึกษาวิเคราะห์”, วิทยำนิพนธ์พุทธ 

ศำสตรดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗. 
 

๗. กำรส่งต้นฉบับบทควำมเพื่อตีพิมพ์ 
๑.ต้นฉบับ จ านวน ๓ ชุด  ประกอบด้วย 

๑.๑. ต้นฉบับที่ไม่ระบุชื่อผู้แต่ง  จ านวน ๒ ชุด 
๑.๒. ต้นฉบับที่ระบุชื่อผู้แต่ง   จ านวน ๑ ชุด 

 ๒. แผ่น CD บรรจุข้อมูลต้นฉบับ จ านวน ๑ แผ่น (ระบุชื่อบทความและชื่อผู้เขียนก ากับไว้ในแผ่น) 
 ๓. แบบเสนอผลงานเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารฯ 
  ๓.๑. แบบฟอร์มเสนอผลงานเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารฯ 
  ๓.๒. แบบฟอร์มสมัครสมาชิกวารสารฯ 
 ๔. รูปถ่าย ๑ นิ้ว จ านวน ๑ รปู (ถ่ายหน้าตรง) 

๕. ส่งบทความได้ที่  
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๕.๑. ส่งทำงจดหมำย: กองบรรณาธิการวารสาร วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์
บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์หมู่ที่ ๘ ต าบลนอกเมือง อ าเภอเมือง
สุรินทร์ จังหวัดสุรินทร์ ๓๒๐๐๐โทร.๐๔๔-๑๔๒๐๘๘ 

 
ติดต่อประสำนงำน พระมหาธนรัฐ รฏฺฐเมโธ,ดร.  

   เลขานุการบัณฑิตศึกษา-บรรณาธิการบริหาร โทรศัพท์ ๐๙๓-๓๖๗๖๙๖๑ 
   นางสาวจิรารัตน์ พิมพ์ประเสริฐ เจ้าหน้าที่บัณฑิตศึกษา โทร. ๐๘๗-๖๔๘๗๐๙๘ 

๕.๒. ส่งทำงจดหมำยอีเล็กทรอนิกส์ แนบต้นฉบับ (Fileattachment) ในรูปแบบ MS Word มายัง    
E-mail : Thanaratbhante@gmail.com, Jirarat_02@hotmail.comผู้เขียนจะต้องส่งแผ่นซีดีบรรจุข้อมูล
ต้นฉบับ จ านวน ๑ แผ่น มายังกองบรรณาธิการเพ่ือน าเข้าสู่กระบวนการตีพิมพ์ต่อไป 

๘. ขั้นตอนกำรน ำบทควำมลงตีพิมพ์ 

 กองบรรณาธิการจะแจ้งให้ผู้เขียนทราบเมื่อได้รับบทความที่ส่งให้แล้ว และจะแจ้งผลการพิจารณา
บทความจากผู้ทรงคุณวุฒิแล้ว  โดยการพิจารณาบทความเพ่ือลงตีพิมพ์ได้จะค านึงถึงความหลากหลายและ
ความเหมาะสม ทั้งนี้  ขึ้นยู่กับดุลพินิจของกองบรรณาธิการ อย่างไรก็ดีบทความที่แก้ไขต้นฉบับเสร็จเรียบร้อย
ก่อนอาจจะได้รับการพิจารณาน าลงตีพิมพ์ก่อน 
 
๙. สิทธิของบรรณำธิกำร 

 ในกรณีที่กองบรรณาธิการหรือผู้เชี่ยวชาญ  ซึ่งได้รับเชิญให้เป็นผู้ตรวจบทความมีความเห็นว่าควร
แก้ไข  กองบรรณาธิการจะส่งคืนเพื่อแก้ไข  โดยจะยึดถือข้อเสนอแนะของผู้ตรวจเป็นเกณฑ์  และหรือขอสงวน
สิทธิ์ที่จะพิจารณาไม่ตีพิมพ์ ในกรณีที่รายงานการวิจัย  บทความทางวิชาการหรือบทความวิจัยไม่ตรงกับ
แนวทางของวารสาร  หรือไม่ผ่านการพิจารณาของกองบรรณาธิการหรือผู้เชี่ยวชาญ 
 บทความที่ได้รับการตอบรับเพื่อตีพิมพ์ในวารสารวนัมฎองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์  แล้วจะต้องไม่
ปรากฏในสิ่งพิมพ์อ่ืนใดก่อนที่จะปรากฏในวารสารวนัมฎองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์  ทั้งนี้กองบรรณาธิการ
จะส่งวารสารที่มีบทความของผู้เขียนตีพิมพ์ให้แก่ผู้เขียนจ านวน ๑ ฉบับ 
 
 
 
 
 
 
 
 

mailto:Thanaratbhante@gmail.com,%20Jirarat_02@hotmail.com
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รูปแบบบทควำมวิจัย 

      ๑.๕ นิว้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

            
  

๑.๕ นิว้                                                                                                                                                        ๑ นิว้ 

 

 

 

 

 

๑ นิว้ 

(ชื่อบทควำม)ภำษำไทย  ขนำด ๑๘พิมพ์ตัวหนำ 
(ชื่อบทควำม)ภำษำอังกฤษ  ขนำด ๑๖ตัวพิมพ์ใหญ่ พิมพ์ตัวหนำ 

                                                                              เว้น ๑ บรรทัด 
.............................................................(ชื่อผู้เขียน) 
.............................................................(สำขำวิชำ) 

                                                                            เว้น ๑ บรรทัด 

บทคัดย่อ 
 .......................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
ค ำส ำคญั : ………………………………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

                                                                     เว้น ๒ บรรทัด 
 

Abstract 
 .......................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
Keyword : ……………………………………………………………………………………………………….. 
๑.บทน ำ (ทุกหัวข้อให้ชิดซ้ำย) 
.......................................................................................................................................................................
...................................................................................................................................................................... 
๒.วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 
.......................................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
 
๓.วิธีด ำเนินกำรวิจัย 

.......................................................................................................................................................................

....................................................................................................................................................................... 
๔.ผลกำรวิจัย 

.......................................................................................................................................................................

...................................................................................................................................................................... 
๕.สรุปผลกำรวิจัยและข้อเสนอแนะ 

.......................................................................................................................................................................

...................................................................................................................................................................... 
บรรณำนุกรม (เฉพำะที่อ้ำงในบทควำม) 

.......................................................................................................................................................................

...................................................................................................................................................................... 
 
 
 
 
 
.......................................................................................................................................................................
...................................................................................................................................................................... 
 

บรรณำนุกรม (เฉพำะที่อ้ำงในบทควำม) 
....................................................................................................................................................................... 

๑ นิ้ว 
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รูปแบบบทควำมวิชำกำร 

 

๑ นิว้ 
รูปแบบบทควำมวิจัย 

(ชื่อบทควำม)ภำษำไทย  ขนำด ๑๘พิมพ์ตัวหนำ 
(ชื่อบทควำม)ภำษำอังกฤษ  ขนำด ๑๖ตัวพิมพ์ใหญ่ พิมพ์ตัวหนำ 

                                                                              เว้น ๑ บรรทัด 
.............................................................(ชื่อผู้เขียน) 
.............................................................(สำขำวิชำ) 

                                                                            เว้น ๑ บรรทัด 

บทคัดย่อ 
 .......................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
ค ำส ำคัญ : ………………………………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

                                                                     เว้น ๒ บรรทัด 
 

Abstract 
 .......................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
Keyword : ……………………………………………………………………………………………………….. 
๑.บทน ำ (ทุกหัวข้อให้ชิดซ้ำย) 
.......................................................................................................................................................................
...................................................................................................................................................................... 
๒. เนื้อหำ 

.......................................................................................................................................................................

...................................................................................................................................................................... 
๓. สรุป 

.......................................................................................................................................................................

...................................................................................................................................................................... 
 

บรรณำนุกรม (เฉพำะที่อ้ำงในบทควำม) 
.......................................................................................................................................................................
...................................................................................................................................................................... 
....................................................................................................................................................................... 

๑.๕ นิ้ว 
๑ นิ้ว 

๑ นิ้ว 













คำแนะนำสำหรับผู้เขียน 
วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน ์

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์ 

........................................... 

นโยบายการตีพิมพ์ทั่วไป 

  วารสารวนัมฎองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์  เป็นสื่อกลางการเผยแผ่รายงานการวิจัย 

บทความวิจัย และบทความวิชาการ ด้านพระพุทธศาสนา ศาสนาและปรัชญา โดยรับพิจารณาตีพิมพ์

ต้นฉบับของบุคคล ทั้งภายในและภายนอกของมหาวิทยาลัย  มีกำหนดออกวารสารอย่างน้อยปีละ ๒ ฉบับ 

(ราย ๖ เดือน) ผลงานที่ส่งมาจะต้องไม่เคยเสนอหรือกำลังเสนอตีพิมพ์ในวารสารวิชาการใดมาก่อน 

๑. ความหมายและประเภทของบทความทางวิชาการ 

๑.๑ บทความทางวิชาการทั่วไป หมายถึง งานเขียนทางวิชาการในศาสตร์สาขาต่างๆ ที่มีการ

รวบรวมข้อมูลความคิดเห็น ข้อยุติ ข้อเสนอแนะและประสบการณ์เกี่ยวกับเรื่องใดเรื่องหนึ่งเข้าไว้ด้วยกัน

อย่างเป็นระบบโดยผู้เขียนค้นคว้าจากเอกสาร การสังเกต การสัมภาษณ์ เป็นต้น แล้ววิเคราะห์อย่าง

สมเหตุสมผล บทความวิชาการมีหลายลักษณะ เช่น บทความแสดงความคิดเห็นที่วิเคราะห์ผลงานใหม่ๆ ที่

มีความสำคัญในสาขาวิชาของวารสานนั้น บทความจากบรรณาธิการที่แสดงความคิดเห็น ข้อเสนอแนะใน

ประเด็นใดประเด็นหนึ่ง บทความวิจารณ์ที่อาจเป็นการแสดงข้อสนับสนุนหรือข้อโต้แย้งของผู้เชี่ยวชาญ

หรือผู้มีประสบการณ์ 

๑.๒ บทความปริทรรศน์ (Review Article) หมายถึง บทความเชิงวิเคราะห์ที่ผู้เขียนรวบรวมและ

สังเคราะห์ความรู้ทางวิชาการเรื่องใดเรื่องหนึ่งมาวิเคราะห์ เปรียบเทียบ วิจารณ์ สรุปประเด็นให้ผู้อ่านเห็น

แนวโน้ม เกิดความกระจ่างในเรื่องนั้นยิ่งขึ้นไปและเป็นแนวทางในการศึกษาเชิงวิชาการต่อไป 

๑.๓ บทความวิจัย หมายถึง บทความที่นำเสนอผลการศึกษาค้นคว้าใหม่ๆ ทั้งในด้านทฤษฎีและด้าน

ปฏิบัติที่ทำให้เกิดความรู้ความเข้าใจในศาสตร์สาขาต่างๆ มากขึ้นกว่าเดิม โดยมีข้อมูลและเนื้อหาทีทำให้

ผู้อ่านมีความรู้ในศาสตร์สาขานั้น สามารถศึกษาในลักษณะเดียวกันและสามารถตัดสินใจได้ว่าบทความนั้น

ผู้เขียนได้ศึกษาหรือประเด็นที่ต้องการคำตอบ มีการกำหนดกรอบแนวคิด การเก็บรวบรวมข้อมูลและ

วิเคราะห์ข้อมูลอย่างเป็นระบบ พร้อมทั้งสรุปปัญหาอย่างชัดเจน อันเป็นการสร้างฐานความรู้ที่มีคุณค่าทาง

วิชาการ 
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๑.๔ บทวิจารณ์หนังสือ (Book Review) หมายถึง บทความที่วิพากษ์วิจารณ์เนื้อหาสาระคุณค่า 

และคุณูปการของหนังสือ บทความ หรือผลงานด้านศิลปะ เช่น นิทรรศการ ทัศนศิลป์ และการแสดงละคร

หรือดนตรี โดยใช้หลักวิชา และดุลยพินิจอันเหมาะสม 

 

๒. ส่วนประกอบของบทความทางวิชาการทั่วไปและบทความปริทรรศน์ 

๒.๑ ส่วนนำ กล่าวถึงที่มาของเรื่อง ประเด็นหรือปัญหาที่ต้องการสำรวจหรือประเมินวิเคราะห์ 

นำเสนอตลอดจนจุดมุ่งหมายของการเสนอบทความ มีความยาวหนึ่งย่อหน้าโดยประมาณ เป็นส่วนที่

ผู้เขียนนำเสนอเพ่ือปูพื้นฐานผู้อ่านเกี่ยวกับเรื่องท่ีจะกล่าวถึง และสร้างความสนใจในการศึกษาต่อไป 

๒.๒ ส่วนเนื้อหา เป็นส่วนหลักของบทความ เป็นการเสนอรายละเอียดของประเด็นเรื่องต่างๆ ที่อยู่ใน

ขอบข่ายโดยมีการแบ่งหัวข้อตามความเหมาะสม 

๒.๓. ส่วนสรุป  เป็นส่วนสรุปสาระ เสนอข้อคิดและข้อสังเกต 

๓. ส่วนประกอบของบทความวิจัย 

๓.๑. ส่วนนำ ประกอบด้วย ความเป็นมาของเรื่องที่จะศึกษาหรือแนวทางในการแสวงหา 

วัตถุประสงค์ แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ของงานที่เสนอในบทความวิจัยนี้กับความรู้เดิมที่ปรากฏอยู่โดยมี

การอ้างถึงงานของบุคคลอ่ืนที่เคยทำเกี่ยวกับเรื่องนั้นหรือเรียกว่า ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

ทั้งนี้เพ่ือช่วยให้ผู้อ่านเกิดความคิดในเรื่องที่ผู้เขียนจะกล่าวถึงต่อไป 

๓.๒. ส่วนเนื้อหา ประกอบด้วย 

๑) วิธีการและเครื่องมือที่ใช้ เป็นการกล่าวถึงระเบียบวิธีวิจัย แหล่งข้อมูล เครื่องมือที่ใช้ในการ

เก็บรวบรวมข้อมูล รายละเอียดที่ผู้อ่านควรทราบและสามารถนำไปศึกษาในทำนองเดียวกันได้ 

๒) ผลการวิจัยข้อมูลที่ได้จากการศึกษา มีการจัดหมวดหมู่ จำแนกและวิเคราะห์เพ่ือให้สามารถ

ตีความหมายได้ อาจมีการใช้ตาราง แผนภูมิประกอบในการนำเสนอข้อมูล และอธิบายให้กระจ่าง 

๓) อภิปรายผล เป็นการแปลหรือตีความข้อมูลที่ได้โดยเริ่มจากการสรุปผลให้เห็นเด่นชัด ต่อมา

คือการวิจารณ์ผลการวิจัยที่ได้ พิจารณาข้อดีข้อเสียของวิธีการและเครื่องมือที่ใช้มีการเปรียบเทียบผล
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ที่ได้สนับสนุนหรือขัดแย้งกับผลงานของผู้อ่ืนโดยให้เหตุผล ผลการวิจัยที่ได้ตอบปัญหาอะไรบ้าง มีการ

สรุปและเสนอแนะความคิดเห็นที่ได้จากผลงานนี้เพื่อเป็นแนวทางในการศึกษาเรื่องอ่ืนๆ ต่อไป 

๓.๓ ส่วนสรุป สรุปเนื้อหาทั้งหมดโดยย่อ โดยการตอบคำถามว่า ทำไม ทำอะไร ทำอย่างไร ได้ผล

อะไร ต้องเขียนให้กระชับชัดเจน เข้าใจง่าย 

๔. ส่วนประกอบท่ีสำคัญในการส่งบทความ 

๔.๑ ชื่อเรื่องและข้อความเกี่ยวกับผู้เขียน ผู้เขียนร่วม และสถานที่ทำงาน สังกัด (ภาควิชา และ

มหาวิทยาลัย) เบอร์โทรศัพท์ อีเมล์ ไลน์ หรือเฟสบุ๊ค ของผู้เขียนบทความสำหรับติดต่อ 

๔.๒ บทคัดย่อหรือสาระสังเขป ที่ย่อเนื้อหาสาระของบทความท่ีกำลังกล่าวถึงท้ังหมด โดยไม่มีการ

ตีความหรือวิจารณ์เพ่ิมเติม 

๕. การเตรียมต้นฉบับ 

๕.๑ พิมพ์ผลงานทางวิชาการควรจัดพิมพ์ด้วย Microsoft word for Windows หรือ Macintosh บท

กระดาษขนาด A4 หน้าเดียว ประมาณ ๒๖ บรรทัด ต่อ ๑ หน้า ใช้อักษร TH SarabunPSK ตัวเลขไทย ขนาด

ตัวอักษรเท่ากับ ๑๖ และใส่เลขหน้าตั้งแต่ต้นจนจบบทความยกเว้นหน้าแรก จำนวนไม่เกิน ๑๕ หน้า 

๕.๒ บทคัดย่อภาษาไทยและภาษาอังกฤษ ไม่ควรเกิน ๑ หน้ากระดาษให้จัดพิมพ์เป็น ๑ คอลัมน์ มี

ความยาวประมาณ ๒๐๐ คำ จะต้องพิมพ์คำศัพท์ในบทคัดย่อภาษาไทย และพิมพ์ Keyword ในบทคัดย่อ

ภาษาอังกฤษของบทความเรื่องนั้นด้วย จำนวนไม่เกิน ๕ คำ 

๕.๓ เนื้อหา (ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) ให้จัดพิมพ์เป็น  ๑ คอลัมน์  และจัดพิมพ์เนื้อหา

ภาษาอังกฤษให้จัดพิมพ์เป็น Single Space 

๕.๔ ถ้ามีรูปภาพ / ตารางประกอบ ควรมีภาพที่ชัดเจน ถ้าเป็นรูปถ่ายควรมีภาพถ่ายจริงแนบด้วย 

๕.๕ ประวัติผู้แต่ง ให้ระบุชื่อของผู้เขียน หน่วยงานที่สังกัด ตำแหน่งทางวิชาการ (ถ้ามี) วุฒิการศึกษา 

ตั้งแต่ระดับปริญญาตรีขึ้นไป พร้อมด้วยสาขาที่เชี่ยวชาญ ประสบการณ์ทำงานและผลงานวิชาการ ๑ -๓ ปีที่

ผ่านมา และ File.jpg รูปถา่ยหน้าตรง ๑ รูป 

๕.๖ บรรณานุกรมแยกผลงานภาษาไทยและภาษาอังกฤษ (เรียงตามลำดับตัวอักษร) 

๕.๗ ผลงานวิชาการท่ีส่งมาต้องไม่เคยได้รับการดีพิมพ์และเผยแพร่ที่ใดมาก่อน 

๕.๘ การส่งต้นฉบับ จะต้องส่งเอกสารบทความจำนวน ๒ ฉบับ และแบบฟอร์มส่งบทความ ๑ ฉบับ 

พร้อมทั้ง CD บันทึกข้อมูลของเนื้อหาและประวัติผู้แต่ง (เอกสารที่ส่งทั้งหมด) จำนวน ๑ แผ่น โดย

บทความจำนวน ๒ ฉบับ ข้างต้นแบ่งให้เป็น 
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๑) บทความที่มีรายละเอียดของผู้เขียนบทความครบถ้วนตามที่ระบุไว้ในข้อ ๕ จำนวน ๑ ฉบับ 

๒) ส่วนบทความอีกฉบับไม่ต้องระบุชื่อผู้เขียนและประวัติผู้เขียนลงในบทความ 

๕.๙ บรรณาธิการบริหารนำเสนอบทความที่ส่งมาเสนอต่อกองบรรณาธิการ ผู้ทรงคุณวุฒิ เพื่อประเมิน

คุณภาพความเหมาะสมของบทความก่อนการตีพิมพ์ ในกรณีที่ผลการประเมินระบุให้ต้องปรับปรุงแก้ไข ผู้เขียน

จะต้องดำเนินการแก้ไขให้แล้วเสร็จภายในระยะเวลาที่กำหนด นับจากวันที่ได้รับผลการประเมินบทความ 

๕.๑๐ ผู้เขียนที่แก้ไขบทความเรียบร้อยแล้ว กรุณาส่งบทความของท่านไปยังบรรณาธิการบริหาร

วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศ์บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

สุรินทร์จำนวน ๑ ฉบับ พร้อมบันทึกข้อมูลลงแผ่นบันทึกข้อมูลแผ่น CD ก่อนส่งให้กองบรรณาธิการดำเนิน

ต่อไป 

 

 

 

๖. รูปแบบการอ้างอิง 

กรณีที่ผู้เขียนต้องการระบุแหล่งที่มาของข้อมูลในเนื้อเรื่องให้ใช้วิธีการอ้างอิงแบบระบบเชิงอรรถ 

(Footnote System) โดยระบุ ชื่อผู้แต่ง ชื่อหนังสือ สถานที่พิมพ์ ปีที่พิมพ์ของเอกสารและหน้าที่อ้างอิงไว้ข้าง

หลังข้อความที่ต้องการอ้าง เพ่ือบอกแหล่งที่มาของข้อความนั้น โดยใส่ลำดับตัวเลขแบบยกตัวเลขขึ้น และให้มี

การอ้างอิงหรือบรรณานุกรมส่วนท้ายเล่ม (Reference Citation) โดยการรวบรวมรายการเอกสารทั้งหมดที่

ผู้ เขียนได้ใช้ อ้างอิงในการเขียนผลงานนั้น ๆ จัดเรียงรายการตามลำดับอักษรชื่อผู้แต่ง ภายใต้หัวข้อ 

บรรณานุกรม สำหรับผลงาน วิชาการภาษาไทย หรือ (Reference)สำหรับผลงานวิชาการภาษาอังกฤษ  

ระบบเชิงอรรถ (Footnote System) ตัวอย่างการเขียนเอกสารอ้างอิง มีดังนี้ 

๑. คัมภีร์พระไตรปิฎกและอรรถกถา 

ชื่อคัมภีร์ เล่มที่ / ข้อ / หน้า เช่น วิ.มหา.(บาลี).๑/๒๓/๓๗. หรือ วิ.มหา.(ไทย) ๑/๒๓/๔๐ หรือ วิ.อ.

(ไทย) ๑/๒๐/๓๑. หรือวิสุทธิ.(บาลี) ๑/๔/๕. 

๒. หนังสือ ตำรา 

ชื่อผู้แต่ง ชื่อหนังสือ ตำรา พิมพ์ครั้งที่ สถานที่พิมพ์หรือผู้จัดพิมพ์ ปีที่พิมพ์ และหน้าที่อ้าง เช่น 
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พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 

หน้า ๑๘๘. 

๓. บทความ / เรื่อง / ตอน ในหนังสือรวบรวมบทความ 

ชื่อผู้แต่ง ชื่อบทความ ในชื่อวารสาร (บรรณาธิการ) (ฉบับพิมพ์ หน้าที่ปรากฏบทความ) สถานที่พิมพ์ 

ผู้จัดพิมพ์ และหน้าที่อ้างอิง เช่น 

พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), “วิธีบูรณาการพระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่” ใน สาร

นิพนธ์พุทธศาสตรบัณฑิต ประจำปี ๒๕๕๓, บรรณาธิการ โดย พระศรีคัมภีรญาณ, รศ.ดร. และคณะ เอกสาร

ประกอบการสัมมนาวิชาการ (กรุงเทพมหานคร:นวสาส์นการพิมพ์, ๒๕๕๓) : ๑-๑๗. 

๔. บทความในวารสาร 

ชื่อผู้แต่ง ชื่อบทความ ชื่อวารสาร ปีที่ (ลำดับที่) เลขหน้าที่ปรากฏบทความในวารสาร เช่น 

ประพันธ์ ศุภษร “พระวินัยกับการบรรลุธรรม” ในวารสารบัณฑิตศึกษาปริทรรศน์ ปีที่ ๒ ฉบับที่ ๓ 

รังสี สุทนต์ บรรณาธิการ (กรกฎราคม-กันยายน ๒๕๔๙) : ๔๑. 

๕. บทความจากสื่ออีเล็กทรอนิกส์ หรือฐานข้อมูล CD-ROM 

ชื่อผู้แต่ง / ชื่อเจ้าของ ชื่อบทความ (ซีดี-รอม) ชื่อวารสาร วัน เดือน ปี ที่สืบค้น แหล่งที่สืบค้น เช่น 

 พระมหาสมบูรณ์  วุฑฺฒิ กโร, “พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม” ในฐานข้อมูลสื่อ อีเล็กทรอนิกส์  

http://www.mcu.ac.th/ ๓ มกราคม ๒๕๕๔. 

 สมภาร พรมทา, “เพ่ือความเข้าใจปัญหาเรื่องอัตตา -อนัตตา” ในสำนักพิมพ์วารสารปัญญา ๕ 

มกราคม ๒๕๕๔ จากกองวิชาการ MCU-5-Jan-2011. 

ตัวอย่างการเขียนบรรณานุกรม มีดังนี้ 

๑. คัมภีร์พระไตรปิฎกและหนังสือทั่วไป 

ผู้แต่ง. ชื่อเรื่อง. ครั้งที่พิมพ์. สถานที่พิมพ์: สำนักพิมพ์หรือโรงพิมพ์, ปีที่พิมพ์.เช่น 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต). พุทธธรรม ฉบับปรังปรุงและขยายความ. พิมพ์ครั้งที่ ๔๕.  

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิธรรมทานกุศลจิต, ๒๕๕๙. 

หนังสือภาษาอังกฤษ / English texts 

PhramahaPrayoonMererk. Selflessness in Sartes Existentialisms and Early Buddhism. 
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Bangkok:Mahachulalongkorn Buddhist University Press, 1988. 

๒. วิทยานิพนธ์ 

ชื่อผู้วิจัย. “วิทยานิพนธ์”. ระดับของวิทยานิพนธ์.ชื่อแผนกวิชาหรือคณะ มหาวิทยาลัย, ปีที่สำเร็จการศึกษา.  

เช่น 

พระศรีวิสุทธิคุณ (มานพ ปิยสีโล). “คัมภีร์สีวิชัยชาดก : ตรวจชำระและศึกษาวิเคราะห์”, วิทยานิพนธ์พุทธ 

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗. 

 

๗. การส่งต้นฉบับบทความเพื่อตีพิมพ์ 

๑.ต้นฉบับ จำนวน ๓ ชุด  ประกอบด้วย 

๑.๑. ต้นฉบับที่ไม่ระบุชื่อผู้แต่ง  จำนวน ๒ ชุด 

๑.๒. ต้นฉบับที่ระบุชื่อผู้แต่ง   จำนวน ๑ ชุด 

 ๒. แผ่น CD บรรจุข้อมูลต้นฉบับ จำนวน ๑ แผ่น (ระบุชื่อบทความและชื่อผู้เขียนกำกับไว้ในแผ่น) 

 ๓. แบบเสนอผลงานเพื่อตีพิมพ์ในวารสารฯ 

  ๓.๑. แบบฟอร์มเสนอผลงานเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารฯ 

  ๓.๒. แบบฟอร์มสมัครสมาชิกวารสารฯ 

 ๔. รูปถ่าย ๑ นิ้ว จำนวน ๑ รปู (ถ่ายหน้าตรง) 

๕. ส่งบทความได้ท่ี  

๕.๑. ส่งทางจดหมาย: กองบรรณาธิการวารสาร วารสารวนัมฏองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์

บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์หมู่ที่ ๘ ตำบลนอกเมือง อำเภอเมือง

สุรินทร์ จังหวัดสุรินทร์ ๓๒๐๐๐โทร.๐๔๔-๑๔๒๐๘๘ 

 

ติดต่อประสานงาน พระมหาธนรัฐ รฏฺฐเมโธ,ดร.  

   เลขานุการบัณฑิตศึกษา-บรรณาธิการบริหาร โทรศัพท์ ๐๙๓-๓๖๗๖๙๖๑ 

   นางสาวจิรารัตน์ พิมพ์ประเสริฐ เจ้าหน้าที่บัณฑิตศึกษา โทร. ๐๘๗-๖๔๘๗๐๙๘ 

๕.๒. ส่งทางจดหมายอีเล็กทรอนิกส์ แนบต้นฉบับ (Fileattachment) ในรูปแบบ MS Word มายัง    

E-mail : Thanaratbhante@gmail.com, Jirarat_02@hotmail.comผู้เขียนจะต้องส่งแผ่นซีดีบรรจุข้อมูล

ต้นฉบับ จำนวน ๑ แผ่น มายังกองบรรณาธิการเพ่ือนำเข้าสู่กระบวนการตีพิมพ์ต่อไป 

๘. ขั้นตอนการนำบทความลงตีพิมพ์ 

mailto:Thanaratbhante@gmail.com,%20Jirarat_02@hotmail.com
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 กองบรรณาธิการจะแจ้งให้ผู้เขียนทราบเมื่อได้รับบทความที่ส่งให้แล้ว และจะแจ้งผลการพิจารณา

บทความจากผู้ทรงคุณวุฒิแล้ว  โดยการพิจารณาบทความเพ่ือลงตีพิมพ์ได้จะคำนึงถึงความหลากหลายและ

ความเหมาะสม ทั้งนี้  ขึ้นยู่กับดุลพินิจของกองบรรณาธิการ อย่างไรก็ดีบทความที่แก้ไขต้นฉบับเสร็จเรียบร้อย

ก่อนอาจจะได้รับการพิจารณานำลงตีพิมพ์ก่อน 

 

๙. สิทธิของบรรณาธิการ 

 ในกรณีที่กองบรรณาธิการหรือผู้เชี่ยวชาญ  ซึ่งได้รับเชิญให้เป็นผู้ตรวจบทความมีความเห็นว่าควร

แก้ไข  กองบรรณาธิการจะส่งคืนเพื่อแก้ไข  โดยจะยึดถือข้อเสนอแนะของผู้ตรวจเป็นเกณฑ์  และหรือขอสงวน

สิทธิ์ที่จะพิจารณาไม่ตีพิมพ์ ในกรณีที่รายงานการวิจัย  บทความทางวิชาการหรือบทความวิจัยไม่ตรงกับ

แนวทางของวารสาร  หรือไม่ผ่านการพิจารณาของกองบรรณาธิการหรือผู้เชี่ยวชาญ 

 บทความที่ได้รับการตอบรับเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารวนัมฎองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์  แล้วจะต้องไม่

ปรากฏในสิ่งพิมพ์อ่ืนใดก่อนที่จะปรากฏในวารสารวนัมฎองแหรกพุทธศาสตรปริทรรศน์  ทั้งนี้กองบรรณาธิการ

จะส่งวารสารที่มีบทความของผู้เขียนตีพิมพ์ให้แก่ผู้เขียนจำนวน ๑ ฉบับ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปแบบบทความวิจัย 

      ๑.๕ นิว้ 

 

 

 

 

(ชื่อบทความ)ภาษาไทย  ขนาด ๑๘พิมพ์ตัวหนา 
(ชื่อบทความ)ภาษาอังกฤษ  ขนาด ๑๖ตัวพิมพ์ใหญ่ พิมพ์ตัวหนา 

                                                                              เว้น ๑ บรรทัด 
.............................................................(ชื่อผู้เขียน) 
.............................................................(สาขาวิชา) 

                                                                            เว้น ๑ บรรทัด 

บทคัดย่อ 
 .......................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
คำสำคัญ : ………………………………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

                                                                     เว้น ๒ บรรทัด 
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๑.๕ นิว้                                                                                                                                                        ๑ นิว้ 

 

 

 

 

 

๑ นิว้ 

รูปแบบบทความวิชาการ 

 

๑ นิว้ 
รูปแบบบทความวิจัย 

(ชื่อบทความ)ภาษาไทย  ขนาด ๑๘พิมพ์ตัวหนา 
(ชื่อบทความ)ภาษาอังกฤษ  ขนาด ๑๖ตัวพิมพ์ใหญ่ พิมพ์ตัวหนา 

                                                                              เว้น ๑ บรรทัด 
.............................................................(ชื่อผู้เขียน) 
.............................................................(สาขาวิชา) 

                                                                            เว้น ๑ บรรทัด 

บทคัดย่อ 
 .......................................................................................................................................................
....................................................................................................................................................................... 
คำสำคัญ : ………………………………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

                                                                     เว้น ๒ บรรทัด 

๑ นิ้ว 
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