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บทคัดย่อ

บทความวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาลักษณะและการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์

ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร ใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพและน�ำเสนอผล                       

แบบการพรรณนาวิเคราะห์ เก็บข้อมูลจากพระราชพงศาวดารฉบับความพิสดาร                

จ�ำนวน 13 ฉบับ จ�ำแนกออกเป็น 3 สมัยตามจารีตการบันทึกพระราชพงศาวดาร                  

ผลการวจิยัพบว่า พระราชพงศาวดารตัง้แต่สมยักรงุศรอียธุยาจนถงึสมยักรงุรตันโกสินทร์ 

รัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวแสดงโลกทัศน์ด้านไสยศาสตร์ใน                    

6 ลักษณะ ได้แก่ 1) อิทธิปาฏิหาริย์ 2) ฤกษ์ยาม 3) เครื่องรางของขลัง 4) คาถาอาคม     

5) โชคลาง และ 6) ความฝัน ท้ังน้ีพระราชพงศาวดารที่ช�ำระในสมัยพระบาทสมเด็จ              

พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวแสดงโลกทัศน์ต่อการเปลี่ยนแปลงความเช่ือด้านไสยศาสตร์

อย่างชัดเจน โดยน�ำแนวคิดตามหลักวิทยาศาสตร์มาอธิบายเพื่อปฏิเสธความเชื่อ                   
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เรื่องไสยศาสตร์ซึ่งสัมพันธ์กับการปรับเปลี่ยนประเทศสยามให้ทันสมัยตามวิทยาการ               

ของชาติตะวันตก

ค�ำส�ำคัญ: ไสยศาสตร์, พระราชพงศาวดาร, โลกทัศน์

Abstract

The objective of this research was to study the characteristics                  

and changes of the world outlook of superstition in the royal chronicle. 

Qualitative research methods were used and the results are presented 

through descriptive analysis. Data were collected from 13 detailed                      

royal chronicles, which were classified into three periods according to                     

the royal chronicle record. The results of this research indicated that                     

the royal chronicles from the Ayutthaya period to the Rattanakosin                       

period during the reign of King Rama V presented six characteristics of                          

the world outlook of superstition, namely: 1) supernatural power,                               

2) auspicious time, 3) charm and amulet, 4) spell, 5) fortune, and                                  

6) dream. The royal chronicles revised in the reign of King Rama V expressed 

the world outlook of the changes in the superstition based on scientific 

concepts and principles to explain phenomena in order to deny                                    

superstition. This is related to the Siamese modernization to keep up                    

with knowledge of the West.

Keywords: Superstition, Royal Chronicle, World Outlook 

ความเป็นมาของปัญหา

พงศาวดาร หมายถึง เรื่องราวของเหตุการณ์เกี่ยวกับประเทศชาติหรือ                           

พระมหากษัตริย์ผู้เป็นประมุขของประเทศน้ัน (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, หน้า 800)             

ดงันัน้พระราชพงศาวดารจงึเป็นประวตัศิาสตร์นพินธ์ทีก่�ำเนดิขึน้ตัง้แต่สมยักรงุศรอียธุยา        

ถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ถือเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์             
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ที่บันทึกเหตุการณ์เก่ียวกับประเทศหรือพระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นประมุขของประเทศ                     

แม้วตัถปุระสงค์ของพระราชพงศาวดารจะเป็นต�ำราส�ำหรบัชนชัน้ปกครองหรอืชนชัน้น�ำ 

(นาฏวิภา ชลิตานนท์, 2524, หน้า 308) และเป็นเอกสารของราชส�ำนักที่บันทึก                       

เรื่องราวพระราชประวัติของพระมหากษัตริย์ พระราชกรณียกิจ พระราชวงศ์ การเมือง

การปกครองและการสงครามเป็นเนื้อหาหลัก อย่างไรก็ตาม พระราชพงศาวดารได้                    

น�ำเสนอและแทรกเรื่องราวด้านไสยศาสตร์ไว้หลายเหตุการณ์ เช่น การท�ำเสน่ห์                       

การท�ำนายฝัน คาถาอาคม นิมิต โชคลาง เป็นต้น สะท้อนให้เห็นถึงความเช่ือและ                      

บทบาทของไสยศาสตร์ต่อโลกทัศน์ของชนชั้นปกครองหรือชนช้ันน�ำไทยที่ใช้ไสยศาสตร์

เป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจเพื่อเอาชนะอุปสรรคท่ีไม่สามารถควบคุมได้และท�ำให้เกิดก�ำลังใจ

ในการด�ำเนินชีวิต

การช�ำระพระราชพงศาวดารมีจารีตการบันทึกที่สืบทอดมาอย่างต่อเน่ือง                     

ตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2555,                 

หน้า 369) กล่าวว่าการช�ำระมิได้แก้ไขเพียงตัวสะกดหรือท�ำให้เน้ือเรื่องสมบูรณ์                         

ขึ้นเท่านั้น แต่ยังแก้ไขและดัดแปลงแนวคิดท่ีมีต่ออดีตอีกด้วย โดยเฉพาะในสมัย                         

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกซึ่งมีขนบการบันทึกพระราชพงศาวดาร                         

ที่สืบทอดมาตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา พระราชพงศาวดารสมัยน้ีมีลักษณะแตกต่างอย่าง              

ชัดเจนกับพระราชพงศาวดารที่ช�ำระในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

ซึ่งมีปัญญาชนสยาม ได้แก่ “เจ้าพระยาทิพากรวงศ์” กับ “สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ 

กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ” เป็นผูช้�ำระซึง่ได้น�ำโลกทศัน์แบบสมยัใหม่เข้ามาบนัทกึพระ

ราชพงศาวดาร นับเป็นช่วงเวลาท่ีพัฒนาการการเขียนประวัติศาสตร์นิพนธ์ของไทย

เปลีย่นแปลงอย่างมหาศาลทัง้ด้านวตัถแุละจติใจ (ฉลอง สนุทราวาณชิย์, 2519, หน้า 64) 

แม้ว่าไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารจะเป็นเรือ่งทีน่่าสนใจ แต่จากการส�ำรวจ             

งานวิจัยพบวิทยานิพนธ์เพียงเรื่องเดียวที่ศึกษาไสยศาสตร์ในเอกสารประวัติศาสตร์                    

คือ “การศึกษาความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ของคนไทยจากเอกสารสมัยอยุธยา” ของ                   

จิตใส อยู่สุขี (2539) แต่ในงานวิจัยดังกล่าวศึกษาไสยศาสตร์จากพระราชพงศาวดาร             

กรงุศรีอยธุยาเพยีง 3 ฉบบั ได้แก่ พระราชพงศาวดารฉบบัไมเคลิ วกิเกอร ี ฉบบัวนัวลติ                  

และฉบับหลวงประเสริฐฯ ซ่ึงเป็นพระราชพงศาวดารท่ีช�ำระในสมัยกรุงศรีอยุธยา และ

นอกจากนี้ยังพบว่า งานวิจัยที่ศึกษาไสยศาสตร์ส่วนใหญ่เป็นงานวิจัย ด้านวรรณคดีไทย             
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มีจ�ำนวน 3 เล่ม ได้แก่ “ไสยศาสตร์ในวรรณคดีไทยสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น” ของ                   

เรไร สบืสขุ (2521) “การใช้ไสยศาสตร์ในเสภาเรือ่งขุนช้างขุนแผน” ของ ทศันย์ี สุจนีะพงษ์ 

(2516) และ “การวิเคราะห์ความเหลือเชื่อในนิทานค�ำกลอนของสุนทรภู ่” ของ                    

ขนิษฐา ตันติพิมล (2535) เท่านั้น

วัตถุประสงค์ของการวิจัย

เพ่ือศกึษาลกัษณะและการเปลีย่นแปลงโลกทศัน์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร 

3 สมัย

วิธีการวิจัย

การวิจัยนี้ใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative research) และ                         

น�ำเสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์ (Descriptive research) เก็บข้อมูลจาก              

กลุม่ตวัอย่างพระราชพงศาวดารโดยแบ่งเป็น 3 สมยั ประยกุต์จากแนวคดิของ ศานต ิภกัดคี�ำ 

(2562) นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2555) และนาฏวิภา ชลิตานนท์ (2524) ตามจารีตการบันทึก

พระราชพงศาวดาร โดยคดัเลอืกกลุม่ตวัอย่างเฉพาะพระราชพงศาวดารฉบบัความพสิดาร 

ดังนี้

พระราชพงศาวดารสมยัที ่ 1 จ�ำนวน 6 ฉบบั ได้แก่ 1) พระราชพงศาวดารฉบบั

จักรพรรดพิงศ์ (จาด) 2) พระราชพงศาวดารฉบบัพนัจนัทนมุาศ (เจมิ) 3) พระราชพงศาวดาร

สมเด็จพระพนรัตน์ วัดพระเชตุพนฯ ตัวเขียน 4) พระราชพงศาวดารฉบับหมอบรัดเล                 

5) พระราชพงศาวดารฉบบับรติชิมิวเซียม และ 6) พระราชพงศาวดารฉบบัพระราชหตัถเลขา 

พระราชพงศาวดารสมยันีเ้ป็นพระราชพงศาวดารฉบบัความพสิดารกรงุศรอียธุยาทีช่�ำระ

ในสมัยกรุงธนบุรีจนถึงกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 4

พระราชพงศาวดารสมัยที่ 2 จ�ำนวน 4 ฉบับ ได้แก่ พระราชพงศาวดาร                       

กรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 4 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ (ข�ำ บุนนาค)             

พระราชพงศาวดารสมัยน้ีเป็นพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ฉบับความพิสดาร                

ช�ำระโดยเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
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พระราชพงศาวดารสมัยท่ี 3 จ�ำนวน 3 ฉบับ ได้แก่ 1) พระราชพงศาวดาร                    

ฉบับกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลท่ี 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ช�ำระโดยสมเด็จฯ                   

กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ 2) พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 และ 3) 

พระราชพงศาวดาร รัชกาลท่ี 5 พระราชพงศาวดารสมัยนี้เป็นพระราชพงศาวดาร                   

สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ฉบับความพิสดาร ช�ำระโดยสมเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ 

ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกล้า   

เจ้าอยู่หัว

การวิเคราะห์ข้อมูล ผู้วิจัยวิเคราะห์ลักษณะความเชื่อไสยศาสตร์โดยพิจารณา             

จากถ้อยค�ำที่สื่อความหมายถึงไสยศาสตร์และจ�ำแนกประเภทไสยศาสตร์ โดยประยุกต์

จากเอกสารและงานวิจัยด้านไสยศาสตร์ของเทพย์ สาริกบุตร (2514) เรไร สืบสุข                 

(2521) และจิตใส อยู่สุขี (2539) ให้สอดคล้องกับพระราชพงศาวดารแบ่งออกเป็น                       

6 ลกัษณะ ได้แก่ 1) อทิธปิาฏหิารย์ิ 2) ฤกษ์ยาม 3) เครือ่งรางของขลงั 4) คาถาอาคม                 

5) โชคลาง และ 6) ความฝัน 

ผลการวิจัย

จากผลการวจิยัพบว่า ความเช่ือไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารม ี 2 ประเดน็หลกั 

ได้แก่ 1) ลกัษณะไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร และ 2) การเปลีย่นแปลงโลกทศัน์                    

ด้านไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร ดังนี้

1.	 ลักษณะไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร

ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร คือ ความเชื่อของผู้ช�ำระพระราชพงศาวดาร               

ที่มีต่ออ�ำนาจเหนือธรรมชาติหรือสิ่งลึกลับท่ีไม่สามารถพิสูจน์ได้ด้วยเหตุผลทาง

วิทยาศาสตร์ การใช้มนต์คาถาท่ีท�ำให้เกิดอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย์ ความเชื่อเรื่องเวลากับ                 

การประกอบพิธีกรรมเพื่อให้ประสบผลส�ำเร็จ และการเห็นภาพขณะที่หลับซ่ึงเช่ือว่า              

เป็นลางบอกเหตุในอนาคต ผลการวิจัยพบว่า ลักษณะไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร              

มี 6 ลักษณะ ได้แก่ 1) อิทธิปาฏิหาริย์ 2) ฤกษ์ยาม 3) เครื่องรางของขลัง 4) คาถา                 

อาคม 5) โชคลาง และ 6) ความฝัน ดังต่อไปนี้

		  1.1	อิทธิปาฏิหาริย์ คือ ฤทธ์ิอัศจรรย์เป็นการแสดงฤทธิ์ที่พ้นวิสัยของ                 

สามัญมนุษย์ได้อย่างน่าอัศจรรย์ (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, หน้า 1414) รวมถึงอ�ำนาจ
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วิเศษของเทพเจ้า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และภูตผีปีศาจ อ�ำนาจดังกล่าวสามารถบันดาลให้เกิด              

สิง่ต่าง ๆ หรือปรากฏการณ์เหนอืธรรมชาตไิด้ (เรไร สบืสขุ, 2521, หน้า 240) ความเชือ่               

เรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ในพระราชพงศาวดาร มีดังนี้

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่  1 กล่าวถึงการแสดงอิทธิปาฏิหาริย ์ของ                      

พระบรมสารีริกธาตุแสดงในเหตุการณ์ก่อนที่สมเด็จพระนเรศวรทรงกระท�ำยุทธหัตถี                

กับพระมหาอปุราชา พระราชพงศาวดารพรรณนาว่าพระบรมสารรีกิธาตเุสดจ็ปาฏหิารย์ิ

จากทิศใต้เป็นทักษิณาวรรต (วนขวา) ผ่านไปยังทิศเหนือ ดังตัวอย่างที่ 1 ความว่า

... สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวได้ทรงฟังดีพระทัยนักทรงเครื่องส�ำหรับ

ราชรณยุทธ์ สรัพเสร็จเสด็จยังเกยคอยฤกษ์ ทอดพระเนตร์เห็น                          

พระสารีริกบรมธาตุเสด็จปาฏิหารย์ ช่วงเท่าผลส้มเกลี้ยงมาแต่ขิณทิศ 

เวียนเป็นทักขิณาวัฏแล้วเสด็จผ่านไปอุดรทิศ ทรงพระปีติสร้านไปทั้ง

พระองค์ ยกพระหัตถ์ถวายทัศนัขสโมธาน อธิษฐานขอสวัสดิชัยแก่                

ปรปักษ์ พระโหราธิบดีก็ให้ประโคมแตรสังข์ดุริยางคดนตรีพร้อมกัน              

สมเด็จพระเจ้าอยู ่หัวทรงช้างต้นเจ้าพระยาไชยานุภาพ ติดน�้ำมัน                     

หน้าหลังเป็นราชพาหนะ ...   

(พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), 2542, หน้า 306)

		  สังคมไทยเชื่อว ่าพระบรมสารีริกธาตุเป็นปูชนียวัตถุมงคลที่ส�ำคัญยิ่ง                           

มีพลานุภาพและความเป็นสิริมงคล (พระมหาสมชาย ธีรปภาโส, 2546, หน้า 127)                  

การแสดงอิทธิปาฏิหาริย์ของพระบรมสารีริกธาตุในเหตุการณ์ก่อนศึกยุทธหัตถีระหว่าง

สมเด็จพระนเรศวรกับพระมหาอุปราชาหงสาวดี พระราชพงศาวดารใช้เพื่อยกย่อง                   

พระบุญญาธิการของสมเด็จพระนเรศวร และสื่อเป็นนัยว่าศึกยุทธหัตถีครั้งนี้เป็น                     

การสงครามครั้งส�ำคัญ ท้ังน้ีการแสดงอิทธิปาฏิหาริย์ของพระบรมสารีริกธาตุในรัชสมัย

ของสมเด็จพระนเรศวรปรากฏจ�ำนวนถึง 4 ครั้งมากกว่าพระมหากษัตริย์พระองค์อื่น                

		  พระราชพงศาวดารสมัยท่ี 2 ปรากฏการแสดงอิทธิปาฏิหาริย ์ของ                     

พระบรมสารีริกธาตุในเหตุการณ์ท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดเกล้าฯ  

ให้ปฏิสังขรณ์พระปฐมเจดีย์ เมืองนครชัยศรี พระราชพงศาวดารใช้ค�ำว่า “ดวงกลม” 

แสดงอิทธิปาฏิหาริย์เมื่อพระองค์เสด็จกระท�ำสักการบูชา ดังตัวอย่างที่ 2 หัวเรื่อง 

“ปฏิสังขรณ์พระปฐมเจดีย์” ความว่า
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... ครั้นมาถึงวันพฤหัสบดี เดือน ๒ ขึ้น ๕ ค�่ำ ปีฉลู เบญจศก 

จุลศักราช ๑๒๑๕ ปี เวลายามเศษ เห็นที่องค์พระปรางค์เป็นดวงกลม

ออกตามซุ้มคูหาฝ่ายอุดรทิศ ดวงโตเท่าผลส้มเกลี้ยง มีรัศมีสว่างขึ้น              

ไปเบื้องบนถึงยอดนภศูล เบื้องต�่ำถึงชั้นทักษิณเดิมแล้วก็หายไป                       

ได้จัดการท�ำมาได้ปีเศษ ... ครั้น ณ วันอังคาร เดือน ๕ ขึ้น ๕ ค�่ำ                 

ปีมะเมียสัมฤทธิศก พระบาทสมเด็จฯ พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จ               

โดยทางพยุหยาตรา ทางชลมารคขึ้นที่วัดชัยพฤกษมาลา ... ครั้นเวลา              

บ่าย ๕ โมงเศษเสด็จขึ้นประทับพลับพลาบนเนินฐานพระปฐมเจดีย์                               

ฟังพระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์ แล้วเสด็จพระราชด�ำเนินประทักษิณ               

รอบ ๑ แล้วทรงจุดดอกไม้เพลิงกระท�ำสักการบูชา พอจุดฝักแคก็เห็น                    

ดวงย้อยออกมาตามซุ้มคูหาข้างบูรพาทิศ รัศมีขาวตกลงมา หายไป                 

ที่หลังวิหารพระไสยาสน์เก่า ซ่ึงอยู ่ ท่ีวิหารหลวงเดี๋ยวนี้ บรรดา                

พระบรมวงศานุวงศ์ ข้าราชการ ท่ีเฝ้าอยู่บนน้ันได้เห็นก็เป็นอันมาก... 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์, 2547, หน้า 244)

		  การแสดงอิทธปิาฏหิารย์ิของพระบรมสารรีกิธาตทุีพ่ระปรางค์พระปฐมเจดย์ี

ครั้งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัวโปรดเกล้าฯ ให้บูรณปฏิสังขรณ์เป็น                   

ความอัศจรรย์ที่สะท้อนถึงพระบุญบารมีของพระองค์ ดังที่นิพัทธ์ แย้มเดช กล่าวว่า           

(2561, หน้า 278) เหตุการณ์มหัศจรรย์จะเกิดขึ้นเฉพาะผู้ที่สั่งสมบุญมาอย่างเต็มเปี่ยม

หรือเป็นผู้ที่เลื่อมใสพระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้งในฐานะกษัตริย์ผู้ทรงธรรม

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่  3 ไม ่พบการแสดงอิทธิปาฏิหาริย ์ของ                            

พระบรมสารีริกธาตุ แต่พบข้อความท่ีกล่าวถึงคุณวิเศษของสมเด็จพระสังฆราช (สุก              

ญาณสังวร) ด้านวิปัสสนาธุระจนแผ่เมตตาท�ำให้ไก่ป่าเชื่องได้ ในสมัยพระบาทสมเด็จ

พระพุทธเลิศหล้านภาลัย ดังตัวอย่างที่ 3 ความว่า

… ครั้นถึง ณ วันพฤหัสบดี เดือน ๑ ขึ้น ๒ ค�่ำ ปีมะโรงโทศก 

จุลศักราช ๑๑๘๒ พ.ศ.๒๓๖๒ จึงทรงตั้งสมเด็จพระญาณสังวร (สุก)                 

ขึ้นเป็นสมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระสังฆราช (สุก ญาณสังวร)                   

พระองค์นี้ เดิมอยู่วัดท่าหอยคลองคูจามกรุงเก่า มีเกียรติคุณวิเศษ                   

ในทางวิปัสสนาธุระ กล่าวกันว่ากระบวนแผ่เมตตาพรหมวิหาร                
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ถึงท�ำให้ไก่เถื่อนเชื่องได้ เป็นเหตุให้คนท้ังหลายเรียกพระนามเมื่อเป็น

สมเด็จพระสงัฆราชอกีอย่าง ๑ ว่าพระสงัฆราชไก่เถ่ือน แลมรีปูไก่จ�ำหลักไว้                

ฐานรูปสมเด็จพระสังฆราชองค์นี้ยังอยู่ที่วัดมหาธาตุจนทุกวันนี้ …

(สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, 2546, หน้า 148)

		  ความเชื่อเรื่องคุณวิเศษของสมเด็จพระสังฆราชในทางวิปัสสนาธุระที่                   

สามารถแผ่เมตตาให้ไก่เถื่อนหรือไก่ป่าเชื่องได้ ผู้ช�ำระพระราชพงศาวดารอ้างที่มา                       

ของข้อมูลด้วยค�ำว่า “กล่าวกันว่า” นับเป็นค�ำกล่าวของ “ผู้อื่น” ไม่ใช่ทรรศนะของ                     

ผู ้ช�ำระพระราชพงศาวดารโดยตรง เป็นที่น่าสังเกตว่าเมื่อกล่าวถึงความเชื่อเรื่อง                      

อิทธิปาฏิหาริย์ ผู ้ช�ำระพระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 ทรงระมัดระวังและอ้างที่มา                  

ของข้อมูล “กล่าวกันว่า” หรือ “เชื่อกันว่า” เสมอ

		  นอกจากพบเหตุการณ์อิทธิปาฏิหาริย ์ที่ เกิดเน่ืองจากบุญบารมีของ                  

พระมหากษัตริย์แล้ว ยังพบอิทธิปาฏิหาริย์เกี่ยวกับเทพเจ้า ภูตผีปีศาจ และผู้มีบุญ                    

โดยเฉพาะในพระราชพงศาวดารสมัยที่ 1 แต่จะพบในลักษณะที่เทพเจ้ามีบทบาทเป็น               

ผู้เกื้อหนุนพระพุทธศาสนาและอ�ำนวยพรแก่พระมหากษัตริย์ ด้านภูตผีปีศาจจะปรากฏ

ในต�ำนานพระพุทธรูป ฉะนั้นความเชื่อเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ในพระราชพงศาวดารจึงมี            

ขึ้นเพื่อยกย่องพระบุญญาธิการของพระมหากษัตริย์เป็นส�ำคัญ

		  1.2	ฤกษ์ยาม “ฤกษ์” คือ เวลาท่ีก�ำหนดหรือคาดว่าจะให้ผล เช่น ฤกษ์ดี 

ฤกษ์ร้าย หรือมักนิยมใช้ในทางดี ส่วน “ยาม” คือ (โหร) ช่วงแห่งวัน เป็นเวลา                        

ยามละชั่วโมงครึ่ง (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, หน้า 1028, 950) ฤกษ์ยามใน                            

พระราชพงศาวดาร ดังนี้

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 1 กล่าวถึงฤกษ์ยามในเหตุการณ์ที่สมเด็จพระ

นเรศวรทรงมีพระราชด�ำรัสให้พระโหราธิบดีหาฤกษ์ส�ำหรับการยกทัพไปท�ำศึกกับพระ

มหาอุปราชากรุงหงสาวดี ครั้งนั้นได้ฤกษ์จตุรงคโชค ดังตัวอย่างที่ 4 ความว่า

... สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวตรัสให้โหราหาฤกษ์ พระโหราธิบดี                  

หลวงโลกทีปขุนเทพพยากรณ์ ค�ำนวณพระฤกษ์ถวายว่า สมเด็จ

พระเจ้าอยู่หัวได้จตุรงคโชคสรรพฤกษ์ดีพร้อมมีชัยแก่ข้าศึก ขอเชิญ             

เสด็จจากพระนคร ณ วันอาทิตย์ เดือนยี่ ขึ้นสิบเอ็ดค�่ำ เพลารุ่งแล้ว                 

สองนาฬิกาห้าบาท. สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัว ก็ตรัสให้สมุหนายก         
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ก�ำหนดทัพหลวงจะเสด็จโดยชลมารค. ไปตั้งทัพชัย ณ พนมโมก 

สมุหนายกก็แจกพระราชก�ำหนด ข้าทูลละอองธุลีพระบาทฝ่ายทหาร

พลเรือนเตรียมการอันจะเสด็จพระราชด�ำเนินนั้นเสร็จ ... 

(พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล, 2549, หน้า 137)

		  การได้ “จตุรงคโชค” นับเป็นฤกษ์มงคลที่เชื่อว่าจะได้รับชัยชนะในสงคราม     

มี 4 ประการ ได้แก่ 1) “คิดอ่านการมั่นคง” 2) “ภูลปรีชายง” 3) “ราชศัตรูเกรงขาม” 

และ 4) “ทั่วทุกประเทษนานา ฦาพระเดชา” (ต�ำราพิชัยสงคราม, 2524, หน้า 30)               

การที่สมเด็จพระนเรศวรมีพระราชโองการให้พระโหราธิบดีหาฤกษ์มงคล สะท้อนว่า               

พระโหราธิบดีเป็นต�ำแหน่งส�ำคัญในกองทัพและการท�ำสงคราม มีหน้าที่ค�ำนวณและ               

ถวายพระฤกษ์มงคลแด่พระมหากษตัรย์ิเพือ่ความเป็นสริมิงคลและขวญัก�ำลงัใจ ผลของ

สงครามยุทธหัตถีครั้งน้ีสมเด็จพระนเรศวรทรงมีชัยชนะเหนือพระมหาอุปราชา และ            

กลายเป็นสงครามครั้งส�ำคัญในประวัติศาสตร์ที่จดจ�ำมาถึงปัจจุบัน

		  พระราชพงศาวดารสมัยท่ี 2 ปรากฏความเชื่อเรื่องฤกษ์ยามเช่นกัน                     

ดังเหตุการณ์ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงตอบรับค�ำกราบบังคมทูล               

ของเสนาบดีที่จะอัญเชิญพระองค์ขึ้นครองราชสมบัติ พระองค์ทรงรอพระฤกษ์                        

พระราชพิธีบรมราชาภิเษก ดังตัวอย่างที่ 5 ความว่า

… แล้วทรงพระราชด�ำริเห็นว่า พระวงศานุวงศ์มุขอ�ำมาตย์

พร้อมใจกันเชิญเสด็จโดยความซื่อสัตย์สุจริต ครั้นจะไม่รับค�ำปรึกษา

อัญเชิญขึ้นครอบครองสิริราชสมบัติ ก็จะเกิดการอุปัทวภยันตราย ...                    

จึงทรงรับค�ำปรึกษาท่ีอัญเชิญขึ้นเถลิงถวัลยราชสมบัติ ... กว่าจะถึง                  

วันก�ำหนดพระฤกษ์พระบรมราชาภิเษก ครั้น ณ วันศุกร์ เดือน ๕                     

ขึ้น ๓ ค�่ำ ได้พระฤกษ์ชัยมงคลในเวลา ๗ ทุ ่ม ทรงลาพระผนวช                        

เสด็จไปสรงน�้ำพระพุทธปริตรเสด็จแล้ว เสด็จประทับว่าราชการอยู่ที่

พลับพลาพัก ... 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์, 2547, หน้า 3) 

		  การรอพระฤกษ์ชัยมงคลของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัว                 

สะท้อนความเชื่อและบทบาทของฤกษ์ยามในราชส�ำนัก และการประกอบพระราชพิธี                

ซึ่งเชื่อว่าพระฤกษ์มงคลจะท�ำให้การประกอบการงานทั้งปวงส�ำเร็จและเกิดสิริมงคล
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		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 ปรากฏความเชื่อเรื่องฤกษ์ยามในพระราชพิธี

บรมราชาภิเษกพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ผู้ช�ำระพระราชพงศาวดาร              

กล่าวถึงฤกษ์ยามจากส�ำเนาฎีกาค�ำนวณของพระโหราธิบดีในพิธีจารึกพระนามลงใน              

พระสุพรรณบัฏ ดังตัวอย่างที่ 6 ความว่า

... ต่อไปน้ีจะส�ำเนาฎีกาค�ำนวณของโหรซึ่งมีฉบับปรากฏอยู่               

ลงไว้ด้วยเพื่อรักษามิให้สูญไปเสีย

“ข้าพระพุทธเจ้า พระโหราธิบดี เจ้ากรม ๑ ขุนโชติพรหมมา                  

ปลัดกรม ๑ โหรหน้าหลวงโลกทีป เจ้ากรม ๑ ขุนเทพพยากรณ์                       

ปลัดกรม ๑ โหรหลัง โหรมีชื่อค�ำนวณพระฤกษ์มงคลมหาราชาภิเษก

ทูลเกล้าฯ ถวาย” 

“... เวลาบ่ายแล้ว ๓๐ นาที พระลักขณาสถิตราศีมังกร                        

เสวยพระฤกษ์ บุรพสาฬห ๒๐ เกาะนะวาง ๕ เกาะตรียางค์ ๗                            

พระจนัทรสถติราศมีนี เสวยพระฤกษ์บพุพภทัร ๒๕ พระอาทติย์สถติ              

ราศดีลุยพระองัคารสถติราศกีรกฎ พระพธุสถติราศดีลุย พระพฤหสับดี

สถิตราศีมีน พระศุกรสถิตราศีสิงห์ พระเสาร์สถิตราศีพิจิก พระราหู                 

สถิตราศีกรกฎ เป็นพระมหาพิชัยมงคลอุดมฤกษ์ ขุนโชติพรหมมา                      

ได ้จารึกดวงพระชันษา นายราชสารได้จารึกพระนามลงในแผ่น                      

พระสุพรรณบัฏทองค�ำ เนื้อแปดเศษสอง” ... 

(สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ, 2545, หน้า 130-131) 

		  พระฤกษ์ในพระราชพิธีบรมราชาภิเษกพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า            

เจ้าอยู่หัว ผู้ช�ำระพระราชพงศาวดารคัดความจาก “ส�ำเนาฎีกาค�ำนวณของโหร” โดยให้

รายละเอียดของฤกษ์ตามหลักโหราศาสตร์อย่างละเอียดประกอบด้วย ลักขณา (ลัคนา) 

คือ เวลาหรือวันที่เป็นมงคล จักรราศี คือ วิถีโคจรประจ�ำของดวงอาทิตย์วนไปรอบ                  

ท้องฟ้าได้ 360 องศาใน 1 ปีแบ่งออกเป็น 12 ส่วนหรือ 12 ราศี (ราชบัณฑิตยสถาน, 

2556, หน้า 309) บุพพาสาฬหะ คือ ดาวฤกษ์ที่ 20 มี 3 ดวง เห็นเป็นรูปปากนก                 

หรอืช้างพลาย (ราชบณัฑติยสถาน, 2556, หน้า 678) นะวาง (นวางศ์) หมายถงึ 9 ส่วน                

ตรียาง (ตรียางศ์) หมายถึง 3 ส่วน บุพพัทร (บุรพภัทร) หมายถึง ดาวฤกษ์ที่ 25                           

มี 2 ดาว เห็นเป็นรูปราชสีห์ตัวผู ้ (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, หน้า 678) และ                           
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พิชัยฤกษ์ หมายถึงฤกษ์มงคลเป็นฤกษ์แห่งชัยชนะ รายละเอียดของพระฤกษ์ใน                      

พระราชพิธีบรมราชาภิเษกแสดงให้เห็นถึงบทบาทของฤกษ์ยาม และยังแสดงว่า                       

พระราชพงศาวดารเป็นต�ำราหรือแบบแผนส�ำหรับประกอบพระราชพิธีในโอกาสต่อไป

		  ความเช่ือเรื่องฤกษ์ยามเป็นความเช่ือท่ีพบในพระราชพงศาวดารทั้ง 3 สมัย 

ถือเป็นความเชื่อส�ำคัญที่สะท้อนบทบาทของพราหมณ์และโหราศาสตร์ในราชส�ำนัก                

ฤกษ์ยามจะปรากฏในเหตกุารณ์ท�ำสงคราม (ฤกษ์สงคราม) และการประกอบพระราชพธิี 

(ฤกษ์มงคล) เสมอ ฤกษ์ยามจึงเป็นสิ่งควบคุมให้ถือปฏิบัติตามระยะเวลาที่ก�ำหนด                  

และเชื่อว่าจะท�ำให้บังเกิดผลดีตามที่คาดหมายไว้หรือเพื่อความเป็นสิริมงคล

		  1.3	เคร่ืองรางของขลัง “เครื่องราง” คือ ของที่นับถือว่าป้องกันอันตราย                   

ยิงไม่ออก ฟันไม่เข้า เช่น ตะกรุด ผ้ายันต์ เหล็กไหล เป็นต้น ส่วน “ของขลัง” คือ                       

สิ่งที่มีอ�ำนาจศักดิ์สิทธ์ิเช่ือกันว่าบันดาลให้ส�ำเร็จได้ตามประสงค์ (ราชบัณฑิตยสถาน, 

2556, หน้า 271, 179) เครื่องรางของขลัง ผ่านการปลุกเสกด้วยเวทมนต์คาถา เชื่อว่า

ท�ำให้ร่างกายทนทานต่อคมอาวุธ เช่น ประเจียด เส้ือยันต์ แหวนพิรอด ลูกปะค�ำ                      

ลูกสะกด พระเครื่อง ว่าน เขี้ยวงา เป็นต้น (เทพย์ สาริกบุตร, 2549, หน้า 1, 18)                

เครื่องรางของขลังในพระราชพงศาวดาร มีดังนี้

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 1 กล่าวถึงเครื่องรางของขลังในเหตุการณ์ที่                    

สมเด็จพระนารายณ์ ครั้นด�ำรงพระยศเป็น พระมหาอุปราชทรงยกทัพไปชิงราชสมบัติ

จากสมเด็จพระสุธรรมราชาธิราช (พระปิตุลา) โดยใช้ “มงคล” เป็นเครื่องราง และ                

“ใบสะเดา” เป็นประเจยีด เชือ่ว่าเป็นอรแิก่สมเดจ็พระศรสุีธรรมราชาธริาช ดงัตวัอย่าง                  

ที่ 7 ความว่า

... ด้วยพระองค์ก่อแล้วจ�ำจะสานตาม จะเส่ียงเอาบารมีเป็น                    

ที่พึ่ง ทรงพระราชด�ำริแล้ว จึงให้หาขุนนางเข้ามาในพระราชวัง ตรัสแจ้ง

พฤติเหตุซึ่งจะท�ำยุทธน้ัน ขุนนางท้ังหลายได้แจ้งในรับส่ังดังนั้น ต่างคน 

ก็ทูลอาษาขอเอาชีวิตเป็นแดนแทนพระคุณทุกคน สมเด็จพระนารายน์

เป็นเจ้าได้ทรงฟังมีพระทัยปราโมทย์ยิ่งนัก ตรัสให้กระท�ำมงคลแต่งใส่            

รี้พลทั้งปวงเป็นส�ำคัญ แล้วให้เอาใบสะเดาเป็นประเจียดส�ำหรับเม่ือ           

ยทุธนัน้ เพราะเหตวุ่าสมเดจ็พระศรสีธุรรมราชาธริาชไซร้ พระชนมวาร

วันศุกร์และใบสะเดานั้นเป็นนามพุธและศุกร์ไซร้สิ้นก�ำลังในพุทธนาม
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เพื่อจะประหารนามแห่งอริราช ครั้นแล้วสมเด็จบรมบพิตรพระเป็นเจ้า

ก็ให้สักการบูชาพระศรีรัตนตรัยและพระอิศวร พระนารายน์เป็นเจ้า              

และเทพยดาผู้มีฤทธิ์สิทธิศักดิ์ทั้งปวง ... 

(พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา, 2511, หน้า 438-439)

		  สมเด็จพระนารายณ์มีพระราชด�ำริให้แต่ง “มงคล” เพื่อเป็นขวัญก�ำลังใจ                  

แก่ทหารและทรงประกอบพิธีตัดไม้ข่มนามข้าศึกด้วย “ใบสะเดา” ที่มีตัวอักษร ส และ                    

ด (ฎ) ตรงกับพระนามของสมเด็จพระศรีสุธรรมาราชาเป็นประเจียด เชื่อว่าเป็นอริ                     

แก่สมเด็จพระศรีสุธรรมราชาธิราชที่ทรงพระราชสมภพวันศุกร์ พลูหลวง (2546,                    

หน้า 45) กล่าวว่าในคัมภีร์พิชัยสงครามระบุว่าคนที่เกิดวันศุกร์เป็นอัชนาม มีอักษร                 

ศ ษ ส ห ฬ เป็นอักษรประจ�ำวันเกิด ส่วนวันพุธเป็นสุนัขนาม มีอักษร ฎ ฏ ฐ ฒ ณ                  

เป็นอักษรประจ�ำวันเกิด ด้านต�ำราพิชัยสงคราม (2524, หน้า 176-177) ระบุว่าวิธี                

การตั้งทัพให้ชนะศัตรู ให้เอานามของแม่ทัพเป็นหลัก หากศัตรู “เขาตั้งอัชชนาม                           

เราตั้งสุนัขนาม ... จึ่งจะมล้างข่มกันได้ มีอ�ำนาทแลผิจะมล้าง ทับศึกแห่งใด ๆ ให้ดู                

ผู้มานั้น ใครเปนใหญ่แก่พล ให้พิจารณาจงแน่ แล้วท�ำตามดั่งกล่าวมาน้ี อาจมีไชย                     

ล้างฆ่าศึกให้พ่ายแพ้” และผลของสงครามครั้งน้ีสมเด็จพระนารายณ์ทรงได้รับชัยชนะ            

และปราบดาภิเษกขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 2 กล่าวถึงเครื่องรางของขลังในเหตุการณ์ที่                 

พระมหาช่วย เกจิอาจารย์หัวเมืองพัทลุงลงคาถาอาคมบนผ้า “ประเจียด” และเสก                     

“กระตรุศ” มงคลเพื่อปลุกขวัญก�ำลังใจราษฎรเพื่อต่อสู ้กองทัพพม่าที่ก�ำลังยกทัพ              

เข้ามาตีเมืองพัทลุงในสงครามเก้าทัพ สมัยรัชกาลที่ 1 พระมหาช่วยได้มอบตะกรุด                

และผ้าประเจียดเพื่อเป็นขวัญก�ำลังใจให้กองทัพชาวเมืองพัทลุง ดังตัวอย่างที่ 8                     

ความว่า

… ฝ่ายข้างเมอืงพทัลงุได้แจ้งข่าวว่า เมอืงชมุพรเมอืงไชยาเมอืงนคร              

เสียแก่พม่าแล้ว เจ้าเมืองกรมการท้ังปวงปฤกษากันจะยกครอบครัวหนี

เข้าป่า ขณะนั้นมีพระสงฆ์องค์หนึ่งชื่อมหาช่วยเปนเจ้าอธิการอยู่              

ในอารามแขวงเมืองพัทลุง มีความรู้วิชาการดี ชาวเมืองนับถือมาก              

จึ่งลงกระตรุศประเจียดมงคลแจกคนทั้งปวงเป็นอันมาก พวกกรมการ

นายแขวงนายบ้านท้ังหลาย ชักชวนไพร่พลเมืองมาขอเครื่องมหาช่วย  
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แล้วคิดกันจะยกเข้ารบพม่า ผู้คนเข้าด้วยประมาณพันเสศ ตระเตรียม

เครื่องสาตราวุธพร้อมแล้ว ก็เชิญมหาช่วยอาจารย์ขึ้นคานหามมาด้วย           

ในกองทับ ยกมาจากเมืองพัทลุงมาภักพลตั้งค่ายอยู่กลางทางคอยจะรับ

ทับพม่า ... 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์, 2539, หน้า 80)

		  ผู ้ช�ำระพระราชพงศาวดารเชื่อว่าผ้าประเจียดและตะกรุดมีคุณวิเศษ                    

ด ้านคงกระพันชาตรีฟ ันแทงไม่เข ้า จากวีรกรรมของพระมหาช่วยครั้งนี้ท�ำให้                           

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกพระราชทานยศให้พระมหาช่วยเป็น “พระยา

ทุกขราษฎร” ในเวลาต่อมา 

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 กล่าวถึงเหตุการณ์ที่พม่ายกทัพมาตีหัวเมือง               

ปักษ์ใต้ในสงครามเก้าทัพเช่นกัน แต่ผู้ช�ำระพระราชพงศาวดารกลับเลี่ยงที่จะกล่าวถึง             

พระมหาช่วย พระเกจิหัวเมืองพัทลุง ดังตัวอย่างที่ 9 ความว่า

… เมือ่ปีมะเสง็สปัตศก จลุศกัราช ๑๑๔๗ พ.ศ. ๒๓๒๘ พระเจ้า               

อังวะปะดุงยกกองทัพใหญ่เข้ามาตีเมืองไทย กองทัพพม่าที่ยกเข้ามา                

คราวนั้นจ�ำนวนพลสามหมื่นเศษ ยกมาทุกทางที่จะมาได้ ส่วนข้าง                 

หัวเมืองปักษ์ใต้ฝ่ายตะวันตก พม่ายกกองทัพมาเป็น ๒ กอง กอง ๑             

ตีเมืองตะกั่วป่าตะกั่วทุ่งได้แล้วยกเลยลงไปตีเมืองถลาง ท้าวเทพสตรี                

ท้าวศรีสุนทร รักษาเมืองถลางไว้ได้ กองทัพพม่าอีกกอง ๑ ยกมาตี                 

เมืองระนอง เมืองกระบุรี ซ่ึงเป็นหัวเมืองข้ึนเมืองชุมพร แล้วข้ามมา                  

ตีได้เมืองชุมพร เมืองไชยา แลเมืองนครศรีธรรมราช ... 

(สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, 2546, หน้า 69)

		  การกล่าวถึงท้าวเทพกระษัตรีและท้าวศรีสุนทร วีรสตรีที่ต่อสู้ป้องกันเมือง

ถลางและตัดเหตุการณ์ตอนพระมหาช่วยใช้เครื่องรางของขลังรวบรวมชาวบ้านเพื่อต่อสู้             

กองทพัพม่าทีห่วัเมอืงพทัลงุออกไป เชือ่ว่าเป็นความจงใจของผูช้�ำระพระราชพงศาวดารที่

พยายามปฏเิสธความเชือ่เรือ่งเครือ่งรางของขลงั ดงัทีส่มเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ 

(2531, หน้า ฐ) ระบุสาเหตุที่ทรงช�ำระพระราชพงศาวดาร รัชกาลที่ 2 ของเจ้าพระยา

ทิพากรวงศ์ว่าทรง “ตัดข้อความอันปราศจากสารประโยชน์ออกเสียบ้าง เพิ่มเติม               

ข้อความที่ยังบกพร่องขาดอยู่ให้บริบูรณ์บ้าง”
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		  1.4	คาถาอาคม หรือเวทมนตร์คาถา คือ ค�ำเสกที่ถือว ่าศักดิ์ สิทธิ์ 

(ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, หน้า 255) ด้าน เทพย์ สาริกบุตร (2514, หน้า 97) นิยาม

คาถาอาคม คอื ถ้อยค�ำศกัดิส์ทิธิมี์ทีม่าจากศาสนาพราหมณ์ เม่ือเข้ามาปนกบัพระพทุธศาสนา                 

ได้ดดัแปลงมนต์คาถาใหม่ โดยบรรจพุทุธมนต์เข้าไปแทน เชือ่ว่าจะให้คุณด้านการป้องกนัตวั 

การท�ำร้ายผู้อื่น การแสดงอิทธิฤทธ์ิ การรักษาโรค การป้องกันภูตผี และการท�ำเสน่ห์ 

คาถาอาคมในพระราชพงศาวดาร มีดังนี้ 

		  พระราชพงศาวดารสมัยท่ี 1 กล่าวถึงคาถาอ�ำพรางกาย ตอนที่พระยา                    

ศรีราชเดโชแม่ทัพในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ ยกทัพไปตีเมืองอังวะ ขณะรบถูก                  

ทหารอังวะจับตัวได้ พระราชพงศาวดารกล่าวว่าพระยาศรีราชเดโชมีคาถาอ�ำพรางกาย

และคงกระพันชาตรี ดังตัวอย่างที่ 10 ความว่า

... วนัหนึง่นายทพัพม่าคดิกลศกึ ซุม่พลทหารไว้ในค่ายเปิดประตู

หลังค่ายหนีไป พญาศรีราชเดโชมิทันแจ้งในกลอุบายข้าศึก ขี่ม้าขาว          

ควบขับน�ำพลทหารประมาณ ๕๐๐ เข้าไปในค่าย ... สู้รบถึงตลุมบอน   

พลพม่ามากกว่าหลายเท่าก็เข้ากลุ ้มรุมกันจับไทยได้เป็นอันมาก                        

แต่พญาศรีราชเดโชยะหิปะคนนี้มีวิชาหายตัวได้อึดใจหน่ึง ถือหอก              

ควบขับม้าขาวไล่แทงพม่าล้มตายเป็นหลายสิบ พม่าเห็นตัวบ้าง ไม่เห็น

ตัวบ้าง ก็ไล่ล้อมรบเป็นหมู่ ๆ ไป แลพญาศรีราชเดโชสู้รบจนสิ้นก�ำลัง               

ก็ตกลงจากหลังม้า จะกลั้นอัสสาสะปัสสาสะก็เร็วเข้าด้วยก�ำลังเหนื่อย 

พม่าแลเห็นตัวถนัดก็เข้าล้อมกลุ้มรุมจับตัวได้พันธนาไว้ แล้วชวนกัน                 

ฟันแทงมิได้เข้าด้วยมีวิชาคงทนอาวุธแลพวกพลทหารไทย ๕๐๐                  

ก็ล้วนคงกระพันทั้งสิ้น อาวุธข้าศึกมิได้บาดเจ็บกาย … 

(พระราชพงศาวดารกรงุสยามจากต้นฉบบัของบรติชิมวิเซยีม กรงุลอนดอน, 

2542, หน้า 207-208)

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 2 กล่าวถึงตอนที่เจ้าจอมมารดาม่วงท�ำเสน่ห์                   

สมเด็จพระราชวังบวรสถานมงคลในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย                 

จนมีโทษถึงประหารชีวิต ดังตัวอย่างท่ี 11 หัวเรื่อง “เจ้าจอมมารดาม่วงท�ำเสน่ห์”                 

ความว่า
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... “ครั้นมาถึงณเดือนแปดบุระพาสาธ ทาษเจ้าจอมมารดาม่วง       

ในพระราชวงับวร ซ่ึงเปนบตุรเจ๊สวัแจ้ฟ้องนายว่าท�ำเสน่ห์ยาแฝด โปรดให้            

ช�ำระได้ความจริง จะให้เอาไปประหารชีวิตรเสีย เจ้าจอมมารดาม่วง             

ทรงครรภพระองค์เจ้าอยู่จึงได้งดไว้” ... 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์, 2548, หน้า 96)

		  การท�ำเสน่ห์ของเจ้าจอมมารดาม่วงสะท้อนว่าชนชัน้น�ำเชือ่เรือ่งการท�ำเสน่ห์

ยาแฝดเพื่อให้เกิดความรักใคร่เอ็นดูจนเป็นคดีความ พระไอยการเบ็ดเสร็จระบุโทษ                

การท�ำเสน่ห์ยาแฝดไว้ว่า “ผู้ใด...ปรกอบกฤตยาคุณเปนยาแฝดด้วยสิ่งใด ๆ ให้ท่านกิน    

ก็ดีใส่ให้ท่านด้วยประการใด ๆ ก็ดี แลปั้นรูปฝังรูปด้วยวิทยาคุณประการใด ๆ ก็ดี                  

พิจารณาเปนสัจให้ทวน ๖๐ ที เอาขึ้นขาหย่างประจารแล้วทะเวนบก ๓ วัน ทะเวนเรือ              

๓ วัน แล้วฆ่ามันเสีย” (กฎหมายตราสามดวงฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม 2, 2550,              

หน้า 514-515) 

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 ไม่พบการกล่าวถึงการใช้คาถาอาคม แต่พบ             

การใช้พทุธมนต์ในเหตกุารณ์ทีพ่ระบาทสมเดจ็พระพทุธเลิศหล้านภาลัยมพีระราชศรทัธา

ให้ก�ำหนดพระราชพิธีวิสาขบูชา และโปรดเกล้าฯ พระราชทานข้าราชบริพารให้น�ำ                

หม้อน�้ำลอยดอกบัวหลวงท่ีผ่านพระราชพิธีไปประพรมบ้านเรือนเพื่อความเป็นสิริมงคล

และป้องกันโรคภัยทั้งหลาย ดังตัวอย่างที่ 12 ความว่า

… วนัเดอืน ๖ ข้ึน ๑๕ ค�ำ่นัน้เป็นวนัเพญ็บรุณม ีให้ข้าทลูละออง   

ธุลีพระบาทในพระราชวังหลวงในกรมพระราชวังบวรสถานมงคล                

ประชุมกันถวายสลากภัตแก่พระสงฆ์ ... เพลาบ่ายให้เอาหม้อใหม่ใส่น�้ำ

ให้ลอยด้วยดอกอุบลบัวหลวงวงสายสิญจน์ส�ำหรับเป็นน�้ำปริตไปตั้งที่           

พระอุโบสถ พระสงฆ์ลงพระอุโบสถแล้วจะได้สวดพระพุทธมนต์จ�ำเริญ

พระปรติธรรม ครัน้จบแล้วหม้อน�ำ้ของผูใ้ดกใ็ห้เอาไปกนิอาบประพรม           

รดเหย้าเรือนเคหาบ�ำบัดโรคอุปัทวภัยต่าง ๆ ... 

(สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ, 2546, หน้า 121-122)

		  พุทธมนต์ในพระพุทธศาสนาสะท้อนความเช่ือเรื่องการรักษาโรคและ               

การป้องกันภัยอันตราย แตกต่างกับตัวอย่างที่ 10 และ 11 ที่สะท้อนโลกทัศน์ความเชื่อ

เรือ่งคาถาอาคมในฐานะทีเ่ป็นอ�ำนาจศกัดิส์ทิธิเ์หนอืธรรมชาตซิึง่มบีทบาทในการสงคราม
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และการท�ำเสน่ห์ ผู้มีวิชาจะใช้คาถาอาคมเพื่อป้องกันตนเองหรือท�ำร้ายฝ่ายตรงข้าม                

เพื่อสร้างความมั่นคงทางจิตใจและเพิ่มความเชื่อมั่นในสงคราม หรือใช้เพื่อท�ำเสน่ห์                  

ให้อีกฝ่ายหลงรัก โลกทัศน์ในพระราชพงศาวดารสมัยท่ี 1 และสมัยที่ 2 เชื่อเรื่อง                    

คาถาอาคมที่สัมพันธ์กับไสยศาสตร์ ขณะที่พระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 ได้ดัดแปลง              

คาถาอาคมให้เป็นพุทธมนต์นับเป็นการผสมผสานระหว่างพราหมณ์กับพระพุทธศาสนา

		  1.5	 โชคลาง ค�ำว่า “โชค” คอื สิง่ทีน่�ำผลมาให้โดยไม่ได้คาดหมาย มกันยิม             

ใช้ในทางดี ส่วน “ลาง” คือ ปรากฏการณ์ท่ีเช่ือว่าจะบอกเหตุดีหรือเหตุร้าย เรียกว่า               

ลางสงัหรณ์กไ็ด้ (ราชบณัฑติยสถาน, 2556, หน้า 392, 1051) โชคลางในพระราชพงศาวดาร              

มีดังนี้

		  พระราชพงศาวดารสมัยท่ี 1 กล่าวถึงลางบอกเหตุเสียกรุงศรีอยุธยาใน                  

พ.ศ. 2310 ในสมัยสมเด็จพระที่นั่งสุริยามรินทร์ (พระเจ้าเอกทัศน์) พระราชพงศาวดาร

กล่าวถึงลางบอกเหตุที่เกิดจากสัตว์ สภาพอากาศ พระพุทธรูป และรูปปั ้นของ                        

บูรพมหากษัตริย์ ดังตัวอย่างที่ 13 ความว่า

... แต่พม่าล้อมกรุงอยู่ครั้งนั้นนานถึงสองปีเศษ ขุนนางผู้ใหญ่                

ผู้น้อยอาสาออกรบ แตกยับเยินเข้ามา ท่ีสุดจนขุนนางจีน ขุนนางแขก 

ขุนนางฝรั่ง ขุนนางมอญ ขุนนางลาว แลนายโจร นายซ่อง ก็ชวนกัน                 

ออกอาสาตกีองทพัพม่าทีล้่อมกรงุทัง้แปดทศิ กม็ไิด้ชนะ พม่ากลบัฆ่าฟัน   

ล้มตายแตกเข้ามาท้ังสิ้น ด้วยอายุแผ่นดินกรุงพระนครศรีอยุทธยาถึง

กาลฆาต จึง่อาเพศให้เหน็ประหลาดเป็นนมิติ พระประธานวดัเจ้าพนงัเชงิ    

น�้ำพระเนตรไหลลงมาจนพระนาภี ในวัง วัดพระศรีสรรเพชญ์นั้น 

พระบรมไตรยโลกย์นารถพระอุระแตก ดวงพระเนตรตกลงมาอยู่                  

ที่ตักเป็นอัศจรรย์ พระเจดีย์วัดราชบุญณะนั้น กาบินมาเสียบตาย               

บนปลายยอดโดยอาเพศ อนึ่งรูปพระณะเรศเจ้าโรงแสงใน กระทืบ

พระบาทสนั่นไปทั้งสี่ทิศ อากาศก็วิปริตไปต่าง ๆ บอกเหตุบอกลาง               

จะเสียกรุง … 

(พระราชพงศาวดารกรงุสยามจากต้นฉบบัของบรติชิมวิเซยีม กรงุลอนดอน, 

2542, หน้า 316)
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		  ลางร้ายเริ่มตั้งแต่น�้ำพระเนตรพระประธานวัดพนัญเชิงไหลถึงพระนาภี                  

พระอุระพระพุทธรูปพระบรมไตรโลกนาถในวัดพระศรีสรรเพ็ชญ์แตก ดวงพระเนตร                

ตกลงมาอยู่ที่พระเพลา ท่ีวัดราชบูรณะมีนกกาบินมาตายเสียบบนปลายยอดพระเจดีย์ 

โรงพระคลังแสงรูปสมเด็จพระนเรศวรทรงกระทืบพระบาทดังสนั่น และอากาศ                   

แปรปรวนวิปริตแสดงอาเพศ พระราชพงศาวดารใช้เพื่อเป็นลางบอกเหตุร้ายก่อน                    

การเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ. 2310

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 2 กล่าวถึงโชคลางจากเหตุการณ์แม่น�้ำกลายเป็น

สแีดง ในสมยัพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั ดงัตวัอย่างที ่ 14 หวัเรือ่ง “น�ำ้ไหล               

มาแต่เหนือมีสีแดง” ความว่า

... ครั้นมาถึงเดือน ๙ มีน�้ำอาบโค ลงมาถึงกรุงเทพมหานคร                  

เมื่อวันเสาร์ เดือน ๙ แรม ๙ ค�่ำ สีแดงเหมือนน�้ำปูนสีน�ำ้แดง ขึ้นไปจับ

หลังคาเรือหลังคาแพแดงไปหมด อาณาประชาราษฎรก็พากันตกใจว่า            

ไม่เคยได้ยนิ ไม่เคยเหน็ กลวัจะมเีหตใุหญ่ ผูม้วีาสนากไ็ม่กนิน�ำ้ในตนีท่า 

ให้บ่าวไปตักน�้ำท่ีบ่อและสระมากิน ท่ีคนยากจนก็ทนกิน ไปตักน�้ำ                    

ค้างคืนไว้ น�้ำก็ใสเป็นปกติ มีแต่ตะกอนเป็นดินแดงอยู่ก้นตุ่มและอ่าง           

ผู้มีปัญญาก็พิจารณาดูว่าจะเป็นเหตุอย่างไร ล�ำแม่น�ำ้อื่น ๆ จึงไม่เป็น               

มาเป็นที่ล�ำน�้ำกรุงเทพมหานครแห่งเดียว สืบได้ดังตัวอย่างว่าฝน                      

ข้างเหนือแล้ง มีแต่ฝนฝ่ายเมืองก�ำแพงเพชร ระแหง น�้ำนองลงมา                  

ข้างแควน้ันมาก ดินท่ีแผ่นดินน้ันแดง แล้วน�้ำจึงได้แดงไป ... ที่เรียกว่า              

น�้ำอาบโคมานั้น สีแดงเรื่อ ๆ เพราะน�้ำแควอื่นปะปนระคนกันลงมามาก 

จึ่งเรียกว่าน�้ำอาบโคธรรมดา ก็น�้ำครั้งนี้แดงอยู่ได้ประมาณ ๗ วัน                       

๘ วัน ก็ค่อยจางไปทีละน้อย ๆ ก็หายไป … คิดดูก็ไม่มีเหตุสิ่งไร                               

มีแต่ฝนแล้ง ... การท่ีน�้ำแดงมีเหตุอยู่แต่ฝนแล้งข้าวแพงเท่าน้ัน                       

ขอท่านทั้งปวงท่ีสืบไปภายหน้า ถ้าเห็นดั่งนี้แล้วอย่าต่ืนตกใจไป                   

ให้ค้นดูในแผนที่ก่อน ๆ ก็มีน�้ำแดงมาหลายครั้งแล้วก็ไม่เป็นสิ่งไร ...

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์, 2547, หน้า 164-165) 

		  ผู ้ช�ำระพระราชพงศาวดารแสดงทรรศนะปฏิเสธเหตุการณ์แม่น�้ำสีแดง            

ที่เชื่อกันว่าเป็นลางบอกอาเพศ โดยอธิบายว่าสาเหตุที่แม่น�้ำกลายเป็นสีแดงเป็น
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ปรากฏการณ์ธรรมชาติ เพราะตอนเหนือของแม่น�้ำเจ้าพระยาฝนตกน้อย เมื่อน�้ำเหนือ

ไหลลงมาทางใต้ได้พัดเอาดนิโคลนมาด้วยจงึท�ำให้น�ำ้กลายเป็นสแีดง นบัเป็นการอธบิาย              

ด้วยเหตุผลทางวิทยาศาสตร์เพื่อหักล้างความเชื่อดั้งเดิม

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 กล่าวถึงโชคลางจากเหตุการณ์ที่พระบาท               

สมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัวทรงเปลี่ยนพระนามและเล่ือนพระยศ “กรมหม่ืน                    

พิฆเณศวรสุรสังกาศ” เป็น “กรมขุนพินิตประชานาถ” ต่อมา คือ พระบาทสมเด็จ                       

พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเพื่อความเป็นสิริมงคล ดังตัวอย่างที่ 15 ความว่า

… พระบาทสมเด็จฯ พระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัวทรงเปลี่ยน                     

พระนามกรมเป็นกรมขุนพินิตประชานาถ ด้วยทรงพระราชด�ำริว่า 

พระนามกรม กรมมเหศวรศิววิลาศ กรมวิษณุนาถวิภาธร พระชันษา

ไม่ยั่งยืน จะเป็นด้วยพ้องกับนามพระเป็นเจ้าในไสยศาสตร์ จึงทรง

เปลี่ยนพระนามกรมพิฆเณศวรสุรสังกาศนั้นเสีย ให้มีการพระราชพิธี

ทรงรบัพระสพุรรณบฏักรมขนุทีพ่ระต�ำหนกัสวนกหุลาบ เมือ่วนัอาทติย์ 

เดอืน ๔ แรม ๗ ค�ำ่ มคี�ำประกาศพระราชโองการ ดงันี ้... ทรงพระกรณุา

โปรดให้เป็นเจ้าฟ้าฯ กรมหมื่นพิฆเณศวรสุรสังกาศนั้นให้เลื่อน                     

ขึ้นเป็นสมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอ เจ้าฟ้าฯ กรมขุนพินิตประชานาถ                  

ทรงศกัดนิา ๔๐,๐๐๐ ตามพระราชก�ำหนดอย่างสมเดจ็พระเจ้าลกูยาเธอ 

เจ้าฟ้าต่างกรม … 

(สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, 2545, หน้า 60) 

		  การเปลี่ยนพระนามของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวสะท้อน              

โลกทัศน์ความเชื่อเรื่องพระนามกับพระชันษา พระองค์ทรงเชื่อว่าพระนามที่พ้องกับ            

พระพฆิเนศใน “พระเป็นเจ้าในไสยศาสตร์” ในบรบิทนีห้มายถึง เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์                     

จะท�ำให้พระชนัษาไม่ยัง่ยนื พระองค์จงึเปลีย่นพระนาม “กรมหมืน่พฆิเณศวรสุรสังกาศ” 

เป็น “กรมขุนพินิตประชานาถ” และทรงพระกรุณาโปรดให้ด�ำรงพระยศเป็น “สมเด็จ

พระเจ้าลูกยาเธอเจ้าฟ้าฯ กรมขุนพินิตประชานาถ” ต่อมา คือ พระบาทสมเด็จ                         

พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว

		  ความเชื่อเร่ืองโชคลางเป็นความเชื่อท่ีปรากฏในพระราชพงศาวดารทั้ง                     

3 ฉบับ เป็นความเชื่อที่มีอิทธิพลและเหนียวแน่นมาจนถึงปัจจุบัน นอกจากเหตุการณ์
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โชคลางก่อนการเสียกรุงศรีอยุธยา แม่น�้ำเป็นสีแดง และการเปลี่ยนพระนามเพื่อ                     

ความเป็นสิริมงคลแล้ว พระราชพงศาวดารโดยเฉพาะสมัยที่ 1 ยังปรากฏความเชื่อ                    

โชคลางในด้านการอธิษฐานเสี่ยงทาย สีมงคล โลหิต เหตุเกิดกับช้างเผือก ฟ้าฝ่า                               

รุ้งกินน�้ำ พระอาทิตย์ ลักษณะเมฆ ดาวหาง การโคจรของดวงดาว และการประกอบ                  

พิธีไสยศาสตร์ 

		  1.6	 ความฝัน ความฝัน คอื การเหน็เป็นเรือ่งราวเมือ่หลับ (ราชบณัฑิตยสถาน, 

2556, หน้า 795) ความฝันหรือพระสุบินในพระราชพงศาวดาร มีดังนี้

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 1 กล่าวถึงพระสุบินของสมเด็จพระนเรศวร                   

ก ่อนเกิดศึกยุทธหัตถีระหว่างสมเด็จพระนเรศวรกับพระมหาอุปราชาหงสาวดี                           

ดังตัวอย่างที่ 16 ความว่า	

… เมื่อเพลา ๑๐ ทุ่มสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงพระสุบินนิมิตร์              

ว่า น�้ำนองท่วมป่ามาฝ่ายประจิมทิศ ลุยชลธีเที่ยวไปพบมหากุมภีล์             

ตวัใหญ่ ได้สรรพยทุธนาการ สมเดจ็พระเจ้าอยูห่วัประหารกมุภล์ีตาย 

ประทมตื่นขณะนั้นตรัสให้โหรทาย พระโหราธิบดีทูลท�ำนายว่าศึก              

ครั้งนี้ใหญ่หลวง จะได้ถึงซึ่งมหายุทธหัตถี แต่ทว่าพระองค์จะมีชัย             

จะลุยไล่ประหารปัจจมิตร์ข้าศึก ดุจพระสุบินว่าเที่ยวลุยกระแสน�้ำ                  

ฉะนั้นสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวได้ทรงฟังดีพระทัย ... 

(พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), 2542, หน้า 306)

		  พระสุบินของสมเด็จพระนเรศวรเป็นบุพนิมิตบอกเหตุการณ์ล่วงหน้าและ

สามารถตีความในเชิงสัญลักษณ์ได้ว่าน�้ำท่วมจาก “ทิศตะวันตก” หมายถึง กองทัพ                  

กรุงหงสาวดี “กุมภีล์ตัวใหญ่” (จระเข้) หมายถึง พระมหาอุปราชา และ “ประหาร                        

กมุภล์ีตาย” หมายถงึ ทรงได้รบัชยัชนะ ผูช้�ำระพระราชพงศาวดารใช้เหตกุารณ์พระสบุนิ             

ของสมเด็จพระนเรศวรเป็นลางบอกเหตุล่วงหน้า

		  พระราชพงศาวดารสมัยที ่ 2 และพระราชพงศาวดารสมยัที ่ 3 ไม่พบเหตกุารณ์               

ที่พระมหากษัตริย์ทรงพระสุบิน สะท้อนทรรศนะของผู้ช�ำระพระราชพงศาวดารที่ไม่น�ำ

เหตุการณ์เรื่องความฝันมาบันทึก หรือเป็นเพราะพระสุบินของพระมหากษัตริย์ในสมัย            

กรุงรัตนโกสินทร์เป็นเรื่องส่วนพระองค์ที่ผู ้ช�ำระพระราชพงศาวดารไม่ทราบหรือไม่                

อาจเอื้อม
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		  ความฝันในพระราชพงศาวดารสมัยที่ 1 จะเกิดขึ้นกับพระมหากษัตริย์                

พระองค์ที่มีคุณูปการหรือมีพระวีรกรรมที่ส�ำคัญ เช่น สมเด็จพระนเรศวร สมเด็จ                 

พระนารายณ์ สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี เป็นต้น ความฝันนอกจากมีหน้าที่เพื่อบอก

เหตุการณ์ล่วงหน้าแล้ว ยังท�ำหน้าที่ยกย่องพระเกียรติยศของพระมหากษัตริย์อีกด้วย

2.	 การเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ด้านไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร

จากผลการวจิยัพบว่า โลกทศัน์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารมกีารเปล่ียนแปลง    

ไปตามยุคสมัย ดังนี้

		  2.1	โลกทัศน์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารสมัยที่ 1: ยุคจารีต

 		 ผู้ช�ำระพระราชพงศาวดารสมัยท่ี 1 กล่าวถึงไสยศาสตร์โดยมีความส�ำนึกว่า

ไสยศาสตร์เป็น “เหตกุารณ์จรงิ” ทีเ่กดิข้ึนในสงัคม โดยไม่พบการตัง้ค�ำถามหรอืค�ำอธบิาย              

ด้วยวิทยาศาสตร์ ดังที่ สายชล วรรณรัตน์ (2525) กล่าวว่า อิทธิพลความเชื่อเรื่อง                 

เหนือธรรมชาติเป็นความเช่ือในสังคมไทยท่ียังมีบทบาทสูงมาตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา

จนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น แม้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกจะทรง

ปฏิเสธไสยศาสตร์ และเน้นการปฏิรูปพระพุทธศาสนาให้เป็นแบบมนุษยนิยมที่เน้น                  

เหตุและผล แต่อย่างไรก็ตาม ชาวกรุงเก่ายังคงมีความทรงจ�ำเกี่ยวกับบุญญาธิการ 

อิทธิฤทธิ์และวิทยาคมอยู่ ฉะน้ันการช�ำระพระราชพงศาวดารในสมัยพระบาทสมเด็จ

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ยังคงรักษาขนบการบันทึกพระราชพงศาวดารที่สืบทอด                    

มาจากกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรี โดยยังคงเน้นเรื่องบุญบารมีและเรื่องอภินิหารของ

พระมหากษัตริย์เพื่อสนับสนุนสิทธิธรรมในการครองราชย์ ขณะเดียวกันก็ใช้เรื่อง                    

การหมดบุญบารมีเพื่ออธิบายการหมดสิทธิธรรมการครองราชย์ ดังกรณีของสมเด็จ              

พระเจ้ากรุงธนบุรี (อุบลศรี อรรถพันธ์, 2524, หน้า 194) แม้กระทั่งในสมัยพระบาท

สมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ยังคงรักษาความเชื่อเรื่องบุญบารมีตั้งแต่ครั้งที่  

ยังทรงพระผนวช เมื่อทรงครองราชสมบัติแล้วพระองค์ยังแสดงพระทรรศนะความเช่ือ

เรื่องบุญบารมี ความศักดิ์สิทธ์ิของพราหมณ์ และอ�ำนาจของเทวดา (นฤมล ธีรวัฒน์,   

2525) ฉะนั้นจึงกล่าวได้ว่า พระราชพงศาวดารสมัยที่ 1 ที่ช�ำระในสมัยพระบาท                   

สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกจนถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว                   

สะท้อนว่าความเชื่อด ้านไสยศาสตร์มีอิทธิพลต่อชนชั้นปกครองและชนชั้นน� ำ                                    
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ในสมัยกรุงศรีอยุธยาและกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 4 ท�ำให้พระราชพงศาวดารสมัยนี้             

ยังคงขนบการบันทึกแบบดั้งเดิมหรือแบบจารีตอยู่

		  2.2 โลกทัศน์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารสมัยที่ 2: ยุครอยต่อ

		  พระราชพงศาวดารสมัยที ่ 2 ของเจ้าพระยาทพิากรวงศ์ เริม่ปรากฏทรรศนะ

ปฏิเสธความเชื่อไสยศาสตร์ โดยใช้เหตุผลทางวิทยาศาสตร์มาอธิบายเหตุการณ์                      

เหนือธรรมชาติ ท�ำให้พระราชพงศาวดารสมัยน้ีมีลักษณะการบันทึกที่ผสมผสาน               

ระหว่างแบบดั้งเดิมกับแบบใหม่ ดังเหตุการณ์ “ปฏิสังขรณ์พระปฐมเจดีย์” ต่อจาก                     

ตัวอย่างที่ 2 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ผู้ช�ำระพระราชพงศาวดาร

อ ้างพระทรรศนะของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล ้าเจ ้าอยู ่หัวต ่อเหตุการณ์                                  

พระบรมสารีริกธาตแุสดงปาฏหิารย์ิ ดงัข้อความว่า ... ภายหลงัการปาฏหิารย์ิมเีนือ่ง ๆ ขึน้                     

จึงมีผู้กล่าวค�ำว่าพระปฐมเจดีย์มีรัศมีสว่าง เพราะด้วยธาตุไฟกินอยู่ในอิฐในปูนจึงเป็น               

เช่นนี้ ด้วยต�ำราฝรั่งเขาเรียกว่า ฟอสฟอรัส เป็นของมีรัศมี ไม่เป็นพระบรมธาตุ

ปาฏิหาริย์ดอก จึ่งโปรดเกล้าฯ ให้กรมหมื่นอลงกฎกิจปรีชา พระยาอนุชิตชาญชัย                    

พระวสิตูรโยธามาตย์ เอาเครือ่งมอืท�ำฝาฟอสฟอรสั และต้นดอกไม้เทยีนดอกตาดออกไป                     

ชันสูตร ก็ว่าเป็นไฟธาตุเกิดข้ึนเอง ไม่ใช่ปาฏิหาริย์ … (เจ้าพระยาทิพากรวงศ์, 2547,                 

หน้า 250) ค�ำอธิบายปาฏิหาริย์ของพระบรมสารีริกธาตุว่าเกิดจากธาตุฟอสฟอรัส                  

ไม่ใช่เหตุการณ์อัศจรรย์ นับเป็นโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์ของพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวที่สะท้อนในพระราชพงศาวดารของเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ที่

อธิบายความเชื่อเรื่องเหนือธรรมชาติด้วยวิทยาศาสตร์ ข้อสรุปนี้สอดคล้องกับทรรศนะ

ของ วไิลเลขา ถาวรธนสาร (2545, หน้า 57) ว่าพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั                  

ทรงเน้นการปฏิรูปหลักของเหตุและผลในพระพุทธศาสนาเพื่อขจัดความเช่ือและ               

ปาฏิหาริย์ที่ไม่สามารถพิสูจน์ได้ และยังสัมพันธ์กับบทสรุปของ อภิเชษฐ กาญจนดิฐ                 

(2555, หน้า 81, 99) ที่ว่าเจ้าพระยาทิพากรวงศ์เป็นปัญญาชนช้ันน�ำชาวสยามที่น�ำ          

แนวคิดและความรู้เก่าในสังคมสยาม และความรู้ใหม่แบบตะวันตกเข้ามาผสมผสานกัน 

นับเป็นการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ครั้งส�ำคัญของสยามในขณะนั้น 

		  2.3	 โลกทัศน์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารสมยัที ่ 3: ยคุเริม่ต้นสมยัใหม่

		  พระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 ของสมเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ 

พระองค์ทรงช�ำระพระราชพงศาวดารที่เจ้าพระยาทิพากรวงศ์ช�ำระไว้ 2 ฉบับ คือ                
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พระราชพงศาวดารกรงุรตันโกสนิทร์ รชักาลที ่1 และพระราชพงศาวดารกรงุรตันโกสนิทร์ 

รัชกาลที่ 2 ดังรายงานทูลเกล้าฯ ถวายพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวว่า                

“ข้าพระพุทธเจ้าจึงได้ตรวจช�ำระโดยตั้งใจที่จะคงความไว้ ตามที่เจ้าพระยาทิพากรวงศ์

เรียบเรียง ได้ตัดทอนเพิ่มเติมและแก้ไขบ้างแต่ท่ีจ�ำเป็น คือ ตัดข้อความอันปราศจาก               

สารประโยชน์ออกเสียบ้าง เพิ่มเติมข้อความที่ยังบกพร่องขาดอยู่ให้บริบูรณ์บ้าง”                     

(สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, 2531, หน้า ฐ) และแต่ง                      

พระราชพงศาวดาร รัชกาลท่ี 5 ขึ้นใหม่ พระราชพงศาวดารในสมัยนี้ปรากฏความเชื่อ

ด้านไสยศาสตร์ในลักษณะที่เป็นราชประเพณีที่ต้องถือปฏิบัติอย่างเคร่งครัด ทุกครั้ง                    

เมื่อกล่าวถึงไสยศาสตร์พระองค์จะอ้างอิงที่มาของข้อมูลเสมอและทรงระมัดระวัง                       

เมื่อกล่าวถึงเรื่องเหนือธรรมชาติ ข้อสรุปน้ีสอดคล้องกับค�ำกล่าวของอรรถจักร์                           

สัตยานุรักษ์ (2555, หน้า 62) ที่ว่าพระราชพงศาวดารหลังสมัยรัชกาลที่ 4 เป็นต้นมา                   

ไม่ได้ถูกเขียนขึ้นภายใต้กรอบจารีตเดิมตามแนวคิดทางศาสนา แต่ถูกเขียนขึ้นจาก               

กรอบแนวคิดใหม่เกี่ยวกับมนุษย์ จักรวาล รัฐ กษัตริย์ และเวลาตามวิถีประวัติศาสตร์            

แบบสมยัใหม่ บทบาทของสมเดจ็ฯ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพท�ำให้สายชล สตัยานรุกัษ์ 

(2546, หน้า 87) ยกย่องให้พระองค์เป็น “ปัญญาชนช้ันน�ำชาวสยาม” ที่ช�ำระ                           

พระราชพงศาวดารเพื่อสร้างอัตลักษณ์ของ “เมืองไทย” ที่อยู่ท่ามกลางโลกที่ก�ำลัง

เปลี่ยนแปลง ท�ำให้พระราชพงศาวดารของสมเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ                           

มีลักษณะเป็นงานเขียนทางประวัติศาสตร ์แบบสมัยใหม่ ซึ่งมีขนบการบันทึก                                

พระราชพงศาวดารที่แตกต่างกับพระราชพงศาวดารแบบดั้งเดิมอย่างสิ้นเชิง

อภิปรายผลการวิจัย

จากผลการวิจัยโลกทัศน์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร ผู้วิจัยมีประเด็น                  

ในการอภิปรายผลดังนี้

ลักษณะความเชื่อไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร

พระราชพงศาวดารฉบบัความพสิดารพบลกัษณะความเชือ่ไสยศาสตร์ 6 ลกัษณะ 

ได้แก่ อิทธิปาฏิหาริย์ ฤกษ์ยาม เครื่องรางของขลัง คาถาอาคม โชคลาง และความฝัน 

พระราชพงศาวดารในฐานะเป็นประวัติศาสตร์นิพนธ์ที่ต้องได้รับพระบรมราชโองการ 

โปรดเกล้าฯ ให้ช�ำระ ผู้ช�ำระล้วนเป็นพระราชวงศ์ เสนาบดีช้ันผู้ใหญ่ หรือพระสงฆ์ที่มี
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สมณะสงู พระราชพงศาวดารจงึเป็นทัง้ “ต�ำรา” และ “เครือ่งบรรณาการ” ส�ำหรบัราชวงศ์ 

การที่พระราชพงศาวดารเลือกบันทึกเหตุการณ์ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร                    

ตามประสบการณ์โดยตรงของผู ้ช�ำระหรืออ้างข้อมูลจากแหล่งอื่นล้วนสะท้อน                          

ความเชื่อว่าไสยศาสตร์เป็นความจริงและเป็นมูลเหตุที่ท�ำให้เกิดเหตุการณ์ที่สัมพันธ์               

กับพระมหากษัตริย์และบ้านเมืองตามทรรศนะของชนชั้นปกครองและชนชั้นน�ำ                     

ความเชื่อไสยศาสตร์ท�ำให้พระราชพงศาวดารอธิบายเรื่องราวในพระราชอาณาจักรได้

อย่างต่อเนือ่งและเชือ่ว่าเป็นเรือ่งจรงิ ผลการวจิยันีจ้งึแตกต่างกบังานวจิยัด้านไสยศาสตร์                

ในวรรณคดีไทยของ เรไร สืบสุข (2521) ทัศนีย์ สุจีนะพงษ์ (2516) และขนิษฐา                    

ตนัตพิมิล (2535) ทีส่รปุผลการวจิยัไปในท�ำนองเดยีวกนัว่า ผู้แต่งวรรณคดใีช้ไสยศาสตร์

เพ่ือท�ำให้เกิดความบันเทิงแก่ผู้อ่านเม่ือตัวละครต้องประสบกับอ�ำนาจวิเศษของเทพเจ้า

และภูตผีปีศาจ ท�ำให้เรื่องราวหรือเหตุการณ์สมจริง ช่วยด�ำเนินเรื่องที่น�ำตัวละครไปสู่               

ปมขัดแย้งและการคลี่คลายและสะท้อนคุณค่าทางสังคม อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยเห็นว่า              

แม้ลักษณะความเชื่อไสยศาสตร์ในวรรณคดีไทยกับพระราชพงศาวดารจะสัมพันธ์กัน               

แต่พระราชพงศาวดารใช้ความเชื่อไสยศาสตร์เพื่อยกย่องพระมหากษัตริย์ในฐานะที่              

ทรงเป็นจอมทัพและทรงเป็นเจ้าเหนือหัวของราษฎรในพระราชอาณาจักร และเชื่อว่า

ไสยศาสตร์เป็นมูลเหตุที่ท�ำให้เกิดเหตุการณ์หรือเรื่องราวภายใต้พระราชอ�ำนาจ                        

ของพระองค์ ไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารจึงเป็นไสยศาสตร์ในระดับ “มหัพภาค” 

ไม่ใช่เรื่องแต่งประโลมโลกในระดับ “จุลภาค” ที่เกิดกับตัวละครอย่างในวรรณคดีไทย

บทบาทของไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดาร

นอกจากใช้ลกัษณะความเชือ่ไสยศาสตร์เพือ่ด�ำเนนิเรือ่งและอธบิายเหตกุารณ์จรงิ

ในอาณาจักรแล้ว ผู ้ช�ำระพระราชพงศาวดารยังใช้เพ่ือยกย่องพระเดชานุภาพและ                      

บุญบารมีของพระมหากษัตริย์ในฐานะท่ีทรงเป็น “สมมติเทพ” มีพระสถานภาพสูงส่ง    

กว่าสามัญชน ขณะเดียวกันได้ใช้ไสยศาสตร์เพื่อต�ำหนิหรือวิจารณ์พระมหากษัตริย์                   

บางพระองค์เช่นกัน การพบความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารและ               

วรรณคดีไทยท�ำให้เห็นบทบาทไสยศาสตร์ที่มีอิทธิพลต่อมนุษย์ในงานเขียนทาง

ประวัติศาสตร์ซึ่งเชื่อว่าเป็นเรื่องจริงและงานทางวรรณคดีซึ่งเป็นเรื่องแต่ง บ่งบอกว่า

มนุษย์ล้วนใช้ไสยศาสตร์เพื่อควบคุมธรรมชาติที่ตนไม่สามารถเอาชนะได้ ใช้เป็น                 

ที่ยึดเหนี่ยวทางใจ ก่อให้เกิดก�ำลังใจและช่วยในการด�ำเนินชีวิต 
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แม้พระราชพงศาวดารเป็นประวัติศาสตร์นิพนธ์ฉบับราชส�ำนักที่มีเนื้อหา               

เก่ียวกบัพระราชกรณยีกจิด้านการปกครอง การสงคราม และการท�ำนบุ�ำรงุพระพทุธศาสนา

เป็นส�ำคัญ ทั้งยังเป็นเอกสารท่ีเคยเผยแพร่เฉพาะภายในชนชั้นปกครองหรือชนชั้นน�ำ

เท่าน้ัน การปรากฏความเชื่อไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารทั้ง 3 สมัยย่อมสะท้อน                 

โลกทศัน์  และท�ำให้เข้าใจความคดิของชนชัน้ปกครองและชนช้ันน�ำในสมยักรงุศรอียธุยา

จนถงึสมยัพระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกล้าเจ้าอยูห่วัได้เป็นอย่างดดีงันี ้ พระราชพงศาวดาร              

สมัยที่ 1 รับเอาคติความเชื่อเรื่องผี พราหมณ์ และพุทธผสมกันโดยสนิทใจ ขณะที่                  

พระราชพงศาวดารสมัยที่ 2 ยังคงปรากฏความเชื่อไสยศาสตร์บางประการอยู่ และเริ่ม   

พบการอธิบายว่าเหตุการณ์ทางธรรมชาติไม่ใช่ลางบอกเหตุร้ายอย่างที่สังคมเข้าใจ                 

ส่วนพระราชพงศาวดารสมัยที่ 3 ปรากฏชัดเจนว่าผู้ช�ำระทรงน�ำความรู้แบบสมัยใหม่              

และความส�ำนึกของรัฐประชาชาติมาช�ำระพระราชพงศาวดาร ซ่ึงส่งผลต่อวิวัฒนาการ

ด้านความเชื่อไสยศาสตร์ในพระราชพงศาวดารไทยอย่างชัดเจนในลักษณะการคงอยู่ 

สบืทอด และการเปลีย่นแปลงจากสมยักรงุศรอียธุยาจนถงึกรุงรตันโกสินทร์ รชักาลที ่ 5                

ซึ่งเป็นยุคสุดท้ายของพระราชพงศาวดาร

กิตติกรรมประกาศ

บทความวิจัยนี้เป็นส่วนหนึ่งของดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “พัฒนาการกลวิธีการเล่าเรื่อง 

กลวิธีทางภาษาและโลกทัศน์ในพระราชพงศาวดาร” หลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต                  

สาขาวิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ ผู้วิจัยได้รับทุน             

พัฒนาบุคลากรมหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบุรี จึงขอขอบคุณมา ณ โอกาสนี้ 
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