
วารสารมานุษยวิทยา ปีที่ 1 ฉบับที ่1 (มกราคม – มิถุนายน 2561)  I  119 

เจดีย์สี่ครูบา: ศาสนสถานและความทรงจ าทางสังคมในล้านนา1 

The Four Khruba Stupa: Religious Place and Social 
Memory in Lan Na 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.วสันต์ ปัญญาแก้ว  
ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวทิยา มหาวิทยาลยัเชียงใหม่ 

Wasan Panyagaew, Ph.D., 
Department of Sociology and Anthropology, Chiang Mai University 

บทคัดย่อ 

ศาสนาพุทธเถรวาทในเขตวัฒนธรรมล้านนาซึ่งครอบคลุมอาณาบริเวณชายแดน
รอยต่อ 5 ประเทศคือ จีน พม่า ไทย ลาว และเวียดนาม นั้นมีลักษณะเด่นส าคัญคือ 
(1) การใช้ตัวอักษรธรรม (2) การมีวรรณกรรมศาสนา คติชนวิทยาพื้นบ้าน ต านานต่าง ๆ 
ชุดเดียวกัน (3) เป็นศาสนาที่ผสมผสานกับความเชื่อและการนับถือผี และ (4) การมี
โลกทัศน์ความเชื่อเกี่ยวกับเรื่อง “ต๋นบุญ” บทความนี้เสนอว่า ในบริบทของการ
เปลี่ยนแปลงเชิงประวัติศาสตร์ซึ่งน าไปสู่การรื้อถอนความเป็นถิ่นฐานในท้องถิ่น
ภาคเหนือของประเทศไทย ปรากฏการณ์การเคารพนับถือครูบาซึ่งชาวบ้านเชื่อว่าคือ
อวตารของต๋นบุญนั้น ไม่เพียงแต่จะเข้าใจได้ว่าเป็นรูปแบบหนึ่งของการเคลื่อนไหวรื้อ
ฟื้นพุทธศาสนาดังที่ Paul Cohen เสนอ แต่ยังหมายถึงกระบวนการสร้างความทรงจ า
ทางสังคมผ่านการเคารพ และครูบาคือบุคคลที่ถูกจารึกจดจ า ฉะนั้นความคิด ความเชื่อ 
และประเพณีปฏิบัติต่าง ๆ ที่ชาวบ้านในเขตวัฒนธรรมล้านนามีต่อครูบา ก็คือสิ่งที่
สะท้อนให้เห็นถึงปฏิบัติการของความทรงจ าทางสังคมในท้องถิ่นที่ต้องเผชิญหน้ากับ
การเปลี่ยนแปลงและความไม่แน่นอนของชีวิตและการใช้ชีวิตในสังคมสมัยใหม่  

ค าส าคัญ: ครูบา ความทรงจ าทางสังคม ประวัติศาสตร์สังคม ล้านนา แอ่งที่ราบ เชียงใหม่-
ล าพูน 
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Abstract 

Theravada Buddhism in Lan Na culture area, which covers the 
borderlands area of the five nations of China, Burma, Thailand, Laos 
and Vietnam, has its distinctive traditions that included (1) the uses of 
Dhamma script; (2) share similar Buddhist literature, folklores, and 
several legends; (3) synthetic Buddhism, and the belief in the Buddhist 
saint or ‘Ton Bun.’ This article agrues that in the changing historical 
contexts which lead to the dislocation of Northern Thailand, the 
Khruba (charismatic Buddhist monk) phenomenon, which is perceived 
by ordinary peoples as the avatar of Ton Bun, can not only be 
understood as a form of religious revivalism, as Paul Cohen suggested, 
but also a process of social memory construction, and the Khruba is a 
remembered person. Accordingly, the ideas, belief, and traditional 
practices that lay peoples in Lan Na culture area express and conduct, 
in paying their respect to Khruba, can be seen as a reflection of the 
local practice of social memory, in which ordinary peoples have to 
encounter with changes and uncertain lives and the living life in 
modern society. 

Keywords: Charismatic Buddhist Monk, Social Memory, Social History, Lan Na,   
 Chiang Mai-Lamphun Valley 
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1. ครูบา อวตารของ “ต๋นบุญ” 

เขตวัฒนธรรมล้านนา คืออาณาบริเวณชายแดนลุ่มน้ าโขงตอนบน ที่
ปัจจุบันครอบคลุมพ้ืนที่ภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย เขตปกครองตนเอง 
ชนชาติไตสิบสองปันนา (ในจีนยูนนานตอนใต้) รัฐฉานตะวันออกของพม่า เขต
ปกครองชนชาติไตและจิงโป่ไต้คง (ทางตะวันตกของยูนนาน) อาณาบริเวณ
ตอนกลางและเหนือของลาว และบางส่วนของเวียดนามเหนือ เขตวัฒนธรรม
ล้านนาดังกล่าวซ้อนทับกับพ้ืนที่ เครือข่ายพุทธศาสนาเถรวาทในอดีตอันมี
ศูนย์กลางการเผยแผ่พระศาสนาอยู่ที่เชียงใหม่ ศูนย์อ านาจของรัฐล้านนา (ช่วง
ปลายศตวรรษที่ 13 ถึงปลายศตวรรษที่ 17) ศาสนาพุทธเถรวาทในเขตวัฒนธรรม
ล้านนาดังกล่าวนี้ ว่าตามหลักฐานประวัติศาสตร์และต านาน เช่น ชินกาลมาลินี 
มูลศาสนา หรือพระเจ้าเลียบโลก เชื่อกันว่ามีพัฒนาการเริ่มขึ้นราว ๆ ศตวรรษที่ 14 
เมื่อกษัตริย์ล้านนาคือพญากือนาได้ขออัญเชิญพระสุมนเถระจากสุโขทัยให้เข้ามา
เผยแพร่พุทธศาสนา (กระทั่งน าไปสู่ต านานการสร้างวัดบุปผารามและพระธาตุ
ดอยสุเทพ – ดู ต านานวัดสวนดอก )  และการส่งพระสงฆ์ล้านนาไปศึกษา
พุทธศาสนาจากลังกาทวีปในช่วงราว ๆ ศตววรษที ่14-15 การให้ความอุปถัมภ์ค้ า
จุนของกษัตริย์ไทในล้านนาในช่วงระยะดังกล่าว ส่งผลอย่างส าคัญต่อการก่อสร้าง
วัดในฐานะศูนย์การศึกษา พุทธสถาน พระธาตุเจดีย์ การบ่มเพาะสร้างสรรค์งาน
วรรณกรรมและเผยแผ่ แพร่กระจายความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนา อันด าเนิน
ควบคู่ไปกบัการสถาปนาอ านาจของรัฐไทในเขตลุ่มน้ าโขง (Swearer and Sommai, 
1976) อาณาเขตอันกว้างใหญ่ไพศาลของอารยธรรมล้านนาที่แพร่กระจายไปตาม
พระธรรมค าสอน ตามต านาน ตัวอักษร ตลอดจนวัดวาอารามสถาน ยิ่งใหญ่เสีย
จน Hans Penth (1994) นักวิชาการด้านจารึกเสนอให้เรียกเขตอารยธรรม
ล้านนาซึ่งแผ่ขยายครอบคลุมพ้ืนที่ 5 ประเทศนี้ว่า “ดินแดนแห่งอักษรธรรม” 
(The Region of Dhamma Script) 
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กล่าวอีกอย่างหนึ่งศาสนาพุทธเถรวาทที่ Wiliams Cliffton Dodd (1912) 
เรียกว่า “นิกายโยน” (Yuan Buddhism) ซึ่งพบแพร่กระจายอยู่ในอาณาบริเวณ
ชายแดนรอยต่อ 5 ประเทศ คือ จีน พม่า ไทย ลาว และแถบเวียดนามเหนือ หรือ
ที่ Paul Cohen (2017) เสนอให้เรียกว่า “พุทธศาสนาแบบล้านนา” นั้นมี
ลักษณะเด่นส าคัญคือ (1) การมีและใช้ระบบภาษาเขียนเดียวกันคืออักษรธรรม 
(2) การมีวรรณกรรมพุทธศาสนา คติชนวิทยาพ้ืนบ้าน ต านานต่าง ๆ ชุดเดียวกัน 
(3) เป็นพุทธศาสนาที่ผสมผสานกับความเชื่อดั้งเดิมและการนับถือผี (4) ให้
ความส าคัญกับประเพณีการเดินทางจาริกแสวงบุญไหว้พระธาตุ การบวชเพ่ือ
ศึกษาและมุ่งสู่นิพพาน (5) มีโครงสร้างองค์กรสงฆ์ “ระบบหัววัด” (สมหมาย, 
2518) และเน้นความสัมพันธ์ระหว่างพระอาจารย์กับศิษย์อย่างลึกซึ้ง และ (6) การ
เคารพนับถือ “ครูบา” ซึ่งโดยทั่วไปชาวบ้านเชื่อว่าคืออวตารของ “ต๋นบุญ”  

ต๋นบุญ (the Buddhist Saint) คือรูปแบบหนึ่งของความเชื่อในคติของพุทธ
ศาสนานิกายเถรวาทในเขตวัฒนธรรมล้านนา ความเชื่อในเรื่องต๋นบุญนี้ เข้าใจว่า
แพร่กระจายไปตามเครือข่ายศาสนาพุทธเถรวาทและอ านาจของรัฐจารีตไท ตาม
ระบบ “บ้านกับเมือง” จนกลายเป็นแบบแผนทางวัฒนธรรม เป็นความคิดความ
เชื่อที่แฝงฝังอยู่ในชีวิตทางสังคมของผู้คนที่ให้ความเคารพนับถือ ศรัทธา และ
ปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน 

ปรากฏการณ์และความคิดความเชื่อในเรื่องต๋นบุญที่ด ารงอยู่ในเขตวัฒนธรรม
ล้านนานี้ นักมานุษยวิทยา (คือ Paul T. Cohen และ Charles F. Keyes) ตีความว่า
นอกจากจะสะท้อนโลกทัศน์ความเชื่อในพุทธศาสนาเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย 
ยังอาจถือเป็นร่องรอยของพุทธศาสนามหายานที่แพร่กระจายเข้ามาในดินแดน
แถบนี้ก่อนหน้า กล่าวอีกอย่างหนึ่งความเชื่อในเรื่อง “ต๋นบุญ” นั้นสอดคล้องไป
กับประเพณีความเชื่อในเรื่อง “พระโพธิสัตว์” ที่ชาวบ้านศรัทธากราบไหว้ให้ความ
เคารพ มากไปกว่านั้นค าว่า “ธรรมมิกราช” หรือ “จักรพรรดิราช” ที่ปรากฏพบ
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เห็นในคัมภีร์ใบลานที่จารด้วยอักษรธรรมนั้น ก็เป็นชื่อเรียกที่ใช้แทนค าว่า “ต๋น
บุญ” ได้ กล่าวอีกนัยหนึ่งในบางช่วงเวลาหรือในบริบทประวัติศาสตร์ที่แตกต่างกัน 
“ต๋นบุญ” อาจปรากฏตัวแสดงตนออกมาในรูปลักษณ์ที่หลากหลาย (และมี
ความหมายแตกต่างกันไปด้วย) ดังนั้นในเขตวัฒนธรรมล้านนา ที่ชาวบ้านเรียกว่า 
“ต๋นบุญ” นั้นจึงอาจจะเป็นได้ทั้งผู้น าเชิงจิตวิญญาณ พระมหากษัตริย์ เช่น 
พญามังราย และพญาติโลกราช ผู้น าชาวนา ที่มักอ้างตนเป็น “ผู้มีบุญ” และครูบา 
ซึ่งเป็นพระสงฆ์ที่ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นผู้มีบุญบารมีและอ านาจวิเศษ (ที่ได้จากการ
ปฏิบัติ หรือช่วยเหลือผู้อ่ืนให้พ้นทุกข์) เปรียบดั่ง “นักบุญ” ในโลกทัศน์ของชาว
คริสต์ 

กระนั้น ครูบา หรือพระสงฆ์ในล้านนาที่ชาวบ้านเคารพนับถือ เชื่อว่ามีบุญ
บารมีและอ านาจวิเศษ ซึ่งบรรดานักมานุษยวิทยา สนใจศึกษากันอย่างดื่มด่ านั้น 
นอกจากจะหมายถึงอวตารของต๋นบุญ ที่เรียกกันว่า “ครูบา” ในเขตวัฒนธรรม
ล้านนายังอาจหมายถึง ต าแหน่งของผู้น าคณะสงฆ์ระดับเมืองที่เรียกว่า “ครูบา
เมือง” ดังปรากฏในระบบองค์กรสงฆ์ดั้งเดิมของรัฐสิบสองปันนา ในสิบสองปันนา 
(และเมืองยอง เมืองสิงห์) การมอบต าแหน่งครูบาและครูบาเมือง แต่เดิมมานั้น มี
ประเพณีการแต่งตั้งโดยเจ้าเมืองและจัดงานเฉลิมฉลองกันอย่างเอิกเกริก ถือเป็น
งานบุญใหญ่ของเมือง และโดยทั่ว ๆ ไปพระสงฆ์ที่จะได้รับการยกยอให้ขึ้นด ารง
ต าแหน่ง “ครูบา” นั้นนอกจากวัตรปฎิบัติและการสั่งสมบุญบารมีจนเป็นที่ยอมรับ 
ยังต้องเป็นพระสงฆ์ที่แก่พรรษา หรือรักษาสมณเพศติดต่อกันยาวนานอย่างน้อย 
20 พรรษา กรณีของครูบาศรีวิไชยก็เข้าใจกันว่าท่านน่าจะเริ่มถูกเรียกว่าครูบา 
เมื่ออายุได้ราว ๆ 41 ปี หรือมีพรรษาครบ 20 พรรษา (หลังจากบวชเป็นภิกษุสงฆ์
ตอนอายุ 21 ปี) 

ปรากฏการณ์ครูบาศรีวิไชย ที่นักมานุษยวิทยาและนักวิชาการด้านล้านนาคดี 
(เช่น Katherine Bowie, Paul Cohen, Charles F. Keyes, Kwanchewan 
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Buadaeng, Shigeharu Tanabe, Stanley Tambiah) สนใจศึกษานั้นกล่าวได้
ว่าคือเรื่อง “ต๋นบุญในสังคมสมัยใหม่” เป็นปรากฏการณ์ของการเคลื่อนไหวทาง
วัฒนธรรมที่ก่อตัวขึ้นภายใต้อ านาจ “การน า” ของครูบาศรีวิไชย (1879-1939) 
เป็นขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมที่ก่อตัวขึ้นโต้ตอบการเปลี่ยนแปลงไปสู่สภาวะ
สมัยใหม่ในหลาย ๆ ด้าน ทั้งการปฏิรูปองค์กรสงฆ์จากส่วนกลาง การริเริ่มระบบ
การเกณฑ์ทหาร แทนการเกณฑ์แรงงานแบบข้าไพร่ และการบังคับเรียนผ่าน
ระบบการศึกษาสมัยใหม่ ที่เริ่มมีผลบังคับใช้อย่างจริงจังในพ้ืนที่ภาคเหนือตอนบน
ของสยาม ราว ๆ ทศวรรษ 1910-1940 (Bowie 2014, 2017) 

ทั้งนี้นอกจากเรื่องของครูบาศรีวิไชย ยังมีงานศึกษาปรากฏการณ์ต๋นบุญใน
สังคมสมัยใหม่ ผ่านกรณีของพระสงฆ์รูปอ่ืนไว้อย่างน่าสนใจด้วย คือ Paul T. 
Cohen (2000a, 2000b, 2001) ซึ่งศึกษาเรื่องราวของครูบาบุญชุ่ม พระสงฆ์ชาว
ลื้อซึ่งมีถิ่นก าเนิดอยู่ในภาคเหนือของไทย ทว่าเป็นที่เคารพศรัทธาของสาธุชนชาว
ไทในเขตลุ่มน้ าโขงตอนบน ในท านองเดียวกันกับกรณีของครูบาศรีวิไชยในล้านนา 
Cohen มองว่าปรากฏการณ์ครูบาบุญชุ่มถือเป็นรูปแบบหนึ่งที่สะท้อนความคิด
ความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องต๋นบุญสมัยใหม่ในโลกทัศน์ของชาวไท (ทั้งในเขตภาคเหนือ
ตอนบนของไทย ในสิบสองปันนา ลาวตอนเหนือและภาคตะวันออกของรัฐฉาน) 
ท่านตีความว่า การเดินทางข้ามพรมแดนรัฐชาติของครูบาบุญชุ่มในเขตลุ่มน้ าโขง
ตอนบน ซึ่งด าเนินควบคู่ไปกับการเผยแผ่ผลบุญและการน าสาธุชนสร้างท านุ
บ ารุงศาสนสถาน สถานที่ส าคัญของพุทธศาสนา ที่มักปรากฏมีชื่ออยู่ในต านาน
และมีมาในประวัติศาสตร์ของรัฐจารีตนั้น คือส่วนหนึ่งของอุดมการณ์ความคิด
และขบวนการเคลื่อนไหวของจินตนาการเกี่ยวกับดินแดนศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งสะท้อนให้
เห็นถึงโลกภูมิก่อนสมัยใหม่ (ในเขตวัฒนธรรมล้านนา) ที่ท้าทายอ านาจรัฐสมัย
ใหม่ซึ่งสถาปนาขึ้นมาจากแนวคิดสมัยใหม่เรื่องอธิปไตยเหนือดินแดนและ
พรมแดนรัฐชาติ 
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Charles F. Keyes (1984) ได้ตั้งข้อสังเกตไว้อย่างส าคัญว่า ตรงกันข้ามกับ 
“อรหันต์” หรือพระสงฆ์ซึ่งบรรลุธรรมอย่างถ่องแท้ตามค าสอนของพระพุทธเจ้า 
และถือว่าชีวิตหลังการตาย หลุดพ้นจากการเวียนว่ายตายเกิด “ต๋นบุญ” หรือ
นักบุญ คือพระสงฆ์ซึ่งดื่มด่ าในธรรมมะและการสร้างบุญ การพยายามสั่งสมบุญ
ต่าง ๆ ผ่านการช่วยเหลือผู้ อ่ืน หรือการเป็นตัวกลางที่จะให้ผู้ อ่ืนได้รับผลบุญ 
ดังนั้นขณะที่อรหันต์ซึ่งในสังคมไทยมีตัวอย่างที่เป็นต้นแบบชัดเจนคือ พระ
อาจารย์มั่น ซึ่งถือเป็นพระสงฆ์ที่มุ่งสู่นิพพานโดยการปฏิเสธเรื่องทางโลก ต๋นบุญ 
ซึ่งมีต้นแบบส าคัญก็คือครูบาศรีวิไชย ถือเป็นนักบุญแห่งล้านนาผู้ซึ่งแสวงหา
นิพพาน ผ่านการพัวพันเกี่ยวข้องกับเรื่องทางโลก ด้วยการปฏิบัติภารกิจทาง
ศาสนาและได้รับชื่อเสียงจากการที่นักบุญนั้นมีส่วนอย่างส าคัญในการน าสาธุชน
ชาวพุทธ สืบต่อ ก่อสร้าง หรือท านุบ ารุงศาสนสถานส าคัญ สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ และ
ดินแดนส าคัญในเขตวัฒนธรรมล้านนาเดิม 

การปฏิรูปพุทธศาสนาของรัฐสยาม ซึ่งริเริ่มมาตั้งแต่ต้นศตวรรษที่ 20 ได้
น าไปสู่การปรับเปลี่ยนธรรมเนียมปฏิบัติต่าง ๆ ของพุทธศาสนาในท้องถิ่น ทั่ว
ราชอาณาจักร อันเกิดขึ้นควบคู่ไปกับการปฏิรูปการศึกษา และการปฏิรูประบบ
การบริหารราชการแผ่นดิน โดยการรวมศูนย์อ านาจเข้าสู่ส่วนกลาง ตลอดจนการ
สร้างมาตรฐานต่าง ๆ ให้กับวัฒนธรรมแห่งชาติ ในสถานการณ์ดังกล่าวศาสนา
พุทธ ธรรมเนียม นิกายต่าง ๆ ที่อยู่ในเขตมณฑลต่าง ๆ จึงต้องถูกปฏิรูปโครงสร้าง
และก ากับควบคุมโดยองค์กรสงฆ์ที่สร้างขึ้นใหม่ ตามพระราชบัญญัติองค์กรสงฆ์ 
ซึ่งเริ่มประกาศบังคับใช้ตั้งแต่ปี พ.ศ.2445 เป็นต้นมา การตราพระราชบัญญัติฯ 
จึงไม่เพียงแต่จะน าไปสู่การเกิดขึ้นของมหาเถรสมาคมโดยมีสมเด็จพระสังฆราช
ของสยามเป็นผู้น าสูงสุด ทว่ายังน าไปสู่กระบวนการเชิงสถาบันที่สถาปนาระบบ
องค์สงฆ์สมัยใหม่ที่มีล าดับขั้น มียศถาบรรดาศักดิ์ของสงฆ์ เช่น เจ้าคณะจังหวัด 
เจ้าคณะอ าเภอ เจ้าคณะต าบล ซึ่งอยู่ภายใต้การปกครองของเจ้าคณะภาคและ
มหาเถรสมาคม รวมไปถึง โรงเรียนพระปริยัติธรรม ต าราเรียนต่าง  ๆ ที่มี
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มาตรฐาน การศึกษาแบบสมัยใหม่ ข้อปฏิบัติและการบังคับใช้และเรียน
ภาษากลาง ซึ่งใช้เป็นภาษาราชการ และระบบการควบคุมคนผ่านกลไกรัฐและ
กฎหมายต่าง ๆ เช่น การเกณฑ์ทหาร (Kamala, 1997; Taylor, 1993)  

ในแวดวงศาสนจักร การปฏิรูปองค์กรสงฆ์สมัยใหม่ดังกล่าวได้น าไปสู่การ
เกิดขึ้นของพุทธศาสนา 2 นิกายซึ่งเป็นที่ยอมรับโดยรัฐไทยต่อมากระทั่งปัจจุบัน
คือ นิกายธรรมยุติและมหานิกาย อย่างไรก็ตาม การเกิดขึ้นของธรรมยุติและ
มหานิกาย ก็ไม่ได้หมายความว่านิกายพุทธศาสนาท้องถิ่นในสังคมไทย จะเสื่อม
ความนิยม หรือหายสาบสูญไป โดยเฉพาะนิกาย “พระป่า” ศาสนาพุทธแบบ
ชาวบ้าน และลัทธิความเชื่อที่รวมอยู่ภายใต้มหานิกาย ทั้งในประเทศไทยและใน
เขตลุ่มน้ าโขงตอนบน ดังจะพบว่าความเชื่อในเรื่อง “ต๋นบุญ” นั้นยังคงปรากฏอยู่ 
การแสดงความเคารพและศรัทธาต่อพระสงฆ์ที่ชาวบ้านเรียกว่า “ครูบา” นั้นยังคง
ด ารงอยู่และถือปฏิบัติกันอย่างเคร่งครัดเหนียวแน่น 

และในนัยนี้ กิจกรรมการเคลื่อนไหวทางศาสนา ปฏิสัมพันธ์ระหว่างครูบา
กับชาวบ้าน ลูกศิษย์ลูกหาในปัจจุบันจึงอาจ “อ่าน” หรือตีความได้ว่า คือ
ปฏิบัติการทางศาสนาที่แสดงออกมาในตัวของมันเอง ในบริบทของการ
เปลี่ยนแปลงทางประวัติศาสตร์ เป็นส่วนหนึ่งของการปรับตัวและยืนยันการด ารง
อยู่ของประเพณี พิธีกรรม และอุดมการณ์ของพุทธศาสนาเถรวาทในเขต
วัฒนธรรมล้านนา  

พุทธศาสนาเถรวาทในภาคเหนือของไทยและในสิบสองปันนาตอนใต้ของ
ยูนนาน ปัจจุบันยังคงมีธรรมเนียมปฏิบัติที่แตกต่างไปจากพุทธศาสนาในภูมิภาค
ตอนกลางและตอนใต้ของประเทศไทย ทั้งความเชื่อในเรื่อง “ต๋นบุญ” (ดังที่
อภิปรายมาก่อนหน้านี้) การมุ่งเน้นปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน การเดินทางจาริก
แสวงบุญในพ้ืนที่ป่าเขาอันห่างไกล การดื่มด่ ากับ “การตาน” หรือท าบุญบริจาค
เพ่ือสร้างท านุบ ารุงศาสนสถานส าคัญ และการเข้าร่วมในงานประเวณี พิธีกรรม
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ประจ าปีต่าง ๆ ในชุมชน เช่น งานบวชลูกแก้ว และประเพณีไหว้พระธาตุประจ า
เมือง ในทางกลับกัน จารีตประเพณี การปฏิบัติ และความคิดความเชื่อเหล่านี้ จึง
มีส่วนอย่างส าคัญต่อการก่อรูป จัดระเบียบ และปรับเปลี่ยนชีวิตวัฒนธรรมของ
ผู้คน 

บทความนี้เสนอว่า ในบริบทของการเปลี่ยนแปลงเชิงประวัติศาสตร์ซึ่ง
น าไปสู่การรื้อถอนความเป็นถิ่นฐานในสังคมสมัยใหม่ ปรากฏการณ์การเคารพนับ
ถือครูบาซึ่งชาวบ้านเชื่อว่าคืออวตารของต๋นบุญนั้น ไม่เพียงแต่จะเข้าใจได้ว่าเป็น
รูปแบบหนึ่งของการเคลื่อนไหวรื้อฟ้ืนพุทธศาสนาดังที่ Paul Cohen เสนอ แต่ยัง
หมายถึงกระบวนการสร้างความทรงจ าทางสังคมผ่านการเคารพ และครูบาคือ
บุคคลที่ถูกจารึกจดจ า (a remembered person) ความคิดความเชื่อ และธรรม
เนียมปฏิบัติต่าง ๆ ที่มีต่อเรื่องครูบาในบริบทของปัจจุบันนั้น คือสิ่งที่สะท้อนให้
เห็นถึงปฏิบัติการของความทรงจ า หรือ “การจารึกจดจ า” ของชาวบ้าน (ใน
ล้านนา) ที่ต้องเผชิญหน้ากับการเปลี่ยนแปลงและความไม่แน่นอนของชีวิต และ
การใช้ชีวิตในสังคมสมัยใหม่ ในสถานการณ์ที่สังคมภาคเหนือของไทยก าลังถูก
ผนวกเข้าเป็นส่วนหนึ่งการพัฒนาในอาณาบริเวณชายแดนลุ่มน้ าโขงตอนบน 

การศึกษาชีวประวัติของครูบา และปฏิบัติการทางศาสนาที่สะท้อน
ความสัมพันธ์ระหว่างครูบากับชาวบ้านศรัทธานั้น ไม่เพียงแต่จะสะท้อนให้เห็นถึง
ประวัติศาสตร์ความทรงจ าของท้องถิ่น ทว่ายังจะช่วยชี้ให้เห็นถึงการเคลื่อนไหว 
ปรับตัว ต่อรอง ของผู้คนธรรมดาสามัญ และการเปลี่ยนแปลงทางสังคม ซึ่งก่อตัว
และเปลี่ยนผ่านไปในชุมชนท้องถิ่นนั้น ๆ ด้วย 

โดยสานต่อจากข้อเสนอของ Andrew Turton (2006) ที่ได้ตีความสรุปไว้
อย่างน่าสนใจว่า ครูบาหรือพระสงฆ์ผู้มีบารมีในโลกทัศน์ของชาวล้านนานั้นคือ 
“บุคคลที่ถูกจารึกจดจ า” ในงานศึกษานี้โดยผ่านกรณีศึกษาชีวประวัติของสี่ครูบา
พ่อ-ลูก (คือครูบาคัมภีระ ครูบาพรหมา ครูบาอินทรจักร และครูบาพ่อเป็ง) และ
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การก่อสร้างเจดีย์สี่ครูบา (วัดพระพุทธบาทตากผ้า ป่าซาง จังหวัดล าพูน) ผมจะ
ชี้ให้เห็นว่า “กู่ครูบา” ซึ่งบรรจุอัฐิของพระสงฆ์รูปนั้น ๆ คือ “อนุสาวรีย์ของ
ชุมชน” เป็นสิ่งสร้างที่จารึกจดจ าทั้งเรื่องเล่าของครูบาและเรื่องราวประวัติศาสตร์
ของชุมชน โดยทั่วไปสถูปเจดีย์ดังกล่าวจะถูกสร้างขึ้นไม่นาน ด้วยแรงศรัทธา
ของศิษยานุศิษย์และชาวบ้าน หลังจากที่ได้มีการประกอบพิธีฌาปนกิจศพครูบา
รูปนั้น ๆ 2 โดยนัยนี้ “กู่ครูบา” และประเพณีต่าง ๆ ที่แวดล้อมกู่ครูบาในชุมชน
ศาสนานั้น ๆ จึงกลายเป็นปฏิบัติการซึ่งแสดงให้เห็นถึงชีวิตทางสังคมการเมืองของ
ชาวบ้าน และในบริบทของการพัฒนารื้อถอนความเป็นถิ่นฐาน ปฏิบัติการทาง
ศาสนาดังกล่าวยังอาจอ่านได้ว่าคือ “พิธีกรรมแห่งการจารึกจดจ า” (Connerton, 
1989) เป็นพ้ืนที่ทางสังคมที่แสดงให้เราเห็นถึงปฏิบัติการและประวัติศาสตร์ของ
ชุมชน  

ในส่วนต่อจากนี้บทความจะน าเสนอโดยเริ่มจาก (1) บริบทประวัติศาสตร์
ของพ้ืนที่ที่ศึกษา คือ ป่าซาง ชุมชนเก่าแก่นับตั้งแต่สมัยพญากาวิละ (ราวๆ ปลาย
ศตวรรษที่ 18) พาไพร่พลมาตั้งเวียงป่าซางขึ้นเพ่ือกอบกู้ล้านนาจากพม่า อัน
น าไปสู่การรวบรวมผู้คนโดยเฉพาะจากเมืองยอง สิบสองปันนา มาตั้งถิ่นฐานจน
กลายเป็นชุมชนของ “ชาวยอง” รอบ ๆ เวียงป่าซางในปัจจุบัน และชีวประวัติ สี่
ครูบาพ่อ-ลูก ซึ่งเกิดและเติบโตมาในชุมชนชาวยอง เวียงป่าซางดังกล่าว (2) การ
ก่อสร้างเจดีย์สี่ครูบา ศาสนาสถานซึ่งกลายเป็นทั้งที่ศูนย์รวมจิตใจและสิ่งปลูก
สร้างที่จารึกจดจ าประวัติศาสตร์สังคมของท้องถิ่นและ (3) บทอภิปรายสรุป 

 

2. ป่าซาง บริบทประวัติศาสตร์ของพื้นที่ที่ศึกษา 

เวียงป่าซาง หรือตัวเมืองของอ าเภอป่าซางในปัจจุบัน ตามประวัติคือเวียงที่
สร้างขึ้นเมื่อสมัยที่ล้านนายังอยู่ภายใต้การปกครองของหงสาวดี สันนิษฐานว่า
เวียงป่าซางจะตั้งขึ้นราว ๆ ปี พ.ศ.2325 (จ.ศ.1144) โดยพระยากาวิละ ผู้น าของ
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ล้านนาซึ่งต่อมาจะกลายเป็นปฐมกษัตริย์ของราชวงศ์เจ้าเจ็ดตน พระยากาวิละใช้
เวียงแห่งนี้เป็นฐานที่มั่นในการต่อสู้เพ่ือปลดแอกล้านนา (ร่วมกับทัพกรุงธนบุรี) 
ออกจากการเป็นรัฐบรรณาการของพม่า เวียงป่าซางในอดีตแต่เดิมมา จึงเป็นทั้ง
เมืองหน้าด่านส าคัญในการศึกสงครามและยังเป็นเมืองศูนย์กลางการค้าที่ส าคัญ
แห่งหนึ่ง เพราะตั้งอยู่บนเส้นทางจากเชียงใหม่ที่เดินทางออกไปทางล าปางได้ง่าย 
และหากจะลงไปทางใต้ คือจอมทอง แม่แจ่ม ขุนยวม แม่สะเรียง ก็สะดวก เวียง
ป่าซางมีตลาดการค้าที่ตั้งอยู่บนเส้นทางเดินผ่านของพ่อค้าวัวต่าง และกอง
คาราวานระยะไกลจากยูนนาน ที่จะเดินทางมาจากทางเหนือและต่อไปยังมะละ
แหม่ง เมืองท่าของอาณานิคมอังกฤษ 

ตามประวัติศาสตร์เวียงป่าซาง เล่าว่าราว ๆ ทศวรรษ 2320 พระยะกาวิละ
ได้รวบรวมก าลังไพร่พลจ านวนราว ๆ 300 ลี้พลออกจากล าปางมายัง “ท่าลี่” 
(ปากน้ าลี้ในปัจจุบัน) และได้สร้างวังขึ้นบริเวณนั้น ต่อมาแม่น้ าได้เซาะดินบริเวณ
ฐานสร้างวัง ท าให้วังที่สร้างขึ้นยุบตัวเอียงตะแคง ปัจจุบัน ณ ที่ในบริเวณนั้นจึงถูก
ชาวบ้านเรียกว่า “วังสะแกง” (ปัจจุบันอยู่ที่อ าเภอเวียงหนองล่อง) จากวังสะแกง
พระยากาวิละ ตีศึกรวบรวมผู้คนเพ่ิมข้ึนจนได้ถึง 500 จึงได้พากันอพยพมาตั้งเวียง
ขึ้นใหม่ท่ีต่อมาเรียกว่า เวียงป่าซาง ตั้งขนาบบนสองฝั่งน้ าแม่ทา 

เวียงป่าซาง ฐานที่มั่นใหม่ของพระยากาวิละตั้งอยู่ในอาณาบิเวณที่ราบลุ่ม
แม่น้ า 3 สายคือ น้ าปิง น้ ากวง และน้ าแม่ทา ไหลมาบรรจบกัน จึงกลายเป็น
แหล่งผลิตอาหารสั่งสมทั้งเสบียงและผู้คนพลรบที่ส าคัญ ในทางคมนาคมยัง
สามารถใช้น้ าแม่ปิงเป็นเส้นทางติดต่อกับหัวเมืองอ่ืนทางใต้ตามลุ่มแม่น้ า
เจ้าพระยาจนไปถึงอโยธยาและธนบุรี 

พระยากาวิละใช้เวียงป่าซางเป็นฐานที่มั่น บัญชาการพลรบขับไล่กองก าลังพม่า 
สะสมก าลังคนนานเกือบ 2 ทศวรรษ จนถึง พ.ศ.2339 ถือฤกษ์งามยามดี (ปี มะโรง 
อัฐศก จุลศักราช 1158 วันอาทิตย์ เดือน 6 เหนือ ขึ้น 8 ค่ า) จึงพร้อมด้วยเครือญาติ 
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ขุนหาญ และไพร่พล ออกเดินทางจากเวียงป่าซาง ย้ายทัพและฐานที่มั่นเข้าไป
สถาปนาอ านาจตั้งเวียงเชียงใหม่ข้ึน ให้กลายเป็นศูนย์กลางของรัฐอีกครั้งหนึ่ง (เป็น
เพลาหลังจากที่พญามังรายตั้งเวียงเชียงใหม่ในปี พ.ศ.1839 ราว ๆ 5 ศตวรรษ) 

หลังจากที่พระยากาวิละ ได้ย้ายเวียงและไพร่พลจากป่าซางไปฟื้นฟูเชียงใหม่
นั้น ไพร่พล ผู้คน บางส่วนน่าจะตั้งถิ่นฐานอยู่ในเวียงป่าซางและชุมชนรอบ ๆ เวียง
อันอุดมสมบูรณ์ด้วยน้ าท่าต่อไป จากหลักฐานจารึกวัดพระนอน (ตั้งอยู่ในต าบล
มะกอก อ าเภอป่าซาง จังหวัดล าพูน ปัจจุบัน) พบว่าในปี พ.ศ.2337 ก่อนย้ายออก
จากเวียงป่าซาง 2 ปี พระยากาวิละพร้อมกับพระสงฆ์และชาวบ้านได้ร่วมกันสร้าง
พระพุทธไสยาสน์ หรือ “พระนอน” บนดอยช้าง ต่อมาจึงเรียกว่า  “วัดพระนอน” 
ตามจารึกระบุว่าการก่อสร้างใช้เวลา 2 ปีจึงแล้วเสร็จ วัสดุจ านวนไม่น้อยที่ใช้สร้าง
พระนอนมีทั้ง อ้อย น้ ารัก ทองค าเปลว ซึ่งสิ่งของเหล่านี้ล้วนมาจากการท าบุญ
ร่วมบริจาคของหัววัดต่าง ๆ ในบริเวณนั้น อาทิ วัดสะปุ๋ง วัดบ้านหวาย วัดบ้าน
ถอง (บริเวณบ้านป่าตาลและบ้านแซมในปัจจุบัน) การสร้างพระพุทธไสยาสน์ครั้ง
นั้น เล่าว่า พระเจ้ากาวิละมีความตั้ง ใจที่จะให้เป็นอนุสรณ์และที่สักการะของ
ชาวบ้าน ไพร่พล ที่ตั้งหลักปักฐานในแถบตอนใต้ของเวียงป่าซางต่อไป แม้ว่าไพร่
พลอีกจ านวนไม่น้อยจะถูกอพยพโยกย้ายเข้าไปฟ้ืนฟูเชียงใหม่ ชุมชนหมู่บ้านใน
แถบป่าซางและทางตอนใต้ยังมีพัฒนาการสืบมา ดังปรากฏผ่านรายชื่อ “ครูบา” 
หรือเจ้าอาวาสวัด ที่ท าหน้าที่ดูแลและปกครอง (ชาวบ้านในชุมชน) สืบทอดต่อ ๆ 
กันมา 

ตามค าบอกเล่าของคนเฒ่าคนแก่ แต่เดิมบริเวณป่าซางน่าจะมีชนกลุ่มอ่ืน 
อาศัยตั้งถ่ินฐานมาก่อนแล้ว เช่นพวกมอญ ซึ่งตั้งบ้านเรือนริมฝั่งน้ าปิง ช่วงพระยา
กาวิละสร้างเวียงป่าซางได้มีการกวาดต้อนผู้คนจากตอนเหนือเข้ามาหลายระลอก 
จนมาถึงยุคฟ้ืนม่านและสร้างเมืองเชียงใหม่ครั้งที่ 2 (ราว ๆ ทศวรรษ 2330 จนถึง
พุทธศตวรรษที่ 24) กลุ่มชาวลื้อจากเมืองยอง ที่ต่อมาเรียกตนเองว่า “ยอง” จึง



วารสารมานุษยวิทยา ปีที่ 1 ฉบับที ่1 (มกราคม – มิถุนายน 2561)  I  131 

ถูกกวาดต้อนแบบเทครัวเข้ามาตั้งถิ่นฐานบ้านเรือนและชุมชนขึ้นใหม่ รอบ ๆ 
เวียงป่าซาง เหตุที่อพยพเข้ามาจ านวนมากและตั้งถิ่นฐานบ้านเรือนช่วงหลัง
สงคราม ท าให้ต่อมากลายเป็นคนกลุ่มใหญ่ในพ้ืนที่ และปัจจุบันลูกหลานที่สืบเชื้อ
สายต่อ ๆ กันมา ยังคงรักษาประเพณี วัฒนธรรมและพูดภาษาลื้อเมืองยอง ซึ่งมี
ส าเนียงแตกต่างจากภาษาค าเมือง (เชียงใหม่) ที่เรียกว่า “ปากก ายอง” 

ปัจจุบันเวียงป่าซางยังคงมีร่องรอยก าแพงเมืองให้เห็นเป็นหลักฐานของ
เวียงเก่าอยู่บางแห่ง เพียงเล็กน้อย สถานประวัติศาสตร์ส่วนใหญ่มีการสร้างตึก
รามบ้านเรือน หรือปรับพ้ืนที่ท าเรือกสวนไร่นาไปเกือบหมด ท าให้ยากแก่การขุด
ค้น ใน พ.ศ.2443 เมื่อมีการปฏิรูประบบบริหารราชการแผ่นดินเป็นกระทรวง 
ทบวง กรม พ้ืนที่แถบป่าซางได้รับการจัดระเบียบใหม่ตั้งเป็น "แขวงปากบ่อง" ทว่า
ที่ว่าการอ าเภอของ “แขวงปากบ่อง” เดิมตั้งอยู่ริมแม่น้ าปิง (ในเขตหมู่ที่ 1 ต าบล
ปากบ่อง) ราว ๆ ปี พ.ศ.2495 จึงได้มีการย้ายที่ท าการอ าเภอมาตั้ง ณ หมู่ที่ 1 ต าบล
ป่าซาง (ปัจจุบัน) และได้เปลี่ยนชื่อมาเป็นอ าเภอป่าซาง   

ในอดีตเวียงป่าซาง เคยเป็นศูนย์กลางการค้า ที่มีความรุ่งเรืองมาก่อน มี
ตลาด หรือ “กาดป่าซาง” ต้ังบนเส้นทางค้าขายของพ่อค้าเงี้ยว หรือไทใหญ่ และ
จีนฮ่อ (ยูนนานมุสลิม) พ่อค้าวัวต่าง จากลุ่มน้ าปิงไปเมาะละแหม่ง ซึ่งเป็นเมืองท่า
ขึ้นสินค้าของอาณานิคมอังกฤษยุคนั้น ร้านค้าส่วนมากมักเป็นของพ่อค้าชาวจีน 
ส่วนชาวลื้อชาวยองนั้น ส่วนมากท านา ค้าข้าวและสินค้าเกษตรเป็นหลัก แต่บาง
กลุ่มต่อมาได้ร่วมกับพ่อค้าชาวไทใหญ่และชาวจีนในการผลิตผ้าและค้าขายผ้าใน
แถบป่าซาง กลายเป็นต้นตระกูลค้าผ้าที่ส าคัญ ได้แก่ ตระกูลนันทขว้าง ตระกูลอังกสิทธิ์ 
และกลุ่มพ่อค้าชาวจีน (ที่อพยพเข้ามาช่วงกลางทศวรรษ 2460) เช่น ตระกูลอุนจะน า 
ตระกูลเหลี่ยว เป็นต้น  

“กาดบ้านปากบ่อง” ก็เคยเป็นตลาดที่ส าคัญของพ่อค้าเงี้ยวและชาวจีน
แต้จิ๋ว ที่ขึ้นมาจากกรุงเทพฯ บรรทุกสินค้าทางเรือหางแมงป่องมาทางแม่น้ า
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เจ้าพระยาและน้ าแม่ปิงซึ่งในช่วงอาณานิคมยังคงใช้เป็นเส้นทางสัญจรหลัก
ระหว่างเชียงใหม่กับกรุงเทพฯ หรือพ้ืนที่ทางตอนกลางของสยาม ด้วยเหตุที่เป็น
จุดขนส่งสินค้าทางน้ าในเวลานั้นการค้าขายของกาดบ้านปากบ่อง จึงมีกลุ่มพ่อค้า
ที่หลากหลาย ทั้งชาวพม่า ตองสู่ ไทใหญ่ โดยเฉพาะชาวจีนแต้จิ๋ว ที่อพยพเข้ามา
ตั้งถิ่นฐานอยู่ที่บริเวณบ้านปากบ่องเป็นจ านวนมาก ก่อนที่จะย้ายเข้าไปค้าขายใน
เชียงใหม่ และล าพูน ต่อมาการปฏิรูปการปกครองเมืองล าพูนในปี พ.ศ.2443 แบ่ง
เขตการปกครองเมืองล าพูนออกเป็น 2 แขวง (อ าเภอ) คือ แขวงในเมืองและนอก
เมือง ล าพูนกับแขวงเมืองลี้ ต่อมาใน ปี พ.ศ.2445 ได้มีการตั้งและแบ่ง “แขวง
ปากบ่อง” ออกจากแขวงในเมืองและนอกเมืองล าพูน โดยใช้แม่น้ าทาเป็นเขตแบ่ง
ที่ตั้งระหว่างแขวงปากบ่อง ซึ่งอยู่ริมแม่น้ าปิงใกล้ปากบ่องสบกวงกับแขวงในเมือง  

นอกจากศูนย์กลางการค้าของล าพูนเวลานั้นจะอยู่ที่กาดป่าซางและกาด
บ้านปากบ่อง ในเวลาต่อมาเศรษฐกิจการค้าที่เติบโตขึ้นยังได้ขยายเข้าสู่ตัวเมือง
ล าพูน โดยเฉพาะ “กาดลี” ซึ่งเป็นศูนย์กลางการแลกเปลี่ยนสินค้าที่ส าคัญของ 
“เวียงล าพูน” (คือบริเวณลานจอดรถหลังห้างสรรพสินค้าแจ่มฟ้าพลาซ่าใน
ปัจจุบัน) การค้าของล าพูนในยุคต่อมาได้ขยายไปสู่ชุมชนริมทางรถไฟ เมื่อ
การรถไฟขึ้นมาถึงเชียงใหม่ในปี พ.ศ.2464 เช่น ชุมชนหนองเส้ง ชุมชนหน้าสถานี
รถไฟ เจ้าของเดิมส่วนใหญ่จะเป็นชาวพม่า เงี้ยว และชาวจีนอพยพ เช่นกัน หลัง
เส้นทางรถไฟถูกตัดผ่านเทือกเขาขุนตาลในปี พ.ศ.2463 เข้าสู่ล าพูน เส้นทาง
การค้าบกและทางน้ าที่เคยอาศัยน้ าแม่ปิงจึงลดความส าคัญลงไปท าให้ย่านการค้า
เปลี่ยนไป การค้าทางท่าเรือกาดบ้านปากบ่องได้ซบเซาลงไปมาก และเมื่อมีการ
ตัดถนนพหลโยธินจากกรุงเทพฯ มาทางเมืองเถิน (ล าปาง) เมืองลี้ - บ้านโฮ่ง ป่า
ซาง ขึ้นมาเชียงใหม่ ผ่านเวียงล าพูน ในปี พ.ศ.2497 ท าให้ถนนสายนี้กลายเป็น
ถนนสายหลักจากกรุงเทพฯ ที่พาผู้คน สินค้าจากกรุงเทพฯ ผ่านมา แวะพัก กิน
ข้าว ซื้อสินค้าที่ระลึก ในกาดป่าซาง ก่อนเข้าเมืองล าพูน ท าให้ในช่วงเวลานั้นป่า
ซางมีความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเป็นอย่างมาก 
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3. ชีวประวัติย่อ “สี่ครูบา พ่อ-ลูก” 

 
ภาพที่ 1 สี่ครูบาพ่อ-ลูก ถ่ายพร้อมกัน ณ วัดป่าเหียง อ.ป่าซาง จ.ล าพูน ปี พ.ศ.2484 

ประกอบด้วยครูบาคมัภรีะ ครบูาพรหมา ครูบาอินทรจักร ครูบาพ่อเป็ง (จากซา้ยมาขวาตามล าดับ) 
พระสงฆ์ผู้เป็นผู้น าสร้างชุมชนและเป็นที่เคารพจดจ าของพุทธศรัทธาในแอ่งที่ราบเชียงใหม่-ล าพูน 

ที่มาภาพ http://www.pralanna.com/shoppage.php?shopid=51879 

บ้านเกิดของครูบาทั้ง 4 รูป คือ ครูบาพ่อเป็ง (2405-2494) ครูบาอินทรจักร 
(2439-2521) ครูบาพรหมา (2441-2527) และครูบาคัมภีระ (2443-2503) ซึ่ง
เป็นพ่อลูกครอบครัวเดียวกันคือชุมชนของชาวยองที่ตั้งอยู่รอบเวียงป่าซาง คือ
บ้านป่าซางน้อยและบ้านป่าแพ่ง บ้านป่าซางน้อยอันเป็นบ้านเกิดของพ่อ คือ
หนานเป็ง (ซึ่งจะเป็นครูบาพ่อเป็งในเวลาต่อมาหลังการบวชครั้งที่ 2) ตั้งอยู่
ทางขวาของน้ าแม่ทาซึ่งไหลผ่านหน้าเวียงป่าซาง ปัจจุบันตั้งอยู่ในเขตเทศบาล
ต าบลบ้านแป้น อ าเภอเมือง จังหวัดล าพูน (ทางการใช้น้ าแม่ทาเป็นเขตแบ่ง
ระหว่างอ าเภอป่าซางกับอ าเภอเมือง ล าพูน) ชุมชนป่าซางน้อยตั้งบ้านเรือนแยก
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ออกเป็น 2 หมู่บ้านคือบ้านป่าซางน้อยและบ้านหัวฝาย ชาวบ้านส่วนใหญ่ไปวัด
เดียวกันคือวัดป่าซางน้อย ซึ่งตามต านานเคยเป็นที่พักเลี้ยงช้างของพระยากาวิละ 
ราว ๆ ปี พ.ศ.2402 ได้มีการสร้างวัดขึ้นโดยการน าของครูบาปัญญา เจ้าอาวาสรูป
แรก ครูบาปัญญา มรณภาพลงเมื่อ พ.ศ.2468 ต่อมามีเจ้าอาวาสอีก 3 รูป ปัจจุบัน
คือ “ครูบาสุข” (พระครูบาบวรสูขบท) ได้รับการแต่งตั้งเป็นเจ้าอาวาสเมื่อวันที่ 1 
เมษายน 2493 ปัจจุบันวัดป่าซางน้อยมีจ านวนพระภิกษุสามเณรทั้งหมด 13 รูป 

(1) ครูบาพ่อเป็ง โพธิโก นามเดิม เป็ง พิมสาร ชาวบ้านป่าซางน้อย เกิด
เดือน 5 เหนือ แรม 3 ค่ า วันพฤหัสบดี ตรงกับปี พ.ศ.2405 ปีจอ พ่อชื่อ พ่อ
หนานพิมสาร แม่ชื่อจันท์แก้ว  มีพ่ีน้องร่วมบิดา-มารดาจ านวน 8 คน ครอบครัว
ท่านมีอาชีพท านา ท าสวน ต่อมาเม่ืออายุได้ราว ๆ 18 ปีได้บรรพชาเป็นสามเณรที่
วัดอินทขิล (อ าเภอป่าซาง จังหวัดล าพูน) และเมื่ออายุได้ 21 ปี ได้บรรพชาเป็น
ภิกษุสงฆ์ที่วัดเดิม ท่านบวชเป็นภิกษุอยู่ 4 พรรษาก็ได้ลาสิกขาบทออกมาในปี 
พ.ศ.2430 ขณะอายุได้ 25 ปี จากนั้นได้แต่งงานกับแม่บัวถา ชาวบ้านป่าแพ่ง 
(ต าบลแม่แรง อ าเภอป่าซาง จังหวัดล าพูนในปัจจุบัน) อยู่กินเป็นสามีภรรยามีบุตร
ธิดารวม 13 คน เมื่อลูก ๆ เติบโต มีครอบครัวกันเกือบหมด ด้วยความศรัทธาใน
พระศาสนาหนานเป็งได้เข้าพิธีอุปสมบทครั้งที่ 2 เมื่ออายุได้ 61 ปี ในปี พ.ศ.2466 
ที่วัดป่าเหียง โดยมีเจ้าอาวาสวัดป่าเหียงคือ "ครูบาขันแก้ว" เป็นพระอุปัชฌาย์ 
จากนั้นได้ออกธุดงค์กับครูบาลูกทั้งสามนานหลายปี จนท่านแก่ชรา จึงรับนิมนต์ 
(จากครูบาพรหมา) มาจ าพรรษาท่ีวัดป่าหนองเจดีย์ (อ าเภอป่าซาง จังหวัดล าพูน) 
และครูบาพ่อเป็งมรณภาพลงเมื่อวันที่ 9 ก.ค. พ.ศ.2494  

บ้านป่าแพ่ง อันเป็นบ้านของโยมแม่ บัวถา ที่หนานเป็ง (ก่อนที่จะบวชครั้ง
ที่ 2) ได้มาแต่งงานเป็นเขย คือบ้านเกิดของครูบาลูกทั้งสาม ตั้งอยู่ห่างจากตัวเวียง
ป่าซางมาทางทิศตะวันตกราว ๆ 2-3 กิโลเมตร ครูบาทั้งสามรูปได้อุปสมบทที่วัด
ป่าเหียง ใกล้บ้านเกิดของท่านโดยมีครูบาขันแก้ว พระอุปัชฌาย์ ชุมชนรอบ ๆ 
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เวียงป่าซางในอดีตล้วนเป็นถิ่นฐานของชาวลื้อจากเมืองยอง สิบสองปันนา ครูบา
ทั้ง 3 ซึ่งเป็นลูกหลานของชาวยองจึงได้บวชเรียนตามธรรมเนียมของชาวลื้อได้
ศึกษา ปฏิบัติและรับแนวกัมมัฏฐานจากพระอุปัชฌาย์ และพระอาจารย์ศิษย์พ่ี ซึ่ง
ล้วนเป็นพระสงฆ์ชาวลื้อจากเมืองยองและสิบสองปันนา  

ตามต านานเรื่องเล่า ครูบาขันแก้ว เจ้าอาวาสวัดป่าเหียงนั้นคือพระชาวลื้อ
ที่เดินธุดงค์มาจากเชียงรุ่ง สิบสองปันนา (ปัจจุบันอยู่ในมณฑล ยูนนาน ประเทศ
จีน) จากทางเหนือผ่านมาทางเชียงของลงมาจ าพรรษาอยู่ที่วัดกับเครือญาติศรัทธา
ในชุมชนรอบ ๆ เวียงป่าซาง 

(2) ครูบาอินทจักรรักษา (หรือพระสุธรรมยานเถร) มีนามเดิมว่า อินถา 
นามสกุล พิมสาร เกิดเมื่อวันจันทร์ที่ 2 พฤศจิกายน พ.ศ.2439 ตรงกับแรม 12 ค่ า 
เดือน 11 ปีวอก ณ บ้านป่าแพ่ง เล่าว่าเมื่อครั้งยังเยาว์วัย ท่านเป็นเด็กขยัน รักสงบ 
มีความกตัญญูรู้คุณ ช่วยแบ่งเบาภาระของบิดามารดาเสมอ ท่านได้ศึกษาเล่าเรียน
ภาษาจากพ่ีชายก่อนที่บ้าน ต่อมาได้บวชเป็นสามเณร เล่าเรียนที่วัดป่าเหียง จน
ทางการสยามเปิดโรงเรียนประชาบาลขึ้นจึงมีความคิดที่อยากจะเรียนต่อ ท่านได้
ขออนุญาตพระอาจารย์เดินทางเข้ามาศึกษาเล่าเรียนในเชียงใหม่หลายปีที่วัดดอน
แคร (ปัจจุบันคือโรงเรียนช่องฟ้าซินเซิง จังหวัดเชียงใหม่) เมื่ออายุครบ  20 ปี 
ท่านจึงเดินทางกลับไปเข้าพิธีอุปสมบทเป็นภิกษุสงฆ์ที่วัดป่าเหียง ในเดือน
พฤษภาคม ปี พ.ศ.2459 อันเป็นช่วงที่เกิดสงครามโลกครั้งที่ 1 โดยมีครูบาขันแก้ว 
เป็นพระอุปัชฌาย์ หลังจากนั้นท่านได้ช่วยเหลืองานของพระอาจารย์ที่วัดป่าเหียง 
สอนหนังสืออยู่ราว ๆ 3 พรรษา (ระหว่างนั้น ครูบาพรหมา พระน้องชายได้เริ่ม
ออกธุดงค์อยู่แถบป่าซางตอนใต้และจอมทองก่อนแล้ว) ราวปี พ.ศ.2462 ท่านครูบา
อินทรจักรจึงขออนุญาตพระอุปัชฌาย์ ออกเดินธุดงค์ไปกับพระน้องชาย 

(3) ครูบาพรหมา (หรือ พระสุพรหมยานเถร) เกิดวันอังคารที่ 30 สิงหาคม 
พ.ศ.2441 ขึ้น 14 ค่ า เดือน 12 ปีจอ ณ บ้านป่าแพ่ง เล่ากันว่า ท่านครูบาพรหมา 
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ในวัยเด็กได้เรียนหนังสืออักษรลานนาและไทยที่บ้านจากพ่ีชายที่บวชเรียนมาก่อน 
สมัยนั้นตามชนบทยังไม่มีโรงเรียนเปิดสอนกัน อาศัยที่ได้ติดตามบิดามารดาไปวัด
บ่อย ๆ ได้เห็นพระพ่ีชายที่บวชอยู่หลายรูป จึงเพ่ิมความเลื่อมใสศรัทธา ต่อมา 
ตามที่ท่านครูบาเล่า ในปี พ.ศ.2455 ก่อนจะเกิดสงครามโลกครั้งที่ 1 บ้านเมือง
แห้งแล้ง ข้าวยากหมากแพง ทางการสยามก็เร่งรัดเกณฑ์ผู้คนไปเป็นทหาร ท่าน
รู้สึกไม่สบายใจ ทั้งเห็นพวกชายหนุ่มเพ่ือนบ้านใกล้เรือนเคียง หนีไปบวชกันแทบ
ทุกวัน ขณะนั้นท่านอายุ 15 ปี จึงตัดสินใจถือผ้าจีวรกับดอกไม้ธูปเทียน ไปขอบวช
เรียนที่วัดป่าเหียง มีพระพ่ีชายจัดการโกนหัวโกนคิ้วให้ ก่อนจะกราบขอบรรพชา 
มีครูบาขันแก้ว เป็นพระอุปัชฌาย์ 

(4) ครูบาคัมภีระ หรือพระครูสุนทรคัมภีรญาณ นามเดิมชื่อ ค า นามสกุล 
พิมสาร เกิดวันพุธที่ 17 ตุลาคม พ.ศ.2443 ตรงกับแรม 9 ค่ า เดือน 11 (เดือน
เกี้ยงเหนือ) ปีชวด ที่บ้านป่าแพ่ง เป็นบุตรคนที่ 8 ของครูบาพ่อเป็งและแม่บัวถา 
เมื่ออายุได้ 12 ปี เข้าเกณฑ์การศึกษา บิดาจึงได้น าบุตรไปฝากศึกษาเล่าเรียนเป็น 
“ขะโยม” กับพระที่วัดป่าเหียง คือครูบาหวัด มหาโน (หรือพระครูพิทักษ์พล
ธรรม) ท่านบวชเป็นสามเณรเมื่ออายุ 15 ปี ในเดือนเมษายน ปี พ.ศ.2457 โดยมี
ครูบาขันแก้ว เป็นอุปัชฌาย์ และเมื่ออายุ 21 ปี จึงเข้าพิธีอุปสมบทเป็นภิกษุ หลัง
จ าพรรษา ณ วัดป่าเหียงราว ๆ 2 พรรษา ท่านได้ย้ายไปจ าพรรษาอยู่วัดสังเวช 1 พรรษา 
ต่อมาได้ตัดสินใจออกเดินธุดงค์ตามครูบาพ่อ และพระพี่ชาย (คือครูบาพ่อเป็ง 
ครูบาอินทจักร และครูบาพรหมา) มุ่งมั่น บ าเพ็ญสมณะ ปฏิบัติธรรมในป่าเขา 
ชายแดนสยาม-พม่าอาณานิคม เป็นเวลานานถึง 9 ปี จนถึงพ.ศ.2475 ท่านได้มา
จ าพรรษาอยู่ที่วัดดอยน้อย (ดอยหล่อ อ าเภอจอมทอง จังหวัดเชียงใหม่ ปัจจุบัน
ยกฐานะเป็นอ าเภอดอยหล่อ) ซึ่งมีสภาพเป็นวัดรกร้าง และได้ร่วมกับเจ้าอาวาส
วัดดอยหล่อ (ในเวลานั้น) ท านุบ ารุงสร้างวัดและอุโบสถขึ้น กระทั่งวัดพระธาตุ
ดอยน้อยพัฒนาต่อมากลายเป็นวัดส าคัญในแถบเชียงใหม่ตอนใต้  
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ด้วยความมุ่งม่ันศรัทธา ปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบ การเคร่งครัดในหลักพระวินัย 
จนเกิดบารมีธรรมของครูบาทั้ง 4 รูป ซึ่งได้เดินทางออกธุดงค์ไปตามชุมชนต่าง ๆ 
และพ้ืนที่ป่าเขาห่างไกล เลยไปจนถึงชายแดนสยาม-พม่าอาณานิคม รวมเป็น
ระยะเวลานานกว่า 10 ปี ต่อมาเจ้าหน้าทางการฝ่ายปกครองและผู้น าทางศาสนา
จักร รวมถึงชาวบ้าน ที่เกิดความเลื่อมใสศรัทธาได้อาราธนานิมนต์ครูบาทั้งสี่รูป 
ให้ไปอยู่จ าพรรษา น าชาวบ้านพัฒนาวัดวา อารามสถานต่าง ๆ ซึ่งปัจจุบัน วัด
และศาสนสถานเหล่านั้น ได้กลายมาเป็นวัดศูนย์กลางและสถานที่ส าคัญศักดิ์สิทธิ์
ของชาวบ้านในล้านนาลุ่มน้ าปิงแถบตอนใต้ของเชียงใหม่และล าพูน คือ  

1. ครูบาพ่อเป็ง โพธิโก (บิดา) วัดป่าหนองเจดีย์ อ าเภอป่าซาง จังหวัดล าพูน  

2. ครูบาอินทจักรรักษา วัดน้ าบ่อหลวง (วนาราม) อ าเภอสันป่าตอง จังหวัดเชียงใหม่  

3. ครูบาพรหมา วัดพระพุทธบาทตากผ้า ต าบลมะกอก อ าเภอป่าซาง จังหวัดล าพูน 

4. ครูบาคัมภีระ วัดดอยน้อย อ าเภอดอยหล่อ จังหวัดเชียงใหม่  

4. เจดีย์สี่ครูบา ศาสนสถานและปฎิบัติการของความทรงจ า 

วัดพระพุทธบาทตากผ้า ป่าซาง คือวัดที่ครูบาพรหมา เจ้าอาวาสรูปแรก 
(พ.ศ.2502 - พ.ศ.2527) ได้น าลูกศิษย์และศรัทธาญาติโยมพัฒนาสร้างขึ้น บน
ดอยศักดิ์สิทธิ์อันเป็นที่ประดิษฐานของรอยพระพุทธบาท และอยู่ไม่ห่างออกมา
จากวัดพระนอน (บนดอยช้าง) ที่สร้างขึ้นในสมัยพระยากาวิละ (ดังที่กล่าวไป
ตอนต้น) มากนัก ราว ๆ ปลายทศวรรษ 2490 หลังจากที่ท่าน “หยุด” ออกธุดงค์ 
ครูบาได้รับนิมนต์จากเจ้าคณะอ าเภอป่าซาง มาพัฒนาสร้างวัดนี้ขึ้นให้กลายเป็น
ศูนย์กลางทางพุทธศาสนาของผู้คนในแถบป่าซางเลยก็ว่าได้ 

ภายใต้บารมีของครูบาพรหมา วัดพระพุทธบาทตากผ้าเจริญรุ่งเรืองเป็น
ส านักปฏิบัติและศูนย์กลางของการศึกษาพุทธศาสนาด้านปริยัติธรรมที่มีชื่อเสียง
โด่งดังและเป็นศูนย์กลางส าคัญของภาคเหนือตอนบนมาจนถึงทุกวันนี้ 
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ปัจจุบันบนดอยเครือหลังวัดพระพุทธบาทตากผ้า ยังเป็นที่ตั้งของพระธาตุ
เจดีย์สี่ครูบา หรือจะเรียกสั้น ๆ ในบทความนี้ว่า “เจดีย์สี่ครูบา” (ภาพที่ 2) เล่า
กันว่า ครูบาพรหมาได้เคยปรารภให้บรรดาลูกศิษย์ฟังตั้งแต่ราว ๆ ปี พ.ศ.2520 ว่า 
อยากจะสร้างพระธาตุขึ้นสักองค์หนึ่งบนยอดดอยเครือ ซึ่งตั้งอยู่หลังวัดพระพุทธ
บาทตากผ้า และได้ปรารภอีกหลายครั้ง แสดงถึงความตั้งใจที่จะสร้างพระธาตุเพ่ือ
เป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าที่ท่านครูบาได้เก็บรักษาไว้
หลายดวง ตามญาณทัศน์ของท่าน เมื่อมองแต่ไกลจะสามารถมองเห็นยอด
พระธาตุให้ตรงกับมณฑปของวิหารที่ครอบรอยพระพุทธบาทด้านล่าง มีบันได
ทอดขึ้นไปสู่พระธาตุ ก็จะเกิดความสวยงามเป็นอย่างยิ่ง ก่อนที่จะมรณภาพเพียง
สองวัน คือ วันที่ 17 สิงหาคม 2527 ครูบายังปรารภที่จะสร้างและสั่งเสียลูกศิษย์
ให้รีบด าเนินการขอเช่าดอยเครือจากกรมป่าไม้ให้เรียบร้อย  

ด าริของครูบาพรหมา ได้ถูกน้อมรับมาปฏิบัติให้ส าเร็จสมดังปรารถนาทุก
ประการ โดยการน าของครูบามหาเขื่อนค า ลูกศิษย์คนส าคัญและเจ้าอาวาสรูปที่ 
2 ของวัดพระบาทตากผ้า ครูบามหาเขื่อนและคณะสงฆ์ พุทธศรัทธา ได้ร่วมกันหา
ทุนสร้างจนส าเร็จลงและสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาสยามบรมราชกุมารีได้เสด็จ
มายกยอดฉัตรพระธาตุเจดีย์ เมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ พ.ศ.2531 

ครูบามหาเขื่อนค า (หรือพระครูเวฬุวันพิทักษ์) เจ้าอาวาสวัดพระพุทธบาท
ตากผ้ารูปที่ 2 (พ.ศ.2529 - พ.ศ.2548) ได้สนองตามเจตนารมณ์ของท่านครูบา 
เป็นประธานในการก่อสร้าง ออกแบบแปลน และหาทุนทรัพย์ในการก่อสร้าง โดย
ค านึงถึงความสวยงามและประโยชน์ใช้สอย รูปแบบสถาปัตยกรรมของ “เจดีย์สี่
ครูบา” ครูบามหาเขื่อนได้น าแบบอย่างมาจากโบราณสถาน ประวัติศาสตร์ศิลปะ
หลายแห่งในล้านนา ผสานเข้าด้วยกันดังนี้ 

1. องค์พระเจดีย์ ได้น ารูปแบบมาจากพระธาตุหริภุญไชย จังหวัดล าพูน มี
ลักษณะเป็นรูปทรงระฆังแบบล้านนา หุ้มทองแดง (ทองจังโก) ก่อนปิดทองจริง 
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2. ซุ้มภายใน ได้น ารูปแบบพระบรมธาตุศรีจอมทอง จังหวัดเชียงใหม่ และ
แบบพระเจ้าล้านทอง จังหวัดล าปาง 

3. ซุ้มประตูเข้าสู่ลานพระเจดีย์ ได้น ารูปแบบมาจากซุ้มประตูวัดพระธาตุ
ล าปางหลวง ประตูใช้ไม้ สักทอง แกะสลักลวดลายอย่างสวยงาม  

4. ส่วนยอดของเจดีย์ได้บรรจุของมีค่า เพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา ในส่วนของ
ทรงระฆังด้านบนได้บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 

5. ส่วนฐานเจดีย์เป็นทรงระฆังใหญ่ มีประตูเข้าท้ัง 4 ด้าน  
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ภาพที่ 2 เจดีย์สี่ครูบา วัดพระพุทธบาทตากผ้า อ.ป่าซาง จ.ล าพูน 
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ข้างในเป็นโถงใหญ่ ตั้งมณฑปตรงกลางภายในได้ประดิษฐานรูปหล่อของแต่
ละครูบา ประกอบด้วย (ภาพท่ี 3) 

1. ทิศตะวันออก ประดิษฐานรูปหล่อของ ครูบาพ่อเป็ง โพธิกา (บิดา) วัด
นครเจดีย์ อ.ป่าซาง จ.ล าพูน ชาตะ พ.ศ.2405 มรณภาพ พ.ศ.2495 สิริอายุได้ 90 ปี 
พรรษา 28 

2. ทิศใต้ ประดิษฐานรูปหล่อของ พระสุธรรมญาณเถร ครูบาอินทรจักร
รักษา (พระพ่ีชาย) วัดวนาราม อ.สันป่าตอง จ.เชียงใหม่ ชาตะ พ.ศ.2439 
มรณภาพ พ.ศ.2521 สิริอายุได้ 82 ปี พรรษา 62 

3. ทิศเหนือ ประดิษฐานรูปหล่อของ พระสุพรหมญาณเถร (ครูบาพรหมา 
พฺรหฺมจกฺโก) วัดพระพุทธบาทตากผ้า อ.ป่าซาง จ.ล าพูน ชาตะ พ.ศ.2441 
มรณภาพ พ.ศ.2527 สิริอายุได้ 87 ปี พรรษา 67 

4. ทิศตะวันตก ประดิษฐานรูปหล่อของ พระครูสุนทรคัมภีรญาณ (ครู
บาคัมภีระ) (พระน้องชาย) วัดดอยน้อย อ.จอมทอง จ.เชียงใหม่ ชาตะ พ.ศ.2443 
มรณภาพ พ.ศ.2503 สิริอายุได้ 60 ปี พรรษา 40 
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1.  2.  

3.  4.  
ภาพที่ 3 รูปหล่อของสี่ครูบาภายในเจดียส์ี่ครูบา วดัพระพุทธบาทตากผ้า อ.ป่าซาง จ.ล าพูน 

นอกจากนี้ยังมีภาพจิตกรรม (ภาพที่ 4) บันทึกเรื่องราวของครูบาทั้งสี่และ
พิธีพระราชทานเพลิงศพ ครูบาพรหมา ตามความคิดและการออกแบบของครูบา
มหาเขื่อนค า ลูกศิษย์ผู้ใกล้ชิดของท่านและเจ้าอาวาสวัดรูปที่ 2 ซึ่งเป็นผู้มีบทบาท
อย่างส าคัญที่สุดในการน าและดูแลการก่อสร้าง การตกแต่ง รวมจนถึงสิ่งก่อสร้าง
อ่ืน ๆ ที่สร้างภายหลังตามมาบนดอยเครือ (ดูภาพประกอบบางส่วน ข้างล่าง) 
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ภาพที่ 4 จิตรกรรมฝาผนังภายในเจดีย์สีค่รูบา วัดพระพุทธบาทตากผ้า อ.ป่าซาง จ.ล าพูน 

หลายปีที่ผ่านมา เริ่มมีการจัดงานประเวณีสรงน้ าพระธาตุ ที่บรรจุบนเจดีย์
สี่ครูบา ในวันเดียวกันกับงานประเพณีสรงน้ ารอยพระพุทธบาท วัดพระบาทตากผ้า 
โดยจะจัดขึ้นในแรม 8 ค่ า เดือน 8 เหนือ ของทุกปี จัดขึ้นหลังจากงานประเพณี
สรงน้ าพระธาตุหริภุญไชย ในตัวเมืองล าพูน 1 สัปดาห์ 

งานประเพณีจาริกแสวงบุญสรงน้ ารอยพระพุทธบาทนั้น ถือว่ามีมาอย่าง
ยาวนานแต่เดิม ประชาชนทุกสารทิศในแถบนี้จะเดินทางมากราบไหว้นมัสการ
รอยพระพุทธบาท พระบรมสารีริกธาตุ รอยตากผ้า รวมถึงเจ้าอาวาสคือครูบา
พรหมา โดยถือเป็นประเพณีที่วัด ชุมชน (และต่อมามีส่วนราชการท้องถิ่น) ได้
ร่วมกันจัดขึ้น ปัจจุบันในการจัดงานประเพณีสรงน้ ารอยพระพุทธบาทตากผ้า ถือ
เป็นการด าเนินงานโดยความร่วมมือระหว่างวัดพระพุทธบาทตากผ้าและต าบล
มะกอก (โดยเทศบาลต าบลมะกอก) ร่วมกันรับผิดชอบในการจัดงานประเพณี 
และมีองค์การบริหารส่วนจังหวัดล าพูนเป็นผู้สนับสนุนงบประมาณในการจัดงาน
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(บางส่วน) และถือเป็นเจ้าภาพร่วมในการจัดงานรวมถึงการประชาสัมพันธ์งาน  
เมื่อมีองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นเข้ามาร่วมเป็นเจ้าภาพร่วมในการจัดงาน 
เทศบาลต าบลมะกอกจึงได้น าประเพณีสรงน้ ารอยพระพุทธบาทเข้ามาเป็นส่วน
หนึ่งของแผนการด าเนินงานของเทศบาล โดยในทุกปีจะต้องมีการจัดท า 
“โครงการสรงน้ าพระบรมสารีริกธาตุและสรงน้ ารอยพระพุทธบาท” เพ่ือ
ด าเนินงานและใช้ในการของบประมาณจากส่วนกลางเพ่ือมาสนับสนุนการจัดงาน
ซึ่งมีรูปแบบและลักษณะงานที่มีเพ่ิมเติมจากในอดีต เพราะถือว่างานประเพณีสรง
น้ ารอยพระพุทธบาทเป็นประเพณีของชุมชนที่มีมาตั้งแต่อดีตและวัดพระพุทธบาท
ตากผ้าเป็นวัดที่ส าคัญของชุมชน ไม่ใช่เพียงแค่ในต าบลมะกอก แต่ยังเป็นสถานที่
ส าคัญของผู้คนในแถบตอนใต้ของเชียงใหม่-ล าพูน อีกด้วย 

และตั ้งแต่ราว ๆ ปี พ.ศ.2555-2556 เป็นต้นมา ทางวัดซึ ่งปัจจุบันมี 
พระพุทธบาทพิทักษ์ (หรือพระมหาชวลิต จารุวณฺโณ) ลูกศิษย์รุ่นที่ 3 ของครูบา
พรหมาเป็นเจ้าอาวาส (ตั้งแต่ปี พ.ศ.2549 เป็นต้นมา) และเทศบาลต าบลมะกอก 
ยังได้ริเริ่มจัดงานประเพณี “เตียวขึ้นดอย โตยฮอยครูบา ห่มผ้าพระธาตุสี่ครูบา” 
ขึ้น เพ่ือแสดงความเคารพสักการะและสืบสานด าริและแนวปฏิบัติของครูบา
พรหมา พระอาจารย์ของศรัทธาสานุศิษย์ทั่วแถบตอนใต้ของลุ่มน้ าปิง ในแอ่ง
เชียงใหม่-ล าพูน โดยงานจะตรงกับวันมาฆะบูชาทุกปี นอกจากประเพณีไหว้สา
และการแสดงความเคารพ ร าลึกถึงสี่ครูบา โดยเฉพาะครูบาพรหมา เจ้าอาวาส
องค์แรกของวัด ในงานยังมีกิจกรรมทางวัฒนธรรมและการแสดงศิลปะ ภูมิปัญญา
ต่าง ๆ ของชาวยอง ป่าซาง  

5. บทอภิปรายสรุป 

ครูบาหรือพระสงฆ์ผู้มีบารมีในโลกทางศาสนาของชาวล้านนานั้นคือ ผู้น า
เชิงจิตวิญญาณ ชีวิตและการปฏิบัติของครูบา มักถูกจารึกจดจ า ผ่านเรื่องเล่าของ
ชุมชน “กู่ครูบา” หรือสถูปเจดีย์ที่สร้างขึ้นบรรจุอัฐิของครูบาพระสงฆ์รูปนั้น  ๆ 
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หลังจากที่มรณภาพไป ในแง่นี้ “กู่ครูบา” หรือศาสนาสถานที่สร้างขึ้นจึงมี
ความหมายเสมือนเป็น “อนุสาวรีย์ของชุมชน” กล่าวคือเป็นสิ่งสร้างที่จารึกจดจ า
เรื่องเล่าของครูบาและประวัติศาสตร์ของชุมชน  

โดยทั่วไปสถูปเจดีย์เหล่านี้สร้างขึ้น ราว ๆ 1-2 ปี โดยลูกศิษย์และพุทธ
ศรัทธาหลังจากที่ได้ประกอบพิธีเผาศพครูบารูปนั้น ๆ ไป ที่ตั้งของเจดีย์ หรือกู่
ครูบามักอยู่ในอาณาบริเวณของวัด ไม่ห่างจากชุมชน กู่ครูบา ศาสนสถาน เช่น 
อนุสาวรีย์ครูบาพรหมา ขุนหลวงวิลังขะ ครูบาศรีวิไชย หรืออนุสาวรีย์ครูบาของ
ท้องถิ่นนั้น ๆ จึงมีความหมาย เป็นพ้ืนที่วัฒนธรรมที่สร้างขึ้นมาเพ่ือจารึก จดจ า
เรื่องราวของชุมชน เป็นประวัติศาสตร์สังคม ที่เผยให้เราเห็นความเคลื่อนไหวของ
ผู้คนกลุ่มต่าง ๆ ในท้องถิ่นล้านนาอย่างน่าสนใจ 

งานประเวณีประจ าปี และการปฏิบัติตามจารีตดั้งเดิม เช่น การจาริกแสวง
บุญไหว้พระธาตุ สรงน้ ากู่ครูบา ห่มผ้าพระธาตุ จึงเป็นทั้งสัญลักษณ์และ
ปฏิบัต ิการทางสังคม ซึ ่งแสดงให้เห็นถึงช ีว ิตว ัฒนธรรมในบริบทของการ
เปลี่ยนแปลงในท้องถิ่นล้านนาที่น่าติดตามศึกษาเป็นอย่างยิ่ง การปฏิบัติตามจารีต
ทางศาสนาและความเชื่อดังกล่าว นอกจากจะเป็นส่วนหนึ่งของชีวิตประจ าวัน ยัง
ได้กลายมาเป็น “พิธีกรรมแห่งการจารึกจดจ า” เป็นพ้ืนที่ทางสังคมที่แสดงให้เห็น
ถึงความหมายและประวัติศาสตร์ของท้องถิ่น ที่ดิ้นรนต่อสู้ ใช้ชีวิตเผชิญหน้ากับ
การเปลี่ยนแปลงด้านต่าง ๆ อันเป็นผลมาจากการพัฒนา ที่ด้านหนึ่งนอกจากจะ
น าไปสู่การรื้อถอนความเป็นถิ่นฐาน (dislocation) ในอีกด้านหนึ่งก าลังฉุดดึงชีวิต
ทางเศรษฐกิจและสังคมของพวกเขาให้เข้าไปเกี่ยวข้องพัวพันกับกระบวนการ
เปลี่ยนแปลงในระดับนานาชาติและการเข้าสู่ประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน 

ในทางประวัติศาสตร์ เวียงป่าซางและชุมชนรอบข้างใกล้เคียง ในแอ่งที่ราบ
ลุ่มน้ าปิง น้ าทาและน้ ากวง ทางตอนใต้ของเชียงใหม่-ล าพูน นับว่ามีความส าคัญยิ่ง
ทั้งที่เป็นศูนย์กลางของการก่อรูปขึ้นมาของชุมชนท้องถิ่นในล้านนา ในบริบทของ
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รัฐจารีตที่มีฐานอ านาจพัฒนาขึ้นมาจากการผลิตข้าว การควบคุมแรงงาน และการ
จัดการน้ าผ่านระบบเหมืองฝาย เวียงป่าซางยังเป็นศูนย์อ านาจที่ตั้งอยู่บนเส้นทาง
การค้า (ทั้งทางบกและทางน้ า) ระหว่างพ้ืนที่ทางตอนใต้ของจีนและที่ราบลุ่ม
ขนาดใหญ่แถบภาคกลางของประเทศในปัจจุบัน 

ในช่วงราว ๆ 100 ปีที่ผ่านมาการขยายตัวทางด้านการศึกษาสมัยใหม่ ผ่าน
การเกิดขึ้นของระบบโรงเรียนวัด ก่อนจะกลายเป็นการศึกษาภาคบังคับในระบบ
ประถมศึกษาแห่งชาติ การขยายกลไกอ านาจรัฐ ผ่านการปฏิรูปการเมืองและการ
ปกครองท้องถิ่น และการขยายตัวของการคมนาคมขนส่งสมัยใหม่ที่สะดวก 
รวดเร็วมากขึ้น อันน ามาสู่การเปลี่ยนแปลงด้านอ่ืน ๆ ตามมา โดยเฉพาะในทาง
เศรษฐกิจและสังคมวัฒนธรรม  

การเปลี่ยนแปลงทางด้านโครงสร้างพ้ืนฐานทั้งในทางกายภาพ (รถไฟสาย
เหนือที่วิ่งจากกรุงเทพฯ ถึงปลายทาง สถานีเชียงใหม่ เริ่มด าเนินการเปิดใช้ตั้งแต่
ปี 2464 เป็นต้นมา) และการเปลี่ยนแปลงในทางสังคมการเมือง (ระบบผู้ว่าราชการ 
จังหวัดถูกน ามาใช้เป็นครั้งแรก 1 ปีหลังการปฏิวัติสยาม 2475 ซึ่งหมายความว่าใน
ปีเดียวกันนั้นนั่นเองที่เป็นปีแห่งการล่มสลายของระบอบการเมืองการปกครองเดิม
ที่มีเจ้าเมืองเป็นผู้ปกครองอ านาจ) กระบวนการเหล่านี้คือกลไกส าคัญที่ผนวกรวม
สังคมท้องถิ่นภาคเหนือเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของสยาม (และรัฐชาติไทยในเวลา
ต่อมา) 

ในบริบทดังกล่าว ประเพณีวัฒนธรรมในท้องถิ่นจึงกลับกลายเป็น “พ้ืนที่
ของการต่อรองใน ความสัมพันธ์เชิงอ านาจ” ซึ่งส่องสะท้อนให้เห็นถึงการปะทะ
ประสาน การเปลี่ยนแปลงเชิงความสัมพันธ์ระหว่าง รัฐกับผู้คน จนไปถึงโลกาภิวัตน์
กับท้องถิ่น ที่เคลื่อนไหว เป็นอยู่ และจะคลี่คลายต่อไป  

กล่าวอีกอย่างหนึ่ง ประเพณี ศาสนสถานและปฏิบัติการทางวัฒนธรรมใน
สังคมล้านนา ถือเป็นพ้ืนที่รอยต่อหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงจุดนัดพบ การเชื่อม



วารสารมานุษยวิทยา ปีที่ 1 ฉบับที ่1 (มกราคม – มิถุนายน 2561)  I  147 

ประสานระหว่างท้องถิ่นกับชาติและนานาชาติท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงทาง
เศรษฐกิจสังคมที ่อ ุบ ัต ิขึ ้น ป่าซางและชุมชนท้องถิ ่นทางแถบตอนใต้ของ
เชียงใหม่-ล าพูน นับว่าเป็นอาณาบริเวณประวัติศาสตร์ที่ยังคงมีผู้คน ชุมชน
ท้องถิ่น ที่มีชีวิต สืบทอดปฏิบัติ และสืบสานงานเทศกาล ประเพณีวัฒนธรรม
ล้านนากันอย่างแพร่หลาย  

งานศึกษาเรื่อง “เจดีย์สี่ครูบา: ประเพณี ศาสนสถาน และความทรงจ าทาง
สังคมในล้านนา” ชิ้นนี้ ซึ่งมุ่งศึกษาชีวประวัติและความหมายทางวัฒนธรรมของ
ศาสนาสถานคือ “เจดีย์สี่ครูบา” ซึ่งบรรจุอัฐิ เรื่องเล่าและกิจกรรมวัฒนธรรมที่พัวพัน
ไปกับครูบาทั้งสี่รูป คือ ครูบาพ่อเป็ง ครูบาอินทจักร ครูบาพรหมา และครูบาคัมภีระ 
ทั้งนี้โดยตระหนักว่าเรื่องของครูบา (พ่อ-ลูก) ทั้ง 4 และเจดีย์สี่ครูบา เป็นที่รับรู้กันใน
ชุมชนท้องถิ่นอยู่แล้ว ทว่าในแง่ที่เป็นปราฏการณ์วัฒนธรรม งานศึกษานี้ทดลองเสนอ
การตีความท าความเข้าใจใหม่ ผ่านแนวคิดเรื่อง “ความทรงจ าทางสังคม” (social 
memory) ซึ่งได้แรงบันดาลใจจากงานศึกษาของนักมานุษยวิทยาชาวอังกฤษที่เข้ามา
ศึกษาล้านนาตั้งแต่ราว ๆ 50 ปีที่แล้วคือ Andrew Turton 

Turton เขียนบทความเกี่ยวกับครูบาในล้านนา โดยเสนอว่าครูบาคือ
พระสงฆ์ผู้มีบารมี และมีฐานะเป็นผู้น าของท้องถิ่น และกู่ครูบานั้นเสมือน
อนุสาวรีย์ของชุมชน 

งานประเวณีสรงน้ ากู่ครูบา คือ “การจ า” การจดจ าผ่านการเคารพ 
(remembering with respect) ในภาคเหนือของไทยนั้น แต่ละท้องถิ่นจะมีครูบา
ประจ าวัด ประจ าท้องที่ ทว่าไม่ใช่ครูบาทุกรูปที่จะได้รับความเคารพอย่างศรัทธา 
หรือมองว่าเป็นผู้น าในประวัติศาสตร์ของท้องถิ่น มีครูบาบางรูปเท่านั้น ซึ่งมักเป็นเจ้า
อาวาสรูปแรก ผู้น าสร้างวัด หรือเป็นพระสงฆ์ที่เป็นที่เคารพนับถือมีบทบาทส าคัญใน
ท้องถิ่นนั้น ๆ (แต่ก็ไม่จ าเป็นเสมอไป) ที่ได้สร้างท านุบ ารุง เผยแผ่หลักธรรมค าสอนใน
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พระศาสนา เมื่อมรณภาพไปแล้วชาวบ้านในล้านนาจะท าพิธีเผาศพ มีการสร้างนก
หัสดีลิงค์ เป็นสัญลักษณ์น าพาครูบาขึ้นสู่สวรรค์ชั้นฟ้าดาวดึงส์  

หลังจากที่เผาศพไปแล้วก็เชื่อกันว่า อัฐิของครูบาจะกลายเป็นธาตุ จึงน ามาบรรจุ
ไว้เคารพสักการะด้วยการสร้าง “กู่ครูบา” ซึ่งบางที่อาจสร้างบนสถานที่เผาศพครูบานั้น
เลย เช่น กู่ครูบากันทา วัดป่ายาง (อ.ป่าซาง ล าพูน) (ภาพที่ 5) จากนั้นชุมชนท้องถิ่นก็
จะจัดงานประเวณีปฏิบัติทุกปี ท าพิธีสรงน้ ากู่ครูบา เป็นการแสดงความเคารพและจดจ า
เรื่องเล่าของครูบาเรื่องราวของชุมชนไปพร้อมๆ กัน กลายเป็นประวัติศาสตร์สังคมของ
ชุมชนที่ไม่ต้อง “เขียน” ทว่าแสดงออกผ่านการปฏิบัติตามจารีตประเพณี ความเชื่อ ซึ่ง
กรณีของครูบาทั้งสี่และเจดีย์สี่ครูบาก็เป็นไปดังนั้น และมีความหมายยิ่งกว่านั้น เมื่อ
พิจารณาผ่านการสร้างเจดีย์สี่ครูบาและงานประเวณีท่ีจัดขึ้น  

 
ภาพที่ 5 กู่ครบูากนัทา (วัดปา่ยาง บา้นฉางข้าวน้อยใต ้ป่าซาง ล าพูน) พระสงฆ์จากเมืองยอง ซึ่งถือ
เป็นผู้น าเชิงจิตวญิญาณของชุมชนชาวลื้อจากเมืองยอง แถบลุม่น้ าแม่ทา ยุคสรา้งบ้านแปงเมืองใหม่ 
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งานศึกษานี้เสนอว่า แม้ในล้านนาจะมีภาษาเขียนและการจดจ าบันทึกผ่าน
พงศาวดาร ค าภีร์ใบลาน อย่างไรก็ตามส าหรับครูบาหรือพระสงฆ์ผู้มีบารมี 
ชาวบ้านทั่ว ๆ ไป ไม่ได้จดจ าเรื่องราวของผู้น าพระสงฆ์เหล่านั้นตรง ๆ (ผ่านการ
อ่านการเขียน) แต่จะจดจ าผ่านการเล่าด้วยมุขปาฐะ (คือ ซอ ค่าว ค าขับ) และ
การปฏิบัติตามประเวณีประจ าปี ซึ่งซึมซับเข้าเป็นส่วนหนึ่งของการปฏิบัติใน
ชีวิตประจ าวัน  

เจดีย์สี่ครูบา เป็นศาสนสถานที่ริเริ่มสร้างข้ึน ตามด าริของครูบาพรหมา บน
ดอยเครือ ประมาณปี 2528 หลังจากท่านครูบาได้มรณภาพลงไป โดยมีครูบามหา
เขื่อนค าลูกศิษย์คนส าคัญเป็นผู้น าสร้าง ออกแบบ และดูแลเกือบทั้งหมด รวมใช้
เวลาสร้างราว ๆ 3 ปี เป็นพระธาตุเจดีย์ที่นอกจากจะบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
ที่ครูบาพรหมาเก็บรักษาไว้ ตามเรื่องที่เล่าต่อ ๆ กันมาแล้ว ยังบรรจุอัฐิของ
ครูบาพ่อ-ลูกทั้งสี่รูป (คือครูบาพ่อเป็ง ครูบาอินทจักรรักษา ครูบาพรหมา และ
ครูบาคมัภีระ) ครูบาทั้งสี่เป็นลูกหลานของชาวลื้อ เมืองยอง ที่ถูกกวาดต้อนมาตั้ง
ถิ่นฐาน ตั้งชุมชนรอบ ๆ เวียงป่าซาง สมัยพระยากาวิละฟ้ืนม่านสร้างเชียงใหม่ 

ตามปฏิทินวัฒนธรรมในพ้ืนที่เชียงใหม่-ล าพูนแถบนี้ ประเพณีจาริกแสวง
บุญในรอบปี หลังจากงานเทศกาลสงกรานต์ปีใหม่ในเดือนเมษายน จะเริ่มจากงาน
ไหว้พระธาตุหริภุญไชย (หรือพระธาตุหลวงเมืองล าพูน) ราว ๆ เดือนพฤษภาคม 
จากนั้นอีก 7 วันสาธุชนจะเคลื่อนย้ายเดินทางมาจาริกแสวงบุญต่อที่งานสรงน้ า
รอยพระพุทธบาท วัดพระบาทตากผ้า ป่าซาง ซึ่งอยู่ห่างจากตัวเมืองล าพูนมาทาง
ทิศใต้ ราว ๆ 29 กิโลเมตร และหลังจากนั้นอีกราว ๆ 1 สัปดาห์จะมีงานประเวณี
ใส่ขันดอกอินขิล ในเมืองเชียงใหม่ และอีกราว ๆ 2 อาทิตย์จึงมีงานประเพณีไหว้
พระธาตุศรีจอมทอง หรือ “พระธาตุจ๋อมตอง” ในตัวเมืองอ าเภอจอมทอง (ในช่วง
เวลาไล่เลี่ยกันนี้จะมีพิธีเลี้ยงดง หรือไหว้บูชาปู่แสะย่าแสะ ปัจจุบันที่บ้านแม่เหียะ
ใน หลังดอยค า ทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ของเมืองเชียงใหม่ ราว ๆ 15 กิโลเมตร



150  I  วารสารมานุษยวิทยา ปีที ่1 ฉบับที่ 1 (มกราคม – มิถุนายน 2561) 

ด้วย) หากมองภาพกว้างงานประเพณีประจ าปีทั้งหมด ถือว่าเป็นเรื่องของประเพณี
การจาริกแสวงบุญของสาธุชนที่อยู่ในระบบเดียวกัน คือสังคมล้านนาลุ่มน้ าปิง 

เจดีย์สี่ครูบาเมื่อสร้างขึ้นมาแล้ว (แม้จะเพ่ิงสร้างขึ้นใหม่ราว ๆ 30 ปีที่ผ่าน
มา มีเรื่องที่น่าสนใจที่เป็นความทรงจ าทางสังคม  ในแง่ที่ว่ามีทั้งเรื่องเล่า 
ประวัติศาสตร์ของท้องถิ่น งานประเพณีและศิลปสถาปัตยกรรมสิ่งปลูกสร้าง ที่
เปรียบเสมือน “พิพิธภัณฑ์ชุมชน” เกี่ยวกับเรื่องพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นนั้น ปริตตา 
เฉลิมเผ่า กออนันตกูล (2548) ได้ศึกษาและเสนอแนวคิดไว้ค่อนข้างน่าสนใจว่า 
“พิพิธภัณฑ์ชุมชน” ในประเทศไทยนั้นอาจมีความหมาย อยู่ 3 มิติคือ 

1. ประเด็นแรก คือ พิพิธภัณฑ์ชุมชน เป็นสถานที่หรือสิ่งที่สร้างขึ้นเพ่ือ
จดจ าวีรบุรุษของชุมชน แต่วีรบุรุษของชุมชนในสังคมไทย โดยเฉพาะในภาคเหนือ 
หรือล้านนาที่ส่วนใหญ่เป็นพระสงฆ์ อาจจะมีเทวดาเมืองบ้างบางแห่ง  

2. ประเด็นที่สอง คือ พิพิธภัณฑ์ชุมชน (ในสายตา หรือความรับรู้ของ
ชุมชน) ต้องมีความศักดิ์สิทธิ์ อาจจะเป็นความศักดิ์สิทธิ์ของบุคคลนั้นเอง หรือมี
สิ่งของอะไรบางอย่างที่ เก็บไว้ในพิพิธภัณฑ์ หรือเป็นความศักดิ์สิทธิ์ ในตัว
พิพิธภัณฑ์สถานที่นั้นด้วย  

3. ประเด็นที่สาม คือ พิพิธภัณฑ์ชุมชน ต้องมีเรื่องราว เป็นเรื่องเล่าของ
ชุมชน กล่าวคือชุมชนต้องการจะเล่าเรื่องของตัวเอง เล่าเรื่องของท้องถิ่น  

ดังนั้นถ้ามองในแง่นี้ การน าสร้างเจดีย์สี่ครูบาของครูบามหาเขื่อนค า จะว่า
ไปนอกเหนือจากจะเป็นการสืบต่อเจตนารมณ์ของพระอาจารย์ คือครูบาพรหมา 
และแสดงความเคารพจดจ า จึงยังเป็นเรื่องที่เกี่ยวพันไปกับการเล่าประวัติศาสตร์
การสร้างบ้านแปงเมืองของชาวลื้อจากเมืองยอง ที่ปัจจุบันเรียกตนเองว่า “ชาวยอง” 
อย่างปฏิเสธไม่ได้ แม้ว่าการเล่าเรื่องและเรื่องเล่า อาจจะจ ากัด หรือไม่ต่อเนื่อง 
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ครอบคลุม ในแบบที่นักประวัติศาสตร์สร้างขึ้นมา เช่นที่ปรากฏผ่านงานเขียนของ
แสวง มาละแซม (2540) เป็นต้น 

กรณีของเจดีย์สี่ครูบาซึ่งกล่าวได้ว่า ปัจจุบันเป็นศาสนสถานส าคัญแห่งหนึ่ง
ในแถบป่าซาง-จอมทอง ในตัวพระเจดีย์ (ที่จงใจออกแบบขึ้นมา) เต็มไปด้วยเรื่อง
เล่า มีภาพจิตรกรรมฝาผนัง เป็นภาพเล่าเรื่องเกี่ยวกับชีวประวัติ การธุดงค์ในป่า
หลายสิบปี และการพัฒนาวัดในชุมชนแถบลุ่มน้ าปิงตอนใต้ของเชียงใหม่ของครูบา
ทั้งสี่รูป เหตุการณ์ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้น หลายสิบปีและซับซ้อน ถูกย่นย่ออย่างชาญ
ฉลาดและผู้คนได้จดจ าผ่านการปฏิบัติและความเชื่อทางพุทธศาสนา  

ส่วนการเดินทางของครูบาทั้งสี่รูป (หลังจากที่ครูบาพ่อเป็งกลับมาบวชเป็น
ครั้งที่ 2 ในช่วงวัย 60 กว่า) ได้ออกธุดงค์ไปพร้อม ๆ กันเป็นเวลานานกว่าสิบปี 
ตามเรื่องเล่า ท่านออกธุดงค์ไปทางดอยน้อย (วัดดอยน้อย อ าเภอดอยหล่อ 
เชียงใหม่ ในปัจจุบัน) ไปจ าพรรษาที่นั่นก่อน จากนั้นจึงขยายพรมแดนของการ
ธุดงค์ออกไปเรื่อย ๆ ไปทางเมืองฮอด แม่สอด ทั้งทางใต้และทางเหนือ ในที่สุดก็
เดินทางไปตามเครือข่ายชุมชนของคนลื้อคนยอง ที่ตั้งถิ่นฐานใหม่ในที่ต่าง ๆ เช่น 
เมืองพาน (จังหวัดเชียงราย) เมียวดี ไปย่างกุ้ง เมืองยอง (ในรัฐฉาน ประเทศพม่า) 
ไปไหว้สาพระธาตุจอมยอง คือไปตามสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในโลกภูมิของพุทธศาสนา 
เป็นสถานที่ในจักรวาลวิทยาของเถรวาทล้านนา การธุดงค์ในที่นี้จึงหมายถึงการ
ออกไปแสวงหาธรรมะความจริง หรือมุ่งสู่นิพพาน  

ชีวิตใต้โลกพุทธภูมิของครูบาทั้งสี่รูป โดยเฉพาะครูบาลูกทั้ง 3 ได้บวชศึกษาร่ า
เรียนจากครูบารูปอ่ืน ๆ ที่ปฏิบัติมาก่อนหน้านั้นในแถบลุ่มน้ าปิงตอนใต้ของเชียงใหม่-
ล าพูน ที่อาจจะกล่าวได้ว่าเป็นเครือข่ายของคณะสงฆ์ “นิกายยอง” 3 ในล้านนา  

ในวัยที่เติบโตขึ้นมาของครูบาทั้งสาม นับเป็นช่วงเปลี่ยนผ่านของสยามกับ
ล้านนา เริ่มมีการปฏิรูปองค์กรสงฆ์ มีการศึกษาและตั้งโรงเรียนพระปริยัติธรรม (แม้
ยังไม่แพร่หลาย ทว่ามีเฉพาะในหัวเมืองหลัก คือเชียงใหม่) มีการสอบแบบสมัยใหม่ 
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และครูบาพรหมาท่ีโด่งดังขึ้นมาก็เพราะว่าท่านเป็นพระสงฆ์รูปเดียวจากล าพูน ที่
สามารถสอบเพียงครั้งเดียว ก็ผ่านการสอบพระปริยัติธรรม เป็นนักธรรม เมื่อครั้งที่
พระสงฆ์จากสยามขึ้นมาท าการสอบเป็นครั้งแรกในล้านนา แต่ท่านครูบาพรหมาก็
ไม่ได้ไปเรียนต่อที่กรุงเทพฯ และเหตุที่ครูบาพรหมา บวชเป็นพระ จะว่าไปไม่ได้มีการ
ปกปิด คือเป็นการบวช “หนีทหาร” หรือการเกณฑ์ชายฉกรรจ์ไปสงคราม ที่ในช่วง
เวลานั้นเกิดสงครามโลกครั้งที่ 1 ขึ้น อันเป็นปรากฏการณ์ (หนีทหารด้วยการบวช) ที่
เกิดไปทั่ว ตอนนั้นครูบาพรหมา อายุราว ๆ 15 ปี จะว่าไป (ราว ๆ ปี พ.ศ.2456-
2457) เป็นยุคที่ชายหนุ่มในล้านนา หนีไปบวชจ านวนไม่น้อย อย่างไรก็ตามเมื่อหัน
หน้าสู่ธรรมะ ท่านกลับดื่มด่ าและมุ่งศึกษาจนถึงขั้นบรรลุ 

ในช่วงแรกของการเป็นพระ ครูบาพรหมาได้มีโอกาสศึกษาจากครูบา
พระสงฆ์ในท้องถิ่นนั้นเอง ในยุคที่สองคือช่วงที่ครูบาสี่รูปออกธุดงค์ ราวๆ ไม่น้อย
กว่าสิบปี (2460-2470) จนกระทั่งช่วงปลาย พ.ศ.2470-2490 เป็นต้นมา จึงเข้าสู่
ยุคจ าวัด ครูบาพ่อเป็งเริ่มแก่เฒ่า เข้าจ าวัดและกลายมาเป็นเจ้าอาวาสของวัดป่า
หนองเจดีย์ (ป่าซาง) ซึ่งปัจจุบันมีทั้งกู่บรรจุอัฐิของครูบาท่าน รูปเหมือน และมี
ประเวณีสรงน้ ากู่ครูบาทุกปี เช่นเดียวกับที่วัดน้ าบ่อหลวง ก็มีครูบาอินทจักรรักษา
รับนิมนต์ไปเป็นเจ้าอาวาสพัฒนาวัดขึ้นมา และครูบาคัมภีระ ซึ่งได้ไปจ าวัดเป็น
เจ้าอาวสาสที่วัดดอยน้อย ส่วนวัดพระพุทธบาทตากผ้า ซึ่งในที่สุด ราว  ๆ ปี 
พ.ศ.2498 ครูบาพรหมา “หยุด” การเดินทางธุดงค์ไกลบ้านมารับนิมนต์เป็นเจ้า
อาวาส น าลูกศิษย์พัฒนาวัด เผยแพร่หลักธรรมค าสอน จนวัดพระบาทตากผ้า 
กลายเป็นส านักเรียนและปฏิบัติธรรมที่โด่งดังไปทั่วภาคเหนือ  

หากกางแผนที่ออกมองลงมาจากฟากฟ้า จะเห็นว่าต าแหน่งที่ตั้งของวัดทั้ง 4 
ของสี่ครูบาเชื่อมโยงตัดข้ามชุมชนท้องถิ่นในอาณาบริเวณแอ่งที่ ราบเชียงใหม่-
ล าพูนตอนใต้ของน้ าแม่ปิงเข้าด้วยกัน ด้วยบารมีและเครือข่ายของศิษย์ศรัทธา 
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สถาปนาอาณาบริเวณแถบนี้ขึ้นเป็น “พ้ืนที่วัฒนธรรม” ที่มีชีวิตของชาวยอง ลื้อ 
ขึน โยน และชาติพันธุ์กลุ่มอ่ืน ๆ ที่น่าอัศจรรย์ใจยิ่ง 

เรื่องเล่าของครูบาทั้งสี่ หรือสี่ครูบา มีบทบาทและอิทธิพลอย่างมากในพ้ืนที่
แถบตอนใต้ของเชียงใหม่-ล าพูน อันเป็นแหล่งชุมชนของคนลื้อ คนยอง คนขึน และ
มอญ ปะปนกัน เรื่องเล่าของสี่ครูบาสะท้อนกระบวนการสร้างบ้านแปงเมืองขึ้นมา
ใหม่ของท้องถิ่นอย่างส าคัญ ผ่านการเติบโต ศึกษาบวชเรียนและชีวประวัติการออก
ธุดงค์เผยแผ่พุทธศาสนา สร้างวัดสร้างวา สร้างชุมชนขึ้นมาของท่านครูบาทั้งสี่ ซึ่ง
กลายเป็นตัวสร้างและตัวก าหนดเครือข่ายความสัมพันธ์ในแถบลุ่มน้ าปิงนี้ อันเป็น
เครือข่ายข้ามชุมชน (หลายจังหวัดคือ เชียงใหม่ ล าพูน ล าปาง ตาก แม่ฮ่องสอน) 
จนเลยไปถึงเครือข่ายข้ามชาติ และเครือข่ายชาติพันธุ์ ระหว่างชาวลื้อ ขึน ไทย และ
กลุ่มชาติพันธุ์กะเหรี่ยง 

การปรากฏขึ้นของ “เจดีย์สี่ครูบา” ในฐานะศาสนสถานศูนย์กลางของพ้ืนที่
วัฒนธรรมแถบนี้ อาจจะ “อ่าน” ได้ว่าคือพิพิธภัณฑ์ หรือศาสนสถานของชุมชน บน
ดอยเครือมีทั้งเจดีย์ซึ่งบรรจุอัฐิและพระบรมสารีริกธาตุ มีรูปเหมือนสี่ครูบาในตัวฐาน
เจดีย์ มีเรื่องราวที่บันทึกและเล่าผ่านภาพจิตรกรรมฝาผนัง เป็นเรื่องเล่าของสี่ครูบา 
รอบ ๆ องค์พระเจดีย์ บนดอยเครือยังมีวิหารอุโบสถที่ครูบาเขื่อนค าสร้างขึ้นใหม่ มี
ศาลาพิพิธภัณฑ์เล่าประวัติศาสตร์ชาวยอง รอบวิหารหลังเล็กยังมีรูปเหมือนของครูบา
อาจารย์ในสายปฏิบัติกรรมฐาน เสมือนกับเรื่องเล่า หรือการพยายามที่ จะเล่าว่า 
“นิกายยอง” นี้มีอยู่ มีรากเหง้าและวงศาวิทยาที่อยู่สืบต่อกันมา กล่าวได้ว่าการก่อ
เกิดของสถานที่แห่งนี้ คือส่วนหนึ่งของปฏิบัติการของความทรงจ าทางสังคมใน
ล้านนา เป็นประวัติศาสตร์ของผู้คนธรรมดาสามัญที่มักจะไม่ถูกบันทึก หรือไม่ได้รับ
ความสนใจจากทางการหรือนักวิชาการ ที่มักจะศึกษาเรื่องใหญ่ ๆ ไม่สนใจชีวิตทาง
สังคมของชาวบ้าน เจดีย์สี่ครูบาในฐานะศาสนสถาน เป็นปรากฏการณ์ที่ท าให้เรา
เห็นว่าภายใต้เครือข่ายของครูบาสี่ตน พ่อ-ลูก ผู้คนในท้องถิ่นที่เรียกตนเองว่า “ชาว
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ยอง” พยายามที่จะจดจ าจารึก เรื่องเล่า และเรื่องราวประวัติศาสตร์ของพวกเขา
อย่างไร แน่นอนว่าวิธีการจดจ าบันทึก ประวัติศาสตร์ของชาวบ้าน ก็หาได้ตัดขาด 
หรือเป็นอิสระได้จากเงื่อนไขของเศรษฐกิจและสังคมการเมืองระดับที่ใหญ่กว่า ทว่า
คือส่วนหนึ่งของการร่วมเขียน “ประวัติศาสตร์ชาติ ฉบับชาวบ้าน” นั่นเอง 
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เชิงอรรถ 

1 บทความนี้เขียนข้ึนมาจากผลงานการศึกษาในโครงการวิจัยเรื่อง “เจดีย์สี่ครูบา: ประเพณี 
ศาสนสถาน และความทรงจ าทางสังคมในล้านนา” ซึ่งอยู่ในชุดโครงการวิจัยครูบา ศาสนสถาน 
และประวัติศาสตร์สังคมในท้องถิ่นล้านนา โครงการล้านนาคดีศึกษา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 
(ด้านที่ 8 มานุษยวิทยา) ประจ าปี 2558 มีผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.วสันต์ ปัญญาแก้ว เป็น
หัวหน้าชุดโครงการ เสนอครั้งแรกในการประชุมวิชาการล้านนาคดีศึกษาครั้งที่ 2 ล้านนากับ
เพื่อนบ้าน วันศุกร์ที่ 9 กันยายน พ.ศ.2559 ณ ส านักบริการวิชาการ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 

2 โดยทั่วไปเจดีย์ หรือ “กู่ครูบา” ที่สร้างขึ้นมักจะตั้งอยู่ในบริเวณด้านตะวันออกเฉียงเหนือของ
วัดที่ครูบารูปนั้น ๆ ได้มีส่วนอย่างส าคัญในการก่อสร้างขึ้นมานั่นเอง 

3 ค าว่านิกาย ในที่นี้หมายถึงเครือข่ายทางศาสนาท่ีประกอบสร้างขึ้นจากความสัมพันธ์ระบบ
หัววัด ซึ่งมีเครือข่ายความสัมพันธ์ตัดข้ามชุมชนผ่านเครือข่ายของวัดอันมักจะตั้งอยู่ในพื้นที่ลุ่ม
น้ า หรืออาศัยระบบเหมืองฝ่ายเพื่อการเกษตรกรรมร่วมกัน แต่ละวัดจะมีครูบาหรือเจ้าอาวาส
ที่มีความสัมพันธ์กัน ทั้งที่สืบเนื่องมาจากเป็นสมาชิกในกลุ่มวัฒนธรรมที่มีประวัติศาสตร์
ร่วมกัน (คือถูกกวาดต้อนมาจากเมืองยอง) หรือมีเครือข่ายความสัมพันธ์ที่สถาปนาขึ้นมาจาก
ระบบ “ครูบาและบรรดาลูกศิษย์” นิกายยอง ที่กล่าวถึงนี้ จึงอาจเป็นระบบหัววัดที่ด ารงอยู่
มากกว่าหนึ่งที่ เช่นมีวัดนิกายยองในเขตเมืองเชียงใหม่ ขณะเดียวกันก็มีนิกายยอง อันเป็น
เครือข่ายความสัมพันธ์ของพระสงฆ์ ตามระบบหัววัดของชาวลื้อจากเมืองยอง ซึ่งตั้งถิ่นฐานอยู่
ในเขตลุ่มน้ าแม่ทา น้ าแม่ปิง และน้ าแม่กวง ทางตอนใต้ของแอ่งทีร่าบเชียงใหม่-ล าพูน 
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