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บทคัดย่อ

	 บทความนีเ้ปน็ผลจากงานวจิยัเรือ่ง “พลวตัในจกัรวาลทัศนแ์ละโลกทัศน์
ของลาวโซ่ง/ไทดำ�จากพิธีกรรมความตาย” (Dynamics in Cosmology and 
Worldview of Lao Song / Tai Dam ’s Ritual of Death) เสนอต่อศูนย์
มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาชน) โดยศึกษาจากเอกสารตำ�ราบทสวดในพิธี
ศพจากสำ�นวนต่าง ๆ ที่ปรากฏในท้องถิ่นแต่ละภาคที่ชาวลาวโซ่ง/ไทดำ�ยังใช้อยู่
ในประเทศไทย เปรียบเทียบกับสำ�นวนจากสิบสองจุไทประเทศเวียดนามอันเป็น
ถิ่นฐานที่ชาวลาวโซ่ง/ไทดำ�ในประเทศไทยเคล่ือนย้ายมา ร่วมกับการทำ�งาน
สังเกตการณ์พิธีศพในภาคสนามในพื้นที่เขตจังหวัดนครปฐม เปรียบเทียบกับงาน
ศึกษาพิธีศพก่อนหน้า พบว่าแม้จะมีการปรับแปลงแบบแผนพิธีศพอันเกิดจาก
อทิธพิลกระบวนการประวัตศิาสตร์สงัคมทีค่นกลุม่นีเ้คล่ือนยา้ยเขา้มาสู่บรบิทใหม่
ในดินแดนประเทศไทยในช่วงสองร้อยปีที่ผ่านมา ทำ�ให้เห็นความแตกต่างบาง
ประการจากแบบแผนประเพณพีธิศีพทีเ่กดิขึน้ในสบิสองจไุทอนัเปน็ดนิแดนดัง้เดมิ  
แสดงถงึพลวตัในจกัรวาลทัศนแ์ละโลกทัศนข์องลาวโซ่ง/ไทดำ�ในบรบิททีเ่ปลีย่นแปลง 
แต่ยังคงโครงสร้างเชิงเนื้อหาและโครงสร้างเชิงรูปแบบของลำ�ดับ ข้ันตอน ใน
กระบวนพิธี ภายใต้การกำ�กับของระบบความเชื่อในคติผีแถนผีด้ำ�อันมีจักรวาล
ทศันแ์บบคูข่นานเมอืงฟา้-เมอืงลุม่ เปน็แกนสำ�คญัของความเช่ือน้ีอยู ่อีกท้ังพิธศีพ
ยังแสดงให้เห็นโลกทัศน์ที่ตอกย้ำ�จิตสำ�นึกของผู้พลัดถิ่นฐานดินแดนบ้านเกิดร่วม
กับความทรงจำ�ทางประวัติศาสตร์ที่ผ่านพลวัตการเคลื่อนย้ายถิ่นฐานจากดินแดน
สิบสองจุไทสู่พื้นที่ต่าง ๆ ในประเทศไทย ทำ�ให้เห็นว่าคติผีแถนผดี้ำ�ของชาวลาว
โซง่/ไทดำ� เปน็ระบบความเชือ่ในคตผิวีญิญาณนยิม (Animism) และจกัรวาลทศัน ์
(Cosmology) ทีแ่สดงออกอยา่งโดดเดน่ กลายเป็นแกนความผกูพนัยดึโยงจติสำ�นกึ
และแสดงโลกทัศน์ในความเป็นกลุ่มเดียวกัน อันเป็นลักษณะเด่นของอัตลักษณ์
ชาติพันธุ์และธำ�รงสภาวะชาติพันธุ์ของกลุ่มลาวโซ่ง/ไทดำ�ไว้อย่างเหนียวแน่น 

คำ�สำ�คัญ:  ลาวโซ่ง, ไทดำ�, จักรวาลทัศน์, คนพลัดถิ่น, ประวัติศาสตร์ชาติพันธุ์
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Abstract

	 The article is the finding and conclusion from the research 
project “Dynamics in Cosmology and Worldview of Lao Song / Tai 
Dam ’s Ritual of Death” proposed to Princess Maha Chakri Sirindhorn 
Anthropology Center (Public Organization). The study of textual analysis 
compares Lao Song / Tai Dam traditional prayer books, Kwam Bok 
Tang, in the funeral rite practiced in Sip Song Chu Thai area in Vietnam, 
where it’s the place of origin, and in Thailand. Field study and 
participant observation in the funeral ritual process, to investigate 
the idea mentioned in the text with the ritual practicing, also conducted 
in the Lao Song / Tai Dam community during 2018 in Thailand. The 
study conveys the dynamics in cosmology of Tai Dam in Thailand 
where Buddhism is implanted in the idea of their traditional 
cosmology and traditional funeral ritual process. Nevertheless, the 
structure of traditional cosmology Heaven and Earth, Muang Fha – 
Muang Lum, and structural ritual procedure are still preserved in 
principle essence.  Whereas the worldview of ethno-historical 
conciousness and place of origin are always reinforced in the funeral 
rite. Accordingly, the cosmology and this kind of worldview play the 
significant role to construct their strong ethnic conciuosness and 
prominent ethnic identity of the group connecting their ethnicity 
wherever they are.  

Keywords:   Lao Song, Tai Dam, Cosmology, Diaspora, Ethno-history  
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บทน�ำ

	 ความตายเป็นช่วงเวลาหนึ่งของชีวิตมนุษย์ที่เป็นปรากฏการณ์ทางสังคม
ที่ส�ำคัญมาก วัฒนธรรมต่าง ๆ ได้พยายามสร้างค�ำอธิบายและสะสมองค์ความรู้
เกี่ยวกับความตายในรูปแบบต่าง ๆ  จนกลายเป็นภูมิปัญญาของแต่ละสังคม ท�ำให้
มนุษย์เกิดความเข้าใจในช่วงเวลาที่ส�ำคัญแห่งการเปลี่ยนผ่านของชีวิต สามารถ
ด�ำเนินชีวิตให้สอดคล้องกับค�ำอธิบายที่เกี่ยวข้องกับโลกทัศน์ ความเชื่อ ศาสนา  
จักรวาลทัศน์ ไปพร้อม ๆ กับแบบแผนประเพณีปฏิบัติที่สร้างสมขึ้นมาในแต่ละ
สังคม การศึกษาเรียนรู้เกี่ยวกับวิธีคิดและการปฏิบัติในวัฒนธรรมความตายจึง
จ�ำเป็นต้องเข้าใจระบบคดิของมนษุย์ในแต่ละสงัคมทีส่ร้างความเชือ่มโยงและความ
เข้าใจชีวิตมนุษย์ทั้งในโลกทางสังคมที่เราเรียกกันว่า “โลกทัศน์”  และในโลกทาง
ศาสนาและความเชื่อที่เรียกว่า “จักรวาลทัศน์” กรอบความคิดทั้งในโลกทัศน์และ
จกัรวาลทศัน์ทีม่นุษย์พยายามอธบิายจากปรากฏการณ์ความตายนี ้ได้แสดงให้เหน็
ความสัมพันธ์ของสรรพสิ่งของมนุษย์ท่ีเกี่ยวข้องจนกลายเป็นลักษณะเฉพาะของ
แต่ละวฒันธรรม เป็นสว่นหนึง่ของระบบภมูปัิญญาของแต่ละกลุม่ชน การทบทวน
ภูมิปัญญาและระบบความรู้ของมนุษย์ที่เกี่ยวข้องกับความตายนี้ จึงเป็นสิ่งส�ำคัญ
ในกระบวนการท�ำความเข้าใจระบบคิดของมนุษย์ทั้งในเชิงนามธรรมและรูปธรรม

	 กลุม่ชาตพินัธุล์าวโซ่ง/ไทด�ำ1 เป็นกลุ่มชาตพินัธุท์ีม่อีงค์ความรูแ้ละแบบแผน
วัฒนธรรมเกี่ยวกับความตายอย่างเป็นที่น่าสนใจ สะท้อนให้เห็นทั้งคติโลกทัศน์
และจักรวาลทัศน์อันเป็นระบบคิดภูมิปัญญาที่มีอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่ม อีกทั้ง
กระบวนการทางสงัคมทีผ่่านมาได้แสดงให้เหน็พฒันาการของการเตบิโตองค์ความ
รูเ้กีย่วกบัความตายจากทัง้ในสงัคมแบบจารตีทีอ่ยูใ่นระบบโครงสร้างความคดิและ
ความเชื่อแบบการนับถือผี โดยเฉพาะระบบผีแถนและผีบรรพชนหรือผีด�้ำ (สุมิตร  
ปิติพัฒน์, 2534, 2537, 2545; ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534; ชลธิรา สัตยาวัฒนา, 
2561; Pitiphat, Sumitr, 1980)  ซึ่งเป็นระบบความเชื่อดั้งเดิมเมื่อครั้งที่ปฏิบัติ
กนัในดนิแดนสบิสองจไุททางตอนเหนอืของประเทศเวียดนาม ภายหลังทีก่ลุ่มลาว
โซ่ง/ไทด�ำได้เคลือ่นย้ายเข้ามาสู่บริเวณภาคกลางของประเทศไทยเมือ่ราวสองร้อย



ปีที่ 2 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม - ธันวาคม 2562)  I  53

ปีเศษเป็นต้นมา และต่อมาได้กระจายตวัออกไปตัง้ถิน่ฐานตามพืน้ทีต่่าง ๆ  ในแต่ละ
ภูมิภาคของประเทศไทย การเข้ามาตั้งถิ่นฐานท่ามกลางบริบทของสังคมไทยที่
นับถือพุทธศาสนา จึงเป็นเหตุให้รับอิทธิพลทางพุทธศาสนาเข้ามาประยุกต์ใช้ร่วม
กบัระบบความเชือ่ดัง้เดมิ การผสมผสานกนัระหว่างโลกทศัน์และจกัรวาลทศัน์ใหม่
ทางพุทธศาสนามีผลต่อการปรับแปลงระบบความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับความ
ตายของกลุม่ลาวโซ่งในประเทศไทยอย่างน่าสนใจ และมีความแตกต่างต่อแบบแผน
ประเพณแีละวธิคีดิเกีย่วกบัความตายของกลุม่ไทด�ำในพืน้ท่ีบรเิวณอืน่ เช่น ในพืน้ท่ี
ทีเ่คยเป็นดนิแดนสบิสองจไุททีย่งัมไิด้นบัถือพุทธศาสนา ระบบองค์ความรูภ้มูปัิญญา
ทางด้านความตายของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทยจึงได้มีการบูรณาการวิธี
คดิโลกทศัน์และจกัรวาลทศัน์ขึน้มาร่วมกันอย่างผสมผสานระหว่างระบบความเชือ่
ในคติผีแถนผีด�้ำกับระบบความเชื่อในพุทธศาสนา ตลอดจนความเช่ือในคริสต์
ศาสนาที่ได้มีส่วนเข้ามาเผยแผ่ในชุมชนของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำบางแห่งด้วย อัน
แสดงให้เห็นลักษณะพลวตัทางวฒันธรรมทีท่�ำให้เกดิลกัษณะทีเ่รยีกว่าเป็น “พหทุศัน์ 
ความเชือ่” (multi-belief) ปรากฏอยูใ่นระบบความเช่ือของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำ และ
มบีทบาทส�ำคญัต่อความพยายามในการปรบัตวัและการธ�ำรงลักษณะทางชาติพนัธุ์
ของกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำ

	 การศึกษาวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับความตายของกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำใน
ประเทศไทยอย่างจ�ำเพาะเจาะจงนั้น เพิ่งเริ่มมีผลงานศึกษาอย่างเป็นระบบเมื่อ
ประมาณ 50 ปีท่ีผ่านมา เป็นการศึกษาที่พยายามรวบรวมข้อมูลประเพณีความ
เชือ่เกีย่วกบัความตายจากการเก็บข้อมลูในพืน้ทีศ่กึษาแต่ละแห่ง (จริาพร เจรญิสขุ, 
2517; อวยพร ชื่นกลิ่นธูป และสุรภี กุลโกวิทย์, 2517; มยุรี  วัดแก้ว, 2521; โกศล  
แย้มกาญจนวฒัน์, 2545; อดุม  เชยกวีงศ์, 2545) งานกลุม่นีเ้ป็นการรวบรวมข้อมลู
ทางด้านประเพณีการท�ำศพของชาวลาวโซ่งในประเทศไทย ท้ังยังเป็นงานศึกษา
ช่วงต้น ๆ  ที่นักวิชาการไทยเริ่มให้ความสนใจกับคนกลุ่มนี้ และต่างก็เห็นว่าพิธีศพ
ของชาวลาวโซ่งในประเทศไทยมลีกัษณะของแบบแผนประเพณีท่ีมคีวามเฉพาะตวั
เป็นเอกลักษณ์ รายละเอียดของข้อมูลเหล่านี้จะช่วยเป็นพ้ืนฐานที่ส�ำคัญในการ
ประมวลและตรวจสอบให้เห็นความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในช่วงเวลาท่ีผ่านมา  
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โดยมีงานศึกษาเรื่อง “ลาวโซ่ง: พลวัตของระบบวัฒนธรรมในรอบสองศตวรรษ” 
(สมุติร ปิติพัฒน์ และเสมอชยั พลูสวุรรณ, 2540) ได้เปิดข้อสงัเกตจากการวเิคราะห์
ไว้ว่า วัฒนธรรมลาวโซ่งในประเทศไทยน�ำคติทางพุทธศาสนาเข้ามาผสมผสาน ซึ่ง
แตกต่างจากกลุ่มไทด�ำในพื้นที่อ่ืน ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ที่ส่วนใหญ่ยังคง
รักษาลักษณะวฒันธรรมความเชื่อแบบดัง้เดมิไว้ได้  อีกทั้งไดช้ี้ให้เห็นว่าคติผีบรรพ
ชนมีความส�ำคัญในฐานะที่เป็นรากแก้วทางวัฒนธรรมของสังคมชาวลาวโซ่งท่ี
สามารถยึดเหนี่ยวผูกพันไว้ได้อย่างเข้มข้น

	 การศึกษาที่จะวิเคราะห์ท�ำความเข้าใจถึงพลวัตในจักรวาลทัศน์และ
โลกทัศน์ จ�ำเป็นต้องเข้าใจวัฒนธรรมในระบบความเช่ือดั้งเดิมของกลุ่มลาวโซ่ง/
ไทด�ำ จึงต้องอาศัยการศึกษาเปรียบเทียบกับงานศึกษาทางชาติพันธุ ์วรรณา 
(ethnography) ของกลุม่ไทด�ำในดนิแดนสบิสองจไุท ดงัปรากฏในหนงัสอื “Người 
Thái ở Tây Bắc Việt Nam” (Cầm Trọng, 1978) และ “Luật tục Thái ở 
Việt Nam” (Ngô Đức Thịnh, Cầm Trọng, 1999) เนื่องจาก การศึกษาคติ
จกัรวาลของไทด�ำอย่างเป็นระบบยงัไม่ได้มกีารศกึษาอย่างลกึซึง้มาก่อน แชมเบอร์
เลน (Chamberlain James. R.) ได้ตั้งข้อสังเกตในประเด็นที่เกี่ยวข้องนี้ไว้ว่า  
“มีผู้ศึกษาประวัติและต�ำนานสร้างโลกของพวกไทด�ำหลายคนคือ Lafont (1955) 
Condominas (1970) และ Hartman (1981) แต่กย็งัไม่มผีูใ้ดเสนอภาพทีส่มบรูณ์
ของต�ำนานชาวไทด�ำส�ำนวนต่างๆ ทีม่หีลงเหลอือยู ่เท่าทีผ่่านมารองศาสตราจารย์
สุมิตร ปิติพัฒน์ (1978)  ได้ให้ค�ำอธิบายที่ดีที่สุดของบริบททางพิธีกรรมที่เกี่ยวกับ
พิธีศพของชาวไทด�ำคือพวกชาวลาวโซ่งในประเทศไทย” (Chamberlain James. 
R., 2528: 90) ทั้งนี้จากการค้นคว้าเพิ่มเติมของผู้เขียนพบว่างานศึกษาของ สุมิตร 
ปิติพฒัน์ ได้เคยพยายามอธบิายคตจิกัรวาลวทิยาของไทด�ำ (Black Tai cosmology) 
ไว้ในบทความเรื่อง “The Religion and Beliefs of the Black Tai, and a note 
on the study of cultural origins” (Sumitr Pitiphat, 1980) ซึ่งเป็นการศึกษา
ท่ีได้ข้อมูลจากการสัมภาษณ์ผู้ประกอบพิธีกรรมชาวไทด�ำท่ีอพยพจากบริเวณสิบ
สองจุไทเข้ามาอยู่ในประเทศลาวเมื่อ ค.ศ. 1973 ร่วมกับเอกสารพื้นถิ่น เช่น ความ
โทเมือง และรายงานค้นคว้าของนักวิจัยคนต่าง ๆ มาประกอบกัน และได้เขียน
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รายงานเพิ่มเติมในปี พ.ศ. 2545 กล่าวถึง “มโนภาพเกี่ยวกับจักรวาล” ในงาน
ศึกษาเรื่อง “ศาสนาและความเชื่อไทด�ำในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยม
เวียดนาม” (สุมิตร ปิติพัฒน์, 2545: 36-41) ซึ่งได้ให้ลักษณะของจักรวาลไทด�ำ
อย่างสังเขป

	 นอกจากงานชาติพันธุ์นิพนธ์เปรียบเทียบแล้ว ผู้วิจัยจะได้ท�ำการศึกษา
ข้อมูลที่ปรากฏอยู่ในต�ำรา (text) ที่เป็นเอกสารโบราณบันทึกด้วยตัวอักษรไทด�ำ  
โดยเฉพาะบทสวดในพิธีศพที่เรียกว่า “ความบอกทาง” หรือ “ความส่งผีขึ้นเมือง
ฟ้า” หรือ “ความเขย” และ “ความโทเมือง” หลายส�ำนวน2 ทั้งจากส�ำนวนที่ยัง
คงใช้อยู่ในดินแดนที่เคยเป็นสิบสองจุไทเปรียบเทียบกับส�ำนวนจากกลุ่มลาวโซ่ง/
ไทด�ำจากภูมิภาคต่าง ๆ  ในประเทศไทย ซึ่งแสดงให้เห็นค�ำอธิบายคติจักรวาลและ
โลกทัศน์ปรากฏในนั้น พร้อมกับข้อมูลเปรียบเทียบจากการเก็บข้อมูลพิธีกรรมใน
ภาคสนาม เพื่อให้เห็นการแสดงออกของแบบแผนปฏิบัติในพิธีศพ ว่าได้ด�ำเนินไป
ตามต�ำราที่ใช้ตามแบบแผนประเพณีในพิธีกรรมความตายตามที่เกิดขึ้นจริงหรือ
ไม่/อย่างไร

	 ผูเ้ขยีนได้ลงพ้ืนทีส่นามเพือ่ศกึษาพธิศีพของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทย 
ที่หมู่บ้านสระสี่มุม ต�ำบลสระพัฒนา  อ�ำเภอก�ำแพงแสน  จังหวัดนครปฐม ในช่วง
ปี พ.ศ. 2561 ทั้งน้ีพื้นที่ดังกล่าวเคยมีงานศึกษาไว้ก่อนหน้าน้ันหลายสิบปี จึงมี
ความเหมาะสมที่จะได้ศึกษาเพื่อเปรียบเทียบว่ามีความสืบเนื่องหรือเปลี่ยนแปลง
ในประเพณปีฏบิตัใินพิธีศพอย่างไรบ้าง ผูเ้ขยีนได้ท�ำการศกึษาโดยเข้าร่วมสงัเกตการณ์
ขั้นตอนการปฏิบัติพิธีศพและศึกษาต�ำราบทสวดศพที่ใช้ในพิธีเพื่อแสดงให้เห็นว่า  
ชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทยยังคงรักษาแบบแผนประเพณีพิธีศพตามที่เคย
ปฏิบัติมาอย่างไรบ้าง บทสวดศพที่ใช้เป็นบทสวดศพท่ียังรักษาส�ำนวนเน้ือหาคง
เดมิหรอืเปลีย่นแปลงไปอย่างไรเมือ่เปรยีบเทยีบกบัประเพณที�ำศพและบทสวดศพ
ส�ำนวนต่าง ๆ ของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำ ทั้งในประเทศไทยและในพื้นที่สิบสองจุไท  
ท�ำให้พบว่าบทสวดศพที่ใช้กันอยู่ในพิธีที่ได้ศึกษารวมทั้งในแวดวงของหมอท�ำศพ
ที่ได้ไปท�ำพิธีศพให้กับชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำในบริเวณนครปฐมและใกล้เคียง ใช้บท



56  I  วารสารมานุษยวิทยา

สวดศพส�ำนวนของปู่อู่โอบ (เพชรบุรี-นครปฐม) ซึ่งเป็นส�ำนวนที่มาจากต้นเค้าที่
เรียกว่า “ปั๊บกกของอู่โอบ” อู่โอบเป็นชื่อไทด�ำของผู้ใหญ่แหงก ถิ่นวงหม้อม บ้าน
ดอนขมิ้น จังหวัดนครปฐม ท่านได้ส�ำนวนต้นฉบับดังกล่าวมาจากบ้านเพี้ย เมือง
เพชรบุรี อีกต่อหนึ่ง จนภายหลังตกทอดมาหลายชั่วรุ่น และต่อมา “คู ซวง สิ่งลอ” 
ซึ่งเป็นชื่อไทด�ำของอาจารย์ชวลิต อารยุติธรรม ท�ำการรวบรวมและคัดลอกเก็บ
รักษาไว้ที่สมาคมไทด�ำ (ประเทศไทย) ซึ่งตั้งอยู่ที่จังหวัดนครปฐม เมื่อ พ.ศ. 2544  
บทสวดศพส�ำนวนนีจ้งึเป็นทีรู่จ้กักนักว้างขวางในพืน้ทีข่องชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำบริเวณ
จังหวัดนครปฐมและใกล้เคียง ท�ำให้เห็นที่มาของการรักษาแบบแผนประเพณีท�ำ
ศพและต�ำราบทสวดศพท่ีสืบทอดกันมาในกลุ่มของลาวโซ่ง/ไทด�ำจนถึงปัจจุบัน  
และเปรียบเทียบส�ำนวนของบทสวดศพดังกล่าวที่ใช้ในบริเวณอื่น ๆ ตามที่ผู้เขียน
ได้กล่าวถึงมาแล้วได้  

คติจักรวาลของชาวไทด�ำในสิบสองจุไท

	 จากการศึกษาค�ำอธิบายที่เกี่ยวข้องกับคติจักรวาล ตามที่ปรากฏอยู่ใน
เอกสารวรรณกรรมไทด�ำหลายเรื่อง เช่น ความโทเมือง3 เจืองหาน ความไต่อ่อน
ออก ความบอกทาง ฯลฯ แสดงให้เห็นว่า ต�ำนานการสร้างโลกและจักรวาลของ
ไทด�ำ มลีกัษณะของต�ำนานต้นก�ำเนดิ (myth of origin) ทีม่โีครงเรือ่งแสดงคูค่วาม
สัมพันธ์ระหว่างฟ้า-ดิน หรือ เมืองฟ้า-เมืองลุ่ม และมีปมความขัดแย้งของคู่ความ
สัมพันธ์นี้ด้วยเหตุการณ์น�้ำท่วมโลก อันเป็นลักษณะสากลที่ปรากฏอยู่ในต�ำนาน
สร้างโลกหลายส�ำนวนซึ่งรู้จักกันดีในฐานะที่เป็นต�ำนานน�้ำท่วมโลก (The flood 
myth) ดังข้อวิเคราะห์ของ ดั่ง เงียม หว่าน (Đặng Nghiêm Vạn, 1998: 161-
230) เร่ือง “The Flood Myth and the Origin of Ethnic Groups in Southeast 
Asia” ซ่ึงพบว่าโครงเรื่องอันเป็นสากลของต�ำนานน�้ำท่วมโลกนี้ได้ปรากฏอย่าง
กว้างขวางในกลุ่มคนต่าง ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เช่น ในกลุ่มมอญ-ขแมร์ 
กลุม่เหวยีด-เหม่ือง กลุม่ม้ง-เย้า กลุม่ทิเบต-พม่า รวมทัง้กลุ่มไท-กะไดด้วย สะท้อน
ให้เห็นระบบความเชือ่ดัง้เดมิของกลุม่คนในภมูภิาคนีท้ีด่�ำรงความสัมพนัธ์อยูร่ะหว่าง
โลกมนุษย์และอ�ำนาจเหนือธรรมชาติที่สถิตย์อยู่บนฟ้า และด้วยความท่ีปรากฏ
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สญัลกัษณ์ส�ำคญัคอืผลน�ำ้เต้า ซึง่เป็นทีบ่รรจสุรรพสิง่ทีม่ชีวีติทัง้ พชื สตัว์ และผูค้น
ให้ลงมาเกิดใหม่ยังโลกมนุษย์ ต�ำนานส่วนนี้จึงเป็นที่รู้จักกันในอีกชื่อว่า “ต�ำนาน
น�้ำเต้าปุง” หรือความหมายก็คือ “น�้ำเต้าพุ่ง” หรือ “น�้ำเต้าพุง” เพราะเมื่อลูกน�้ำ
เต้าแตกออกมาบรรดาสรรพสิง่ต่าง ๆ  กพ็ุง่ออกมาจากผลน�ำ้เต้าอนัมลีกัษณะเหมอืน
พุงนั่นเอง การวิเคราะห์ความหมายของต�ำนานในส่วนนี้ ศิราพร ณ ถลาง (2542: 
88-115) ในบทความ “ต�ำนานสร้างโลกของชนชาตไิท: ตวัอย่างการศึกษาวฒันธรรม
จากต�ำนาน” พเิชฐ สายพนัธ์ (2542: 116-136) ใน “น�ำ้เต้าปงุ: วรรณกรรมปรัมปรา 
(myth) กับการศึกษาเชิงโครงสร้าง” และปรานี วงษ์เทศ (2543: 288-289) ใน 
“สังคมและวฒันธรรมในอษุาคเนย์” ได้วเิคราะห์ต�ำนานน�ำ้เต้าปงุหรอืต�ำนานสร้าง
โลกของคนไทว่า ต�ำนานกลุม่นีข้องคนไทท�ำให้เหน็ความเชือ่ดัง้เดมิของคนไทก่อน
รับพุทธศาสนาซึ่งเชื่อในเรื่องของผู้สร้างโลกสร้างมนุษย์ เช่นเดียวกับการที่มีความ
เชื่อเรื่องผี ขวัญ ก่อนการรับพุทธศาสนา และแสดงให้เห็นระบบคิดของมนุษย์ที่
พยายามหาวิธใีนการอธบิายถงึก�ำเนิดต่าง ๆ  ของตน รวมทั้งระบบสงัคม ความเชือ่
ทางศาสนา และจักรวาล  

	 ความสัมพนัธ์ระหว่างเมอืงฟ้าและเมอืงลุม่ได้เริม่เกดิขึน้ตัง้แต่ดนิแดนสอง
ส่วนนี้ยังสามารถติดต่อกันได้ จนต่อมาภายหลังก็แยกส่วนออกจากกันไม่สามารถ
ติดต่อกันได้โดยตรง เมืองลุ่มกลายเป็นดินแดนของสิ่งมีชีวิต พืช สัตว์โลก และ
มนุษย์ เมืองฟ้าเป็นดินแดนของผีแถนและผีต่าง ๆ ซึ่งรวมถึงบรรดาผีบรรพชนผู้
ล่วงลับไปแล้วที่เรียกกันว่า “ผีด�้ำ” เมืองฟ้าจึงเป็นส่วนของโลกหลังความตายและ
อ�ำนาจศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ คอยควบคุมความเป็นไปของเมืองลุ่มหรือโลก
มนุษย์ ความสัมพันธ์เช่นนี้ด�ำเนินไประหว่างสองดินแดนคือเมืองลุ่มกับเมืองฟ้า 
จกัรวาลของไทด�ำจงึมลีกัษณะโครงสร้างเป็นจกัรวาลคูข่นานแบบเมอืงฟ้า-เมอืงลุม่ 
ที่ด�ำเนินอย่างสัมพันธ์กันเป็นนิจนิรันดร์ไม่มีที่สิ้นสุด

	 แผ่นดนิเมืองลุม่ ตามทีป่รากฏในเอกสารวรรณกรรมโบราณไทด�ำได้แสดง
ให้เห็นชื่อบ้านเมืองส�ำคัญที่ถือก�ำเนิดมากับการสร้างโลกพร้อมกับการที่แถนจาก
เมืองฟ้าส่งสรรพสิ่งและผู้คนในหมากน�้ำเต้าไปยังบ้านเมืองต่าง ๆ จ�ำนวน 6 เมือง  
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บรรดาเมืองทั้งหกที่ได้กล่าวถึงในโลกของเมืองลุ่มนี้ ได้แก่ เมืองลาว เมืองม่าน  
เมอืงลือ้ เมอืงหม้วย เมอืงโกย และเมอืงลอ โดยทีเ่มอืงลอจะมฐีานะกลายเป็นเมอืง
ต้นก�ำเนิดของกลุ่มไทด�ำ เพราะผู้น�ำที่แถนส่งลงมาจะแต่งงานและครองเมืองที่นี่
เป็นแห่งแรก จนให้ก�ำเนิดลูกชายและสืบเชื้อสายมาเป็นผู้ปกครองตามธรรมเนียม
ของกลุ่มไทด�ำที่ยึดปฏิบัติต่อมาเป็นประเพณี 

	 ปู ่เจ้าท้าวสวงคือผู ้น�ำที่แถนแต่งตั้งจากเมืองฟ้า ได้ลงมาถึงเมืองลอ 
ปกครองเมืองลอและแต่งงานกับภรรยาซึ่งเป็นผู้หญิงชาวเมืองลอ จนได้ให้ก�ำเนิด
ลูกชื่อท้าวลอ จากนั้นเริ่มสร้างโครงสร้างทางสังคมด้วยธรรมเนียม “ขุนเลืองเย็ด
หมอ ขุนลอเย็ดท้าว” กล่าวคือท้าวลอผู้เป็นลูกได้เป็นผู้ปกครองเมืองต่อ และต่อ
มาเชื้อสายของท้าวลอก็ให้ก�ำเนิดลูกชายอีก 7 คน แยกย้ายกันไปตั้งบ้านเมือง
ต่าง ๆ ได้แก่ ปู่ตาดุก (หลุก) กินเมืองลอหลวง ปู่ตาเดากินเมืองลอน้อย ปู่ลับลีกิน
เมืองลอย่า (จ่า) ปู่สอนลีกินเมืองมิน ปู่ลางงางกินเมืองสานาน ปู่ลางกว้างกินเมือง
หมาเมืองสาด ปู่ลางเชิง (ลานเจือง) ลูกคนสุดท้องได้น�ำพาผู้คนขยายออกไปตั้ง
เมืองแถง ซึ่งระหว่างทางได้ผ่านบ้านเมืองส�ำคัญต่าง ๆ ได้แก่ เมืองลา เมืองเปิ้ก 
เมืองหม้วย เมืองแอก เมืองควาย จนกระทั่งมาถึงเมืองแถงจึงได้ตั้งเป็นบ้านเมือง
ขึน้ เมอืงท่ีเดนิทางผ่านมาทัง้หลายต่อมาได้กลายเป็นเมอืงเครอืข่ายทางการปกครอง
ของกลุ่มไทด�ำ อาณาบริเวณดังกล่าวที่เป็นดินแดนเมืองลุ่ม จึงแสดงให้เห็น
โลกทัศน์ทางพื้นที่ภูมิศาสตร์และการเมืองของไทด�ำที่ครอบคลุมทั้งพื้นที่ที่กลุ่ม
ไทด�ำเองปกครอง และบ้านเมืองเครือข่ายความสัมพันธ์อื่น ๆ ที่อยู่รอบอาณา
บริเวณของไทด�ำ อาทิ เมืองลาว เมืองม่าน เมืองลื้อ เมืองโกย ดังนั้นโลกของเมือง
ลุ่มที่ปรากฏในส่วนต้นของต�ำนานการสร้างโลกในความโทเมือง จึงแสดงให้เห็น
ก�ำเนิดของสรรพสิ่งรวมถึงมนุษย์และก�ำเนิดสังคมของชาวไทด�ำ อันเป็นโลกทัศน์
ที่แสดงพื้นที่โลกสัณฐานของเมืองลุ่ม ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของระบบจักรวาลที่สัมพันธ์
กับการบันดาลของแถนจากเมืองฟ้า ในขณะเดียวกันโลกทัศน์ในการบูรณาการ
สังคมขึ้นมาภายใต้เครือข่ายทางการปกครองของตระกูลลอ (ค�ำ) ได้กลายมาเป็น
ส�ำนึกทางประวัติศาสตร์ต้นก�ำเนิดและชาติพันธุ์ของกลุ่มไทด�ำในเวลาต่อมา  
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	 เมืองฟ้า เป็นดินแดนอีกส่วนหนึ่งที่แยกจากเมืองลุ่มหรือโลกมนุษย์ เป็น
ทีส่ถติย์ของบรรดาผแีถน ผปีระเภทต่าง ๆ  และผดี�ำ้ของแต่ละตระกลู ดินแดนเมอืง
ลุ่มที่กล่าวมาแล้วนั้นเป็นดินแดนเฉพาะของสิ่งมีชีวิต เมื่อตายแล้วจะขึ้นมาอยู่บน
เมืองฟ้าร่วมกับแถนและผีต่าง ๆ ที่เคยบันดาลความเป็นไปในเมืองลุ่ม ดังนั้นชีวิต
บนเมืองฟ้าก็คือชีวิตในโลกหลังความตายและมีความเป็นนิรันดร์ เม่ือขวัญผีของ
คนตายได้ขึ้นไปอยู่บนเมืองฟ้าแล้วก็จะด�ำรงอยู่ที่นั่นไปตลอดร่วมกับผีแถนต่าง ๆ 
และมอี�ำนาจเหนอืธรรมชาตคิอยควบคุมก�ำกบัความเป็นไปบนโลกมนษุย์อกีทหีนึง่  
วิญญาณเหล่านี้จะไม่มีการกลับมาเกิดใหม่ การมาเกิดบนโลกมนุษย์เกิดจากการ
สร้างโดยอ�ำนาจของผแีถนเท่านัน้ ดงันัน้ในคตจิกัรวาลแบบดัง้เดมิของไทด�ำจงึไม่มี
ความเชือ่ในเรือ่งการกลบัมาเกดิใหม่ และจกัรวาลด�ำเนนิไปอย่างคูข่นานกนัระหว่าง
เมืองฟ้ากับเมืองลุ่มอย่างไม่มีที่สิ้นสุดชั่วนิจนิรันดร  

	 ใน “ความบอกทาง” หรือ “ความส่งผีตายขึ้นเมืองฟ้า” ซึ่งเป็นต�ำราบท
สวดพธิศีพของไทด�ำในสิบสองจไุท ส�ำนวนดงักล่าวบนัทกึเป็นอักษรไทด�ำได้รบัการ
รวบรวมไว้ค่อนข้างสมบูรณ์โดยผลงานของ โง ดึ๊ก ถิ่นห์ และ เกิ่ม จ่อง (Ngô Đức 
Thịnh, Cầm Trọng, 1999) พร้อมกับค�ำอธิบายว่าด้วยเรื่องแถนและเมืองฟ้าใน
งานของ เกิ่ม จ่อง (Cầm Trọng, 1978) กล่าวไว้อย่างละเอียดถึงเส้นทางที่จะส่ง
วิญญาณขึ้นไปสู่เมืองฟ้า และสถานที่ต่าง ๆ  บนเมืองฟ้า เพื่อส่งวิญญาณให้กลับไป
อยู่กับผีด�้ำของตนได้อย่างถูกต้อง ค�ำอธิบายดังกล่าวท�ำให้เราสามารถเห็นราย
ละเอยีดลกัษณะบรเิวณและสณัฐานจกัรวาลของเมอืงฟ้า ซึง่ประกอบด้วย เส้นทาง
สามสิบแคะ เขตด�้ำจวงโคบจวงกาง เขตแดนเมืองมด เขตน�้ำตาข่าย เขตเมืองด�้ำ
ดอย แดนแถนสงิแถนด�ำ้ เลยีนพานน้อย(แดนด�ำ้ผูน้้อย) เมอืงแถนฮดิแถนไฮ เลยีน
พานหลวง (แดนด�้ำผู้ท้าว) เมืองแถนฮุ่งแถนลม แดนด�้ำแถนหลวงและเมืองแถน
ถองเป็นพืน้ทีท่ีอ่ยูบ่นต�ำแหน่งสงูทีส่ดุของจกัรวาล เมอืงฟ้าจึงมลีกัษณะคู่ขนานไป
กับเมืองลุ่ม ดังจะเห็นได้ตามผังสัณฐานโครงสร้างจักรวาลเมืองฟ้า-เมืองลุ่ม ดังนี้
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จักรวาลและโลกทัศน์ที่มีชีวิตในพิธีศพ

	 จากการศึกษา “ความบอกทาง” ซึ่งเป็นต�ำรา (text) บทสวดศพที่ยังใช้
ตามจารีตประเพณีของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำในพื้นท่ีต่าง ๆ รวมถึงในพ้ืนที่สนามที่
ผู้เขียนได้เข้าไปท�ำการศึกษายังคงปรากฏอยู่ในแบบแผนปฏิบัติมาจนถึงปัจจุบัน 
ท�ำให้เห็นว่า ความบอกทางเป็นบทสวดที่มีเนื้อหาเพ่ือบอกเส้นทางส่ง “ขวัญผี” 
ของผู้ตายกลับไปสู่เมืองฟ้าเมืองแถนเพื่อไปอยู่รวมกับบรรพชนที่ล่วงลับไปแล้ว  
และจะท�ำให้เปลี่ยนสถานะ “ขวัญผี” ให้กลายเป็น “ผีด�้ำ” เพื่อท�ำหน้าที่คุ้มครอง
ดูแลลูกหลานที่ยังมีชีวิตอยู่บนโลกมนุษย์ เห็นได้ว่าในความบอกทางเส้นทางการ
ส่งขวัญผจีะเริม่จากบ้านของผูต้ายย้อนกลบัไปตามเส้นทางของประวตักิารย้ายถิน่
ที่ผ่านมาของลาวโซ่ง/ไทด�ำในแต่ละท้องถิ่น กลุ่มที่ย้ายถิ่นฐานลงไปไกลถึงจังหวัด
สุราษฎร์ธานี ชุมพร ก็จะมีการบอกวิญญาณให้เดินทางย้อนกลับขึ้นมาผ่านหัวหิน 
ประจวบ เพือ่มาถงึเมืองเพชรบรุ ีและเส้นทางหลงัจากนีก้จ็ะคล้ายกบักลุ่มลาวโซ่ง/
ไทด�ำกลุ่มต่าง ๆ ในประเทศไทยที่จะเดินทางย้อนกลับไปผ่านราชบุรี สุพรรณบุรี 
เสาไห้ สระบุรี ดงพญาไฟ โคราช ขึ้นไปถึงพันพร้าว ข้ามโขงไปเวียงจันทน์ ผ่านไป
ทางน�้ำงึม ขึ้นไปทางเมืองพวน เข้าไปยังดินแดนสิบสองจุไทเดิม ซึ่งเมื่อถึงบริเวณ
สิบสองจุไทเส้นทางที่จะเดินทางกลับไปยังเมืองฟ้าก็จะคล้ายกับกลุ่มไทด�ำที่ยังคง
ต้ังถิ่นฐานในบริเวณนั้น บทสวดในค�ำบอกทางจะบอกเส้นทางการเดินทางของ
วิญญาณต่อ จนในที่สุดก็ข้ามแม่น�้ำแท (น�้ำด�ำ) ไปจนถึงเมืองลอ อันเป็นเมืองต้น
ก�ำเนิดเชิงประวัติของการเริ่มต้นตั้งถิ่นฐานของชาวไทด�ำทั้งหลาย ก่อนที่จะสิ้นสุด
ดินแดนอันเป็นส่วนของโลกมนุษย์ที่เมืองนี้ แล้วจึงขึ้นเมืองฟ้า เพื่อพบกับบรรพ
ชนผูล่้วงลบัไปแล้ว เนือ้ความในบทสวดตอนนีไ้ด้อธบิายให้เหน็ภมูทิศัน์ทางกายภาพ
ของโลกมนุษย์สัมพันธ์กับประวัติศาสตร์สังคมอย่างจ�ำเพาะเจาะจงของกลุ่มลาว
โซ่ง/ไทด�ำเป็นพเิศษ กล่าวคอืโลกมนษุย์ทีถ่กูกล่าวในบทสวดน้ีจะแสดงรายละเอยีด
เกี่ยวกับสถานที่ส�ำคัญที่พวกเขามีชีวิตอยู่ได้แก่บ้านเรือน ชุมชนที่อาศัย ผนวกกับ
สถานที่อันเก่ียวข้องกับประวัติศาสตร์การย้ายถิ่นฐาน ซึ่งถูกกล่าวสวดย้อนกลับ
ผ่านชมุชน บ้านเมอืงส�ำคญัต่าง ๆ  ไปจนถงึเมอืงต้นก�ำเนดิ อธิบายร่วมกบัภมูศิาสตร์
ธรรมชาติที่ส�ำคัญ ได้แก่ทุ่งนา แม่น�้ำ ล�ำห้วย หนองน�้ำ ภูเขา ป่าดง ถ�้ำ น�้ำตก ฯลฯ 
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สถานที่เหล่านี้ล้วนเป็นสถานที่ปรากฏจริงในภูมิศาสตร์สังคม เช่น ชื่อบ้านนาม
เมืองต่าง ๆ ที่ยังคงใช้เรียกกันอยู่จนถึงปัจจุบัน บอกถึงเส้นทางย้อนกลับไปสู่อดีต
ที่เป็นถิ่นฐานต้นก�ำเนิดของบ้านเมืองของชาวไทด�ำซึ่งก็คือเมืองลอ เป็นอันสิ้นสุด
ดินแดนสุดท้ายบนโลกมนุษย์ท่ีพวกเขาถูกแถนส่งลงมาตั้งถิ่นฐาน หลังจากนั้นก็
เป็นเส้นทางขึ้นสู่เมืองฟ้าอันดินแดนอีกแห่งหนึ่ง เป็นที่อยู่ของอ�ำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
ผีแถนและผีด�้ำในโลกหลังความตาย ดินแดนนี้จึงแยกส่วนออกจากโลกมนุษย์หรือ
เมืองลุ่ม เมืองฟ้าจึงเป็นที่สถิตย์ของมนุษย์ในโลกหลังความตายซึ่งต้องกลับไปพบ
และอยูร่่วมกบัผีด�ำ้และผแีถนอกีครัง้ เพือ่ท�ำหน้าทีร่่วมกนัในการช่วยดูแล ปกป้อง 
คุ้มครอง ควบคุม และก�ำกับความเป็นไปของลูกหลานในเมืองลุ่มให้ด�ำเนินต่อไป 
ความบอกทางจงึเป็นต�ำราท่ียนืยนัโครงสร้างจักรวาลแบบคู่ขนานระหว่างเมืองฟ้า
กับเมืองลุ่มที่ต้องมีความสัมพันธ์สืบเนื่องกันอยู่ตลอด และแฝงความหมายเชิง
ประวัติศาสตร์ของการย้ายถิน่และตัง้ชมุชนของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำจากปัจจบุนัย้อน
สู่ก�ำเนิดของสังคม ซึ่งจะได้รับการย�้ำเตือนให้เป็นที่รับรู้ทุกครั้งในพิธีศพ

	 โลกทศัน์ประวตัศิาสตร์ ถิน่ฐานปิตภุมูกิบัคตจิกัรวาล ได้ถกูบรูณาการเข้า
ด้วยกันจากการสวด “ความบอกทาง” ในพิธีศพ คติผีแถนและผีด�้ำแสดงต�ำแหน่ง
ทางจกัรวาลวทิยาในระบบความเชือ่เพือ่ตอบค�ำถามต�ำแหน่งแห่งทีใ่นโลกหลงัความตาย 
ร่วมกับการอธิบายความเป็นมาทางประวัติศาสตร์ที่เกี่ยวข้องกับการเคลื่อนย้าย
ถิ่นฐาน ซึ่งเกิดขึ้นอย่างยาวนานตั้งแต่จุดเริ่มต้นของเมืองต้นก�ำเนิดที่ต้องเกิดการ
อพยพย้ายถิ่น ตั้งหลักแหล่งตามเส้นทางต่าง ๆ ในอดีตตลอดมา จนถึงถิ่นฐานที่
ตั้งปัจจุบันอันเป็นต�ำแหน่งแห่งที่ทางภูมิศาสตร์และสังคมท่ีปรากฏอยู่จริงในโลก
มนุษย์ เรื่องราวเหล่านี้ได้ถูกบันทึกเป็นต�ำราและบทสวดในพิธีศพซึ่งยังอ่านและ
ปฏบิตัสืิบมาจนถงึปัจจุบัน ท�ำให้ชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำมสี�ำนกึในเรือ่งถิน่ฐานต้นก�ำเนดิ
อย่างชัดเจนมาก ต้นก�ำเนิดเหล่านีถ้กูสร้างเป็นความผกูพนัในจติส�ำนึกสูก่ารปฏบัิติ
ด้วยการส่งวิญญาณผูต้ายให้กลบัไปคนืสูด่นิแดนของผบีรรพชนอนัเรยีกว่าปูด่�ำ้หรอื
ผีด�้ำ ซ่ึงเป็นผีบรรพชนท่ีแสดงให้เห็นระบบการสืบสายโลหิตโดยการนับถือญาติ
ฝ่ายชาย (patrilineal) เป็นหลัก ดังนั้น การเดินทางย้อนกลับไปสู่ถิ่นฐานบ้านเกิด
ในลักษณะนี้จึงเรียกว่าถิ่นฐานปิตุภูมิ (patrilocal fatherland)  
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	 หากวิเคราะห์ความหมายที่ปรากฏในบทสวดค�ำบอกทางและพิธีกรรมท่ี
ก�ำกบัในพิธีศพก็จะเหน็ว่า ความหมายแบบคนพลดัถิน่ฐานเมอืงต้นก�ำเนดิ (diaspora) 
ของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำนั้นสะท้อนคุณสมบัติของคนพลัดถิ่นฐานในแบบที่เป็น
จิตส�ำนึก (diaspora as type of conciousness) อย่างชัดเจนที่สุด กล่าวคือเป็น
ส�ำนกึของการด�ำรงอยูข่องถิน่ฐานบ้านเกดิจากต้นก�ำเนดิท่ีอยูใ่นดนิแดนท่ีห่างไกล 
แม้ไม่เคยได้สัมผัสในโลกแห่งความเป็นจริงเนื่องจากผ่านกาลเวลาของการเคลื่อน
ย้ายมายาวนาน แต่กย็งัเช่ือว่าดนิแดนต้นก�ำเนดินัน้มอียูจ่รงิและปรากฏในจนิตนาการ
ค�ำบอกเล่าในเวลาเดียวกัน (Vertovec, Steven, 1997, 2000) ความทรงจ�ำใน
จนิตนาการทีก่ล่าวถงึดนิแดนต้นก�ำเนดิได้ถูกน�ำมาปฏบิตัใินพิธกีรรมความเชือ่และ
ก�ำกับด้วยบทสวดที่มีความศักดิ์สิทธิ์ เป็นคุณสมบัติส�ำคัญตามแนวคิดคนพลัด
ถิ่นฐาน  คือการมีส�ำนึกร่วมทางประวัติศาสตร์และความทรงจ�ำต่อถิ่นฐานดินแดน
ต้นก�ำเนดิ ไม่ว่าการเคลือ่นย้ายถิน่ฐานจะเกดิขึน้ด้วยรูปแบบใดและผ่านมายาวนาน
เพียงใดก็ตาม (ฐิรวุฒิ เสนาค�ำ, 2547; Cohen, Robin, 1996, 1997; Safran, 
William, 1991, 1999; Vertovec, Steven, 1997, 2000) จิตส�ำนึกถิ่นฐานต้น
ก�ำเนิดของลาวโซ่ง/ไทด�ำจงึยงัคงด�ำรงอยูอ่ย่างหนกัแน่นด้วยความเชือ่และข้อปฏบัิติ
ที่ผูกพันพร้อมฐานะของความศักดิ์สิทธ์ิผ่านแบบแผนประเพณีพิธีกรรมความตาย
ที่ปฏิบัติสืบมาอย่างไม่เสื่อมคลาย

	 จิตส�ำนึกแบบคนพลัดถิ่น (diaspora as type of conciousness) ตาม
แนวคดิข้างต้นของลาวโซ่ง/ไทด�ำ จงึถกูสร้างสรรค์ขึน้มาอย่างซบัซ้อน ปรากฏผ่าน
รูปแบบต�ำรา บทสวด ตามความเชื่อ พิธีกรรม และความศักดิ์สิทธิ์ ดังนั้นไม่ว่าชาว
ลาวโซ่ง/ไทด�ำจะเคลือ่นย้ายถิน่ฐานไปอยูท่ีไ่หนก็จะไม่มทีางลมืดินแดนถิน่ฐานต้น
ก�ำเนิดได้เลย อีกทั้งยังต้องมีพิธีกรรมก�ำกับให้กลับคืนสู่ดินแดนดินแดนต้นก�ำเนิด
ของตนเอง เพือ่อยูร่่วมกับบรรพชนทีล่่วงลบัไปแล้วแม้ชวีติจะหาไม่กต็าม โลกหลงั 
ความตายของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำจงึเป็นโลกทีม่คีวามหมายต่อการกลบัคนืสูถ่ิน่ฐาน
ปิตุภูมิ ตอกย�้ำจิตส�ำนึกต่อถิ่นฐานต้นก�ำเนิดของความเป็นสังคมคนพลัดถ่ินท่ีถูก
พลัดพรากจากถิ่นฐานเดิม และยืนยันด้วยการบันทึกความทรงจ�ำผ่านบทสวดพิธี
ศพพร้อมกบัการส่งวญิญาณให้กลบัไปอยูก่บัผดี�ำ้ทีส่บืสายบรรพชนของตน ในพืน้ท่ี
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ที่ถูกก�ำหนดด้วยต�ำแหน่งแห่งที่อย่างชัดเจนบนเมืองฟ้า อันเป็นระบบสัณฐาน
จกัรวาลแบบคูข่นานทีแ่สดงออกในระบบความเชือ่คตผิแีถนผดี�ำ้ และปฏบิตัอิย่าง
เป็นแบบแผนจนเป็นวฒันธรรมความตายทีม่ลีกัษณะอย่างเฉพาะของลาวโซ่ง/ไทด�ำ 
กล่าวได้ว่าความบอกทางเป็นหลกัฐานและแบบแผนทางพธิกีรรมทีส่�ำคญัอย่างมาก 
ที่แสดงระบบความหมายอันซับซ้อนลุ่มลึกทั้งในระดับโลกทัศน์และจักรวาลทัศน์

พลวัตในจักรวาลทัศน์และโลกทัศน์จากพิธีศพ  

	 จากการร่วมสังเกตการณ์ภาคสนามพธิศีพลาวโซ่ง/ไทด�ำในพืน้ทีบ้่านสระสีม่มุ 
จังหวัดนครปฐม เพื่อเป็นตัวอย่างเปรียบเทียบปฏิบัติการที่เกิดข้ึนในขั้นตอนทาง
พธีิกรรมกบัเนือ้ความทีป่รากฏในบทสวดศพว่ามคีวามสอดคล้องกนัเพยีงไร ผูเ้ขยีนพบ
ว่า ขั้นตอนของพิธีศพได้ด�ำเนินไปตามโครงสร้างแบบแผนประเพณีอย่างที่เคย
ปฏิบัติมาตามคติความเชื่อผีแถนผีด�้ำ พิธีศพส่วนใหญ่จะใช้เวลาประมาณ 3-5 วัน
และมักจะตั้งศพไว้ท่ีบ้านคนตาย ซึ่งยังต้องอาศัยผู้รู ้พิธีตามประเพณีมาเป็นผู้
ประกอบพิธี ได้แก่ หมอท�ำพิธี บรรดาเขย (ผู้ช่วยหมอท�ำพิธี) แม่แฮ่ว (ผู้ท�ำข้าว
ของเครื่องใช้ในพิธี) เป็นต้น เครื่องใช้ในพิธีศพที่เรียกว่าเครื่องแฮ่ว จ�ำเป็นต้องท�ำ
อย่างถูกต้องและครบถ้วน ที่ส�ำคัญคือ เสียนหรือร่ม เสาปลีส�ำหรับคนตายที่เป็นผู้
หญิง เสานก (หงส์) ส�ำหรับคนตายที่เป็นผู้ชาย หอแก้วหรือเรือนจ�ำลองส�ำหรับคน
ตายที่มีอายุมากกว่า 50 ปีข้ึนไป ขมุกหรือตะกร้าส�ำหรับใส่เครื่องกับข้าว พริก 
เกลือ หมาก พลู ยาสูบ เหล้า น�้ำ เสื้อแฮ่วซึ่งเป็นเสื้อตัวแทนของคนตาย เสาจาว
หรือเสาสูงส�ำหรับไปปักที่หลุมฝังกระดูกในป่าแฮ่ว พร้อมทั้งพิธีช้อนขวัญในวันที่
น�ำศพคนตายออกจากเรือนเพ่ือไปท�ำการฌาปนกิจที่ป่าแฮ่ว โดยมีการแทรกข้ัน
ตอนพิธีแบบพุทธบางอย่างน�ำเข้ามาใช้ร่วมกับพิธีศพตามประเพณีดั้งเดิม คือ 
การนิมนต์พระสงฆ์มาสวดอภิธรรมในช่วงเย็นของแต่ละวัน และการสวดบังสุกุล
อุทิศส่วนกุศลให้ผู้ตาย การน�ำศพไปเผาในวัดบนเมรุท่ีเป็นพื้นท่ีจัดการอย่างเป็น
กจิลกัษณะ หลงัจากทีเ่ผาผูต้ายแล้วบรรดาญาติพีน้่องจะกลบัมาทีเ่รอืนผูต้าย หมอ
ผู้ประกอบพิธีก็จะท�ำพิธีสวดบอกทางเป็นการส่งขวัญผีของผู้ตายให้เดินทางกลับ
ไปยังถิน่ฐานบ้านเกิดของบรรพชน ย้อนไปตามเส้นทางอพยพที่เดินทางมาในอดีต
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จนไปถึงดินแดนสิบสองจุไท ถึงเมืองลอ ส่งขึ้นไปยังเมืองฟ้า ไปจนถึงดินแดนที่
บรรดาผดี�ำ้หรอืผบีรรพชนของแต่ละตระกลูสถิตอยู ่หากผู้ตายเป็นคนทีสื่บเชือ้สาย
ในตระกูลผู้น้อยก็จะขึ้นไปอยู่รวมกับผีด�้ำตระกูลผู้น้อยในบริเวณที่เรียกว่า “เลียน
พานน้อย” หากผู้ตายเป็นคนที่สืบเชื้อสายในตระกูลผู้ท้าวก็จะขึ้นไปอยู่รวมกับ
ผีด�้ำตระกูลผู้ท้าวในบริเวณที่เรียกว่า “เลียนพานหลวง” ขั้นตอนนี้เป็นการส่งผี
ขวัญขึ้นเมืองฟ้าจนเสร็จ จากน้ันก็จะกลับไปยังป่าแฮ่วเพ่ือจัดการกับศพผู้ตายท่ี
เผาไป  มกีารน�ำพระสงฆ์มาสวดอนจิจงัในการเกบ็กระดกู ก่อนที่จะไปจบทีก่ารน�ำ
กระดกูไปฝังในป่าแฮ่วโดยหมอพธิพีร้อมกบัตัง้เฮอืนแฮ่ว หอแก้ว เสาจาว ตามแบบ
ประเพณีอย่างครบถ้วน หลังจากเสร็จพิธีที่ป่าแฮ่วแล้วก็จะกลับบ้านเพื่อให้หมอ
พธิที�ำการสูข่วญัให้กับบรรดาผูเ้ข้าร่วมพธิท้ัีงหมดรวมถงึญาตพิีน้่องของผู้ตาย เป็น
อันเสร็จสิ้นขั้นตอนส�ำคัญของพิธีศพลาวโซ่ง/ไทด�ำ

	 สิ่งที่เป็นข้อสังเกตจากการเข้าร่วมพิธีศพในภาคสนามก็คือ นอกจาก
พธิกีรรมและบทสวดศพทีป่ฏบิตัติามความเชือ่ในคติผดีัง้เดมิซึง่ยงัคงรกัษาแบบแผน
พิธีและเนื้อหาในบทสวดศพร่วมกันกับบรรดาชาวไทด�ำในท้องถิ่นต่าง ๆ อิทธิพล
แบบพุทธศาสนาได้ปรากฏเข้ามาผสมผสานและมบีทบาทในทางรูปแบบของพิธีกรรม
มากกว่าทางเน้ือหาค�ำสอนตามหลักธรรมส�ำคัญของคติพุทธ ในส่วนของรูปแบบ
พิธีกรรมก็เข้ามาเป็นส่วนเสริมจากโครงสร้างล�ำดับขั้นตอนของพิธีศพในคติผีแถน
ผีด�้ำที่มีอยู่แล้ว โดยไม่ได้ท�ำให้ขั้นตอนของพิธีศพตามคติผีแบบดั้งเดิมต้องเปลี่ยน
โครงสร้างอย่างสิ้นเชิง แต่รูปแบบพิธีแบบพุทธกลับได้เข้ามาเติมให้ล�ำดับขั้นตอน
พิธีแบบผียังสามารถด�ำรงอยู่ได้ร่วมกับบริบทของพุทธท่ีแวดล้อมอยู่ ในส่วนของ
เนื้อหาทางพุทธที่เข้ามาเก่ียวข้องนั้นมีการกล่าวถึงเร่ืองของบุญและกรรม โดยท่ี
บุญและกรรมก็เป็นสิ่งที่เข้ามาเสริมค�ำอธิบายสถานะอันสมบูรณ์ในแบบของคติผี
ทีจ่ะท�ำให้ถงึพร้อมซ่ึงการเดินทางไปสู่อดุมคติในโลกหลงัความตายในระบบจกัรวาล
ไทด�ำ เพื่อท่ีจะได้พบกับวิญญาณบรรพชนหรือผีด�้ำตามระบบสายตระกูลท่ีถูก
ก�ำหนดก�ำกับอยู่ พร้อมกับมีบทบาทต่อไปในการปกป้องดูแลลูกหลานที่ยังมีชีวิต
อีกด้วย บุญกรรมที่ได้ท�ำไว้ในขณะมีชีวิตจึงท�ำให้สถานะของผู้ตายเมื่อครั้งยังเป็น 
“คนเป็น” มีความสมบูรณ์ขึ้นและมีผลต่อสถานะเมื่อตายไปแล้วก็จะได้ด�ำเนินต่อ
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ไปตามเส้นทางอดุมคติทางความเชือ่แบบผีทีก่�ำหนดไว้ นอกจากนีอ้ทิธพิลแบบพทุธ
ทีเ่ข้ามายงัไม่ได้มผีลต่อการเปลีย่นแปลงคตคิวามเช่ือในระบบจกัรวาลวทิยาดัง้เดมิ
ให้ผดิรปู แต่กลบัเป็นการเพิม่มุมมองของสณัฐานจกัรวาลแบบเมอืงฟ้า-เมอืงลุม่ให้
มีพื้นที่เพิ่มเติม ซึ่งเห็นได้จากการกล่าวถึงนรกอันเป็นพื้นท่ีใหม่ในจักรวาลท่ีชาว
ลาวโซ่ง/ไทด�ำรับรู้ใหม่ และปรับเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของคติจักรวาลดั้งเดิมของตน

	 ครั้นเม่ือกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำได้เคลื่อนย้ายเข้ามาสู่สยามซึ่งท�ำให้ต้องต้ัง
ถิน่ฐานใหม่แวดล้อมไปกบัสงัคมสยามทีนั่บถอืพุทธศาสนา เราจงึได้เห็นคตจิกัรวาล
ทศัน์มกีารปรับโดยการเพิม่การกล่าวถงึดนิแดนส่วนอืน่ทีน่อกเหนอืจากจกัรวาลคู่
ขนานทีเ่คยมอียู ่ ดนิแดนส่วนนั้นเรยีกว่า “หม้อนรก” ท�ำให้เหน็ว่าอทิธพิลของคติ
ความเชื่อชุดใหม่ได้เริ่มเข้าไปมีบทบาททางความเชื่อร่วมกับคติความเชื่อดั้งเดิม  
ดงัทีพ่บว่าค�ำว่า “หม้อนรก” ได้เริม่ปรากฏให้เหน็ในบทสวดศพของลาวโซ่ง/ไทด�ำ 
บางกลุ่มที่อาศัยอยู่ในประเทศไทย เช่น บทสวดส�ำนวนปู่อู่โอบ ที่มาจากเพชรบุรี-
นครปฐม บทสวดส�ำนวนจากนครสวรรค์ ในขณะทีบ่ทสวดศพส�ำนวนจากเมอืงแถง 
(เดียนเบียนฟู) และส�ำนวนอื่นที่ยังใช้ในบริเวณสิบสองจุไทซึ่งถูกรวบรวมไว4้ ไม่ได้
ตกอยู่ในบริบทอิทธิพลสังคมที่นับถือพุทธศาสนาเหมือนกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำใน
ประเทศไทย ก็ไม่ปรากฏค�ำว่า “นรก” และ “หม้อนรก” อยู่ในบทสวดศพ

	 เพราะฉะนัน้จากการทีผู่เ้ขยีนพบหลักฐานการใช้ค�ำว่า “นรก” และ “หม้อ
นรก” ปรากฏในบทสวดศพของกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทย จึงช่วยยืนยัน
ให้เห็นว่า อทิธพิลของพทุธศาสนาได้เข้ามามบีทบาทมากขึน้ไม่เพยีงแค่รปูแบบการ
ปฏิบัติ แต่เริ่มมีการเข้ามาปรับจักรวาลทัศน์ในคติเดิมที่เป็นแบบจักรวาลคู่ขนาน  
ให้ปรากฏดินแดนอื่นที่เรียกว่า นรก เพิ่มขึ้นมาในระบบจักรวาลใหม่ที่ก�ำลังปรับ
ตัวอยู่นี้ด้วย แม้จะยังไม่ปรากฏว่ามีการสร้างค�ำอธิบายว่าด้วยดินแดนนรกอย่าง
เป็นเรื่องเป็นราวในเนื้อหาส่วนอ่ืน ๆ ของบทสวดก็ตาม แต่การเพิ่มเติมดินแดน
นรกเข้าไปย่อมท�ำให้เห็นการเริ่มปรับความเข้าใจจักรวาลทัศน์เดิมท่ีมีอยู่ ด้วย
อทิธพิลของจกัรวาลทัศน์แบบพทุธศาสนาท่ีท�ำให้ชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำมองเห็นความ
สัมพันธ์ในโลกหลังความตายในมุมที่กว้างขวางขึ้นว่า ขวัญผีของผู้ตายไม่ได้เพียง
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แค่เดินทางกลับขึ้นไปสู่เมืองบนตามที่เคยเป็นมาตามแบบแผนคติดั้งเดิมเท่านั้น  
แต่ขวญัผอีาจจะสามารถพลดัหลงเข้าไปสูด่นิแดนใหม่ท่ีเพ่ิมเข้ามาซึง่เรยีกว่า “นรก” 
และจะท�ำให้ไม่สามารถกลับเข้าไปสู่ระบบจักรวาลคู่ขนาน เมืองฟ้า-เมืองลุ่ม แบบ
เดิมอย่างที่เคยเป็น

	 บทสวดศพดงักล่าวทีน่�ำมาเป็นตวัอย่างในการศกึษาวเิคราะห์  พอจะช่วย
ชี้ให้เราเห็นได้ว่า อิทธิพลทางพุทธศาสนาเข้ามาเก่ียวข้องกับพิธีศพและคติผีมา
ตั้งแต่ก่อนช่วง พ.ศ. 2440 แล้ว เพราะในบทสวดศพค�ำบอกทางจากส�ำนวนปู่อู่
โอบทีต้่นส�ำนวนมาจากเมอืงเพชร ก่อนทีปู่อู่โ่อบจะย้ายมาตัง้ถิน่ฐานใหม่ทีน่ครปฐม
ในช่วง พ.ศ. 2440 นั้น ก็ได้ปรากฏค�ำว่านรกในบทสวดส�ำนวนดังกล่าวแล้ว  และ
ชุมชนลาวโซ่ง/ไทด�ำหลายแห่งในประเทศไทยในปัจจุบันต่างก็มีวัดเป็นสถานที่
ส�ำคัญ มีพระสงฆ์ที่เป็นชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำบวชเรียนจนหลายรูปมีฐานะเป็น
พระสงฆ์ส�ำคัญ ถึงขนาดที่บางชุมชน เช่น ชุมชนไทด�ำท่ีบ้านดอนมะลิ จังหวัด
สุราษฎร์ธานี ซ่ึงเคล่ือนย้ายจากเพชรบุรีไปภายหลังจากน้ัน ก็ยอมรับให้อดีตเจ้า
อาวาสแห่งแรกของวัดท่ีหมู่บ้านซึ่งมีเชื้อสายเป็นชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำ มีฐานะเป็น
ผู้น�ำชุมชน และเมื่อมรณภาพไปแล้วก็ได้รับการยอมรับบูชากราบไหว้และมีศาล
เคารพ ไม่แตกต่างจากการเคารพศาลผีผู้น�ำชุมชนของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำที่เคย
ปฏิบัติมาตั้งแต่อดีต  

	 อทิธพิลทางพทุธศาสนาจึงเข้ามาผสมผสานกบัคตคิวามเชือ่เรือ่งผขีองชาว
ลาวโซ่ง/ไทด�ำ และเห็นได้ว่าสามารถปรับตัวด�ำรงอยู่ร่วมกันได้ มีการปรับเสริมรูป
แบบการปฏบัิตทิางพธิกีรรมให้เข้ามามส่ีวนร่วมในประเพณต่ีาง ๆ  รวมถงึประเพณี
พิธีศพ ก็ได้แสดงให้เห็นรูปแบบขั้นตอนพิธีทางพุทธเข้ามาเพิ่มเติมมากขึ้น ในกรณี
นี้เป็นที่น่าสนใจว่า คติผีและคติพุทธต่างก็พยายามปรับตัวและผสมผสานเข้าด้วย
กนั โดยมโีครงสร้างทางความคดิทีเ่ป็นระบบจกัรวาลแบบดัง้เดมิตามคตผิแีถนผดี�ำ้
ก�ำกบัอยู ่ตลอดจนโครงสร้างของแบบแผนล�ำดบัการปฏิบัตพิธีิกรรมตามคตผิแีถน
ผดี�ำ้กย็งัคงก�ำกบัขัน้ตอนของพิธศีพอยูด้่วยเช่นกนั ดงันัน้กรณีพทุธศาสนาจงึได้เข้า
มาเป็นส่วนหนึง่ของคตผีิแถนผดี�ำ้แบบดัง้เดมิทีย่งัคงด�ำรงสถานะทางความคดิความ
หมาย และรูปแบบพิธีปฏิบัติของลาวโซ่ง/ไทด�ำอย่างคงสาระส�ำคัญของคติผีได้อยู่
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	 ในขณะที่เมื่อพิจารณาถึงอิทธิพลความเชื่อแบบคริสต์ศาสนาที่เริ่มเข้ามา
ในกลุม่ลาวโซ่ง/ไทด�ำ อาจกล่าวได้ว่ามบีทบาทภายหลงัคติพุทธ อย่างน้อยจากหลัก
ฐานรายงานของเรณ ูเหมือนจนัทร์เชย (2542) กก็ล่าวถงึอทิธพิลของครสิต์ศาสนา
ทีเ่ร่ิมเข้ามามบีทบาทในหมูบ้่านของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำในช่วง พ.ศ. 2500 ล่วงลงมา  
ข้อแตกต่างทีส่�ำคญัเมือ่ชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำหนัไปนบัถอืครสิต์ศาสนากค็อื จ�ำเป็นจะ
ต้องตดัขาดจากคตคิวามเช่ือผีทีเ่คยนับถือและปฏบิติักนัมา ท�ำให้คนทีห่นัมานบัถอื
ครสิต์ศาสนาต้องแยกความเช่ือของตนออกจากการนบัถอืผค่ีอนข้างชดัเจนกว่า ซึง่
แตกต่างจากกรณีของศาสนาพุทธที่พยายามเข้าไปผสมผสานกับคติความเชื่อใน
เรือ่งผแีละมีการปรบัตัวทีจ่ะธ�ำรงคติความเชือ่ระหว่างพทุธกบัผใีห้ด�ำเนนิไปร่วมกนั  

	 ท่ามกลางลักษณะที่เป็นพหุทัศน์ความเชื่อในกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำ เรากลับ
พบว่าความเข้มแข็งของระบบความเชื่อในคติผีแถนผีด�้ำยังคงเป็นแกนหลักในการ
เชื่อมโยงมิติสังคมด้านต่างๆ เข้าด้วยกัน  โดยเฉพาะระบบเครือญาติที่ยังผูกพันยึด
เหนี่ยวกันไว้ได้ และขยายความสัมพันธ์ออกไปสู่การสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์
ระหว่างชุมชนลาวโซ่ง/ไทด�ำด้วยกันทั้งที่อยู่ในประเทศไทยและในต่างประเทศ  
ท�ำให้เราเห็นในปัจจุบันว่าคติความเชื่อเรื่องผีบรรพชนและพิธีศพ  จึงยังมีบทบาท
ที่ส�ำคัญและยังรักษาแกนโครงสร้างทั้งทางความหมายและรายละเอียดพิธี โดยที่
คตศิาสนาพทุธยงัไม่สามารถเข้ามาเปล่ียนแปลงความเช่ือนีไ้ปหมดได้ และคตศิาสนา
คริสต์ก็แทบจะมีอิทธิพลน้อยมากในสังคมของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำ

	 สังคมลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทย จึงเป็นสังคมที่แสดงให้เห็นลักษณะ
พหทุศัน์ทางความเชือ่โดยยงัมรีะบบความเชือ่ในคตผิแีถนผดี�ำ้เป็นแกนส�ำคญัทีย่ดึ
โยงความเป็นสงัคมอยู ่ลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทยจึงมทีัง้กลุม่ทีน่บัถอืผีและพุทธ
ร่วมกัน และกลุ่มที่นับถือคริสต์ศาสนา ลักษณะดังกล่าวได้แสดงให้เห็นพลวัตใน
จักรวาลทัศน์และโลกทัศน์ ซึ่งเกิดข้ึนจากการเคลื่อนย้ายถ่ินฐานเข้ามาสู่บริบทท่ี
แตกต่างไปจากเงื่อนไขแวดล้อมที่เคยเป็นมาในอดีต การปรับตัว เปลี่ยนแปลง  
ในการรับรู้ทางประวัติศาสตร์ ระบบความเชื่อ โดยเฉพาะจากการศึกษาในพิธีศพ
ที่เราพบจึงเป็นพลวัตทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นตามบริบทที่เปลี่ยนแปลง
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สรุป

	 แบบแผนพธิกีรรมความตายและกระบวนปฏิบัตขิองพธีิศพลาวโซ่ง/ไทด�ำ  
ได้ด�ำเนนิไปตามโครงสร้างหลกัของระบบความเชือ่เร่ืองผแีถนและผบีรรพชน (ผดี�ำ้) 
สอดคล้องและสอดรบักบัต�ำราบทสวดในพิธศีพทีบ่นัทกึไว้และใช้สบืเนือ่งมาจนถงึ
ปัจจุบัน โดยอยู่ในกรอบระบบจักรวาลทัศน์แบบคู่ขนานแบบเมืองฟ้า-เมืองลุ่ม  
แม้ว่าชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำจะอพยพโยกย้ายเข้ามาสูด่นิแดนประเทศไทยมายาวนานกว่าสอง
ร้อยปีแล้วก็ตาม แต่ก็ยังสามารถรักษาโครงสร้างและแบบแผนพิธีกรรมในระบบ
ความเชื่อเรื่องผีแถนและผีบรรพชน (ผีด�้ำ) ไว้อย่างเด่นชัด ซึ่งช่วยให้ยึดโยงระบบ
ความสัมพันธ์ทางสังคมผ่านที่มาและการด�ำรงอยู่ของระบบเครือญาติและสาย
ตระกลู อกีทัง้ยงัสามารถสร้างความสมัพนัธ์เชงิเครอืข่ายระหว่างชุมชนจากโครงสร้าง
สังคมชุดนี้ได้อย่างกว้างขวางขึ้นในระดับชุมชนต่าง ๆ  ทั้งที่อยู่ในประเทศไทยและ
ต่างประเทศ จึงท�ำให้เหน็ความผกูพนัเหนยีวแน่นของบรรดาชาวไทด�ำทีต่่างกรู้็สึก
ว่าเป็นพวกเดียวกันไม่ว่าจะอยู่ที่ใดก็ตาม

	 องค์ประกอบท่ีส�ำคญัของพธิกีรรมความตายยงัคงสามารถรกัษาโครงสร้าง
และเนื้อหาตามแบบแผนปฏิบัติ ไม่ว่าจะเป็นกลุ่มผู้ประกอบพิธีที่เรียกว่า หมอเขย
หรือเขยกก ยังคงรักษาบทบาทและสถานะของการเป็นผู้น�ำพิธี ตลอดจนบรรดา
เขยหาม แม่แฮ่ว และช่างแฮ่ว ยังคงท�ำหน้าที่เพื่อสร้างเครื่องประกอบพิธีกรรมให้
มีความสมบูรณ์ตามระเบียบแบบแผนที่ก�ำหนดไว้ ที่ส�ำคัญคือต�ำราหรือบทสวดใน
พธิศีพทีเ่รยีกกนัว่า “ความบอกทาง” แทบจะไม่ได้มีการเปล่ียนแปลงในสาระส�ำคญั
เว้นแต่เพ่ิมเตมิรายละเอียดของเส้นทางเดนิทางของ “ขวัญผี” ตามเส้นทางบนโลก
มนุษย์ที่ผันแปรไปตามเส้นทางอพยพตามประวัติศาสตร์ของแต่ละชุมชน เส้นทาง
ดังกล่าวด�ำเนินต่อเน่ืองไปจนบรรจบกันที่เมืองลออันเป็นเมืองต้นก�ำเนิดของชาว
ไทด�ำทั้งหมดอย่างไม่ผิดเพี้ยน เนื่องจากยังคงอาศัยการสืบทอดต�ำราบทสวดศพ
ตามจารีตประเพณีในอดีต จากการศึกษาต�ำราพิธีศพที่ปฏิบัติในเมืองแถง (เดียน
เบยีนฟ)ู รวมทัง้บทสวดศพทีใ่ช้ในดนิแดนสบิสองจไุททีไ่ด้มกีารรวบรวมไว้โดย Ngô 
Đức Thịnh และ Cầm Trọng (1999) เปรียบเทียบกับต�ำราพิธีศพในกลุ่มลาว
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โซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทยซึง่อพยพจากดนิแดนเดมิมานานกว่าสองร้อยปี ต�ำราสวด
ศพจากที่ใช้กันในดินแดนสิบสองจุไทกับในประเทศไทยยังมีความคล้ายคลึงกันทั้ง
ในรูปค�ำ รูปประโยค เนื้อหา ระบบความเชื่อ รวมไปถึงการรักษาข้อก�ำหนดในการ
ปฏิบัติพิธีกรรมตามล�ำดับขั้นตอนให้เป็นไปตามที่ก�ำหนดในต�ำราพิธีศพด้วย มีข้อ
สังเกตเพิ่มว่า เริ่มมีการเพิ่มค�ำบางค�ำ เช่น ค�ำว่า “นรก” และ “หม้อนรก” ในบท
สวดของกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทยบางแห่งแล้ว ปรากฏเป็นหลักฐานที่
แสดงอิทธิพลของพุทธศาสนาเข้ามา ซ่ึงไม่เคยปรากฏในต�ำราความบอกทางท่ีใช้
ในพธีิศพของกลุม่ไทด�ำในดินแดนสบิสองจไุท นอกจากนีเ้ม่ือพจิารณาจากแบบแผน
ปฏิบัติในขั้นตอนพิธีศพซึ่งยังรักษาประเพณีแบบดั้งเดิมไว้ร่วมกันอย่างมาก แม้จะ
พบว่ามีการเพิ่มรูปแบบขั้นตอนพิธีกรรมตามแบบพุทธเข้ามาแทรกดังพิธีศพที่ผู้
เขยีนได้พบเห็นเชิงประจกัษ์และศกึษาจากการเข้าร่วมพธิศีพลาวโซ่ง/ไทด�ำในภาค
สนามที่จังหวัดนครปฐม แต่ก็ยังด�ำเนินไปภายใต้โครงสร้างล�ำดับพิธีกรรมแบบคติ
ผีแถนผีด�้ำในแบบที่มีอยู่เดิม

	 ดังนั้นพิธีศพของลาวโซ่ง/ไทด�ำจึงสะท้อนให้เห็นช่วงเวลาของการเปลี่ยน
ผ่านที่ส�ำคัญของชีวิตมนุษย์จากสภาวะที่มีชีวิตเปลี่ยนผ่านไปสู่สภาวะที่ไร้ชีวิต ใน
ช่วงเวลาเปลีย่นผ่านนีเ้องถอืว่าเป็นขัน้ตอนส�ำคญัทีม่นษุย์จะได้อธบิายความหมาย
ทีป่รากฏข้ึนในระหว่างการเปลีย่นผ่านจากโลกของคนมีชวีติอยูไ่ปสูโ่ลกแห่งความตาย 
สัญลักษณ์และความหมายต่าง ๆ  ที่ปรากฏในพิธีศพโดยเฉพาะขวัญผีของผู้ตายซึ่ง
ท�ำหน้าที่เป็นสัญลักษณ์หลักในการเดินทางไปสู่จุดหมายและสื่อความหมายให้
บรรลุเป้าหมายเชิงอุดมคติทางระบบความเชื่อ ได้ช่วยท�ำความเข้าใจว่ามนุษย์ได้
สร้างระเบียบแบบแผนของพิธีกรรมผ่านขั้นตอนต่าง ๆ เพื่อให้ความหมายต่อช่วง
การเปลี่ยนผ่านที่ส�ำคัญของชีวิตมนุษย์จากโลกที่มีชีวิตอยู่ไปสู่โลกหลังความตาย 
และความหมายดงักล่าวได้ผกูโยงเข้ากนัเป็นระบบความคดิทีเ่ราเรียกว่าโลกทศัน์และ
จกัรวาลทศัน์ทีผู่ค้นในสงัคมต้องการให้มนัน�ำพาไปสูเ่ป้าหมายเชงิอดุมคตทิางด้าน
ความเชื่อและแบบแผนการปฏิบัติที่มุ่งหมายในเชิงอุดมการณ์ทางสังคมของชาว
ลาวโซ่ง/ไทด�ำซึ่งได้มีการปรับตัวอย่างมีพลวัตอีกด้วย     
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	 ในเชิงจักรวาลทัศน์ การปรับแปลงความหมายในระบบความเชื่อ พบว่า
มีการปรากฏร่องรอยอิทธิพลพุทธศาสนาในต�ำราพิธีศพของกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำใน
ประเทศไทยให้เห็นในบางพื้นที่ ปรากฏการใช้ค�ำว่านรกและหม้อนรกเพิ่มเติมเข้า
มาในบทสวดศพที่ใช้กันในกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทย ดังตัวอย่างที่ปรากฏ
ในบทสวดศพต้นฉบบัส�ำนวนจากเพชรบรุ ีแพร่หลายสูน่ครปฐม นครสวรรค์ ชมุพร 
และสุราษฎร์ธานี เป็นต้น แต่ก็ไม่ได้เป็นการเปลี่ยนแปลงในระดับของโครงสร้าง
คติจักรวาล เพราะยังคงเป็นส่วนที่เข้ามาเสริมความคิดในระบบความเช่ือในคติผี
แถนผดี�ำ้ และยงัคงรกัษาโครงสร้างสณัฐานจกัรวาลแบบเมอืงฟ้า-เมอืงลุม่แบบเดมิ
เอาไว้ได้

	 ในเชิงโลกทัศน์ ความหมายและอุดมการณ์ของพิธีกรรมความตาย ได้
สะท้อนให้เห็นระบบความคิดและความเชื่อในโลกหลังความตายที่แสดงความ
สัมพันธ์ทางสงัคมในแบบแผนระบบเครอืญาตสิายตระกลูของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำไว้
อย่างเหนียวแน่น โดยเฉพาะระบบที่เรียกว่า “ด�้ำ” และระบบท่ีเรียกว่า “สิง”  
ก็คือสายตระกูลเดียวกัน ระบบสายตระกูลดังกล่าวได้แสดงความเด่นชัดของการ
นบัตระกลูในแบบฝ่ายชาย (patriarchy) คอืการสบืด�ำ้ปูแ่ละการเลีย้งผสีายพ่อเป็น
หลัก พิธีกรรมความตายจึงเป็นส่ิงเชื่อมโยงให้เกิดแบบแผนปฏิบัติไม่เพียงแค่การ
ให้ความเข้าใจเร่ืองชีวิตหลังความตาย แต่ยังเป็นส่วนท่ีช่วยธ�ำรงระบบโครงสร้าง
ความสมัพนัธ์ทางสงัคมของชาวลาวโซ่ง/ไทด�ำให้ผกูพนักนัไว้ด้วย นอกจากนีพ้ธิศีพ
ยังมีบทบาทส�ำคัญต่อโลกทัศน์ทางประวัติศาสตร์ ในการตอกย�้ำความหมายของ
ส�ำนึกถิ่นฐานปิตุภูมิและดินแดนต้นก�ำเนิดของกลุ่ม ซึ่งเป็นคุณสมบัติส�ำคัญด้าน
หน่ึงของลักษณะจิตส�ำนึกแบบคนพลัดถิ่นฐานบ้านเกิด (diaspora as type of 
consciousness) ด้วยการเน้นย�้ำความทรงจ�ำของการเดินทางเคลื่อนย้ายจากดิน
แดนต้นก�ำเนิดในประวัติศาสตร์ และบอกกล่าวให้ขวัญผีเดินทางกลับไปดินแดน
นั้น ซึ่งกลุ่มลาวโซ่ง/ไทด�ำในประเทศไทยได้เพิ่มเติมเรื่องราวการเดินทางของขวัญ
ผกีลบัดินแดนปิตภูุมเิพือ่ขึน้เมอืงฟ้าโดยใช้เส้นทางทีเ่ก่ียวข้องกบัทีต่นอพยพเคลือ่น
ย้ายอยู่ในประเทศไทยเข้าไปอีกด้วย เพราะฉะนั้นความตายของลาวโซ่ง/ไทด�ำจึง
มใิช่เพยีงแค่ความหมายของชวีติหลงัความตายเพยีงเทา่นัน้ แต่ชีวติหลงัความตาย
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ถกูปลกุให้มคีวามหมายร่วมกบัถิน่ฐานต้นก�ำเนดิก่อนจะไปสูดิ่นแดนของผีบรรพชน 
ในสายปิตุภูมิ ซ่ึงกลายเป็นความเชื่อมต่อระหว่างมิติทางประวัติศาสตร์กับระบบ
ความเชือ่และสถานทีท่ีต้่องสมัพนัธ์ยดึโยงกนัไว้ในระบบสัณฐาณของจกัรวาลแบบ
คูข่นานเมอืงฟ้า-เมอืงลุ่ม ตามท่ีปรากฏในพืน้ทีต่่าง ๆ  ทัง้ในโลกมนษุย์และเมอืงฟ้า
อย่างเก่ียวเน่ืองเช่ือมโยงถึงกัน โดยจะยังคงด�ำเนินต่อไปอย่างสัมพันธ์กันนิจนิรัน
ดร์ไม่สิ้นสุด จิตส�ำนึกดังกล่าวได้พัฒนาข้ึนมาอย่างมีพลวัตและสร้างความผูกพัน
ของการเป็นพวกเดียวกันอย่างเหนียวแน่น

	 ต�ำรา (text) บทสวด “ความบอกทาง” ในพิธีศพ รวมทั้งพิธีศพในฐานะ
พิธีกรรม จึงมิใช่เพียงแค่ต้องการบอกขั้นตอนของการปฏิบัติพิธีให้ถูกต้องตาม
ประเพณเีท่านัน้ แต่เป็นคลงัมรดกทางวฒันธรรมส�ำคญัทีท่�ำหน้าทีบ่นัทกึความทรงจ�ำที่
แสดงประวัติศาสตร์ จิตส�ำนึกแบบคนพลัดถิ่นต่อถิ่นฐานต้นก�ำเนิด และเชื่อมโยง
ความสมัพนัธ์ทางประวัตศิาสตร์สังคมกบัระบบความเชือ่ในระดบัจกัรวาลทศัน์โดย
ผ่านการก�ำกับในต�ำราบทสวดและการปฏิบัติในพิธีศพ ซึ่งเป็นลักษณะเด่นของอัต
ลกัษณ์ชาตพินัธุ ์(ethnic identity) ทีช่่วยธ�ำรงรกัษาสภาวะทางชาตพินัธุ ์(ethnicity) 
ของลาวโซ่ง/ไทด�ำในพื้นที่ต่าง ๆ ไว้อย่างมีความหมายด้วย
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เชิงอรรถ

1   ผู้เขียนใช้ค�ำว่าลาวโซ่ง/ไทด�ำ เพื่อแสดงให้เห็นว่ามีความสัมพันธ์ทางชาติพันธุ์ร่วมกัน  
ค�ำว่า “ลาวโซ่ง” (รวมถึงบางกรณีที่ใช้ค�ำว่า “ไทยโซ่ง” “ไทยทรงด�ำ”) เป็นค�ำที่นิยม
ใช้เรียกตนเองของคนกลุ่มน้ีในดินแดนประเทศไทย ซ่ึงเป็นกลุ่มที่มีประวัติศาสตร์
ชาตพินัธุแ์ละคณุสมบตัทิางชาตพินัธุร่์วมกนักบักลุม่ทีเ่รยีกว่า “ไทด�ำ” อนัเป็นค�ำเรยีก
ที่ใช้กันอย่างกว้างขวางกว่าของคนกลุ่มนี้  ซึ่งตั้งถิ่นฐานดั้งเดิมในพื้นที่สิบสองจุไทและ
กระจายตัวในบริเวณต่าง ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้

2    รายละเอียดส�ำนวนเอกสารโบราณเหล่านี้อ้างอิงไว้ในรายการบรรณานุกรม

3    ดูส�ำนวนความโทเมืองฉบับเมืองแถงได้ใน พิเชฐ สายพันธ์ (2556: 115-138) เปรียบ
เทียบกับความโทเมืองจากเมืองหม้วยใน (Chamberlain, James R., 2529: 71-109) 
และส�ำนวนเมืองหม้วยจากฉบบัลายมอืของ เกิม่จ่อง (Cầm Trọng) ใน ยกุต ิมกุดาวจิติร 
(2557) 

4    ดูบทสวดศพส�ำนวนต่าง ๆ ที่ได้อ้างอิงไว้ในบรรณานุกรม
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บรรณานุกรม

เอกสารต้นฉบับอักษรไทด�ำ

บทสวดศพลาวโซ่ง/ไทด�ำส�ำนวนปูอู่โ่อบ เพชรบรุ-ีนครปฐม ส�ำนวนต้นฉบบัมาจากบ้านเพีย้ 
เมืองเพชรบุรี  “คู ซวง  สิ่งลอ” (ชื่อไทด�ำของอาจารย์ชวลิต อารยุติธรรม) ท�ำการ
รวบรวมและคัดลอกเมื่อ พ.ศ. 2544 เขียนเป็นอักษรไทด�ำและอักษรไทย เก็บไว้ที่
สมาคมไทด�ำ(ประเทศไทย)	

บทสวดศพลาวโซ่ง/ไทด�ำส�ำนวนหมอคณู สรุาษฎร์ธาน ีมาจากส�ำนวนเดิมทีเ่ป็นของปูอู่โ่อบ 
ที่ย้ายจากเพชรบุรีไปอยู่ที่บ้านดอนขมิ้น นครปฐม ซ่ึงเป็นคนในสายตระกูล (สิง) 
เดียวกับหมอคูณ เขียนเป็นอักษรไทด�ำและอักษรไทย

บทสวดศพลาวโซ่ง/ไทด�ำส�ำนวนอ้างอิงโดยวิศรุต สุพรรณบุร ีบทสวดส�ำนวนนี้พบที่ต�ำบล
ดอนมะเกลือ อ�ำเภออู่ทอง จังหวัดสุพรรณบุรี ต้นฉบับอักษรไทด�ำและอักษรไทย 
ใน ระบบการเขียนของลาวโซ่ง. วิศรุต สุวรรณวิเวก. 2524. วิทยานิพนธ์การศึกษา
หลักสูตรปริญญาศิลปศาสตร์มหาบัณฑิต (จารึกภาษาไทย) มหาวิทยาลัยศิลปากร.  

บทสวดศพลาวโซ่ง/ไทด�ำส�ำนวนจากนครสวรรค์ ของหมอนุย้ ชุมพร ต้นฉบบัเป็นอกัษรไทด�ำ  
เป็นบทสวดที่หมอนุ้ย ชุมพร เป็นผู้เก็บรวบรวมสะสมไว้

บทสวดศพส�ำนวนลอ วัน คอ เมืองแถง (เดียนเบียนฟู) ต้นฉบับเดิมเขียนด้วยอักษรไทด�ำ
ของพ่อเฒ่าลอ วัน คอ หมอเขยพิธีศพแห่ง บ้านหนองบัว เมืองแถง (เดียนเบียนฟู) 
ส�ำเนาเอกสารนี้ไว้เมื่อ ปี พ.ศ. 2543	

บทสวดศพบันทึกด้วยอักษรไทด�ำส�ำนวนรวบรวมโดย โง ดึ๊ก ถิ่นห์ และ เกิ่ม จ่อง (Ngô 
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