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การส่ือสารในพิธีกรรมและอำนาจศีลธรรมของแมมด
ในสังคมการเมืองไทในเวียดนาม1 

อัจฉริยา ชูวงศเลิศ2

บทคัดยอ
 กวานเซินเปนอำเภอที่อยูพื้นที่สูงทางภาคตะวันตกของจังหวัดแทงหวา

ภาคกลางตอนเหนือของประเทศเวียดนาม และเปนเมืองชายแดนที่ติดกับ

แขวงหวัพนั สปป. ลาว สงัคมทีก่วานเซนิซึง่ผูวจิยัศกึษาเปนสงัคมของคนไท มลีกัษณะ

เปน “สังคมการเมือง” คือเปนชุมชนที่มีธรรมเนียมปฏิบัติ มีสถาบัน มีกฎของ

ทองถิ่น และมีพรมแดนของชาติพันธุ อันเปนการแสดงใหเห็นอำนาจของชุมชน 

ดวยการวิจัยเชิงชาติพันธุวรรณนาท่ีดำเนินการในป 2017, 2019, 2020 และ 

2022 ปละครั้ง ครั้งละประมาณ 2 สัปดาห พบวา แมมีปฏิบัติการทางนโยบาย

การสงเสริมศาสนาและวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุตางๆ ทวารัฐก็ยังรวมศูนย

อำนาจทางการเมอืงและสงเสรมิเศรษฐกจิตลาดเสร ีนำมาซึง่การคาชายแดน การ

เปลี่ยนทรัพยากรธรรมชาติใหเปนสินคา และการเปนแรงงานอพยพดวยเชนกัน 

สังคมการเมืองของคนไทกวานเซินจึงตองเผชิญกับความทาทายใหมๆ และเกิด

การปะทะกันระหวางพลังของศูนยกลางและทองถิ่น แตอำนาจทางศีลธรรมและ

ความศกัดิส์ทิธิใ์นฐานะพลงัของทองถิน่กลบัไมไดถดถอย ทวาสถาบนัทางศาสนา 

(ความเชือ่เรือ่งแถน-ผ)ี ทีย่ดึโยงอยูกบัเครอืขายของแมมด การสือ่สารในพธิกีรรม

ในแบบจารีต และการนำเอา “มนแทง” (หมอดูรางทรง) เขามาในการสื่อสาร

* วันที่รับบทความ 13 กุมภาพันธ 2565; วันที่แกไขบทความ 30 มิถุนายน 2565; วันที่ตอบรับบทความ 
15 กรกฎาคม 2565

1 บทความนีเ้ปนสวนหนึง่ของการวจิยัเรือ่ง การเมอืงวฒันธรรมในการใชภาษาในพธิกีรรมของกลุมและเครอืขาย
แมมดในสังคมไท ภาคกลางตอนเหนือของเวียดนาม โดย รองศาสตราจารย ดร. อัจฉริยา ชูวงศเลิศ 
ทุนสนับสนุนการวิจัยโดย ฝายวิชาการ สำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) (ในขณะรับทุน) 

2 รองศาสตราจารย ดร. ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยนเรศวร
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ในพิธีกรรมของแมมด ทำใหสถาบันแมมดยังสามารถสรางการผูกมัดทางสังคม

และทางศีลธรรมได พวกเขาทำใหโลกสมัยใหมทีไ่รระเบียบ ทีช่าวบานตองเผชิญ 

กลายเปนโลกที่อยูในระเบียบทางศีลธรรมของสังคมการเมืองไทได 

คำสำคัญ: แมมด พิธีกรรม หมอดูรางทรง การสื่อสาร สังคมการเมือง คนไท

  ในเวียดนาม 
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Communication in Rituals and Moral Orders of 
Mê Một in Tai Political Society in Vietnam

Achariya Choowonglert3

Abstract
 Seen as a cultural space of the Tais in the past and present, Quan 

Son is a district located in the highland of the western side of Thanh Hoa

province in the north-central region of Vietnam. It is a border city 

between Vietnam and Laos PDR. The community studied there belongs 

to the Tai and it can be considered as a political society constituted by 

customary laws, social rules, institutes, and ethnic boundaries signifying 

local powers. This research is a product of the ethnographical inquires 

conducted for around two weeks each year in 2017, 2019, and 2020. 

The analysis indicated that despite the government’s implementation of 

its policy to promote and revive ethnic and cultural preservation, the Tai 

traditional society faces a formidable challenge in political centralization, 

free-market economy invasion, and the border trade promotion leading 

to the commodification of natural resources and labor migration of the 

local people. Such challenges articulate the clash between the central and 

local powers. The locally regarded moral and sacred powers remained 

robust through its religious institute (belief in the Then [deity] and spirits)

embedded in the Mê Một  ̓s (female shamans), communication in 

traditional rituals, and adding ancestor spirits’ prophecy performed by 

3 Associate Professor at the Department of Sociology and Anthropology, Faculty of 
Social Sciences, Naresuan University
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female spirit mediums in the Mê Một  ̓s traditional ritual that function 
as moral, and social obligations. These social and moral commitments 

create order in navigating the chaotic modern world within the moral 

orders in Tai political society. 

Keywords: Mê Một  ̓s, ritual, spirit medium, communication, political 

  society, Tai in Vietnam
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1. บทนำ
 สังคมไทในอำเภอกวานเซิน ซึ่งเปนเมืองชายแดนพื้นที่สูงของจังหวัด

แทงหวา ภาคกลางตอนเหนอืของประเทศเวยีดนาม เปนสงัคมการเมอืง (political

society) กลาวคือ เปนสังคมที่มีกลไกเชิงอุดมการณและระบบศีลธรรมเพื่อ

การดำรงอยู เพื่อทำหนาที่ในการควบคุมพฤติกรรมของปจเจกและยึดโยงความ

สมัพนัธของคนกลุมตางๆ ทีม่คีวามแตกตาง มคีวามตงึเครยีด และมคีวามขดัแยง

ใหยดึโยงกนัไวเปนหนึง่เดยีว (Gilbert, 2006) อยางไรกด็ ีแมมกีลไกการปกครอง

ของพรรคคอมมิวนิสตซอนทับลงไปในโครงสรางสังคมตั้งแตกลางทศวรรษที่ 

1950 กต็าม สงัคมของคนไทกวานเซนิกย็งัคงความเปนสงัคมการเมอืงไวได แมวา

รัฐมีนโยบายการผอนคลายและการสงเสริมการปฏิบัติการทางวัฒนธรรมของ

ชาติและชาติพันธุอยางจริงจัง ตั้งแตทศวรรษท่ี 2000 เปนตนมา แตสิ่งที่เกิดขึ้น

พรอมกับส่ิงนี้คืออำนาจรัฐสวนกลาง สวนทองถ่ิน และตลาดเสรี ที่ไดเขามา

พวัพนักบัวถิชีวีติของคนทีน่ัน่ นบัตัง้แตการเปดประเทศเขาสูระบบเศรษฐกจิการ

ตลาด ในปลายทศวรรษท่ี 1986 รวมท้ังการใชทรัพยากรในพื้นที่เพื่อการพัฒนา

อตุสาหกรรมผลิตภณัฑจากไมไผและไมยนืตน อนัเปนผลผลิตจากปา (สวนใหญ

เปนไมไผ) ดวยเหตุทีก่วานเซินมพีืน้ทีป่ามากถึงรอยละ 88.8 ของพ้ืนทีท่ัง้อำเภอ 

ในจำนวนนี้รอยละ 54.7 เปนปาเศรษฐกิจ (rừng sán xuất) สวนปาอนุรักษ 

(rửng phòng hộ)มเีปนสดัสวนพอๆ กนัคอื รอยละ 46.3 ประเดน็สำคญัคอื โดย

กฎหมายที่ดินในป 1993 และแกไขในป 2000 รัฐไดใหสิทธิแกครัวเรือนในการ

อยูอาศัย ใชประโยชน และอนุรักษปา รัฐบาลโดยทางอำเภอฯ จึงมีการแบงพื้นที่

ใหแตละครัวเรือนตามสิทธิดังกลาว สำหรับปาเศรษฐกิจ ชาวบานสามารถปลูก

ปา/ปลูกพชื และตัดไม/เก็บเก่ียวผลผลิตได สวนปาอนุรักษ ชาวบานไมสามารถ

ปลูกพืช/ตัดไมได แตสามารถเก็บผลผลิตจากปา เชน น้ำผึ้ง เห็ด หนอไม หรือ

แมแตตัดไมไผไปขายไดเชนกัน โดยเฉลี่ยแลวชาวบานดูแลพื้นที่ปาเศรษฐกิจ 

2.3 เฮกตาร/หัวประชากร (14.38 ไร) หรือประมาณ 10 เฮกตาร (62.5 ไร) 

ตอครัวเรอืน สวนปาอนุรกัษ ประมาณเกือบ 10 เฮกตารเชนเดยีวกัน ยิง่ไปกวานัน้

อุตสาหกรรมการแปรรูปไมของที่นี่ไดรับการสนับสนุนจากภาครัฐเพื่อการใช
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ภายในและสงออกตางประเทศจากรฐับาลกลางและรฐับาลทองถิน่ จงึทำใหอำเภอ

แหงนี้มีผูประกอบการธุรกิจทำไมถึง 65 ราย และมีโรงงานแปรรูปไมอยูถึง 109 

โรงงาน (Báo Thanh Hóa, 2019) นอกจากนี้ ยังมีการคาชายแดนเวียดนามกับ 

สปป. ลาว ที่เขามาพรอมๆ กับการปรับปรุงถนนสาย 217 จากสามแยกดงเติม 

(Đồng Tâm) อำเภอบาเทื้อกไปจนถึงดานชายแดนนาแหมว ที่พาดผานอำเภอ

กวานเซินตลอดท้ังสายจนถึงชายแดนฯ ซึ่งหมายถึงการเช่ือมพ้ืนที่ราบกับพ้ืนที่

สูงของจังหวัดแทงหวา ซึ่งมีแมน้ำมา (Sông Mã [ซงหมา] ในภาษาเวียดนาม) 

ไหลผานเขาดวยกัน 

 ดวยเหตุนี้ วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจของคนทองถ่ินจึงเปล่ียนไปมาก จาก

เศรษฐกิจเพื่อการยังชีพ ไปเปนเศรษฐกิจการเงินที่รายไดสวนใหญของชาวบาน

ขึ้นอยูกับการตลาดของการแปรรูปไมไผ กระน้ันก็ตาม ยังมีชาวบานวัย

หนุม-สาวจำนวนไมนอยที่อพยพไปทำงานโรงงานอุตสาหกรรมในจังหวัดบั๊กนิง 

(ใกลกับฮานอย) และเปนแรงงานในสวนกาแฟและอุตสาหกรรมอื่นๆ ที่ภาคใต

ของประเทศ แมมจีำนวนนอยเม่ือเปรียบเทียบกับอำเภออ่ืน จากการประมาณการ

ของปญญาชนทองถิน่และชาวบาน รวมทัง้การสงัเกตการณในภาคสนามของผูวจิยั 

พบวา มปีระมาณ 1 ใน 3 ของครวัเรอืนท่ีมสีมาชิกในครวัเรอืนเปนแรงงานอพยพ 

 ดวยเหตุที่ชาวบานยังอาชีพที่อยูกับการใชและอนุรักษปา จึงทำให

ชาวบานยังคงความเชื่อเรื่องผีประเภทตางๆ ที่ทำใหตนเองเจ็บปวย อันเนื่องมา

จากการเขาไปในปาในชวง “เจอฮาย” (เวลาท่ีฤกษ-ยามไมดี) เชน การถูกผีฟง 

ผีคำหวัง ผีจวง ผีปู-ผปีา ทำใหเกิดอาการเจ็บปวยตางๆ นานา เปนตน อีกทั้ง 

การเปนแรงงานอพยพทำใหเกดิความเปราะบางภายในครอบครัว กลาวคือ แทนท่ี

บุตรหลานจะไดทำอาชีพเก่ียวกับปาไม ซึ่งเปนที่มาของรายได “ของครัวเรือน” 

(เพราะปาทีร่ฐัจดัสรรใหแตละครวัเรอืน มใิชปจเจก) แตกลบัไปมรีายได “สวนตวั”

อันเกิดจากการเปนแรงงานอพยพรับจาง นั่นหมายความวา ขาดแรงงานใน

วยัหนุม-สาวในการทำไมของครวัเรือน เหลอืเพยีงแตผูสงูวยัทีม่ขีอจำกดัดานกำลัง

กาย การจางคนอ่ืนตัดไมเปนตนทุนที่คอนขางสูง กำไรที่ไดไมคุมเสียเมื่อราคา

ไมตกต่ำ หลายครอบครัวที่มีเพียงผูสูงวัยและเด็กเล็กจึงมีความเปราะบางดาน
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รายไดและความมั่นคงในชีวิต เชน ครอบครัวหน่ึงที่ผูเขียนไปพักอาศัยดวย แม

จะมีขาวเปลือก ผักในสวน และหนอไม แตยังขัดสนในดานการเงินในการซื้อ

อาหารอืน่ๆ รบัประทาน ซือ้ยาแกปวด หรอืแมแตการไปพบแพทย (ในประเทศที่

ซึ่งไมไดมีสวัสดิการดานการแพทยและสาธารณสุขถวนหนา) 

 อาจกลาวไดวา เพราะมีชีวิตอยูกับเศรษฐกิจการตลาดของปาไมและใช

ประโยชนจากปาถี่ขึ้น จึงยังคงความเชื่อเรื่องผีในปา ที่ยังเหนียวแนนกวาพื้นที่

อื่นๆ ที่มิไดมีเศรษฐกิจท่ีอาศัยปาไม ทั้งยังมีความเปราะบางในครอบครัว เพราะ

ครอบครัวขาดกำลังแรงงานในการทำไม เพราะหนุม-สาวไปเปนแรงงานอพยพ 

เมื่อสมาชิกในครอบครัวเผชิญกับการเจ็บปวยเร้ือรัง รักษาไมหายขาดดวยวิธี

ทางการแพทย รวมทัง้มขีอจำกดัดานเศรษฐกจิในการเขาถงึบรกิารทางการแพทย

ทีต่องใชรกัษาตอเนือ่ง บทบาทของแมมดในฐานะผูประกอบพิธกีรรมในการรักษา

โรค อันมีสมุฏฐานของโรคท่ีมีสาเหตุมาจากการ “ถืกผี” (โดนผีกระทำ) ไมวาจะ

โดยผีประเภทตางๆ ในปา หรือจากผีเรือน (ผีบรรพบุรุษ) จึงยังคงดำรงอยูเมื่อ

เทียบกับพื้นที่อื่นๆ ที่มีเงื่อนไขทางเศรษฐกิจตางกัน

 ในฐานะผูนำทางสุขภาวะ จติวิญญาณ และวัฒนธรรม แมมดและเครือขาย

ของพวกนางตางรับมือกับปญหาดังกลาวดวยการสื่อสารในพิธีกรรมรักษาโรค 

(รวมถึงพิธีกรรมท่ีเกี่ยวของกับการธำรงไวซึ่งอำนาจของแมมด) ทั้งในแบบ

จารีตและการนำเอา “มนแทง” (หมอดูรางทรง) มาเปนสวนหนึ่งของพธิีกรรม

รกัษาโรค เพือ่แสดงใหเหน็ถงึความเปนสงัคมการเมืองของคนไทในกวานเซินทีม่ี

ความเชื่อและจารีตของชุมชน ที่อยูบนความสัมพันธกับแมมดและเครือขายของ

นางกับผูปวยและชุมชนโดยภาพรวม 

 สำหรบัสงัคมการเมอืง การนบัถอืผูนำทางจติวญิญาณทีซ่ึง่ทำหนาทีด่ำรง

ไวซึ่งพลังของปจเจก สังคม ความสุข และความสมบูรณของธรรมชาติ มีความ

เกีย่วพนักบัการผลติอดุมการณและอำนาจทางศลีธรรมของสังคมทองถิน่ แมมด

และเครือขาย ซึ่งประกอบไปดวยจามน (Cha Môn) (พอมนต)4 จาเกื่อง

4 “จา” ในภาษาไทที่กวานเซิน แปลวา “พอ” ดังนั้น จามน จึงหมายถึงพอมน (พอมนต) และจามอ 
หมายถึง “พอสวด” (หมอสวด)
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(Cha Cường)(ทำหนาที่คลายพอมนตแตประกอบพิธีกรรมส้ันกวา) “มนเกิด” 

หรอื “มนแทง (Môn Thánh)” (หมอดรูางทรง) และบรรดาแมมดลกูศษิย (แมมด

ผูเปนศษิย) คอืตวัแทนของอำนาจเชิงจติวิญญาณของทองถ่ินทีส่ำคัญ ทีไ่ดรบัมอื

และตอรองกับพลังภายนอกทองถิ่น อันเกิดจากการท่ีครอบครัวไปเปนแรงงาน

อพยพ อนัเปนสาเหตหุนึง่ของความเปราะบางของครอบครวั และการทีเ่ศรษฐกจิ

การตลาดของการแปรรูปไมที่ทำใหชาวบานตองเขาไปใชประโยชนจากปา ทั้ง

พวกเขายัง (เชื่อวา) เขา “ถืกผีปู-ผีปา” หรือโดนกระทำใหเกิดความเจ็บปวยจาก

ผีปาชนิดตางๆ บอยครั้งขึ้น 

 ในบริบทที่ทองถ่ินเผชิญกับปจจัยภายนอกเชนนี้ กฎเกณฑทางสังคม 

ระบบศีลธรรม และความศักดิ์สิทธิ์จึงเขามามีบทบาท คำถามคือสิ่งเหลานี้เขามา

มบีทบาทอยางไร พลงัอำนาจของทองถิน่จะรบัมอืกบัพลงัภายนอกนีอ้ยางไร ดวย

การวิจัยเชิงชาติพันธุวรรณนาในป 2560, 2562, 2563 และ 2564 ที่ลงพื้นที่

ภาคสนามปละคร้ัง ครัง้ละประมาณ 2 สปัดาห โดยไปอาศัยอยูกับครอบครัวของ

แมมด-จาเก่ือง และปญญาชนทองถ่ินเปนหลัก ใชการสังเกตการณอยางมีสวนรวม

ในพิธีกรรมของแมมด จามน และจาเกื่อง สังเกตการณการทำนายของมนแทง

(หมอดูรางทรง) รวมท้ังสนทนากับผูที่เกี่ยวของ บทความช้ินนี้ตองการ

นำเสนอภาพแมมดทีย่ดึโยง (embedded) อยูบนความสมัพนัธระหวางแมมดและ

เครือขายของพวกนางกับสังคมไทในกวานเซิน ทั้งที่สำคัญคือการวิเคราะหการ

สื่อสารในพิธีกรรมของแมมด การนำ “มนเกิด” หรือ “มนแทง” (หมอดูรางทรง)

เขามาใชในพิธีกรรมของแมมด เพื่อทำใหการส่ือสารพิธีกรรมตอบโจทยปญหา

ของชาวบานทีม่คีวามสลบัซบัซอนไดมากขึน้ อนัมผีลตอการดำรงไวซึง่อำนาจทาง

ศีลธรรมและอำนาจศักดิ์สิทธิ์ในสังคมการเมืองของคนไทในภาคกลางตอนเหนือ

ของเวียดนาม ในบริบทของการที่ทองถิ่นไปพัวพันกับรัฐ ตลาดเสรี และการเปน

แรงงานยายถิ่นท่ีมีมากขึ้นเรื่อยๆ 
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2. พิธีกรรม การสื่อสาร สังคมการเมือง และอำนาจศีลธรรมของทองถิ่น
 ในยุคสมัยใหม
 ในทองถิน่ไมไดมแีคอำนาจของรฐัทีม่อบใหแกผูนำทองถิน่ รวมถงึอำนาจ

ตามกฎ-จารีตของชาวบานเทานั้น ทวายังมีอำนาจทางประเพณี เชน ธรรมเนียม

ปฏิบัติ กฎของทองถิ่น สถาบันของทองถิ่น และพรมแดนของชาติพันธุ เปนตน 

สำหรับ Margaret Gilbert (2006) ชุมชนทองถิ่นที่มีอำนาจเหลานี้ คือชุมชน

ที่เปน “สังคมการเมือง” (political society) กลาวคือ สังคมการเมืองเปนที่ซึ่ง

เปนสถาบันของการปกครอง (institutions of governance) ซึ่งมีกฎสังคมหรือ

กฎการปกครอง สังคมเหลานี้มักมีอำนาจทางศีลธรรมและอำนาจศักดิ์สิทธิ์ที่

ชาวบานไดจากการปฏบิตักิารทางศาสนาและพธิกีรรมดวย ดงันัน้ จงึมคีวามจำเปน

ในการเขาใจความรู ความหมาย และความเชื่อที่อยูในชีวิตของชาวบานในบริบท

ของเขา (อานันท กาญจนพันธุ, 2555: 21) และในสังคมการเมืองที่เขาเปนอยู 

 ในสังคมการเมืองของชาวบาน ประกอบไปดวยเครือขายความสัมพันธ

อันสลับซับซอนที่เชื่อมโยงผูคนเขากับสิ่งท่ีมีอำนาจในลักษณะตางๆ ซึ่งสราง

ผานปฏิสัมพันธทางสังคม พิธีกรรม ภาษา และการใชแรงงานในชีวิตประจำวัน 

(Walker, 2012) สังคมมักมีพิธีกรรมเพื่อแสดงออกและยึดโยงความสัมพันธ

ทางสังคม จัดระเบียบสังคม และสถาปนาสถาบันทางสังคมของคนในชุมชน

นั้นๆ เชน วิญญาณบรรพบุรุษท่ีสามารถส่ังใหลูกหลานที่ทะเลาะกันหันมาคืนดี

กันได (กาญจนา แกวเทพ, 2553: 9) อานันท กาญจนพันธุ (2555: 46-7) 

ไดศึกษาสังคมของชาวลานนาในการจัดการความสัมพันธทางสังคมดวยการ

ผสมผสานความเชื่อหลายอยาง ซึ่งเปนที่มาของอำนาจอันหลากหลายของสังคม

การเมืองของชาวบาน เชน ที่ลานนามีความเชื่อเรื่องการนับถือผี ความเชื่อทาง

ไสยศาสตร ความเชือ่ทางโหราศาสตร ความเชือ่ในพุทธศาสนา โดยเฉพาะความ

เชือ่เรือ่งการนับถอืผ ีซึง่ประกอบไปดวยการผลิตซำ้ความตอเนือ่งทางสังคม ความ

อาวุโส และภูมิปญญา อานันทเห็นวา สิ่งนี้เปนแกนแกนของระบบศีลธรรมใน

สังคมเกษตรกรรม ซึ่งใหความสำคัญตอชีวิตและความสมบูรณของครอบครัว

และชุมชน ซึ่งผูกพันอยางใกลชิดเกี่ยวกับอดุมการณและอำนาจ ซึ่งประกอบกับ
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ระบบศีลธรรมของสังคม อานันทจำแนกลักษณะของอุดมการณเก่ียวกับอำนาจ

ได 5 ประการคือ (1) ความเช่ือเกี่ยวกับตนกำเนิดของมนุษยชาติ (2) ความเชื่อ

เกี่ยวกับอำนาจของความอุดมสมบูรณ (3) ความเชื่อเกี่ยวกับขวัญ (4) ความ

เชื่อเกี่ยวกับอุดมการณและการปลดปลอย (millennialism) (5) ความเชื่อเกี่ยว

กับการนับถือผี 

 ดวยเหตุนี้ ความเชื่อจึงเปนท่ีมาของอำนาจ เพราะความเชื่อสามารถ

กำหนดกฎเกณฑทางศีลธรรมของสังคม เนื่องจากสามารถควบคุมพฤติกรรม

ของปจเจกบุคคล และทำใหเกิดการจัดการความสัมพันธทางสังคมได (อานันท 

กาญจนพันธุ, 2555: 22-31) ในการใชอำนาจผานพิธีกรรม Andrew Walker 

(2012) พบวา ชาวบานเรียนรูที่จะใชอำนาจของผีที่อันตรายใหกลายเปนอำนาจ

ที่รับใชเปาหมายที่ดีได ดวยการทำใหอำนาจของผีเชื่องลง และถูกดึงเขาสูพื้นที่

ภายใน และประสานเขากบัพลงัทองถิน่เพือ่สรางความมัน่คงมัง่คัง่ใหแกตนเองได 

 การทีแ่มมดและหมอมนตมอีำนาจในการรักษาโรค ทำคณุไสย พยากรณ 

บนัดาลใหเกดิความอุดมสมบูรณและโชคลาภผานการทำพิธกีรรมตางๆ ได ไมใช

สิ่งท่ีสะทอนการมีเครือขายทางสังคมท่ีสลับซับซอนเทานั้น สำหรับอานันท 

อำนาจทางวัฒนธรรมก็เกิดจากการผสมผสานทางวัฒนธรรม (ethnogenesis) 

ระหวางชาติพันธุตางๆ ไดเชนกัน การผสมผสานทางชาติพันธุทำใหกลุมชน

สามารถปรับตัวดวยการผสมผสานคุณคาตางๆ ทั้งที่เปนของตัวเอง และสราง

ความเปนชาติพันธุใหมที่แตกตางจากเดิม (อานันท กาญจนพันธุ, 2555) ยิ่งไป

กวานัน้ พธิกีรรมยังแสดงใหเหน็ถงึการผสมผสานทางศาสนาและความเช่ือตางๆ 

ของพ้ืนที ่และการซอนทับจักรวาลทัศน และศาสนาตางๆ เชน พธิกีรรม “เลนดง”

(Lên Đồng) ของเวียดนามเกี่ยวของกับศาสนาพุทธ เตา และขงจื๊อ ของกลุม

ชนตางๆ ที่ผสมผสานกันเพื่อสรางตัวตนของชาติเวียดนามขึ้นมา (Salemink, 

2008: 272)

 ในแงของการเมืองของศาสนาและความเชื่อ Philip Taylor (2007) 

ศึกษาสังคมเวียดนาม พบวา ศาสนา (และความเช่ือ) กับการเมืองตางตอง

พึ่งพิงอิงกัน (inter-dependent) สำหรับชาติพันธุซึ่งเปนชนกลุมนอย ศาสนา
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มีไวเพื่อเปนหนทางในการรวมเขากับรัฐชาติ ทำใหชนกลุมนอยมีอำนาจและมี

พลงั รวมทัง้สรางความโดดเดนในสังคมเวยีดนามได ดงันัน้การสงเสรมิอสิรภาพ

ในการปฏิบัติการทางศาสนาและพิธีกรรม ก็คือกระบวนการที่แฝงไปดวยเรื่อง

ของการเมือง ยิ่งไปกวานั้น ในการแสดงออกซ่ึงการปฏิบัติการทางศาสนาและ

ความเชือ่กค็อืการพยายามตอตานอำนาจของรฐั เชน การบชูาเทพธดิาในภาคใต

ของเวียดนาม คือการสงเสียงของพอคาในเมืองในส่ิงที่เขาประสบ เสียงของ

ผูหญงิ และคนชนบทซ่ึงเปนคนจีนในเวียดนามและเปนกลุมทีถ่กูกีดกนั นอกจากน้ี

การปฏบิตักิารทางศาสนาและความเชือ่ทีม่อียูดาษดืน่ในเวยีดนาม คอืการตอบสนอง

ตอการลดลงของอำนาจรัฐ ศาสนาแสดงใหเห็นถึงการปลอบใจในความลมเหลว

ทางเศรษฐกิจ และการที่ไมสามารถเคลื่อนไหวทางการเมืองในเรื่องอื่นๆ ได 

ในขณะท่ีรัฐมองเพียงวา ศาสนาทำใหพรรคคอมมิวนิสตเกิดความชอบธรรมที่มี

ตอมวลชนในการสรางความเปนหน่ึงเดียวของคนในชาติ นอกจากน้ี อานันท 

กาญจนพันธุ (2555) ไดกลาวถึงงานวิจัยของ Shigeharu Tanabe ดวยวา 

พธิกีรรมสามารถสะทอนอุดมคตแิละอำนาจศกัดิสิ์ทธ์ิของผูประกอบพธิ ีซึง่มกัจะ

ขดัแยงกบัอำนาจทางการเมือง อกีทัง้กระบวนการเปล่ียนไปสูอำนาจศักดิส์ทิธ์ิใน

พธิกีรรมนีม้กัมแีนวโนมทีจ่ะไปตอตานการครอบงำของรฐั เชนเดยีวกบั Andrew 

Walker (2012) ที่มองวา อำนาจซ่ึงเปนพลังงานศักดิ์สิทธิ์นั้นอยูในพิธีกรรม ได

ชวยใหคนชายขอบตอรองกับการครอบงำจากอำนาจรัฐที่เหนือกวาได

 นอกจากน้ี พิธีกรรมยังเก่ียวของกับการสรางพรมแดนทางชาติพันธุ 

การจัดประเภทและกลุม ดวยเหตุนี้ พิธีกรรมจึงเปนปรากฏการณทางสังคมท่ี

เกีย่วของกับอตัลกัษณ เพือ่บอกวาเราคือใคร ดงันัน้ ในพิธกีรรมเราจึงไมไดมองรัฐ

ในฐานะท่ีเปนตัวแสดงหลักทางสังคม แตดูวิธีการที่ชนกลุมนอยจินตนาการผาน

การปฏิบัติการทางพิธีกรรมและสิ่งที่มีผลตอแนวคิดของชาติ (Salemink, 2008: 

267-9) เชน ในพธิกีรรม “เลนดง” ของชาวกงิ (เวยีด) ทีไ่มเพยีงแตพรมแดนดาน

เพศไดถกูขาม ทวาพรมแดนของชาตพินัธุกถ็กูประกอบสรางและถกูลวงลำ้เขาไป

ในพิธีกรรม เชน การที่ผูรุกราน (ชาวกิง) ไดบูชาเทพพื้นเมืองของชาวจามปา

ชนกลุมนอยในเวียดนาม ซึ่งถูกเปล่ียนใหมใหเปนฉบับ (version) ของชาวกิง 



ว า ร ส า ร ศ า ส ต ร260

สญัลกัษณตางๆ ทีอ่ยูในพธิกีรรมนีแ้สดงใหเหน็ความรูจกับญุคณุของผ/ีเทพเจาที่ 

(ของชาวจามปา) ที่อนุญาตใหผูมาใหม (ชาวกิง) ไดอาศัยและทำประโยชนจาก

ที่ดินที่เขายืมเอามาจากคนท่ีเคยอยูมากอน (ชาวจามปา) ดังนั้น พิธีกรรมนี้จึง

เปนการทำเพ่ือถวายแดวญิญาณของผี/เทพทองถิน่ของผูมาอยูกอน (ชาวจามปา)

(Salemink, 2008: 271) อันแสดงใหเห็นวา แมในทางการเมืองการปกครอง 

ชาวกิงคือผูมีอำนาจทางนโยบายและกฎหมายตอพื้นที่ดังกลาว แตในแงศาสนา

และวฒันธรรม ชาวกงิตองเคารพตอคนทองถิน่ดวยการบชูาผ/ีเทพของคนทองถิน่ 

อันแสดงใหเห็นถึงการปรองดองกับอำนาจทองถิ่น 

 ในแงมุมของภาษากับอำนาจศีลธรรม ความเช่ือดั้งเดิมมักใชภาษาใน

การแสดงคุณคา อารมณและความรูสึกตอการปรับตัวและการเปลี่ยนแปลงอยู

เสมอ ในสังคมลานนา การใชภาษาคือการใชความรูดวยการอาศัยความรูตางๆ 

ที่เกี่ยวของ เชน ความรูดานโหราศาสตร ไสยศาสตร หมอผี และยาสมุนไพร

จากถิ่นตางๆ โดยเฉพาะจากแดนไกล เพื่อเพิ่มอำนาจในเชิงบารมีใหตัวเองแลว 

(อานนัท กาญจนพนัธุ, 2555: 46&163) และความรูเหลานัน้ตองใชประกอบกบั

อำนาจศีลธรรมดวย ความรูนั้นจึงจะมีความขลัง ดวยการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ทั้งยัง

ตองยึดมั่นในกรอบของการปฏิบัติตน รวมท้ังยังตองมีการทำพิธีกรรมตางๆ เพื่อ

รกัษาอำนาจในทางศลีธรรมของตนเองไว (อานนัท กาญจนพนัธุ, 2555; Walker, 

2012) 

 ถาวิเคราะหใหลึกลงไปแลว ความรูในแงนี้ก็คือ การปฏิบัติการในดาน

การใชภาษาและวรรณกรรมในพิธีกรรม ภาษาเปนผลผลิตจากความสัมพันธ

ทางสังคมและสะทอนความสัมพันธของผูคนกลุมตางๆ ดังที่กลาวไวในตอนตน 

ภาษาเปนเร่ืองของการผลิตอุดมการณ แนวคิดทางศีลธรรมและการเมือง ภาษา

จึงไมใชแคการสงผานคานิยมและบรรทัดฐาน แตเต็มไปดวยอำนาจ อุดมการณ

และการเมืองของการปกครอง การครอบงำ และความไมเทาเทียมกันระหวางคน

กลุมตางๆ แมกระทั่งการสรางความเปนอื่นดวย (BalocKaite, 2014)

 ในกรอบของการพัฒนาชาติ ภาษาถูกเลือกรักษาและเลือกใชภายใต

แนวคิดของความทันสมัยและความกาวหนา ในขณะที่ภาษาของชนกลุมนอยถูก
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มองวามากับจารีตและความลาหลัง (May, 2012: 6) แมวารัฐชาติเวียดนามมี

นโยบายและการปฏิบตักิารในการฟนฟภูาษาต้ังแตทศวรรษท่ี 1990 เปนตนมา แต

ก็ทำอยางจำกัดในกรอบของการกำหนดภาษามาตรฐานของกลุมชาติพันธุ และ

ถูกนำมาใชในการปฏิบัติการกับเจาหนาที่รัฐทองถิ่น ทวาละเลยการใชภาษาและ

วรรณกรรมในชีวติประจำวันของชาวบาน ในทำนองเดียวกันนี ้สำหรับ Sthephen 

May (2012) เราจึงควรใหความสำคัญกับความสลับซบัซอน ความลื่นไหล และ

ความเปนพหภุาษาของแตละคนในบรบิทของพืน้ทีใ่นปรมิณฑลของสาธารณะและ

ในพื้นที่ (ทางการเมือง) ของเขา 

 ภาษาอาจแสดงออกผานการแสดง (ซึ่งเปนลักษณะหนึ่งของพิธีกรรม--

ผูเขยีน) ซึง่เปนสวนหน่ึงของการพูด แมวาจะมองเปนเพียงแคคติชาวบาน (folklore)

แตศิลปะทางวาจา (verbal arts) หรือวรรณกรรมทางการพูด (oral literature) 

คือวิธีการพูด และเปนการสื่อสารท่ีสะทอนใหเห็นความคิดของผูแสดง ซ่ึงแสดง

ใหเห็นถึงเร่ืองเลาที่เปนความเชื่อในตำนาน (myth) และวาทะ (speech) ที่ถูก

คาดหวงัวา จะไดยนิจากสมาชกิของกลุมสงัคมนัน้ ซึง่ทำใหพวกเขาไดมคีวามรูสกึ

เปนพวกเดียวกัน ซึ่งสิ่งนี้ทำใหเขาสามารถแสดงออกได ทามกลางการครอบงำ

ทางวัฒนธรรมท่ีไมอนุญาตใหผูคนพูดหรือแสดงออกอยางตรงไปตรงมาได ที่ซึ่ง 

Raymond Williams เรียกวา “วัฒนธรรมที่เหลือ” (residual culture) ซึ่งไม

สามารถเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมที่ครอบงำได ในทางกลับกัน วัฒนธรรม

ทีเ่หลอืกอ็าจถกูมองไดวา เปนวัฒนธรรมทีเ่กดิขึน้ใหม (emergent culture) ทีไ่ดให

ความหมาย คุณคา ปฏิบัติการ และนัยที่สำคัญแบบใหมๆ แกสังคม สิ่งนี้จะ

ทำใหเกิดการยกระดับเร่ืองของคติชนพื้นบาน (folkloric) โดยวิเคราะหเจาะลึก

ไปยังประสบการณของผูคนโดยรวมได (Bauman, 1975) 

 สวนการสื่อสารเชิงพิธีกรรม (ritual communication) ของแมมด

และจามน เปนการกระทำทางสังคม (social action) ดวยการใชภาษา เปนการ

สือ่สารระหวางบคุคล ซึง่มทีัง้ในพธิกีรรมทีแ่บงออกเปน 2 ประเภทคอื ในพิธกีรรม

พิเศษ (special event rituals) และในพิธีกรรมที่เปนกิจกรรมทางสังคมทั่วไป 

(ritual aspects of ordinary social activities) แตไมวาจะในพิธีกรรมแบบใด 
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การส่ือสารมีลกัษณะเหมือนกัน คอื การมีกฎเกณฑเชงิศีลธรรม (moral regulations)

ที่อยูในความสัมพันธที่มีขอผูกมัดทางสังคม (social obligation) และตางก็ใช

พฤติกรรมในเชิงสัญญะในพิธกีรรม นอกจากน้ี พธิกีรรมโดยตัวมนัเองก็เปนรปูแบบ

หนึง่ของการสือ่สารทีเ่ตม็ไปดวยความหมายและอำนาจศลีธรรม (Rothenbuhler,

1998; กาญจนา แกวเทพ, 2553) ทั้งนี้เพราะในพิธีกรรมนั้นมีตรรกะที่มีความ

ตายตัว (stereotyped) มีสัญลักษณตางๆ มากมาย และมีลักษณะเฉพาะ 

(characterized) ดวยการสวด (liturgy) การทำซำ้ (repetition) และการมรีปูแบบ

ที่อยูเหนือเนื้อหา สิ่งนี้แสดงใหเห็นวา พิธีกรรมน้ันเปนการแสดงมากกวาเปน

สารสนเทศ บางครั้งเปนไปเพื่อการยอมรับมากกวาที่ตองการการเปลี่ยนแปลง 

(Rothenbuhler, 1998)

3. พิธีกรรมของแมมดกับการประนีประนอมของรัฐทองถิ่น
 ในพื้นที่ทางวัฒนธรรมของคนไทในภาคกลางตอนเหนือและภาค

ตะวนัตกเฉยีงเหนือของประเทศเวยีดนาม อำเภอกวานเซนิ จงัหวดัแทงหวา แทบ

จะเปนเพยีงไมกีพ่ืน้ทีห่รอืแทบจะเปนพืน้ทีเ่ดยีวดวยซำ้ทีย่งัมกีารปฏบิตัพิธิกีรรม

ของแมมด จามน และจาเกื่องอยูอยางกวางขวาง ทั้งยังคงเหลือแมมดประมาณ 

25-30 คน จามนและจาเกือ่งอยางละ 10 คน (โดยประมาณ) อยางไรกต็าม แมวา

การทำนำ้มนต การทำขงิมนต หรือการใชมนตรทำของอืน่ๆ เปนสิง่ตองหามในรัฐ

สงัคมนยิมเวยีดนาม เพราะขดักบันโยบายเรือ่ง “วฒันธรรมใหม” (văn hóa mới--

วนัหวาเหมย) ทีค่นตองหลุดพนจากความงมงายในเร่ืองเหนือธรรมชาติ (mê tín 

dị đoan--เมตี๋นสิดวาน) ที่มีมาตั้งแตยุคสังคมนิยมจนถึงปจจุบัน แมกระทั่งการ

รักษาโรคภัยไขเจ็บของแมมด โดยนโยบายก็ยังหามกระทำดวยซ้ำ แมวารัฐชาติ

เวียดนามไดสงเสริมใหมีการฟนฟูภาษา วัฒนธรรมและศาสนา/ความเชื่อของ

กลุมชาติพันธุตางๆ อยางจริงจังตั้งแตกลางทศวรรษที่ 2000 เปนตนมาก็ตาม 

แตสิ่งเหลานั้นจะตองไดรับการอนุญาตใหกระทำและ/หรือประกอบพิธีกรรม

โดยหนวยงานที่เกี่ยวของในสำนักงานจังหวัด เชน การเรียนการสอนภาษา

ทองถิ่น การประกอบพิธีเซนเมือง เปนตน (อัจฉริยา ชูวงศเลิศ, 2561) 
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 ทวากับพิธีกรรมที่กระทำในครัวเรือน ที่หมิ่นเหมตอลักษณะ “เมตี๋น

สดิวาน” ทีซ่ึง่ชาวบานไมขออนุญาตอยางเปนทางการ โดยกฎหมายถือวาเปนสิง่ที่

ผดิ แตเพราะเปนปฏิบตักิารท่ีกระทำในครัวเรือน ยากแกการเขาถงึและตรวจสอบ

จากคนนอกอยางเจาหนาที่รัฐ ในทางปฏิบตัิก็ยากแกการจับกุม แมเจาหนาที่รัฐ

ทองถิน่บางแหงทราบวามกีารปฏบิตัพิธิกีรรมนีอ้ยู แตในบางพืน้ทีเ่ชนทีก่วานเซนิ 

กม็กัปลอยใหกระทำ ตราบเทาทีไ่มเกดิเร่ืองรองเรียน แตถาหากเกิดเรือ่งรองเรียน

ขึ้นมา ทางการก็จะจับและปรับแมมดและจามนผูทำพธิีกรรมอยางหนัก หรือไม

กต็ดิคกุหากความผิดนัน้รายแรง ดวยเหตุนี ้จาเก่ืององหนูซึง่เปนสามีของแมมดบา

หงวาน จงึไมสบายใจท่ีผูเขยีนไดขอมลูการสวดรักษาโรคจากจาเก่ืองปูถกิไปมาก 

องหนูมาน่ังคยุกบัผูเขยีนอยางตรงไปตรงมา5 โดยกลาวเปนภาษาไท ซึง่แปลความ

เปนไทยไดวา “เราอยูในระบบใหม (สงัคมนยิม) เราตองเชือ่ฟงรฐัทีใ่หเราลบลาง

ความเชื่อผีที่ปูถิกบอก (ผูเขียน) ออกไป” ในเวลาน้ันแมมดบาหงวานไดยินบท

สนทนาระหวางผูเขียนกับสามีของนาง นางไมเห็นดวยกับสามีของนางเทาใดนัก 

นางกลาววา “ก็แคบอกชื่อผี (แกผูเขียน) ไมเปนไรดอก” องหนูยังกลาวอีกวา 

 “รฐัอนุญาตใหแคการสวดเซนเจาดนิ การสวดเซนผปีา ผนีอก เปนเรือ่ง

 งมงาย ลาหลัง รัฐหาม ที่เราสวดทุกวันนี้ ก็เพื่อใหชาวบานไดความสุข 

 (có phúc) และไดรับการอวยพร (จากบรรพบุรุษ) (lộc) ชวยเหลือ

 คนปวย คนเจ็บ ไมใชไปทำอยางอื่น”

ทั้งกลาวตออีกวา

“สิง่ทีพ่วกเราทำ คอืการทำหนาทีน่ำความสขุมาใหครอบครวัของคนปวย

ที่มาขอรับการรักษาจากแมมดและจามน ไดหายจากโรคภัยไขเจ็บทั้ง

ทางกายและทางใจ ตลอดจนใหแกชุมชน เพื่อไมใหผีมาทำราย และนำ

ความสุขความเจริญมาใหแกชุมชน อีกทั้งพวกเราไมไดเรียกรับเงินทอง

จากการประกอบพิธกีรรม คนใหเขาเต็มใจใหเอง ไดเทาไรก็เอาเทานัน้” 

5 สนทนากับจาเก่ืององหนู เมื่อวันที่ 11 สิงหาคม 2562 ที่บานของเขา (บานบาหงวาน) ณ บานไซ คอมมูน
จุงหะ อำเภอกวานเซิน จังหวัดแทงหวา
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 ตอประเด็นนี้ คำพูดขององหนูโดยหลักการคือถูกตอง แตแทจริงแลว

อาจแฝงดวยนยัอืน่ ทีอ่าจตคีวามไดวา องหนเูปนผูทีม่ ี“ความลับทางไสยศาสตร” 

บางอยางท่ีไมตองการใหผูเขยีนรู ทัง้นีเ้พราะผูเขยีนเหน็วา การทีเ่จาหนาทีร่ฐัทองถ่ิน

(อำเภอกวานเซิน) ซึ่งสวนใหญเปนคนไท มีความเขาใจในวิถีชีวิตและเศรษฐกิจ

ของชาวบานท่ีพวัพนัอยูกบัความเชือ่เร่ืองผแีละความเจบ็ปวย จงึไมคกุคามบรรดา

แมมดและจามนในการประกอบพิธ ีแตคอยดูอยูหางๆ นัน้ เพือ่ทีว่าจะไมสรางแรง

กดดนัใหกบัชาวบานในทางวัฒนธรรมและการดูแลสขุภาวะในแบบด้ังเดิม แสดง

ใหเหน็วา อดุมการณอยูเหนอืกฎระเบียบ แตกระนัน้ ชาวบานผูประกอบพธิกีรรม

กไ็มควรนำการประกอบพธิกีรรมมาโพสตในสือ่สงัคมออนไลนอยางเฟซบุก เพือ่

ใหเจาหนาที่รัฐลำบากใจที่จะตองไปเตือนหรือจับกุม และตองไมสรางปญหา

อันเกิดจากการประกอบพิธีกรรมนี้ โดยเฉพาะการเรียกรับเงินทองจากชาวบาน

มากเกนิไป หรือการคดโกงชาวบาน เปนตน และทีส่ำคญัคอื จะตองไมทำตวัเปน

เจาลัทธิที่วิจารณหรือเปนภัยคุกคามตอพรรคคอมมิวนิสตและรัฐบาล

 ผูเขียนไดสนทนากับทั้งแมมด จามน จาเกื่อง ชาวบาน และอดีต

เจาหนาที่รัฐที่เกษียณอายุหลายคน หรือแมแตอดีตประธานประชาชนอำเภอ

กวานเซิน ในตางกรรมตางวาระ พบวา สาเหตุในเบ้ืองตนของการยังคงมีวฒันธรรม

และสถาบันแมมด-จามนเหลืออยูมีดังนี้ ประการแรก ชาวบานเชื่อวา พื้นที่นี้

มีปาเขาเยอะ จึงยังคงเชื่อวามีผีอยูจำนวนมาก เพราะผีหลายประเภทอยูตาม

ปา-เขา-แมนำ้ พืน้ทีท่ีม่คีวามเปนเมอืงหรอืทำการเกษตรพืน้ราบมาก มกัมีผนีอย

ตามไปดวย ที่สำคัญคือเศรษฐกิจการตลาดของชาวบานที่เก่ียวของกับการทำไม 

ตองอาศัยการเขาไปใชประโยชนและปลูกปา จงึหลกีเลีย่งไมไดทีจ่ะตอง “ถกืผปี-ู

ผปีา” หรอืโดนผปีาทำราย ประการตอมา ความยดืหยุนของเจาหนาทีร่ฐัทองถิน่

ของอำเภอกวานเซินในการบังคับใชนโยบายที่หามทำพิธีกรรมเชิงการพยากรณ 

(ดดูวง) และรกัษาโรค ในทางปฏบิตัทิางเจาหนาทีร่ฐัทองถิน่ก็มกัจะไมหาม หาก

ไมมปีญหาเปนคดคีวาม-เรือ่งรองเรยีน ในขณะท่ีอำเภออืน่ เจาหนาทีร่ฐัคอนขาง

เครงครัดในการประกอบพิธีกรรม เชน ที่อำเภอลานแจง (อยูติดกับกวานเซิน) 

หากจะประกอบพิธีกรรมจะตองมาขออนุญาตจากเจาหนาที่รัฐกอน 
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 อยางไรก็ดี แมมดและจามนหลายคนไมไดมองพิธีกรรมการรักษาโรค

วาเปนเร่ืองความงมงาย (mê tín dị đoan--เมตี๋นสิดวาน) ทวาเปนเรื่องของการ

ชวยชีวิตผูคน (cứu dân đồ thế--กิ๋วเซินโดเถ) อีกสิ่งหนึ่งที่ทำใหเครือขายของ

แมมดอยางบาหงวานอยูรอด ก็เพราะวานางไมไดทำตัวเปนฝายตรงกันขาม

กับรัฐ หรือเพิกเฉยตออำนาจรัฐ ทวานางไดเขาไปมีปฏิสัมพันธกับทางภาครัฐ 

จะวาไปแลว บาหงวานมีกลยุทธที่ไดผลในการตอรองกับภาครัฐ ตัวอยางเชน 

บาหงวานเปนสมาชิกกลุมวัฒนธรรมพ้ืนบานของอำเภอกวานเซิน ซึ่งอยูในการ

กำกับดูแลของเจาหนาที่รัฐ ทั้งยังมีพฤติกรรมในการประกอบพิธีกรรมที่ “อยูกับ

รองกับรอย” เชน ไมพยากรณเกนิกวาจารีตในอดีตทีเ่คยปฏิบตัมิา และไมเรยีกรับ

เงินจากผูปวย (ควรใหและรับเงินจำนวนเทาใด เปนที่รูกันในกลุมแมมดและ

ชาวบาน โดยไมตองกลาวออกมาอยางชัดเจน) อีกทั้งยังมีความสัมพันธตาง

ตอบแทน (reciprocity) เปนการสวนตวักบัเจาหนาทีร่ฐัและประธานกลุมวฒันธรรม

พื้นบานอีกดวย เชน เทาที่ผูเขียนไดทราบมา บาหงวานไปชวยกูเงินมาใหทาง

เจาหนาทีร่ฐั 2 คน กูตออกีทหีนึง่ นางกลาวแกผูเขยีนวา6 เจาหนาทีร่ฐัเหลานัน้มกั

นำเงนิมาคนืนางชากวากำหนด แตนางตองใชหนีแ้กเจาหนีต้ามกำหนด แมนางบน

แตนางก็ตองอดทน เพราะนางอยูภายใตความสัมพันธตางตอบแทนดังกลาว 

อีกทั้งนางยังชอบคบหาสมาคมกับเจาหนาที่รัฐทองถิ่นเพื่อใหผลิตสื่อใหนาง เพื่อ

สงเสริมพิธีกรรมของนางในฐานะที่เปนมรดกทางวัฒนธรรมของไท

4. กลุมและเครอืขายแมมดไททีก่วานเซนิและอำนาจศลีธรรมในการรกัษา
 โรค 
 เพราะแมมดมีอำนาจในทางศีลธรรมสูงที่สุดในบรรดาพวกมด-หมอ 

(shaman) ทั้งหลาย อันไดแก จามน จาเกื่อง (ทั้งสองคนทำหนาที่รักษาโรค แต

มีสถานะต่ำกวาแมมด จาเกื่องทำหนาที่คลายจามน แตสวดและทำพิธีสั้นกวา) 

ทั้งเปนครูสอนแกกลุมแมมดรุนหลัง และทำหนาที่รักษาโรค (ดวยการประกอบ

6 สนทนากับบาหงวาน เมื่อวันที่ 5 กุมภาพันธ 2563 ที่บานของนาง ณ บานไซ คอมมูนจุงหะ อำเภอ
กวานเซิน จังหวัดแทงหวา
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พิธีกรรม) คลายกับบทบาทของปญญาชน (intellectual) การสถาปนาและการ

คงไวซึ่งอำนาจของแมมดจึงมีความสำคัญยิ่ง อำนาจดังกลาวเริ่มตนตรงที่การ

ประกอบสรางเทพปกรณัม, การประกอบสรางดังกลาวอาจจะอยูในรูปของเทพ

ปกรณัมทางวัฒนธรรม (cultural mythologies) ซึ่งเปนเรื่องของขอบเขตเชิง

จนิตนาการ (imaginal realm) ทีซ่ึง่ดคูลายความจริงทีถ่กูพฒันาจากกลุมผูปฏิบตักิาร

และนกัทฤษฎ ีทีไ่ดถกูเผยแพรโดยทัว่ไป จนมนักลายเปนความรูทีด่เูปนธรรมชาติ

สำหรับปญญาชนแมมด (Waddock, 2015: 161)

 โดยความเชือ่ แมมดไทในภาคกลางตอนเหนอืของเวยีดนามมตีนกำเนดิ

จากแถนทีส่งลงมาจดัการกบัซากศพคนตายจากนำ้ทวมโลกทีเ่กิดจากการบนัดาล

ของแถนน่ันเอง จากตำนานท่ีเกีย่วของกับการกำเนิดโลกและมนุษย ทีพ่มิพไวใน

หนังสือเร่ือง Ẳm Ệt: Sử Thị Thần Thoại Dân Tộc Thái – Mai Châu (ปฐมกาล:
ตำนานและวรรณคดีของคนไทมายโจว) โดยกองงานวัฒนธรรมจังหวัดหวาบิ่ง 
และคณะกรรมการประชาชนอำเภอมายโจว (จังหวัดหวาบิ่ง) (2001) กลาว

ถึงการกำเนิดแมมดท่ีสัมพันธกับการกำเนิดโลกมนุษยและสรรพสัตว ที่ผูเขียน

เคยปริวรรตและแปลเอกสาร (อัจฉริยา ชูวงศเลิศ, 2561: 101-107) โดยสรุป

ความไดดังนี้ 

 “ฟาและดินมีกำเนิดมาจาก ‘ทาวอิง’ กับ ‘นางออน’ โดยมีแถนที่

แตงดินใหมีหญา แตงฟาใหมีเดือน มีดาวและมีพระอาทิตย ทั้งยังให

‘ทาวกับ’ กับ ‘นางแก’ ลงมาปกครองเมืองมนุษย สอนมนุษยให

ทำมาหากนิ ตอมามนษุยไมเชือ่ฟงและทรยศแถน ทัง้ยังตอสูและฆาเสอื

และเงือก (สัตวคลายนาค) ซึ่งเปนบริวารของแถนอีกดวย แถนโกรธ

มาก จงึลงโทษมนษุยดวยการฆาใหตาย ดวยการลอใหมนษุยออกจากที่

กำบังมาเก็บเงิน-ทองที่ตกลงมาจากฟา จากนั้นจึงทำดาบตกลงมาทำให

มนุษยตายหมด จนเหลือมนุษยรอดเพียงแค 7 คน คือสามพี่นองอั๋มอี

และสี่พี่นองผูชาย เนื่องจากพวกเขาลอดตัวอยูใตตะกราใสขาว สวนหัว

ของพวกเขาก็มดุถำ้หนิ จากน้ันพวกเขาจึงสรางบานเมืองใหมดวยการไป

ตัดไมใหญเพื่อสรางบาน-เมือง ตนไมใหญรองขอชีวิต ตอรองไมใหตัด 
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ดวยการแลกกับส่ิงที่มีคา แตคนกลับไมฟง ตัดตนไมได 3 ป ไมใหญ

ลมทับคนตายเปนจำนวนมาก สวนคนท่ีรอดตายก็กระจัดกระจายไป

ตามท่ีตางๆ สิ่งนี้ทำใหแถนหลวงโกรธมนุษยมาก จึงทำใหฝนตกลงมา

น้ำทวมโลกจนถึงยอดเขา คนตายเกลื่อนศพลอยน้ำเปนอันมาก เหลือ

เฉพาะทาวกบักบันางแกทีไ่มตาย พวกเขาเอาไมมาทำแพ เอาขอแหมาทำ

ถอ ถอแพขึ้นไปออนวอนแถนบนฟา แถนให ‘หมากเตา’ (น้ำเตา) และ 

‘หมากเตาปูง’ (น้ำเตาปุง) ใหทาวกับกับนางแกเขาไปอยูในนั้น แลวมัน

ก็ลอยขึ้นเมืองบน ไหลขึ้นไปบนเมืองฟาเพื่อใหไปถึงแถน เมื่อถึงแลว

พวกเขากุมมือที่หนาอก หมอบลงรองขอโทษแถน แถนจึงใหอภัย และ

บอกใหนกนอย ‘โองโตน’ ไปไขทางน้ำใหไหลออก คาบขอนไม เก็บขยะ 

นำ้จงึหมนุขึน้เมอืงบน ปนขึน้ไปเมอืงฟา แมนำ้มาแหงเทาจานขาว แมนำ้

แตแหงเทาตะเกียบ แถนใหแสงสวาง มีกลางวัน แตก็ยังมีซากสัตวตาย 

ซากคนตาย กลิ่นเหม็นคาวไปท่ัวเมือง ความร่ำลือไปถึงแถนเฒา ไปถึง 

‘ฟาเยอใหญ’ แถนหลวง แถนจึงใหสามสิบหมูหมอผี หาสิบหมูแมมด 

ลงเมอืงตำ่ (โลกมนุษย) มาชวยฝงซากสตัวตาย ลงเมืองใต (โลกมนษุย) 

ชวยฝงซากคนตาย นั่งสวดศพคนตาย แตแมมดหมอผีเหลานั้นก็ยังไม

สามารถฝงซากสัตวซากคนไดสำเร็จ ความร่ำลือไปถึงแถนเฒา ไปถึง

ฟาเยอใหญแถนหลวง แถนจึงใหสามสิบปูไตเฒา (พอหมอเฒา) กบัเกาสบิ

มิ่งหมอเมือง (พอหมอเมือง) ลงมาชวยฝงซากสัตวซากคนตาย จงึฝง

ซากสัตวจนเสร็จ สวนทาวกับกับนางแกนั้น แถนใหลงมาแตงเมือง เปน

ผูปกครองเมืองและใหกำเนิดลูกหลานสืบไป”

 ในเร่ืองนี ้อจัฉริยา ชวูงศเลศิ (2561: 106-7) ไดทำการวิเคราะหเก่ียวกับ

แมมดและประเด็นที่เกี่ยวของกับสังคมการเมืองของเมืองไทตอไปวา 

 “การจัดการสังคมเมืองคือ จัดการแบบองครวมทั้งภูมิศาสตร 

ทรัพยากรธรรมชาติ ส่ิงแวดลอม และการจัดองคกรทางสังคม โดยมี

แถนเปนผูออกกฎและมีตาวเปนผูปกครองเมือง โดยมีผูหมอเฒา 
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มิง่หมอเมือง แมมด และหมอผ ีเปนชนชัน้รองลงมา ทัง้หมดนีม้กีำเนดิ

จากฟา ซึ่งตางจากมนุษยและสัตว ที่มีกำเนิดบนโลกผานการสมสูและ

ตั้งครรภจากมนุษยคูแรก สถานะของชนชั้นปกครองจึงถูกกำหนดโดย

ชาติกำเนิด (given) ใหสูงสงกวาคนธรรมดา 

 การจัดองคกรทางสังคมไทในอดีตที่มีผูปกครองซึ่งเปนกลุมคน

ที่ ‘แถนประทาน’ อันไดแก ตาว (ทาว) เมือง ผูหมอเฒา มิ่งหมอ

เมือง แมมด และหมอผี นอกจากนี้ หลังจากการสรางใหมมนุษยและ

บานเมืองหลังจากน้ำทวมโลก แถนไดตั้งกฎไววา ‘แถนแตงทางเหนือให

มีแถนหลวง ทางกลางมีแถนบักกับแถนบ้ัม แถนต่ำกับแถนสูง แถนต่ำ

ถือหอก แถนสูงถือดาบงาว มีเมืองตองมีทาวครองเมือง แตงบานแตง

เมืองตั้งแตคราวน้ัน บานฟงเมือง เปนเมอืงตองฟงตาว แตงใหมีฉลาด

มีโง มีต่ำมีสูง ทำใหคนพึ่งพากัน ตอวากันไมได คนนอยตองฟงคนเฒา 

คนหลังตองฟงคนกอน ปาจึงเปนใบ ใสใจทำนาจึงเปนขาว แถนทำให

ในน้ำมีปลา ในนามีขาว’ เหลานี้สะทอนความเปนสารัตถะ (essence) 

ของสังคมมนุษยที่ถูกกำหนดมาแลว (given) โดยธรรมชาติ (แถน)”

 จากการตีความน้ีเองจึงทำใหเห็นวา สังคมของคนไทในท่ีน้ีเปนสังคม

การเมอืงทีม่แีถนใชอำนาจในรปูของกฎ-ธรรมเนยีมปฏบิตัผิานกลุมผูปกครองและ

กลุมชนชั้นนำ (ผูหมอเฒา-แมมด-หมอผี)
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ภาพท่ี 1 แมมด บาหงวาน กำลังสวดเรียกขวัญ โดยใชไขไกทำนายวา ขวญัของผูปวย

  กลับเขามาแลวหรือยัง

 

ที่มา: ผูเขียน (13 สิงหาคม 2562)

 เมือ่เปรยีบเทียบกบัมดในภาคเหนอืของไทย กพ็บวามคีวามแตกตางกนั

มาก มดในภาคเหนอืเปนผปีระเภทผปีูยา หรอืเปนผบีรรพบุรษุของตระกูล ไมได

เปนท่ีนบัถอืของคนนอกตระกลู ผปีูยาสบืเชือ้สายมาจากชนชัน้ปกครอง (ณฐัภทัร 

สุรินทรวงศ และบรานี บุญทรง, 2560: 73) ผีมดเก่ียวของกับโครงสรางภายใน

ระบบครอบครัวและเครือญาต ิสิง่ทีแ่ตกตางระหวางแมมดไทในกวานเซินกบัผมีด

ทางภาคเหนือของไทย คือการที่ผีมดที่กวานเซินไมใชผีปูยา/ผีประจำตระกูล แต

เปนผทีีม่อีำนาจสงูทีส่ดุ (รองจากแถน) ในบรรดาผทีัง้หลาย (แนนอนวาใหญกวา

ผบีรรพบุรษุดวย) อาศยัอำนาจผมีดแลวจึงรกัษาโรคไดทีท่ำใหคนเจบ็ปวย อยางไร

ก็ดี ผีมดไทกวานเซินไมมีชื่อ ไมมีความเปนปจเจกเหมือนผีมดที่อยูในภาคเหนือ

ของไทย แตเปนผีของคนไททุกคน ผีมดจึงมีลักษณะเปนเทพ (deity) ที่ไดรับ

อำนาจมาจากแถน แถนเปนผูเลือกวาใครจะเปนแมมด (ผูเขียนจะไดกลาวถึง
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วิธีการเลือกและพิธีกรรมการเขาสูการเปนแมมดตอไป) ที่บานแมมดทุกคนจะ

ตองมหีิง้ผมีด ทีแ่ยกตางหากจากหิง้ผเีฮอืน (ผเีรอืนหรอืผปีูยา สำหรบัสงัคมไทย) 

เพราะเปนผีคนละประเภทกันตองเซนไหวบูชาตางกัน ในการรักษาโรค แมมดที่

กวานเซินก็ไมตองรำ เพียงแตใชการสวดเทานั้น ดังนั้นจึงไมมีผาม (ปะรำเพื่อ

ฟอน) ฟอนผีมดเชนภาคเหนือของไทย

 เนือ่งจากวฒันธรรมไททีก่วานเซนิไมมกีารฟอนผมีดเพือ่เชญิผมีดเขามา

ที่มาขี่ (รางทรง) เพื่อพบปะกับลูกหลาน ดังนั้น การทำพิธีของแมมดมีแตเพียง

อาศัยการอางอิงอำนาจของผีมดและแถนในการรักษาโรค โดยสวดเรียกทั้งผีมด 

ผีเรือน และผีที่ทำใหผูปวยเจ็บปวยเขามากินเครื่องเซน ประหนึ่งเปนการเจรจา

ตอรองกับผีรายใหผีเหลานั้นไปจากผูปวย 

 นอกจากนี้ ในสถาบันแมมดยังมีพิธีบุญเฮ็ดจา (หรือพิธี chà chiêng--

จาเจียง) อันเปนการขอบคุณและขึ้นเมืองฟาไปสื่อสารกับแถน ผีมด และผีอื่นๆ 

เพื่อยังรักษาความสัมพันธของเหลาแมมดไวกับแถน และไวกับชาวบานในสังคม

การเมืองอีกดวย อยางไรก็ด ีในสังคมไทกวานเซิน ความตองการในการพยากรณ

เรื่องราวในปจจุบันและในอนาคต ตลอดจนการ “ทำเสนห (กะเสด)” และการ 

“ทำของ (เอม)” นัน้ยงัคงมอียู ผูทีก่ระทำมักเปนจามนและจาเก่ือง แตเปนพธิกีรรม

ทีแ่ยกตางหากจากพิธกีรรมสวดรักษาโรคของแมมด จามน และจาเก่ือง นอกจากน้ี

จามนและจาเก่ืองมักอาศัยความรูที่ไดรับการหยิบยืมจากสังคมเวียดนามมา

พยากรณ สวนการทำกะเสดและเอมนาจะเปนวัฒนธรรมที่ไดรบัอิทธิพลมาจาก

เขมร แตจะมาอยางไรนั้น เปนเรื่องที่นอกเหนือขอบเขตของบทความนี้ 

 อยางไรก็ด ีหนาทีข่องแมมดไทท่ีกวานเซินมคีวามคลายคลึงกบั “มะม็วด” 

และพธิกีรรมของแมมดกค็ลายกบัพธิกีรรม “ปญโจลมะม็วด” และพิธ ี“เรือมมะม็วด”

ของมะม็วด ของชาวเขมรในจังหวัดสุรินทรและศรีสะเกษ จากงานของ สารภี 

ขาวด ี(2554) เชดิศกัดิ ์ฉายถวลิ (2550) และพมิวล ีดสีม และสวภา เวชสรุกัษ 

(2563) พบวา มีแงมุมที่คลายและแตกตางกันในดานตางๆ ดังนี้ (1) มะม็วด

หมายถึงแมมด ซึง่กอ็าจจะมีรากเหงาทางวัฒนธรรมเดียวกับแมมดไทท่ีกวานเซิน

(2) มะม็วดทำหนาที่รักษาโรค ที่เชื่อวามีสาเหตุจากอำนาจเหนือธรรมชาติ 
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โดยเฉพาะอำนาจของผีบรรพบุรุษที่มาลงโทษลูกหลาน ซึ่งมีความคลายกันกับ

แมมดไททีก่วานเซนิ แตแมมดท่ีกวานเซินรกัษาโรคอนัเกิดจากผไีดกวา 30 ชนดิผี

(3) การรักษาโรคในพิธีกรรมปญโจลมะม็วด คือพิธีรำของแมมดหรือพิธี

เรือมมะม็วด ในพิธีนี้มะม็วดทำหนาท่ีเปนรางทรงท่ีเปนสื่อกลางระหวางผีกับ

ผูปวย ในขณะท่ีไทในกวานเซิน แมแมมดอยูในฐานะสื่อกลาง แตก็ไมไดมีฐานะ

เปนรางทรง และก็ไมไดใชการรายรำในการรักษาโรค ทวาใชวิธีการสวดเรียกผี

ที่ทำใหปวยมากินเครื่องเซนแลวใหเลิกรังควานคนปวย (4) การรักษาโรคในพิธี

ปญโจลมะมว็ด นอกจากจะรายรำแลว อาจจะใชวธิกีารรกัษาดวยวิธอ่ืีนๆ รวมดวย

เชน การเสกเปา พนน้ำหมาก พรมน้ำมนต บีบนวดตามรางกาย ในขณะที่

แมมดไมไดทำวิธีการอื่นๆ ทวาใชจามน (ซึ่งก็มีหนาที่สวดรักษาโรคเชนเดียวกับ

แมมด) ทำนำ้มนตลางหนาประพรมกาย พรอมท้ังดืม่และทานขงิทีเ่สกคาถาแลว 

(5) นอกจากการเปนสือ่กลางระหวางคนกับผใีนการรักษาโรคแลว ทัง้มะม็วดและ

แมมดก็ยังทำพิธีเรียกขวัญหรือเฮาปลึง ในวัฒนธรรมไทยเขมร ใหแกผูปวยดวย 

 สำหรับจามนและจาเก่ืองในสังคมไทท่ีกวานเซิน คือผูชายท่ีมี “ผีมน” 

และ “ผีเกื่อง” (ตามลำดับ) พวกเขาทำหนาที่คลายคลึงกับแมมด แตมีสถานะ

ต่ำกวาแมมดเพียงเล็กนอย จามนกับจาเก่ืองทำหนาที่คลายกันมาก แตกตางกัน

ที่บทสวด จาเกื่องจะสวดสั้นกวา และสวดผีเซนผีหลังคา (เกาผี) ได ในขณะที่

แมมดและจามนไมไดทำหนาท่ีสวดเซนผหีลงัคา จามน/จาเกือ่งบางคนเปนผูชวย

แมมดในการรักษาโรค บางคนก็ไมไดเปนผูชวยแมมด ซึ่งในความเปนจริงแลว 

หากโรคไมรายแรงและเจ็บปวยเรือ้รงัมากนัก กลาวคอื ไมมผีทีีต่องเซนไหวพรอม

กนัมากนัก กไ็มตองอาศัยการรักษาโรคท้ังจากแมมดและจามน/จาเก่ืองพรอมกัน 

ในพิธีการรักษาโรคของจามนคลายกับแมมด คือมีการสวดโดยใชเครื่องเซนให

ผีมด (กรณีแมมด) ผีมน (กรณีจามน) ผีเกื่อง (กรณีของจาเกื่อง) ซึ่งทั้งผีมด

และผีมนดังกลาวถูกเซนไหวในฐานะครูของแมมด/จามน ผีเรือน (ผีบรรพบุรุษ) 

ของผูปวย ตลอดจนผีรายที่ทำใหปวย หรือแมกระทั่ง บางโรค จำเปนตองเรียก

ผีน้ำ ผีดินมาดวย ก็ตองสวดเรียกมาทานเครื่องเซน 
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 สำหรับจามนและจาเกื่อง ยังมีพิธีที่นาสนใจคือการปลุกเสกน้ำมนต 

ที่ใชเสียงลมที่เปลงออกมาจากลำคอ คลายเสียงสัตวปา ที่กำลังขูกันในการตอสู 

ราวกับวาเขากำลังขูผีมาปลุกเสก คำที่พวกเขาปลุกเสกเปนคำที่เรียกวา เปน 

“คำฟาบ” ทีผ่สมผสานหลายภาษาทัง้ไท เวียด เหมือ่ง จนี เขมร และเปนความลบั

จะไมบอกใหใครลวงรูได ยกเวนลูกศิษยตนเอง แมกับลูกศิษยก็จะถายทอด

ไมหมด เมื่อใกลตายจึงจะเรียกลูกศิษยมาบอกสอนในสวนท่ีเหลือ ทั้งนี้เพราะ

เกรงวา ถาบอกแตเนิ่นๆ ลูกศิษยอาจจะ “ลางครู” นอกจากน้ี จาเก่ืองที่ผูเขียน

รูจัก เชน ปูถิกและองหนู สามีบาหงวาน มักปลุกเสกน้ำมนต กอน-หลังทำพิธี

รักษาโรค ไมวาตนเองหรือแมมดเปนผูทำพิธีรักษาโรคก็ตาม การทำน้ำมนต

เพื่อใหคนปวยเอาไวลูบหัวและรางกาย เพื่อเอาสิ่งที่ชั่วรายออกไปจากตัวคนปวย 

และใหกนิขงิสดทีเ่สกคาถาแลวเพือ่กนัผเีขาราง หลายคนสามารถใชนำ้และขงิทำ

เสนหได ตลอดจนพยากรณสิ่งตางๆ จากการศึกษาตำราที่ประยุกตจากความรู

ในการพยากรณของเวียดนาม เชน การพยากรณคูครอง การดูฤกษ-ยามในการ

ทำสิ่งตางๆ เปนตน 

ภาพท่ี 2 จามน ปูถิก ขณะกำลังประกอบพิธีปลุกเสกน้ำมนตและขิงมนต 

ที่มา: ผูเขียน (26 พฤศจิกายน 2560) 
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 หลายครั้ง แมมด บาหงวานมักจะไปรักษาโรครวมกับ จาเกื่อง ปูถิก 

และ “มนเกิด” หรือ “มนแทง” (หมอดูรางทรง) นามวาจิเบี้ยว7 ซึ่งเปนการเพิ่ม

เขามาในพธิกีรรมรกัษาโรคของแมมด (ซึง่จะไดกลาวตอไป) บางครัง้บาหงวานก็

ทำพิธีรวมกับแมมดคนอ่ืน เชน บาดั่ยหรือแมแตกับพี่สาวของบาหงวานเอง

โดยไมมีจาเก่ือง บางคร้ังบาหงวานก็ไปกับมนแทง จิเบ้ียว ซ่ึงแลวแตลักษณะ

ของโรค เชน บางครั้งบาหงวานในฐานะแมมดใหญตองสวดเรียกผีมด ซึ่งเปนครู

ของตนเองมากินเคร่ืองเซน ในขณะท่ีจามนหรือแมมดอกีคนหน่ึงสวดเรียกผรีาย

ที่ทำใหคนเจ็บปวย มากินเครื่องเซนซึ่งจัดไวคนละสำรับ สวนเถยบอยทำหนาที่

เปนรางทรงหรือไมก็เปนสื่อกลาง (มองเห็นและไดยินเสียงผี) ใหผีบรรพบุรุษได

สนทนากับลูกหลาน 

 ในยุคสมยัใหมของความกาวหนาทางวทิยาศาสตรและการแพทย การมี

สถาบนัทางสงัคมดานสาธารณสขุแบบสมยัใหม เชน โรงพยาบาล พยาบาลประจำ

หมูบาน เพือ่จดัการกับสุขภาพของประชาชน ไดทำใหการรกัษาโรคของแมมดและ

จามนกลายเปนชายขอบของการดูแลสุขภาพชุมชน แมมดถูกลดตำแหนงแหงที่

และความสำคญัลงไป ใหอยูในปรมิณฑลดานวฒันธรรมของชนกลุมนอยทีด่แูลว

มคีวามแปลกตา (exoticism) หรือมเิชนนัน้กก็ลายเปนสนิคาของความศักดิส์ทิธ์ิ 

(เชน การใหบริการน้ำมนต เคร่ืองราง-ของขลัง และบริการดานพิธีกรรม

การทำของ การพยากรณ ฯลฯ) แตสิ่งนี้กลับไมใชสิ่งที่เกิดขึ้นกับเครือขายของ

แมมด บาหงวานแหงอำเภอกวานเซนิ ทีย่งัคงรกัษาบทบาทของแมมดและจามนใน

สังคมการเมืองของคนไท คอืการเปนหมอรักษาโรค เปนครทูีส่อนลูกศษิย (เหลา

แมมดใหม) เปนผูนำทางจิตใจ และเปนผูมีสวนสำคัญในการกำหนดทิศทางดาน

วัฒนธรรมไทของอำเภอกวานเซิน สวนจามนและจาเก่ือง แมทำหนาที่คลายกับ

แมมด แตก็มีสิทธิและอำนาจต่ำกวาแมมด นอกจากนี้ ยังมีจามอ/องมอ (หมอ

สวด) ไมไดมีหนาที่รักษาโรค มีหนาที่แคสวดสงวิญญาณคนตายและเรียกขวัญ

ไดบาง เรียกไดวา องมอนั้นแมมีหนาที่ทางจิตวิญญาณ แตก็เปนคนละหนาที่กับ

แมมด-จามน-และจาเกื่อง 

7 กอนปลายป 2552 หมอดูรางทรง จิเบี้ยวยังไมไดเปนแมมด ตอมานางเกิดอาการปวยอีก จำเปนตองรับ
ผีมดเขามาดวยการทำพิธีปนบานเมือง และกลายเปนแมมดในที่สุด
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 ดงันัน้ ในทางพธิกีรรมทีเ่กีย่วกบัการรกัษาคนปวย การเกีย่วของกบัแถน 

ผีตางๆ และขวัญ แมมดมีสถานะและบทบาทสูงที่สุด รองลงมาคือจามนและ

จาเกื่อง (ตามลำดับ) อยางไรก็ดี ความแตกตางของสถานะและบทบาทของทั้ง 

3 ตำแหนงไมมีชองวางมากนัก ฝมบาเถือก (Phạm Bá Thược) อดีตเจาหนาที่

แผนกวัฒนธรรมของอำเภอกวานเซินผูเกษียณอายุ และครูสอนภาษาไทใหแก

เจาหนาทีข่องรฐัในจงัหวดัแทงหวา กลาววา8 แมมดและจามนกเ็หมอืนกับสถานะ

ของพีน่อง ทีพ่ีม่สีถานะสงูกวานองไมมากนกั ถาเปนขุนนางแมมดกอ็ยูในตำแหนง

ที่สูงกวา มีอำนาจในการตัดสินใจมากกวา แตหนาที่ในการเซนผีประเภทตางๆ 

นัน้คลายคลงึกนั สวนจามนกบัจาเกือ่งน้ัน จะวาไปแลวอำนาจก็เทากัน เพยีงแตวา

จาเกื่องนั้นสวดสั้นกวา สังคมก็เลยยกยองจามนสูงกวานิดหนอย ก็เทานั้นเอง 

5. อำนาจศีลธรรมของแมมดมาจากท่ีใด (?)
 ไมใชการรักษาศีลเฉกเชนศาสนาพุทธ อำนาจศีลธรรมของแมมดมา

จากปกรณัม (ดังที่กลาวแลวขางตน) เปนที่มาของความเช่ือ อันเปนอำนาจ

ทางประเพณีที่มาจากแถน (เทพเจาผูสรางโลก) สำหรับคนไทในอำเภอมายโจว 

จังหวัดหวาบิ่ง และในพ้ืนที่สูงของจังหวัดแทงหวาตางเช่ือวา แมมดเปนผูที่รับ

หนาท่ีจากแถนใหมาจัดการกับคนเจ็บปวยและชุมชนที่ไดรับเคราะห แตผูที่จะ

เปนแมมดไดนั้นจำเปนตองเปนผูที่แถนเลือกสรรใหทำหนาที่นี้ คือเปนคนที่มี 

“แหขวางคอ” (มรีกพนัคอ) ขณะทีค่ลอดออกมา ทารกทีม่ลีกัษณะเชนนีแ้สดงใหเหน็

วา มีผีมด (สำหรับผูหญิง) มีผีมน/ผีเกื่อง (สำหรับผูชาย) แตไมไดหมายความ

วา เมื่อเติบใหญแลว ทุกคนที่มีแหขวางคอจะตองเปนแมมด จามน และจาเก่ือง

เสมอไป จะเปนก็ตอเมื่อเกิดเจ็บปวยเรื้อรัง รักษาดวยแพทยแผนปจจุบันไมหาย 

ตองไปรักษาดวยการสวดไลผีโดยแมมด/จามน/จาเก่ือง แมมด/จามน/จาเก่ือง

ผูทำการรักษาจงึจะรูวา คนคนนั้นมีผีมด/ผีมนหรือไม เมื่อสืบสาวกลับไปในชวง

เวลาคลอด ก็มักพบวา ทุกคนที่มีผีมด/ผีมน/ผีเกื่องนั้นมี “แหขวางคอ” เมื่อตอน

8 สนทนากับแองเถือก ที่บานของแองเถือก ณ คอมมูนเมืองมีน อำเภอกวานเซิน จังหวัดแทงหวา เมื่อวันที่ 
9 มีนาคม 2560
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คลอดออกมาทั้งสิ้น สังคมไทที่นี่เชื่อวา การมีแหขวางคอคือการไดอำนาจจาก

ผีมด/ผีมน/ผีเกื่อง ตอมาเมื่อคนคนนั้นเปนแมมด/จามน/จาเก่ือง จะรูและทำสิ่ง

ตางๆ อนัเปนหนาทีข่องแมมด “ไดเอง” เปนสวนใหญ เพราะมีผมีด/ผมีน/ผเีกือ่ง

เปนครู (ครูผี) และเรียนรูจากแมมดที่เปนคนปนบานเมือง หรือจามน/จาเก่ือง

ผูที่เปนครู (คน) เพิ่มเติมอีกเล็กนอย 

 ตัวอยางเชน บาหงวานตอนคลอดออกมามีแหขวางคอ ทั้งยังมีมารดา

เปนแมมด แตนางไดมาเปนแมมดเมื่ออายุ 44 ป (ป 2551) เดิมนางมีอาชีพ

คาขาย เปดรานขายของชำในหมูบาน นางเลาใหผูเขียนฟง9 ถึงสาเหตุของการ

กลายมาเปนแมมดวา เปนเพราะแกมของนางเนาทัง้ 2 ขางรกัษาไมหายเปนเวลา 

3 เดือน ดังนั้น มารดาของนางซึ่งเปนแมมดจึงสวดรักษาโรคให ในการรักษาโรค

ดงักลาวพบวา ในตวับาหงวานมผีมีด มารดาของนางสวดรกัษาใหจนหาย นางจงึ

ตองรับเอาอำนาจแถนและผีมดเขามา ทำ “พธิปีนบานเมือง” เพือ่ทีจ่ะเปนแมมด 

และเรียนรูการเปนแมมด โดยเรียนรูผีชนิดตางๆ การพยากรณ การสวดเซนผี

ชนดิตางๆ จากมารดาของนาง ซึง่เปนทัง้มารดาและเปนคร ูในชวงแรกนางเปนทัง้

แมมดและแมคา ตอมานางมีงานสวดรักษาโรคมากมายจนคาขายไมไหว สดุทาย

นางจงึตองละท้ิงอาชพีแมคาไป เหลอืไวแตการคาขายตนกลาไม สมนุไพรตากแหง

ลูกเปด-ลูกไก-ลูกหาน และไขไก-ไขเปดในบางเวลาเทานั้น 

 สวนผูที่จะเปนจามน องลอนก็มีลักษณะเดียวกันกับแมมด ผูเขียนเคย

สนทนากับองลอน10 พบวา เขาไมไดเปนจามนตั้งแตวัยรุน ทวาเพิ่งมาเปนเมื่อ

ป 2551 เขาเกิดมาพรอมกับการมี “แหขวางคอ” และเมื่อเขาเปนทารกอายุได 

2-3 เดอืน ปูของเขาซึง่เปนจามนบอกวา เขามผีมีน ใหเขารบัผมีนเขามาทีต่วั แตเขา

ก็ไมรับผีมนจนกระทั่งปวยหนักในป 2551 จึงรับเอาผีมนเขามา เขาเรียนรูการ

เปนจามนจากความทรงจำที่จำไดงายดายประดุจ “มีของ” อยูแลวตามธรรมชาติ 

(หรือผีมนมาเปนครูนั่นเอง) และการปฏิบัติตามปู เขายังกลาวอีกวา เพราะเปน

9 สนทนากับบาหงวาน เมื่อวันที่ 9 มีนาคม 2560 ที่บานของนาง ณ บานไซ คอมมูนจุงหะ อำเภอกวานเซิน
จังหวัดแทงหวา

10 สนทนากับจามน องลอน ที่บานแองเถือก คอมมูนเมืองมีน อำเภอกวานเซิน จังหวัดแทงหวา เมื่อวันที่ 10 
มีนาคม 2560
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จามนทำใหเขามีฐานะทางเศรษฐกิจท่ีลำบาก เพราะเสียเวลาในการทำมาหากิน 

(เลี้ยงวัว) เนื่องจากเมื่อมีคนปวยมาใหรักษาก็ปฏิเสธยาก คาตอบแทนในการทำ

พิธีก็เรียกไมได แลวแตครอบครัวคนปวยจะให

 อยางไรกด็ ีผูทีจ่ะเปนแมมด จามน และจาเก่ืองจะตองผานพธิ ี“ปนบาน

เมือง” โดยแมมด ไมวาจะปนบานเมืองใหแมมด หรือจามน หรือจาเกื่อง ก็ตอง

ใหแมมดเปนคนปนบานเมืองทั้งสิ้น ยกเวนสังคมนั้นไมมีแมมด ก็ใหจามนปนให

ได วตัถปุระสงคของพิธปีนบานเมืองคือการ “ออกหนาแปน แหงนหนาเจา” (การ

ขออำนาจและตำแหนงเพือ่เขาเมอืงมด) นัน่คอืการใหอำนาจกบัคนทีถ่กูแถนเลอืก

ไว (มีแหขวางคอ) ในเวลาท่ีเหมาะสม (ขณะปวยหนัก/ปวยเรื้อรังรักษาไมหาย) 

ใหเปนแมมด (ผูหญิง) หรือจามน หรือจาเกื่อง (ผูชาย) ได หรือสิ่งที่บาหงวาน

กลาววาคือการให “บั่ง” (bằng--ยศ) ซึ่งถูกกำหนดมาจากแถนที่เมืองฟา 

สวนแมมดหรือจามนที่จะทำพิธีปนบานเมืองไดคือคนที่มีความอาวุโสเพียงพอ 

ไมใชวาแมมดหรือจามนคนใดก็เปนผูกระทำพิธีปนบานเมืองได

 กอนท่ีจะทำพิธีปนบานเมืองใหผูที่จะกลายเปนแมมด ตองมีการทำ 

“ฮานมด” (หิง้ผมีด) สวนผูจะเปนจามน กต็องทำ “ฮานมน (หิง้ผมีน)” เสยีกอน

สิ่งที่ใชประกอบพิธีปนบานเมือง ไดแก การแตง “ปานขาว” (คลายขันโตก) 

เพื่อใหผีเรือนไดกิน ไดแก (1) หมู 3 ตัว ตัวหนึ่งขึ้นเมืองฟาใหแถน ตัวหนึ่งให

ผีมด อีกตัวหนึ่งใหผีเรือน จึงจะมีอำนาจและยศในการเปนแมมด (2) ไก 6 ตัว 

ตวัหนึง่เอาไปเซนไหวผเีรอืน ทีเ่หลอืเอาไวใหคนมาชวยทำพธิไีดกนิ (3) เหลาสา 

(อุ) 1 ไห เพื่อปองกันไมใหคนทำพิธีเจ็บปวย (4) ขาวตม-ขาวแบน-ขาวหลาม 

(5) ปลาฝอ 

 ในพิธีนี้ตองมีเครื่องดนตรีดวยเชนกัน ไดแก (1) กลองกง (กลองทัด) 

และหมัดแกวงหลง (ไมตีกลอง) (2) หวองวู (ไมไผตัดขนาดยาว 1 ฟุต เอาไวตี

กระทบไมใหเสียงดนตรี คูกับเสียงกลอง) (3) ไมหมู (ไมที่หวองวูตำกระทบให

เสียง) ในการทำพิธี แมมดนั่งสวด (ออกผี) จากน้ันก็ไปฟอน ไปกำเฮือน ขี่มา

ไปเมืองฟาเพื่อบอกกลาวแกแถน เพื่อขออำนาจแถน พิธีนี้ใชเวลาประมาณ 

22 ชั่วโมง เร่ิมบายสองโมง แลวเสร็จพิธีเวลาเท่ียงวันของอีกวันหนึ่ง เมื่อเขาพิธี
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ปนบานเมืองเสร็จแลว ผูนั้นก็จะกลายเปนแมมด/จามน เธอ/เขาก็ตองไปเรียน

การเปนแมมด/จามน โดยเฉพาะความรูในดานการซิน (การขอ) การจำ (เรียก

ขวัญ เรียกผีเฮือน) การเสอ (สวด เชน สวดเซนบาน เซนเมือง)

6. ลูกเลี้ยงและการตางตอบแทน: การสถาปนาเครือขายและอำนาจ
 ศีลธรรมของแมมด
 ลูกเลี้ยงคือคนปวยที่แมมดรักษาโรคใหแลวหายเปนปกติ จากนั้นโดย

จารีต พวกเขาตองอาศัยอำนาจของแมมด (ที่อางอำนาจแถนและผีมดอีกทอด

หน่ึง) เพื่อปกปกคุมครองคนท่ีหายปวยแลวจากผีราย ดังนั้นผูที่หายปวยจึง

ตองรับแมมดเปนแมเลี้ยง กรณีรักษาโรคโดยแมมด และจามนมาเปนพอเลี้ยง 

กรณีที่รักษาโรคโดยจามน นั่นหมายความวา พวกเขาเปนลูกเลี้ยงของแมมด 

ที่ซึ่งมีพันธะทางสังคม (social obligation) ที่จะตองกลับมาตอบแทนบุญคุณ

ของแมมด (reciprocity) เรามักพบลักษณะการตอบแทนเชนนี้ในการประกอบ

พิธีกรรมขนาดใหญ เชน “พิธีบุญเฮ็ดจา (จาเจียง)” เปนพิธีกรรมที่จัดพิธีนี้ทุกๆ 

3 ป หรอื 7 ป แลวแตแมมดแตละกลุม หรือหากมีเหตุจำเปน เชน แมมดปวย

เรื้อรัง ก็ตองทำพิธีนี้เชนกัน ทั้งนี้เพื่อขอบคุณและตอบแทนแกผี/เทพ รวมทั้งไล

ผีรายท่ีมาทำใหแมมด ครอบครัว และชาวบานเจ็บปวยอีกดวย 

 พิธีกรรมนี้เปนพิธีกรรมภาคบังคับที่แมมด “ตองกระทำ” (ในขณะที่

จามนและจาเก่ือง แมตองกระทำ แตกก็ระทำรวมกับแมมดได หรอืทำแยกตางหาก

เฉพาะกลุมของตนได แตกระน้ันกต็าม ยงัมจีามนและจาเก่ืองจำนวนมากท่ียงัไม

เคยทำพิธีนี้) นอกจากนั้น การทำพิธีนี้ยังทำใหการเกษตร เชน การปลูกพืช 

เลีย้งสตัวไดผลผลติด ีลกูหลานเรยีนเกงและประสบความสำเรจ็ในการงาน หากไม

ประกอบพิธีนี้ จะทำใหแมมดและคนในครอบครัวเจ็บปวยเรื้อรังตลอดไป แมแต

สตัวเลีย้ง ไรนา และคนในหมูบาน จะไดรบัความเสียหายจนถึงขัน้ตองลมตาย ทัง้ยงั

ไมไดสิทธิในการขึ้นเมืองฟา (หรือการประกอบพิธีกรรมบางอยาง) ดวย ดังนั้น

แมมดบาหงวานในฐานะแมมดใหญของคอมมนูจุงหะและจงุเถือ่งตองการคนรวม

พิธีกรรม และนำขาวของมาสนับสนุนในการประกอบพิธีกรรมเปนจำนวนมาก 
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ลกูเลีย้งทีม่าชวยงาน นอกเหนือจากเอาเงนิ เหลา หาน ขาวสาร ผา ฟกู ผาพนัคอ

มารวมในงานครั้งนี้แลว ยังตองมาเขารวมในบางกิจกรรมของพิธีกรรมตามที่

บาหงวานบอกใหเขามา (ดังจะไดกลาวในหัวขอถัดไป) รวมทั้งตองชวยแมมดใน

การเคาะ “หวองวูและไมหม”ู ซึง่เปนเครือ่งดนตรชีนดิหนึง่ทีท่ำจากกระบอกไมไผ 

เคาะกับไมกระดาน) ในชวงที่แมมดเตนรำดวย 

ภาพท่ี 3 เครือขายแมมดของบาหงวาน ในพิธี “บุญเฮ็ดจา (จาเจียง)”

ที่มา: ผูเขียน (26 พฤศจิกายน 2560)

 ลกูเล้ียงของแมมดบาหงวาน และแมมดในเครือขายของบาหงวานมีเปน

จำนวนมาก นางกลาววา11 ในคอมมูน “4 จุง” (จุงหะ จุงเถื่อง จุงเตี๋ยน และ

จงุซวน) (ในป 2560) มปีระมาณ 800 คน แตเฉพาะในคอมมนูจงุหะทีบ่าหงวาน

11 สนทนากับบาหงวาน แมมด ที่บานของนาง ณ บานไซ คอมมูนจุงหะ อำเภอกวานเซิน จังหวัดแทงหวา 
เมื่อวันที่ 25 พฤศจิกายน 2560
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อาศัยอยู มีประมาณ 500-700 คน สวนลูกเลี้ยงในอำเภอใกลเคียง มีประมาณ 

500 คน ที่กรุงฮานอย ประมาณ 40 คน ที่โฮจิมินหซิตี้ (เมืองเศรษฐกิจที่ใหญ

ทีส่ดุในประเทศ ตัง้อยูทางภาคใต) ประมาณ 30 คน ทีจ่งัหวดัเหงะอาน (จงัหวดั

ใกลเคียง) มี 100 คน สวนคนลาว อีกประมาณ 200 คน รวมแลวประมาณ 

1,700 คน ทีเ่ปนลกูเลีย้งของเครือขายแมมดของบาหงวาน นางจึงนบัไดวา เปนผูมี

บารมหีรอือำนาจทางศลีธรรมในสงัคมเมอืงไท (เมอืงจือ่--คอมมนู “4 จงุ”) ไมนอย 

 จากการสังเกตการณอยางมีสวนรวม ลกูเล้ียงท่ีมารวมงานบุญเฮ็ดจาในป 

2560 (กอนการทำวิจัยโครงการน้ี) รวมท้ังคนในครอบครัวของเขา ประมาณ 

200-250 คน สบัเปลีย่นหมนุเวยีนกนัมาตลอด 24 ชัว่โมงของการประกอบพิธกีรรมฯ

กวา 2 ใน 3 หรือประมาณ 70 คน เปนชาวบานบานไซ บานเดียวกับแมมด

บาหงวาน อกีประมาณ 20 กวาคนเปนคนตางหมูบาน แตอยูในคอมมูนเดยีวกัน 

สวนอีก 10 กวาคน เปนคนท่ีมาจากอำเภอใกลเคียง เชน อำเภอกวานหวา 

มายโจว เมืองลาด อีกทั้งมีประมาณ 8 คนที่มาจากจังหวัดเหงะอาน จังหวัดที่อยู

ติดกับแทงหวา สวนพิธีกรรมท่ีกระทำในป 2563 ผูเขียนไมไดสังเกตดวยตนเอง 

ทวาไดจางชางวดิโีอถายวีดทิศันไว และจางนกัวจิยัชาวเวยีดนามชวยสงัเกตการณ 

พบวา มีประมาณ 120 คน ผูเขียนคาดวา จริงๆ แลวอาจจะมีมากกวานั้น แต

เปนเพราะสถานการณการแพรระบาดของโควิด-19 ทำใหคนมารวมงานนอยลง

มาก และการท่ีพวกเขาสับเปล่ียนหมุนเวียนกันไป-มารวมงาน จึงทำใหเห็นคน

ที่อยูในบริเวณพิธีมีประมาณรอยเศษๆ 

7. การส่ือสารในพิธีกรรมในการรักษาโรคของแมมด 
 แมมดคือผูที่ทำหนาท่ีรักษาโรค (แมวาพวกนางสามารถพยากรณและ

ดูฤกษ-ยามโดยการเรียนรูจากตำราบางบางครั้ง) จากการสังเกตการณตางวาระ 

แมมดบาหงวานที่ผูเขียนไปอาศัยอยูดวยเปนระยะๆ มีงานดานพิธีกรรมสวด

รักษาโรคแกชาวบานอำเภอกวานเซิน และชุมชนในเขต สปป. ลาว แทบทุกวัน 

บางวันตองไปสวดถึง 3-4 แหงดวยซ้ำ หลายคร้ังบาหงวานตองกลับมาถึงบาน

คอนขางค่ำแลว แมมีหนาที่ในการรักษาโรค โดยเฉพาะโรคเรื้อรังที่รักษาไมหาย
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โดยแพทยแผนปจจุบัน บาหงวานกลาววา12 คนปวยที่มารับบริการของนางเคย

ไปรักษาตัวที่โรงพยาบาลมาแลวทั้งนั้น กระนั้นก็ตามแมมดและจามนก็รักษา

ไมไดทกุโรค เรือ่งนีบ้าหงวานกลาวแกผูเขยีน สรปุความไดวา13 สมฏุฐานของโรค

ม ี2 ประเภทใหญ คอื โรคท่ีเกดิจากผีทำใหเกดิและท่ีไมไดเกดิจากผี สำหรับโรค

ที่เกิดจากผี นางรักษาได สวนโรคอยางหลัง นางรักษาไมได แมโรคที่เกิดจากผี 

หากสวดเซนผีแลวกลับไปปวยอีก ก็โทษนางไมได เพราะนางไมไดไปเรียกรอง

คารกัษาโรคจากคนปวย คนปวยวางเงินใสจานพรอมหมาก-พลใูหนางเอง (แตในทาง

ปฏิบัติเปนที่รูกันวา คาบริการสวดเซนผีแตละครั้งอยูที่ประมาณ 200,000 ดง

[ประมาณ 300 บาท] ตอแมมดหนึ่งคน หากตองใชแมมดสวดผีถึง 2 คน หรือ

แมมด 1 จามนหรือจาเกื่อง 1 ก็ตองเสีย 400,000 ดง [ประมาณ 600 บาท] 

ซึง่ไมรวมเคร่ืองเซน และอาหารท่ีเลีย้งคนในครอบครัวและแขกท่ีมา ขึน้อยูกบัวา

เปนผีชนิดใด แมมดจะเปนคนบอกวาจะจดัพิธีเชนไร เซนดวยอะไรบาง) 

 กระน้ันก็ตาม การรูวาสามารถรักษาโรคไดหรือไม เริ่มตนจากการรูวา

คนปวยถูกผีใดทำใหเปนไป ดวยวิธีการตางๆ ไดแก (1) การนับขอมือโดยเริ่ม

จากเดือนตางๆ ทั้งป (2) การพยากรณดวยการแกวงเสื้อของคนปวย (3) การ

ใชไขไกสดเสี่ยงทาย และ (4) การทำพิธี “ลูปาน” คือการเชิญผีมดและผีไต 

(ผขีองแมมด) ลงมาเขารางของแมมดเพ่ือพยากรณ อยางไรก็ด ีการพยากรณจาก

เสื้อคนปวยเปนสิ่งที่แมมดมักนิยมทำ เมื่อแกวงเสื้อคนปวยแลว แมมดจะพบวา 

ผีเปนสาเหตุของการเจ็บปวยหรือไม ถาใชแลวเปนผีประเภทใดมาทำใหเจ็บปวย 

ขั้นตอนการทำนายสมุฏฐานของโรคโดยแกวงเสื้อคนปวย เริ่มจากผูปวยหรือ

ญาติของผูปวยที่ตองการใหแมมดรักษาโรคนำเสื้อของผูปวยใหแมมดพยากรณ 

ตอมาแมมดพยากรณการเจ็บปวยมาจากสาเหตุใด โดยผูปวยหรือญาตินำเสื้อ

ของผูปวยมาพรอมกับหมาก-พลูและเงิน 200,000 ดง (ประมาณ 300 บาท) 

มาใหแมมดทำนาย จากนั้นแมมดจะนำเส้ือมามวนและมัดใหกลม แลวใหมีแขน

12 สนทนากับบาหงวาน แมมด ที่บานของนาง ณ บานไซ คอมมูนจุงหะ อำเภอกวานเซิน จังหวัดแทงหวา 
เมื่อวันที่ 25 พฤศจิกายน 2560 

13 สนทนากับบาหงวาน เมื่อวันท่ี 11 สิงหาคม 2562 ที่บานของนาง ณ บานไซ คอมมูนจุงหะ อำเภอ
กวานเซิน จังหวัดแทงหวา 
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โผลออกมาเล็กนอย (เหมือนหาง) (ภาพท่ี 4) จากน้ันแมมดกเ็อาน้ิวจบัแขนเส้ือ 

(หาง) ที่โผลไว 2 นิ้ว แลวหอยเสื้อสวนท่ีมวน-มัดกลมแลวลงมา แลวสวดพรอม

กบัการแกวงเส้ือ โดยสวด “พมึพำ” ในลำคอเพ่ือไมใหใครไดยนิ ตอมาจึงนำหมาก

พลูเหน็บไวกับเส้ือแลวแกวงตอ นางจะไมใหใครไดยิน “คำสวด” ของนาง แต

คำสวดน้ันสรุปไดวา นางสอบถามผีวา “ใชผีตนนี้ (ระบุชื่อผี) หรือไม” หากใช 

ผจีะทำใหเสือ้แกวง หากไมใช เสือ้กจ็ะไมแกวง ในขณะท่ีถาม แมมดกจ็ะบอกแก

ผีวา จะเตรียมสัตวที่เปนเครื่องเซน (ระบุชื่อสัตว เชน สุนัข ไก เปด) และเหลา 

มาใหกิน ถาใชผีตนที่เอยชื่อ แมมดก็จะใหผีมาชวยทำใหหายปวยกอน จึงจะให

มากินเคร่ืองเซน หากถามแลวเส้ือยังไมแกวง แสดงวาไมใชผีชื่อนั้น ก็ตองถาม

ผีตนอื่นดวยการสุมเรียกชื่อผี แลวสอบถามวาใชผีตนนี้หรือไม การทำเชนนี้ตอง

อาศยัการเรยีนรูจากแมมดผูเปนครแูละมปีระสบการณ ในการสงัเกตอาการปวย

วาผปีระเภทใดมาทำใหปวย ทำไปจนกระท่ังเสือ้แกวง จงึทราบวาผใีดมาทำใหปวย 

ผีประเภทน้ันตองใชเครื่องเซนประเภทใด เชน ผีฟงฟา ตองเซนดวยสุนัข สวนผี

เรือน ก็เซนดวยไก เปนตน 

 การส่ือสารดังกลาวขางตน เปนการสื่อสารระหวางแมมดกับผีที่มีการ

ใชสัญลักษณ คือ เสื้อผูปวย หมากพลู และเงนิใสจาน การสื่อสารในพิธีกรรม

ของแมมดจึงมีทั้งเนื้อหา (content) และรูปแบบ (form) ที่ตายตัวและกระทำซ้ำ

(กาญจนา แกวเทพ, 2553: 14-5) ทวาเปนการสื่อสารกับผีเปนหลัก โดยที่

แมมดคือผูสงสาร และผีเปนผูรับสาร โดยเปนการสื่อสารกับผีตางๆ ที่มาทำให

เจาของเส้ือเจ็บปวย ในการสื่อสารกับผี แมมดซึ่งโดยความเชื่อคือผูที่แถนสงลง

มาโลกมนุษย มีผีมดเปน “ครู” ยังอางอำนาจจากการที่ตนมี “ผีเ(ซ)สือก” หรือ 

“ผีเมืองเ(ซ)สือก” อันเปนผีประจำตัวของแมมดที่จะทำใหผีที่ทำใหเจาของเสื้อ

เจบ็ปวยออกมายอมรบัวาตนเปนผูกระทำ อยางไรกด็ ีผูเขยีนไดถามแมมด (หรอื

แมแตจามนผูสามารถประกอบพิธีดังกลาวได) ถึง “คำสวดและบทสนทนากับผี” 

วา มีสวดและพูดอะไรบาง พวกเขากลับตอบวา มันเปน “ความฟาบ” หรือเปน

ภาษาอันศักดิ์สิทธิ์ที่ทำใหผีกลัว ไมสามารถเปดเผยเนื้อหาแกคนที่ไมใชลูกศิษย

ได ถึงแมเปนศิษย ก็ใชวาจะสอนความฟาบใหหมดทุกคำ ความฟาบประกอบ
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ไปดวยภาษาที่ปะปนกันหลากหลาย ไมวาจะเปนภาษาไท ภาษาเวียด ภาษาจีน 

ภาษา (ชาติพันธุ) เหมื่อง ภาษาเขมร หรือแมแตภาษาบาลี เชน ผูวิจัยไดยินคำ

หนึ่งวา “สาธุ สาธุ” จากจามนอยางนอย 2 คน แตกระนั้นแมมดทุกคนที่ผูเขียน

ไดสอบถามในตางกรรมตางวาระ ตางก็ไดสรุปใหผูเขียนฟงวา เนื้อหาที่พวกนาง

สนทนากับผีคือการถามวา “ใชผีตนนั้นตนนี้มาทำใหปวยหรือไม” และถาใช 

นางจะตอรองเพ่ือทำใหผูปวยหายปวยกอน จึงจะใหกินเครื่องเซน ดังที่ไดกลาว

ไวขางตน 

 อยางไรก็ดี เมื่อไดผลอันเปนสมุฏฐานของโรคแลว แมมดจะบอกผูปวย

วา ผีชนิดใดมาทำใหผูปวยเจ็บปวย และเพราะเหตุใด สาเหตุที่ทำใหเจ็บปวยมัก

เปน “แบบฟอรม” ของเนื้อหาอยูแลว เชน หาก “ตกจวงผีคำหวัง” (ถูกผีคำหวงั

กระทำ) แสดงวาเขาไปใน “ปาหาม” หรือถูกผีฟงฟากทำราย แสดงวาเดินไปใน

ทางทีไ่มคุนชนิ ในเวลาทีไ่มด ี(แมในปจจุบนัคนไททีก่วานเซนิยงัคงยดึถอืความเชือ่

เรื่องวัน-เวลาดี-ราย วัน-เวลาใดควรทำอะไร ไมควรทำอะไร) ถูกผีปูเปา เพราะ

เขาตองการมากินขาวกับลูกหลาน ถูกผีเรือนทำราย เพราะไปทำงานตางถิ่นโดย

ไมบอกกลาวผีเรือนหรือบอกไมถูกวิธี เปนตน จากน้ันแมมดก็จะบอกแกผูปวย

และญาติวา นางจะขอใหผนีัน้หยดุทำรายผูปวย และหากหายดแีลว ใหเอาเครือ่ง

เซน อันไดแก เนื้อสัตว (แลวแตชนิดของผี) เหลา หมากพลู ผาฝาย และอื่นๆ 

(แลวแตชนิดของผี) มาเซนแกผีนั้นๆ อันเปน “แบบฟอรม” คำพูดที่มีลักษณะ

คอนขางตายตัว
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ภาพท่ี 4 แมมด บาหลา กำลังทำการแกวงเสื้อเพื่อทำนายวา ผีชนิดใดที่มาทำใหปวย

 

ที่มา: ผูเขียน (18 มิถุนายน 2565)

 วิธีการรักษา คือการทำพิธีสวดเรียกท้ังผีมด/ผีมน (ในฐานะอาจารย

ของแมมด/จามน) ผีบรรพบุรุษ (ผูคุมครองครอบครัว) และผีที่ทำใหคนปวยมา

กินเคร่ืองเซน ซึ่งเปนบทสวดเฉพาะ ไมมีในตำรา แตถายทอดดวยการบอกสอน

และการจดจำ สวนเครือ่งเซนกแ็ลวแตชนดิของผ ีเมือ่ผไีดกนิเครือ่งเซนแลว กจ็ะ

จากไป ไมทำใหผูปวยปวยอีก ผีบางประเภทก็ตองเสียหมูหรือสุนัข สวนคนชรา

ปวยและรูสึกวาใกลตาย แตตองการรองขอแถนเพื่อตออายุ ตองเสียหมูตัวใหญ

ทำพิธ ีอยางไรก็ด ีเหตุทีผ่ตีองเช่ือฟงแมมด/จามน เนือ่งจากความเช่ือในปกรณัม

ทีเ่กีย่วกบัอำนาจของแมมด/จามนอางองิอยูกบัแถน ซึง่เปนผูปกครองเมืองฟาและ

เมืองลุม (โลกมนุษย) ไดมอบอำนาจแมมด/จามนใหมาจัดการกับผี ดังที่กลาว

แลว กรณีที่ผีไมเชื่อฟงแมมด/จามน พวกเขาก็จะทำพิธีบอกกลาวแกแถน แถน
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กจ็ะลงมาเขารางแมมด/จามนเพ่ือบอกใหผเีชือ่ฟงความของแมมด/จามน (แตไม

บอยนักที่แถนจะลงมาเขารางแมมด/จามน) 

 สำหรับการสื่อสารในพิธีกรรมในการรักษาโรคของแมมด ผูเขียนมี

โอกาสติดตามแมมดบาหงวานไปสวดรักษาโรคหลายคร้ัง ในพิธีกรรมเปนการ

สื่อสารโดยปราศจากสารสนเทศกับผูปวย แตมีสาร (บทสวด) ที่เรียกผีมากิน

เคร่ืองเซน ดวยการพรรณนาคุณสมบัติของเคร่ืองเซนนั้นๆ และเรียกผีมากิน

จากนั้น ก็สวดใหผีมดและผีเรือนมากินเคร่ืองเซน พรรณนาคุณสมบัติของ

เครือ่งเซน และใหชวยคุมครองผูปวยใหหายขาด ทัง้เนือ้หาและรปูแบบการสือ่สาร

ทีส่ือ่กบัผคีอนขางจะตายตัว แมบาหงวานจะกลาววา บางครัง้ โดยธรรมชาตนิาง

คิดบทสวดไดเองโดยไมตองเรียนจากครูที่เปนมารดาของนาง คลายกับวา ผีมด

ของนางเปนคนดลบนัดาลใหนางมพีรสวรรคเชนนี ้การสือ่สารในพธิกีรรมนี ้แมมด

แทบไมตองมีสารสนเทศ สงไปยังผูปวยหรือญาติผูปวยเลย (ยกเวนการสนทนา

นอกพิธกีรรม เชน การส่ังใหเตรียมและจัดวางเครือ่งเซน-สวดใหถกูตอง การไตถาม

สารทุกขสุกดิบ) ตัวพิธีกรรมโดยตัวมันเองมีรูปแบบที่เปนรหัสทางวัฒนธรรมที่

ถูกสื่อไปยังผูปวยและญาติอยูแลววา ทานจะหายปวยเม่ือผานพิธีกรรมน้ี โดย

ไมตองมีเนื้อหา (message) ใดๆ ที่กลาวแกญาติโดยตรง 

 กระน้ันกต็าม ผูเขยีนพบวา ในหลายคร้ังผูปวยและญาติตองการส่ือสาร

กับผีมดหรือแถน (เทพ) ดวยสารสนเทศ ที่มากกวาการ “ทึกทัก” (taken for 

granted) เอาจากสญัลกัษณ เนือ้หา และรปูแบบทีต่ายตวัของพธิกีรรมวาชวีติจะ

ดีขึ้น ทั้งนี้โดยสังเกตจากการท่ีในชวงป 2562-2564 บาหงวานไดพา “มนเกิด” 

หรอื “มนแทง” (môn thánh--หมอดูรางทรง) ไปพรอมกับนางในการประกอบพิธี

รักษาโรคเสมอ มนแทงเปนผูที่ชาวบานเชื่อวามีอำนาจจากผีเมืองเ(ซ)สือก เทพ 

หรือผีบรรพบุรุษที่รูอนาคต ที่ตองการมาสรางบุญในโลกมนุษย ดวยการเขามา

สิงรางทรง แลวมาบอกทางเดินชีวิตในอนาคตแกมนุษยวา ควรทำสิ่งใด ไมควร

ทำสิ่งใด ทำสิ่งใดแลวจะดี/ไมดีอยางไร คนที่เปนมนแทงไมจำเปนตองเรียนรูการ

พยากรณเพราะผูพยากรณคือเทพ/ผีนั่นเอง แตกระนั้นก็ตาม เมื่อมีเทพ/ผีแลว 

ผูทีเ่ปนมนแทงจำเปนทีต่องเรยีนรูการพยากรณจากตำราบาง เพือ่ตอยอดสิง่ทีม่า
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จากเทพ/ผี เพื่อใหอำนาจศักดิ์สิทธิ์ยังคงอยูในตัวผูที่เปนมนแทง เพราะบางครั้ง

เทพ/ผีนั้นก็ไมไดอยูกับผูที่เปนมนแทงตลอดเวลาและตลอดไป

 เพื่อใหเห็นภาพของพิธีกรรมและการส่ือสารในพิธีกรรม ผูเขียนขอยก

ตัวอยาง 2 กรณี ดังนี้ กรณีแรก บาหงวาน พรอมดวยจาเก่ือง ปูถิก และมนแทง 

(หมอดูรางทรง) จิเบ้ียว ไปรักษาอาการปวดศีรษะเรื้อรงัใหแก “จิเลิม” ชาวบาน

วัย 50 กวาป ที่บานซุง คอมมูนเซินหะ อำเภอกวานเซิน เมื่อวันที่ 6 กุมภาพันธ 

2563 ในการสวดรักษาโรคคร้ังนีบ้าหงวานไดนำขิงทีป่ลกุเสกและน้ำมนตทีบ่รรจุ

ขวดโคกขนาด 1.25 ลิตร มาดวย แสดงใหเห็นวา คราวนี้ไมใชแคการสวดรักษา

โรคอยางเดยีว ทวายงัมกีารทำนำ้มนตและเสกขงิในคืนกอนทีบ่าหงวานจะไปรกัษา

โรคใหจเิลมิ ผูทำนำ้มนตและขงิมนตนัน้คอืจาเกือ่ง องหนซูึง่เปนสามขีองบาหงวาน

นั่นเอง

 จิเลิมมีอาการปวดหัว คอและบาเร้ือรังมาตลอด 1 ป ไปรักษาท่ี

โรงพยาบาลแลวไมหาย บาหงวานบอกวาจิเลิมมีผีมดดวย แตยังไมไดทำพิธี 

“ปนบานเมอืง” นางจึงยงัไมไดเรยีนวชิาแมมดแตอยางใด บาหงวานไปสวดเรียกให

ผีมดและผีเรือนมากินเครื่องเซนไปพรอมๆ กัน เครื่องเซนคือ ไกตม เหลา และ

ขาวตม-ขาวแบน (ขาวตมแตหอแบนๆ) มันตม เผือกตม มะละกอลวก จิ้มน้ำจิ้ม

ทีท่ำจากขงิซอยกบัตะไคร และมะเขอืเปราะ สวนจาเก่ืองปูถกินัน้ สวดเรยีกผเีก่ือง

ใหกินแตเหลากับหมาก-พลู ไมมีเนื้อสัตว ไมมีขาว 

 ทั้งแมมดและจาเกื่องสวดเรียกผีขางตนมารับเครื่องเซนและใหคุมครอง

ผูปวย ซึ่งเปนบทสวดที่มีเนื้อหาและรูปแบบเฉพาะตามจารีต ซึ่งสวดโดยที่

คนปวยและญาติที่นั่งหางออกไปไมสามารถจับใจความได อันเปนลักษณะของ

สารสนเทศในพิธีกรรม (กาญจนา แกวเทพ, 2553: 14-5) เมื่อทั้งสองสวดเสร็จ 

มนแทงจิเบี้ยวก็มีอาการเหมือนถูกผีสิง จิเบี้ยวหัวเราะเสียงแหลมตลอดเวลา 

ตอมาจเิลมิซึง่เปนคนปวยกห็วัเราะดวย สกัพกัหนึง่ผเีรอืนซึง่เปนปูของบานนีก้เ็ขาสงิ

รางจิเบี้ยว แลวกลาวแกคนในเรือนวา “เรื่องเงิน (ปู) บอกวาอยาไปซื้อ (ของ) 

(ลกูหลานไมฟงความ) กลบัไปซ้ือ” จากน้ัน ผเีรอืนในรางของจิเบ้ียวกแ็สดงความ

ตองการกินขาวตมขาวแบน มันตม เผือกตม ฯลฯ ที่เปนเครื่องเซน พรอมผูปวย
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และเจาเรือน โดยมีบาหงวานและผูเขยีนท่ีถกูบาหงวานเรียกไปน่ังรวมวงกินดวย 

เม่ือทำพิธเีสร็จ คนปวยก็เอาน้ำมนตลางหนา ลบูหวั และทานขิงทีป่ลกุเสกมาแลว 

เปนอนัเสรจ็พธิ ีผูเขยีนสงัเกตเหน็วา ทางบานคนปวยนำเงนิใสจานผมีดใหบาหงวาน

500,000 ดง (ประมาณ 685 บาท) สวนในจานผีเกื่อง ใหปูถิก ใสให

แค 200,000 ดง (ประมาณ 300 บาท) ตอมาบาหงวานไดแบงเงินใหจิเบี้ยว

จำนวนหนึ่ง เมื่อเสร็จพิธี มีการรับประทานอาหารรวมกันระหวางทุกคนในเรือน

และญาติสนิท รวมกับแมมด จามน และหมอดู ยกเวนกรณีที่แมมด จามน และ

หมอดูตองรีบไปทำพิธีที่อื่น หรือในเวลานั้นพลบค่ำแลว กลับบานลำบาก 

 กรณีที่สอง เมื่อวันที่ 8 สิงหาคม 2562 บาหงวานก็ไดไปสวดเรียก

ขวัญใหกับเด็กอายุประมาณ 12-13 ป ที่กำลังเรียนอยูชั้นมัธยมศึกษาปที่ 1 ผูซึ่ง

มีอาการปวดทองอยูเนืองๆ บานของเด็กคนน้ีอยูหางจากบานของบาหงวานไป

ราว 47 กิโลเมตร โดยมีผูชาย 2 คนนำรถจักรยานยนต 2 คัน มารับบาหงวาน

ไปพรอมกับผูเขียน สวนปูถิกและจเิบ้ียวก็ไปสมทบกันที่นั่นดวยเชนกัน เมื่อไป

ถึงที่บานคนปวยแลว พบวา มีผูคนมารอบาหงวานทำพิธีรักษาโรคคอนขางมาก 

สวนใหญเปนผูหญิง มีผูชายเพียง 2-3 คน บาหงวานสวดเรียกขวัญ (มอขวัน ใน

ภาษาไท) ในขณะที่ปูถิกสวดเรียกผีมดและผีเกื่อง ผีฟา ผีดิน ผีน้ำ ผีครัว มากิน

เครื่องเซนผีมดและผีมน (เซนรวมกัน) มีธูปปก 3 ดอกที่ถวยขาวสาร สวนผีน้ำ 

ผีดิน และผีอื่นๆ มีธูปปกอยางละดอก สวนขาวเหนียวนึ่งที่ใชสำหรับเรียกขวัญมี

สีแดงและสีเหลืองในถวยเดียวกันแสดงใหเห็นความสมดุลของ 2 ธาตุ จากการ

พยากรณสมุฏฐานของโรคโดยบาหงวาน การเจ็บปวยของเด็กคนนี ้ไมไดเกดิจาก

การทีม่ผีมีาทำใหปวย แตเกดิจากการทีข่วญัหลง ดงันัน้ การรกัษาโรคของบาหงวาน

จึงเปนการเรียกขวัญกลับมา เมื่อบาหงวานทำพิธีสวดเรียกขวัญแลว บาหงวาน

จะเส่ียงทายจากไขไกสด 3 ครั้ง เพื่อตรวจสอบวาขวัญกลับมาแลว หากไขตั้ง

ขึ้น แสดงวาขวัญมาเรือนแลว หากไขไมตั้งขึ้นแสดงวาขวัญยังไมมา ในวันนี้เมื่อ

รับประทานขาวกนัแลว หมอดูจิเบ้ียวก็เริ่มทำนายดวยการฟงเสียงผีที่มากระซิบ

บอกตน (ไมไดเขาทรง) โดยที่มีผูหญิงมาลอมวงกันถามคำถามอยางสนใจ
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 เมื่อผีบรรพบุรุษ และผีอื่นๆ ที่ทำใหเจ็บปวย ถูกสวดดวยบทสวดเฉพาะ

ใหมาทานเคร่ืองเซนเรียบรอยแลว คนในครอบครัวทุกคน รวมทั้งญาติสนิทที่มี

เรือนอยูไมไกล ตองมาทานขาวพรอมกันกับแมมดและจามน เจาบานและแมมด

จะนัง่ทานขาวในสำรับทีจ่ดัใหผบีรรพบรุษุ กเ็ปนอนัวาเสรจ็พธิกีรรม ในกรณทีีไ่ม

สะดวก เชน มืดค่ำแลว หรือมีเรือนที่แมมดและจามนตองไปสวดตอ เจาบาน

จะนำไกตมและเคร่ืองเซนตางๆ ที่เซนแลว ใสถุงใหแมมดและจาเก่ืองกลับไป

รับประทานท่ีบาน 

 ในกรณีเชนนี้ พิธีกรรมโดยตัวมันเองคือการส่ือสารท่ีเปนการ

ผลิตซ้ำผูสงสาร (sender--แมมดท่ีอางอิงอำนาจผีมด) สารสง (message--

บทสวดทีค่อนขางตายตวั) ชองทาง (channel--พธิกีรรมในเรอืนผูปวย) และผูรบัสาร

(receiver--ผีที่ทำใหเจ็บปวย) รูปแบบจารีตที่ยึดโยงอยูกับความเชื่อมั่นใน

อำนาจทางศีลธรรมของแมมดและจามนท่ีไดรับมาจากแถน การที่ครอบครัวได

มารวมตัวประกอบพิธีกรรมและทานขาวรวมกันกับผีบรรพบุรุษ คือการสราง

ขวัญและกำลังใจในการที่จะไดรับการรักษาและอวยพรใหมีชีวิตที่เจริญกาวหนา 

กอปรกับการไดน้ำมนตและขิงมนตไปเปนส่ิงที่สรางความหวังใหแกพวกเขาวา

จะมีสุขภาพ/ชีวิตที่ดีขึ้น พิธีดังกลาวไมมีการพยากรณในฐานะที่เปนเนื้อหาหรือ

สารสนเทศ (information) เพิ่มเติม โดยเฉพาะจากวาจาของผีบรรพบุรุษตอ

ลูกหลาน ทั้งนี้เพราะแมมดไมใชทั้งหมอดูและรางทรง 

 ดวยเหตุนี ้ในปจจุบนั พธิกีรรมดังกลาวจึงไมไดตอบสนองความตองการ

ของครอบครวัในยคุทีว่ถิชีวีติของพวกเขาพวัพนักบันโยบายรฐั ตลาดสมยัใหม และ

การยายถิ่น ซึ่งเปนวิถีชีวิตที่มีความสลับซับซอนขึ้น อันนำมาซึ่งความวิตกกังวล

และมีความเครียดเพิ่มขึ้น สังเกตไดจากการท่ีผูปวยแทบทุกคนที่ผูเขียนสังเกต

จากการติดตามแมมดไปรักษาโรค มีอาการปวดศีรษะเร้ือรังและนอนไมหลับ 

ดงันัน้ พธิกีรรมของแมมดจึงตองมีการนำเอามนแทงมาเปนองคประกอบเพ่ือตอบ

โจทยความปวยไขและความวิตกกงัวลของชาวบาน ทัง้ยงัใหสารสนเทศท่ีนอกเหนือ

จากการสือ่สารในพธิกีรรมตามแบบจารตีทีซ่ึง่รูปแบบของพธิกีรรมมคีวามสำคญั

มากกวา “เนือ้หา” (message) ทัง้ยงัเปนการสือ่สารโดยอางอำนาจผมีดมาสือ่สาร
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กับผีที่มีฐานะต่ำกวา การสื่อสารในพิธีกรรมเชนนี้ไมจำเปนตองสื่อสารกับผูปวย

หรือญาติผูปวยเลย (ยกเวนการสนทนานอกพิธีกรรม เชน การไตถามสารทุกข

สกุดบิ) เพราะสัญลกัษณและรปูแบบพิธกีรรมโดยตัวมนัเองคือ รหสัทางวัฒนธรรม

ที่ถูกส่ือสารไปยังผูปวยและญาติโดยปริยาย ผาน “ความเชื่อ” วา พวกเขา

จะหายปวยเมื่อผานพิธีกรรมนี้ โดยไมตองมีสารสนเทศ (message) ใดๆ ที่

แมมดกลาวแกญาติโดยตรง

 

8. การนำ “มนแทง” (หมอดูรางทรง) เขามาในพิธีกรรมกับการเพ่ิม
 อำนาจศีลธรรมของแมมด
 ตั้งแตปลายป 2018 แมมดบาหงวานมักไปรักษาโรคโดยมีหมอดู

จเิบ้ียวไปดวยหลายคร้ัง ทัง้ๆ ทีบ่านของจิเบ้ียวอยูหางไกลบานบาหงวานประมาณ 

60 กิโลเมตร แตก็นัดพบกันที่บานคนปวยได จิเบ้ียวเปนหญิงวัย 30 ตอนปลาย 

(ป 2563) เธอเปนแมเลี้ยงเดี่ยวของลูกชาย 2 คน วัย 8 และ 10 ขวบ ผูเขียน

สังเกตจากบานของเธอท่ีใหญกวากระทอมปลายนาเล็กนอย สภาพไมคอย

แขง็แรง จเิบีย้วนาจะมีฐานะยากจน นางเคยเปนแรงงานยายถ่ินไปทำงานท่ีจงัหวัด

นครพนมอยูหลายป จึงพอจะพูดภาษาไทยไดบางนิดหนอย กอนเปนหมอดู

รางทรง จเิบีย้วเคยปวยทางจิตเปนเวลาประมาณ 12 ป รกัษาทีโ่รงพยาบาลไมหาย

ตอมามีอาการเจบ็ปวยทางกาย กนิ-ดืม่ไมไดเปนเวลา 7 วนั บาหงวานอธิบายอาการ

แบบนี้14 วา เปนเพราะโดน “แทง” (เทพ) กระทำ (ใหปวยทางจิต) มาหลายป 

อาการปวยทางจิตของเธอเกิดขึ้นมาพรอมความสามารถในการหยั่งรูลวงหนาวา 

ผูใดกำลังจะถึงแกความตายในไมชานี้ ราวป 2561 เธอไดรับการสวดรักษาโรค

จากบาหงวาน จนหายปวยทางจิต เธอและชาวบานตางเช่ือวา เธอมีความสามารถ

ในการพยากรณ โดยท่ีเธอใชประสาทสัมผสัที ่6 ในการมองเห็นผแีละสนทนากับ

ผีได ใหผีใชรางเธอเปนรางทรงก็ได อีกทั้งเธอยังพยากรณโดยดูจากเสื้อของผูที่

รบัการพยากรณนัน้ไดอกี แมอยูในฐานะมนแทง จเิบีย้วกย็งัแตงกายในแบบสมยัใหม

14 สนทนากบับาหงวาน เมือ่วนัที ่11 สงิหาคม 2562 ทีบ่านของนาง ณ บานไซ คอมมนูจงุหะ อำเภอกวานเซนิ
จังหวัดแทงหวา
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ในชุดเสื้อยืด กางเกงยีน รองเทาผาใบ กระนั้นชาวบานก็ใหความสนใจกับการ

พยากรณของจิเบี้ยวมากกวาการแตงกายแบบจารีตใหดูศักดิ์สิทธิ์

 หลายคนเชือ่วา วญิญาณบรรพบรุษุของพวกเขาลงมาทีร่างของจเิบีย้วจรงิ 

ผูเขยีนเห็นวาชาวบานปฏิบตัติามคำส่ังของจิเบีย้ว เชน ใหกมหวัคกุเขาแสดงการ

คารวะ บางกต็องมาน่ังลางเทา-นวดขาใหจเิบ้ียว บางกร็องไหเมือ่ไดฟงคำพยากรณ

ของจิเบี้ยว มีคร้ังหน่ึงผูเขียนจึงถือโอกาสถามจิเบี้ยวในขณะที่นางยังเปนรางทรง

วา “พี่รูตัวทุกคำที่พี่พูด (พยากรณ) ออกไปหรือไม” นางตอบวา “รูตัวทุกคำ” 

ผูเขยีนถามตอวา “(การพยากรณในตอนนัน้)…คนทีฟ่งแลวเขารองไหทัง้คูเพราะ

เหตุใด” จเิบีย้วกลาววา “เพราะส่ิงทีเ่ราพูดนัน้เปนจริง เขาเช่ือ แตเราไมไดพดูเอง

เราไมรูจักครอบครัวนี้ (ผี) พอ-แมเขาตางหากที่เปนคนพูด (ผานเรา)”

 ตอเร่ืองน้ี ผูเขยีนไดสงัเกตการณการพยากรณของจิเบ้ียวในตางสถานท่ี

ตางเวลา แตขอยกตัวอยาง 3 กรณี ในกรณีแรก ที่เรือนของหาวันเก๋ียน 

(Hà Văn Kiến) บานบ่ิน (bản Bìn) คอมมูนเซินลอื (Xã Sơn Lư) เมือ่วันที ่8 สงิหาคม 

2562 กอนและหลังการทำพิธีสวดรักษาโรคของแมมด บาหงวาน และจาเก่ือง 

ปูถกิ วธิกีารพยากรณของจเิบ้ียว คอื (1) การฟงเสยีงผทีีน่างมองเหน็และสือ่สาร

กันได ผีที่นางมองเห็นและสื่อสารนั้นคือผีบรรพบุรุษหรือผีเรือน และญาติพี่นอง

ของคนท่ีนางกำลังพยากรณ และ/หรือ (2) การเขาทรง (3) การพยากรณโดย

การดูเสื้อของคนถูกพยากรณ ในการพยากรณคนจะตองเอาใบพลูหอหมากและ

ปูนเพ่ือใหนางเค้ียวกิน ใสจานมาพรอมเงินจำนวนไมมากนัก (ตามอัตภาพของ

คนมารับบริการ) ถาเทียบเปนเงินไทยก็ประมาณ 40-50 บาท เทานั้น ถาเปน

ผีผูชายที่ชอบสูบบุหรี่ นางก็จะขอสูบบุหรี่
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ภาพท่ี 5 หมอดูรางทรง จิเบี้ยว ขณะกำลังพยากรณ

ที่มา: ผูเขียน (8 สิงหาคม 2562)

 กอนเริม่พธิสีวดรกัษาโรคของบาหงวานนัน้ จเิบีย้วพยากรณโดยใชเสือ้คน

ทีถ่กูพยากรณ ในวนันัน้มมีารดาทีต่องการทราบเกีย่วกบัอนาคตของบตุรของตน 

ไดนำเส้ือบุตรมาใหจิเบ้ียวพยากรณ จากนั้น จิเบ้ียวก็ใชนิ้วจุมจอกเหลา 3 จอก 

กอนลงมือพยากรณ และเชนเดียวกับบรรยากาศการประกอบพิธีสวดรักษาโรค

ของแมมดและจามน การพยากรณของจิเบ้ียวก็ไมแสดงใหเหน็ความศักดิส์ทิธิข์อง

ตัวผูประกอบพิธี (ผูกระทำการ) ไมมีการนั่งอยางเปนระเบียบ ทุกคน ยกเวน

คนขอรบัคำทำนายไมไดตัง้ใจฟงอยางสภุาพเรยีบรอย ตรงกนัขาม ชาวบานพดูคยุกนั

สบายๆ สงเสียงอ้ืออึง เปดเพลงจากโทรศัพทมือถือ หรือแมแตคุยแขง ตอกตะปู 

ในขณะทีจ่เิบีย้วกำลงัพยากรณ สวนคนทีต่องการฟงคำพยากรณเขยบิเขามาใกล

จิเบี้ยวและเง่ียหูตั้งใจฟง 

 แตเมือ่บาหงวานและปูถกิไดทำพธิสีวดรกัษาอาการปวยของเดก็เสรจ็แลว 

จิเบี้ยวก็พยากรณอีกครั้ง คราวนี้ไมไดดูเส้ือคนท่ีจะถูกพยากรณ ทวาเปนการ

ลงทรง หรอืเปนรางทรงนัน่เอง ผทีีม่าลงทรงเปนผเีรอืนทีเ่ปนผูชาย จเิบีย้วในฐานะ
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รางทรงไดสูบบุหรี่ แลวหาวยาวๆ ในเวลานั้นคนที่อยูดานนอกยิ่งเขามากันเยอะ 

(เพราะผีบรรพบุรุษลงรางทรง) จิเบ้ียวเรียกเด็กชายที่ปวยใหเขามาหา แลวถาม

วาดื่มเหลาไดหรือไม เด็กชายนั้นปฏิเสธ แตผูใหญในเรือนนั้นบอกวาอยาปฏิเสธ 

ใหยอมรับโดยพูดคำวา หยะ (nhạ--ครับ) สักพักจิเบี้ยวก็ใหเด็กชายน้ันดื่มน้ำ

หวาน จากน้ันก็เรียกคนในเรือนมาด่ืมเหลาพรอมกัน ซึ่งหมายถึงการด่ืมเหลา

ของคนในครอบครัวรวมกับบรรพบุรุษ

 กรณีที่สอง เกิดขึ้นที่เรือนของหาวันฟอง (Hà Văn Phong) ใกลกับภู

ฟาแฟง คอมมูนนามดง (Nam Đồng) หลังจากประกอบพิธีรักษาโรคของแมมด

และการพยากรณของจิเบ้ียวในเรือนของหาวันเกี๋ยน (8 สิงหาคม 2562) บา

หงวาน ปูถิก และจิเบ้ียว พรอมดวยผูเขียน ลกูสาวและหลานสาวบาหงวาน ก็

ไปทำพิธตีอ ณ บานของหาวนัฟอง ซึง่เปนเจาของบานและเปนคนชาติพนัธุเหม่ือง

(Mường) สวนภรรยาเขาเปนคนไท ครอบครัวนี้มีปญหาคือเด็กอายุ 12 ป 

นอนละเมอ เดินออกจากบานบอย แตคราวน้ีปูถิกเปนผูทำพิธีให เพราะสาเหตุ

ดังกลาวเกิดจากผีชนิดที่จาเกื่องจัดการได (ไมตองถึงมือแมมด) การทำพิธีสวด

ของบานนี้ คลายกับบานที่เด็กปวยขางตน 

 เมื่อทำพิธีเสร็จ จิเบี้ยวก็พยากรณโดยเปนรางทรงของบิดาของเจาของ

เรอืนทีต่ายไปแลว เมือ่พยากรณไปสกัพกัหนึง่ บตุรสาวของผทีีเ่ขารางจเิบ้ียว ซึง่

เดมินัง่หวัเราะตอคำพยากรณของจเิบีย้ว กไ็ดรองไหออกมา ผูเขยีนถามคนขางๆ 

วา จิเบี้ยว (ในฐานะรางทรง) พูดอะไร เขาบอกวาจิเบี้ยวกลาววา “ตอนที่บิดา-

มารดาเสยีชวีติไปนัน้ ลกูสาวคนนีย้งัเลก็นกั ยงัไมไดตอบแทนบญุคณุบิดา-มารดา

เลย” ตอมารางทรงจิเบ้ียวก็สั่งชายเจาของบานและบรรดาผูชายในบานวา “อยา

ดืม่เหลาแลวดดุาภรรยา-บตุร” จากนัน้เจาของบาน (ผูชาย) คนน้ันก็รองไหออกมา

เพราะสิง่ทีร่างทรงจเิบีย้วพดูออกมานัน้เปนจรงิ กลาวคอื เขามักดืม่เหลาและดดุา

บุตร-ภรรยา จากนั้นรางทรงจิเบ้ียวก็เรียกบุตรเขยอีกสองคนใหเขามาหา เมื่อมา

ถึง เขยท้ังสองคนน้ันก็กมหัวคารวะรางทรง (จิเบี้ยว) จากน้ันรางทรงก็บอกวา 

หามด่ืมเหลา หากอยากด่ืมเหลา ใหดืม่นำ้หวานแทน เขยท้ังสองน้ันทาทางอายๆ 

จากนัน้กห็ลบออกไปน่ังขางนอก เม่ือทำการพยากรณเสรจ็แลว ผูเขยีนไดสนทนา
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กับจิเบี้ยว โดยถามวาเหตุใดนางถึงกลาวเชนนั้นได นางเห็นอะไร นางตอบโดย

สรุปวา ในชวงที่เปนรางทรงนั้นนางเห็นผีเรือน 3 ตน ชาย 2 หญิง 1 ซึ่งรูปราง

หนาตาเหมือนคนปกติมานั่งกินเครื่องเซนไหว ซึ่งผีเรือนทั้ง 3 ตนนั้นสื่อสารได

เฉพาะกับจิเบี้ยวเทานั้น 

 ปญหาทีช่าวบานถามและคำพยากรณของจเิบีย้วในเวลานัน้ เทาทีผู่เขยีน

เงีย่โสตลงสดบัพบวา เปนเรือ่งโรคภยัไขเจบ็ และเรือ่งชวีติของลกูชายทีอ่พยพไป

ทำงานตางถิ่น สาเหตุของการเจ็บปวยที่จิเบ้ียวทำนายคือเกี่ยวของกับผี ระหวาง

พยากรณนั้น จิเบี้ยวก็ไดเอาเงินใหหลานสาววัย 4 ขวบของบาหงวาน 5,000 ดง

(8 บาท) (ลักษณะคลายพิธีเลนดง [Lên Đồng]  ของคนกิง [เวียด] ที่รางทรง

มักแจกทาน/โปรยทานใหคนที่มาฟง โดยเฉพาะกับเด็กๆ) 

 กรณีสุดทาย เปนการทำพิธีที่บานของแองเถือก เมื่อวันที่ 9 สิงหาคม 

2562 เหตุเกิดเมื่อเวลาประมาณตีสอง แองเถือกใหบุตรชายขับรถเกงของตน

ระยะทางประมาณ 45 กิโลเมตร มาตามบาหงวานท่ีบานขณะกำลังนอนหลับ 

ไปสวดรักษาโรคที่บานของตน ที่บานโลกโลว (Lốc Lâu) คอมมูนเมืองมีน 

(Mường Min)  อำเภอเดียวกันนี้ โดยไมไดมีการนัดหมายลวงหนา ผูเขียนตื่น

ไมทัน เมื่อทราบเร่ืองจึงตามไปที่บานแองเถือกในเวลาเชา โรคของแองเถือกคือ

มีอาการน้ำตาไหลตลอดเวลาเปนเวลาหลายวัน ไปรักษาตัวที่โรงพยาบาลที่ตัว

จงัหวัดแทงหวาแลวไมหาย เม่ือผูเขยีนไปถึงทีบ่านแองเถือก บาหงวานทำพิธรีกัษา

โรคใกลเสรจ็แลว คราวนีบ้าหงวานไปกับจเิบ้ียวเหมอืนหลายตอหลายครัง้ เมือ่บา

หงวานสวดรักษาโรคแลว จเิบีย้วก็ไดเริม่พยากรณในฐานะรางทรงของยาแองเถือก 

เมือ่ผียาลงทรงแลว จเิบีย้วกร็องไห แองเถอืกและภรรยาเมือ่เหน็ยาเขารางทรงแลว

กค็กุเขากมหวัลงกบัพืน้ แสดงการคารวะ จากนัน้จเิบีย้วในฐานะรางทรงกพ็ดูกับ

สองสามีภรรยาน้ัน 

 จากนั้นรางทรงก็ใหไปตามลูก-หลานของครอบครัวนี้ขึ้นมาใหหมด เมื่อ

มาพรอมหนาพรอมตากันแลวรางทรงจิเบี้ยวไดพูดกับครอบครัวในเชิงของการ

สอนและส่ัง สักพักภรรยาแองเถือกก็รองไหและนวดขาใหกับรางทรงตามคำส่ัง 

อันเปนการกระทำเหมือนสมัยอดีตที่ยามีชีวิตอยู ท่ีซึ่งภรรยาแองเถือกในฐานะ
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หลานสะใภมักปรนนิบัติและนวดขาใหยาสามีบอยครั้ง สักพักแองเถือกก็จัด

เตรียมกะละมังเล็กมาใหภรรยาของตนลางมือลางเทารางทรง ตามคำสั่งรางทรง 

เมื่อภรรยาลางมือลางเทารางทรงเสร็จแลว รางทรงก็กลาววา หายใจไมคอยออก

มา 3 ปแลว เพราะน้ำทวมหลุมฝงศพ เนื่องจากลูก-หลานไปจัดวางหลุมฝงศพ

ของนางไมถูกหลัก ใหไปจัดการเสียใหม จากน้ันทางภรรยาและลูกสะใภของ

แองเถอืกกน็ำหมาก-พลแูละขาวใหรางทรงรบัประทานรวมกนักบัแองเถอืก พรอมทัง้

บุตรหลานของแองเถือก เมื่อทานขาวเสร็จแลว รางทรงก็สนทนาพรอมกับ

สั่งสอนบุตรหลาน แตที่ผูเขียนจำไดแมนยำคือ สั่งสอนแองเถือกวา ใหรูจักเก็บ

เงนิบาง อยาเอาไปเทีย่วผูหญงิเสยีหมด จากนัน้รางทรงกบ็อกวา อยากนอน แลว

ก็ออกจากรางจิเบี้ยวไป 

 ผูเขียนมีขอสังเกตจากการสื่อสาร (การพยากรณ) ของรางทรง กลาว

คือ ประการแรก แมมดบาหงวานมักนำมนแทงจิเบี้ยวเขาไปเปนสวนหน่ึงใน

พิธีกรรมของนางเสมอ ทั้งที่โดยจารีตแลวไมตองมีมนแทงในการสวดรักษาโรค

ของแมมด อีกทั้งแมมดบาหงวานยัง “ใหทาย” จิเบี้ยว โดยกลาวแกชาวบานวา 

จิเบี้ยวพยากรณไดแมนยำ โดยเฉพาะการที่จิเบ้ียวพยากรณวา ผูเขียนมีลุงและ

ปาท่ีเสียชีวิตในวัยหนุม-สาว แลวติดตามคุมครองผูเขียนตลอดเวลา ผูเขียนฟง

แลวก็ “เออออหอหมก” วาจริง “ตามน้ำไป” เพื่อไมใหจิเบี้ยวเสียหนา แต

บาหงวานกลับนำเรื่องนี้ไปขยายความตอรวมกับคำพยากรณที่จิเบ้ียวใหแกคน

อืน่ๆ เพือ่แสดงใหชาวบานเหน็วา จเิบีย้วมอีำนาจวเิศษ เปนมนแทงจรงิๆ สวนจาเกือ่ง

ปูถิกก็ไมตางจากบาหงวานนัก แมพูดนอยกวา แตเขาบอกวาจิเบี้ยวมี “ผีฟา” 

มาลงทรง เปนตน 

 ประการที่สอง การสื่อสารของจิเบ้ียวมีเปาหมายที่แตกตางจากแมมด

และจามน ในขณะทีแ่มมดและจาเกือ่งสือ่สารดวยบทสวด สญัลกัษณ และรปูแบบ

พิธีกรรม อันเปนการผลิตซ้ำจารีตของสถาบันแมมด เพื่อสรางความมั่นใจแก

ผูปวยและครอบครัวของผูปวยวา เขาจะกลับมาหายดี จิเบ้ียวกลับมุงเปาการ

สื่อสารไปที่สมาชิกครอบครัวที่เปนชายและพฤติกรรมเชิงลบของพวกเขา เชน 

การใหไปเรยีกเขยทกุคนในครอบครวัเขามาฟงคำสัง่สอน เมือ่มาถงึแลวตองคกุเขา
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กมหัวจดพื้น 3 ครั้ง แสดงการคารวะ การสั่งผูชายวา หามดื่มเหลา และดุดา

ภรรยา-บุตร ใหรูจักเก็บเงิน อยานำเงินไปเท่ียวผูหญิงเสียหมด เปนตน จิเบี้ยว

อธิบายใหผูเขียนฟงภายหลังวา เธอรูสึกตัวตลอดเวลาท่ีเปนรางทรง เพียงแต

ควบคมุตัวเองไมไดเทานัน้เอง อยางไรก็ด ีการท่ีจเิบ้ียวกลาวถงึอดตี-ปจจบุนั ทีเ่ปน

ความลับของครอบครัวหลายครอบครัว ไดสรางความไมสบายใจและความราวฉาน

ในหลายครอบครัว บางคนที่จิเบ้ียวพยากรณใหก็มาบอกกับบาหงวานและองหนู 

สามขีองบาหงวานวา ใหไปเตอืนจเิบีย้ว อยาใหจเิบีย้วบอกความลบัของครอบครวั

เขา (สิ่งนี้ดูยอนแยงกัน ราวกับคนท่ีมาเตือนจิเบ้ียวผานบาหงวานและองหนูเชื่อ

วา คนท่ีพดูคือจเิบีย้ว ไมใชผบีรรพบุรษุ) ในขณะท่ีจเิบ้ียวก็ยนืยนัวา ตนไมไดพดู 

ผูที่พูดคือผี ตนเปนแคมนแทง รางทรงของเทพและผีเทานั้น

 อยางไรก็ดี วิถีชีวิตอันพัวพันกับความศักดิ์สิทธ์ิของจิเบี้ยว ไมไดหยุด

อยูแคการเปนหมอดู/รางทรง ตอมาในเดือนพฤศจิกายน 2562 กลางดึกขณะที่

ผูเขยีนกำลงันอนอยูกบับาหงวานนัน้ มโีทรศพัทเขามาหาบาหงวาน และเอารถมา

รับบาหงวานไปสวดเรียกขวัญใหจิเบ้ียวอยางเรงดวน เขาบอกวา จิเบี้ยวถูกผีเขา

(hạnh hạ) เพราะผีมาลงโทษ เมื่อระงับอาการผีเขาไดเลว บาหงวานตัดสินใจ

วา นางตองทำพิธี “ปนบานเมือง” เพื่อใหจิเบี้ยวเปนแมมด เพื่อใหมีอำนาจ

ของแถนและผีมดคุมครอง ทั้งยังไปสวดรักษาโรคใหคนอ่ืนได ตอมาเมื่อเดือน

มกราคม 2563 จิเบ้ียวก็ไดเขาพิธีปนบานเมือง เปนแมมด และเปนลูกศิษย

บาหงวานคนตอไป แนนอนวา จเิบ้ียวคงทำใหการส่ือสารในพธิกีรรมของแมมด ซึง่

เดมิเปนแบบจารีตทีซ่ึง่สญัลกัษณและรูปแบบทางพิธกีรรมมีความสำคัญมากกวา 

“เน้ือหา” ของการสวด กลายเปนการส่ือสารท่ีตอบโจทยความตองการใครรูใน

เรื่องอื่นๆ ของปจเจกบุคคลที่อยูในพิธีกรรม ในบริบทที่ชีวิตตองเผชิญกับความ

สลบัซบัซอนของโลกทนุนยิม อยางไรกด็ ีเมือ่ผูเขยีนกลบัไปหาจเิบีย้วอกี 2 ครัง้ใน

ชวงเดอืนเมษายน-มถินุายน 2565 พบวา นางไดไปทำงานในโรงงานอุตสาหกรรม

ที่จังหวัดบั๊กนิงแลว มีคนกลาวลับหลังนางวา นางไดทิ้งหิ้งผีมด (หมายถึงการ

บูชาผีมด) เสียแลว บางก็วา นางทิ้งหิ้งเกาเพื่อสรางหิ้งใหม จิเบี้ยวไมไดรับสาย

ที่ผูเขียนโทรศัพทไปหา แตนางก็ไมไดทำหนาที่มนแทงแลวกวา 2 ป หลายคน
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เชื่อวา เทพ/ผีไมไดอยูกับนางแลว และความเปนมนแทงของนางคงหายไปกับ

การเปนสาวโรงงานท่ีบั๊กนิง 

 สิ่งที่เปนที่นาสังเกตอีกประการหนึ่ง ลักษณะของมนแทงหรือหมอดู

รางทรงในแบบทีจ่เิบีย้วปฏบิตันิี ้มคีวามคลายคลงึกบัพธิกีรรมการทรงผบีรรพบรุษุ

ตามความเช่ือของคนกิง (เวียด) ทีผ่บีรรพบุรษุทีม่าส่ือสารผานรางทรงท่ีเปนหญิง 

(tín ngưỡng thờ mẫu) คนกงิเชือ่วา เมือ่บรรพบรุษุของพวกเขาเสยีชวีติแลว จะ

อยูบนเมืองฟาและมีอำนาจศักดิ์สิทธิ์บันดาลบางสิ่งบางอยางใหแกบุตร-หลานได 

รวมทัง้ยงัชีท้างแกปญหา และสัง่สอนลกูหลานไดอกีดวย ดงันัน้ หมอด ู(thầy bói)

ที่เปนรางทรงของบรรพบุรุษของคนกิงดังกลาว จึงมีปฏิบัติการอยางแพรหลาย

ในพิธีกรรมทรงเจาของชาวเวียดนาม (ซึ่งผูเขียนตองคนควาตอไปวา มนแทง

เปนผลผลิตของการผสมผสานทางวัฒนธรรมกับคนกิงหรอืไม)

9. สรุปและอภิปรายผล 
 ยิ่งสังคมมีความสลับซับซอนมากขึ้นเทาไร ยิ่งตองมีพิธีกรรมมากข้ึน

เทานั้น (กาญจนา แกวเทพ, 2553) ไมเพียงเพราะความเปราะบางและ

ความเครียดจากการที่มีสมาชิกในครอบครัวตองเปนแรงงานอพยพ แตเพราะ

การพวัพนักบัเศรษฐกจิการตลาดจากการทำไม ทีต่อง “ถกืผปี-ูผปีา” ทำใหเจบ็ปวย

บอยคร้ังข้ึน อันเปนผลผลิตที่มาจากระบบทุนนิยม กระนั้นก็ตาม การยังคงไว

ซึ่งอำนาจทางพิธีกรรมการสวดรักษาโรคและพิธีบุญเฮ็ดจาของแมมด อันเปน

พิธีกรรมท่ีอยูในชีวิตประจำวันของชาวบาน รวมทั้งการนำเอามนแทงเขามาเพื่อ

เพิ่มสารสนเทศในการสื่อสารในพิธีกรรมของแมมด-จาเกื่อง (ที่เดิมมีลักษณะ

แบบจารตี) แสดงใหเหน็ถงึความพยายามในการประดษิฐพธิกีรรมการรกัษาโรค

ของแมมดและจาเกือ่งใหมในลกัษณะของการ “เพ่ิมเขามา” (addition) มากกวา

การเปล่ียนรูปแบบของพิธีกรรมฯ สิ่งนี้เปนรูปแบบหน่ึงของการรักษาพลังทาง

วัฒนธรรมของทองถิ่นในการที่จะรับมือกับผลกระทบอันมาจากปจจัยภายนอก

 ในแงนี ้พธิกีรรมของแมมด จามน และหมอด ูเปนสิง่ทีท่ำหนาทีท่ัง้ในเชงิ

จติวทิยา การผูกมดัทางสังคมและศีลธรรม (โดยเฉพาะกับครอบครัวทีพ่ฤติกรรม
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ของฝายชายเปนไปในทางไมพงึประสงคของผเีรอืน) ในสภาวะทีส่งัคมไทในอำเภอ

กวานเซินกำลังเผชิญหนากบัความเจ็บปวยเร้ือรงัและความวิตกกังวล แนนอนวา

ในพิธีกรรมของแมมดไดสรางและแสดงออกซ่ึงความสัมพันธทางสังคมและ

วัฒนธรรมและจารีตของสังคมการเมืองของคนไท ทั้งนี้โดยมีประเด็นที่เก่ียวของ

กับการสื่อสารในสังคมการเมืองดวยกันสี่ประเด็นคือ

 ประเด็นแรก เครอืขายของแมมดเปนเครือขายที่อาจมองไดวา มีความ

เปนสถาบัน ที่รอยรัดดวยพันธะทางสังคมของลูกศิษยและลูกเล้ียงท่ีมีตอแมมด 

จามน และจาเกื่อง สิ่งเหลานี้โยงใยกัน (nested) กับ (1) สถาบันทางศาสนา

แถน-ผี (2) ธรรมเนียมปฏิบัติในการรักษาโรค (3) การสวดรักษาโรค กอปรกับ 

(4) การนำเอามนแทงเขามาเพื่อสรางสารสนเทศ (พยากรณ) เพื่อการสื่อสาร

กับคนปวยและญาติพี่นองของพวกเขา ในขณะที่แมมดสื่อสารกับผีมดและผีที่

ทำใหคนเจ็บปวยเปนหลัก สิ่งนี้ทำใหสังคมการเมืองของคนไทในกวานเซินยัง

ดำรงอยู ภายใตอำนาจทางศีลธรรมของเครือขายแมมดที่ยังพอจะรับมือกับการ

เปลี่ยนแปลงดังกลาวไดมาก ประเด็นที่สอง โดยตัวแมมด จามน และจาเก่ือง

เอง คือผูมีอำนาจศีลธรรม เพื่อการทำหนาที่ในสื่อพิธีกรรมในการรักษาโรค ที่

ยดึความสัมพนัธระหวางจิตใจกับรางกาย ระหวางคนปวยกับสมาชิกในครอบครัว 

ระหวางคนปวย ครอบครัว และวิญญาณบรรพบุรุษและผีประเภทตางๆ ในการ

รักษาโรค แมมด จามน จาเกื่อง และมนแทง ไดทำใหคนปวยยอมรับโลกแหง

จินตนาการหรือสิ่งที่เธอ/เขาไดอธิบายวาจริงหรือเชื่อถือได อาจกลาวไดวา โลก

แหงความเปนจริงใบน้ี ซึ่งเปนโลกที่ชาวบานเผชิญเปนโลกที่ไรระเบียบ แตการ

สื่อสารในพิธีกรรมของแมมดกลับสามารถนำระเบียบเขามาสูโลกได ดวยการ

รักษาโรคใหคนหายปวย (Waddock, 2015: 162) และมีสุขภาพที่ดีขึ้นทั้งจิตใจ

และรางกาย แมมดจึงเปนคนกลางของความจริง (mediator of reality) เปน

ผูเชื่อมโยงและผูสรางความรูสึกมั่นคงแกชาวบานในชุมชน 

 ประเด็นที่สาม พิธีกรรมอยูในฐานะองคประกอบที่ถูกจัดระบบระเบียบ

เชงิสัญลกัษณของการปฏิบตักิารทางสังคม พธิกีรรมในการส่ือสารของแมมดและ

จามนมีกฎเกณฑเชิงศีลธรรม (moral regulations) ที่อยูในความสัมพันธ 
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(relationship) ทีม่ขีอผกูมดัทางสังคม (social obligation) และตางก็ใชพฤตกิรรม

ในฐานะสัญญะของการสื่อสารในพิธีกรรม หรืออีกนัยหนึ่ง พิธีกรรมโดย

ตวัมนัเองคือรปูแบบหน่ึงของการส่ือสารอยางเปนทางการ ระหวางผูทีอ่ยูเหนือกวากับ

ผูที่เปนรอง (talk between superiors and subordinates) กลาวคือ แถนและ

ผีมดคือผูที่เหนือกวา สงสาร (คำสวด รูปแบบ สัญลักษณในพิธีกรรม) โดยที่มี

แมมดเปนสื่อกลาง ไปยังผูรับสารท่ีอยูในสถานะที่เปนรอง (ผีที่มาทำใหเกิดการ

เจ็บปวย) รวมท้ังในกรณีของมนแทง คือเทพ/ผีที่อยูในฐานะผูเหนือกวา สงสาร 

(คำพยากรณ/คำสั่งสอน) ผานสื่อกลาง คือคนที่เปนมนแทง (รางทรง) ไปยัง

ผูอยูในสถานะรอง (ผูปวยและญาติ) เปนการสื่อสารในพิธีกรรมที่เต็มไปดวย

ความหมายและอำนาจ ทั้งนี้เพราะในพิธีกรรมน้ันมีตรรกะท่ีมีความตายตัว 

(stereotyped) และมีลกัษณะเฉพาะ (characterized) ดวยการสวด (liturgy) การทำซ้ำ

(repetition) และการมีรูปแบบท่ีอยูเหนือเนื้อหา (Rothenbuhler, 1998) 

 ประเด็นที่สี่ การนำมนแทงเขามาพยากรณและสั่งสอนผูปวยและ

ญาติ เปนการสรางองคประกอบทางพิธีกรรมใหม ที่ซึ่งพิธีกรรมการสื่อสารของ

แมมดและจามนแบบจารีต ไมสามารถตอบโจทยใหมในชีวิตชาวบานไดทั้งหมด 

แมวาจามนและจาเก่ือง (นอกพธิกีรรมการรักษาโรค) สามารถพยากรณสิง่ตางๆ 

ตามตำราท่ีร่ำเรียนมา (ดังกลาวขางตน) แตคำพยากรณดังกลาวยังปราศจาก

อำนาจศักดิ์สิทธิ์ (เพราะตองเปดตำรา ไมใชมาจากผี/เทพบอก/ทำนาย) การนำ

มนแทงเขามาเพ่ิมเติมในพิธกีรรม จงึเปนไปเพ่ือการส่ือสารกับชาวบานผูซึง่เผชญิ

กับความเครียดและวิตกกังวลโดยตรง แนนอนวา สารสนเทศของมนแทงจำเปน

ตองแอบอิงกับอำนาจเทพและผีที่มีหนาที่สั่งสอนและควบคุมพฤติกรรมของ

ลกูหลานชาวกวานเซนิ โดยเฉพาะผูชายทีซ่ึง่ถูกเพงเลง็เปนพเิศษ (สงัเกตไดจาก

คำพยากรณของมนแทงจิเบ้ียวดังไดกลาวไวแลว) ดวยเหตุนี้ การนำมนแทงเขา

มาพยากรณ/สั่งสอนสมาชิกในครัวเรือนในพิธีกรรมของแมมด จึงเปนการเสริม

พลังอำนาจศีลธรรมใหกับแมมด ใหมีความแข็งแกรงและย่ังยืน ตอกย้ำความ

เปนสังคมการเมืองของคนไทกวานเซิน คือสังคมที่ใชจารีตของชุมชนตอการ

เปลี่ยนแปลงไดดียิ่งขึ้น
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