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บทคัดยอ  
ราชาราม โมหนั รอย เปนบคุคลสาํคัญท่ีสดุของอนิเดียสมยัใหม เพราะทาน

ไดวางรากฐานท่ีสําคัญใหกับประเทศอินเดียจนไดรับสมญาวาเปนบิดาแหงอินเดีย
สมัยใหม บทความนี้ตองการศึกษาญาณวิทยาของราชาราม โมหัน รอย ปรัชญา
การศึกษาของราชาราม โมหัน รอยและทานไดวางรากฐานในระบบการศึกษา
ใหกับประเทศอินเดียอยางไร และจากการศึกษาพบวาราชาราม ยอมรับท่ีมา
ของความรูจาก 3 แหลงหลักคือประจักษประมาณ อนุมานประมาณ ศัพทประมาณ 

และปรัชญาการศึกษาของทานมีลักษณะผสมผสานแนวคิดหลากหลายท้ังความ
เปนจิตนิยม ปฎิบัตินิยม และท่ีสําคัญคือราชารามไดนําความรูสมัยใหมจาก
ตะวันตกเข า สู อิน เ ดียอย างเป น รูปธรรมท้ัง น้ี เพราะท านมีความเ ช่ือว า 

การเปล่ียนแปลงทางสังคมตองเร่ิมที่รากฐานการศึกษา และความรูสมัยใหม
แบบตะวันตกมีความจําเปนตอการเปล่ียนแปลงสังคมอินเดีย

คําสําคัญ : ญาณวิทยา, ราชาราม โมหัน รอย, ปรัชญาการศึกษา
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Abstract
Raja Ram Mohan Roy was influential to modern India because he 

laid the foundation for social reforms and education innovation for India and 

was named the Father of Modern India. This article aims to study epistemology 

and educational philosophy of Raja Ram Mohan Roy and how he helped 

found the modern Indian education system. The study found that Raja Ram 

Mohan Roy accepted three sources of knowledge – Perception, Inference 

and Testimony and Roy’s philosophy was combined with Idealism and 

Pragmatism. Also, Raja Ram Mohan Roy brought modern knowledge from 

the West to India and he believed that social reform could only be achieved 

in India by importing Western knowledge into the Indian education system.

Keyword: Epistemology, RajaRam Mohan Roy, Educational Philosophy.
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บทนํา
อินเดียนับตั้งแตป ค.ศ. 1700 – 1800 คือชวงเวลาท่ีอินเดียเขาสูยุคฟนฟู

ศิลปวิทยา (Renaissance) หลังจากท่ีอินเดียเขาสูยุคมืดเหมือนตะวันตกและท่ีอื่น  

ยุคฟนฟูในอินเดียแตกตางจากตะวันตกเพราะในตะวันตกเกิดบนพ้ืนฐานทาง
อภิปรัชญาเปนหลัก แตในอินเดียเกิดบนพ้ืนฐานทางจริยศาสตร นักคิดอินเดียไมได
ตัง้คาํถามเชงิอภปิรชัญาเหมือนนกัคิดตะวันตก  ความชดัเจนกลบัอยูทีร่ะบบวรรณะ
(ซึ่งแทที่จริงก็มีอภิปรัชญารองรับอยู) ดังนั้นปญหาหลักจึงอยูที่ความไมเทาเทียม 

การถูกกดข่ีภายใตระบบวรรณะ การมีระบบวรรณะทําใหคนท่ีอยูในวรรณะไดรับ
โอกาสทางสังคมไมเทากัน ดานการศึกษามีเพียงคนในวรรณะสูงคือพราหมณ 
กษัตริยและแพศยเทาน้ันท่ีมีโอกาสไดรับการศึกษาตามจารีต คนสวนใหญ
ของอินเดียคือศูทรและจัณฑาลกลับไมมีโอกาสไดรับการศึกษา และแมการศึกษา
ของคนในวรรณะชั้นสูงก็ถูกจํากัดไวเพียงบุรุษเพศเทาน้ัน สตรีถูกกีดกันออกไป
จากระบบการศึกษา การศึกษาสําหรับสตรีจึงมีเพียงการถายทอดความรูเก่ียวกับ
การรับใชสามีตามจารีตทางสังคมที่ไดรับการสืบทอดมาซึ่งปรากฏเชนเดียวกัน
ในทุกสังคม แตในทุกสังคมก็มีนักตอสู  นักปฏิรูปทางสังคมเกิดข้ึนมากมาย
ในประวัตศิาสตร ในยุคฟนฟูศลิปวทิยาของอินเดียเองก็เกิดมนีกัคิดนกัปฏิรปูเกิดขึน้
ดวยเชนกัน นักคิดคนสําคัญท่ีนําอินเดียไปสูความเปนสมัยใหมคือราชาราม 

 ราชาราม โมหัน รอย(RajaRamMohun Roy ภาษาเบงกอล ใช রাজা 
রামেমাহন  রায়  ซึ่งตอไปนี้จะเรียกเพียงส้ันๆ วา รอย ตลอดในบทความน้ี) 

เกิดในตระกูลพราหมณรารฮิซึ่งเปนตระกูลพราหมณชั้นสูง ณ หมูบานราธนาคาร
(Radhanagar) เมืองเมอรซิดาบัดในเบงกอล เมื่อวันท่ี 22 พฤษภาคม 1772  

บิดาของทานคือรามคันโธ หรือ รามคันตะ รอย (Ramkanto, Ramkanta Roy)

มีอุปนิสัยเปนคนซ่ือตรงซึ่งมีผลทําใหรอยมีลักษณะนิสัยเชนเดียวกับบิดา ตระกูล
ของบิดาของทานนับถือและเครงครัดในลัทธิไวษณพ (Vaishanavism) มารดาของ
ทานคือตารนิเีทวี (Tarinidevi) เปนพราหมณีเกิดในตระกูลพราหมณนบัถอืไศวนกิาย
(Shivism) (Hem Chandra Sarkar. 1914: 2 Jogendra Chuder Ghose. 1901: ii) 

รอยไดศึกษาศาสนา–ปรัชญาของอิสลามในเมืองปฐนะเปนเวลา 3 ป ศึกษา
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ศาสนา–ปรัชญาฮินดูอีก 3 ปในเมืองพาราณสี นอกจากน้ีทานยังทองเท่ียวไปใน
ที่ตางๆ ทั้งในอินเดียและพ้ืนที่รอบๆ และมีโอกาสศึกษาศาสนาเชนและพุทธศาสนา
ในระยะสัน้ๆ ความสนใจดานศาสนาทําใหรอยศกึษาศาสนาและศาสตรแขนงตางๆ 

จนทาํใหทานมคีวามเขาใจหลกัศาสนาท้ังหลาย ทานไดเขาไปมบีทบาทในการดาํเนิน
กิจกรรมตางๆ ในอินเดียอยางกวางขวางท้ังทางดานสังคม ศาสนา การศึกษา
ซึง่ลวนแลวแตเปนคณูุปการแกสงัคมอนิเดียท้ังสิน้ดวยเหตุดงักลาวน้ีรอยจงึไดชือ่วา
เปนบิดาของอินเดียสมัยใหม (Father of Modern India) ถือวาเปนปูทวดของ
นกัปรชัญาการศึกษาของอนิเดียสมยัใหม (R.T. Deopurkar.1964:13) รอยถงึแกกรรม
ในวันท่ี  27  กันยายน ค.ศ. 1833 ขณะท่ีมีอายุ 61 ป

ปกติการศึกษาในยุคของรอยมีขอบเขตเพียงการศึกษาทางศาสนาเทาน้ัน
ดงัท่ีปรากฏในประวัตกิารศึกษาของทาน แตรอยเปนบคุคลแรกทีไ่ดเปดรบัการศกึษา
จากตะวันตกโดยเฉพาะความรูทางวิทยาศาสตรและภาษาตางประเทศ (Science 

and Foreigner Language) เขาสูระบบการศึกษาของอินเดียและรอยไดผสมผสาน
แนวคิดทางปรัชญาตะวันตกคือความมีเหตุผล สิทธิ ความเทาเทียม ฯลฯ เขากับ
การจัดการศึกษาข้ันพ้ืนฐานของอินเดีย รอยจึงเปนบุคคลสําคัญคนหน่ึงท่ีไดสราง
คุณูปการอยางย่ิงใหญแกสังคมอินเดียในทุกดาน ทวารอยกลับไมเปนท่ีรูจักเหมือน
นกัปรชัญาอนิเดียทานอืน่ ในบทความนีจ้ะพยายามศึกษางานของรอยใน 2 สวน คอื
ญาณวิทยาและปรัชญาการศึกษา อันเปนรากฐานสําคัญในการวางโครงสราง
ทางการศึกษาในสังคมอินเดีย
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ญาณวิทยาเปนปรชัญาสาขาหน่ึงท่ีวาดวยบอเกิด ลกัษณะ หนาท่ี  ประเภท  

ระเบียบวิธีและความสมเหตุสมผลของความรู (ราชบัณฑิตยสถาน. 2543 : 34) 

ราชาราม โมหัน รอย เปนบุคคลสําคัญของอินเดียยุคฟนฟูและยุคใหมเพราะทาน
ไดวางรากฐานทางญาณวิทยาใหกับนักคิดสมัยใหมรุนตอมา รอยไดกลายเปน
มาตรฐานการทําความเขาใจปรัชญาอินเดียสมัยใหม ดังนั้น การทําความเขาใจ
ญาณวิทยาของรอยจึงทําใหสามารถมองภาพของนักคิดอินเดียยุคหลังทาน สิ่งท่ีจะ
ทําความเขาใจในสวนของญาณวิทยาคือที่มาของความรูและวิธีวิทยาของรอย
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1.1 บอเกิดของความรู
คําวา บอเกิดของความรูคือการไดมาซึ่งความรู (ประมาณ) แหลงท่ีมาของ

ความรูนั้นไดมาจากหลายชองทาง จารีตทางการศึกษาในยุคของรอยยังมุงเนนไปที่
พระเวท (Veda) เปนหลัก ดังนั้น พระเวทจึงเปนบอเกิดท่ีสําคัญท่ีสุดในแงของ
แหลงท่ีมาของความรู ถึงกระน้ันรอยยังยอมรับแหลงความรูอื่นท่ีไมใชพระเวท
ดวย นัน่คืออลักุรอาน คมัภรีของคริสตศาสนาและปรัชญาตะวันตก ซึง่จากการศึกษา
พบวา ความรูที่รอยไดรับมาจากแหลงตางๆ มีดังน้ี

แหลงของความรูอันแรกคือการรับรูเชิงประจักษหรือประจักษประมาณ  

ประจักษประมาณ (Perception) หมายถึงการรับรูที่เกิดจากประสาทสัมผัสหรือจิต  

ประจักษประมาณเปนการรับรูตรงโดยไมผานกระบวนการคิดเชิงตรรก ตัวเลข และ
ไมผานโครงสรางจิต การพิจารณาตรึกตรอง มีลักษณะเปนความรูบริสุทธ์ิ ความรู
เชิงประจักษคือความรู แรกท่ีเกิดขึ้นโดยตรงยังไมผานเขาสู ระบบความจําเปน
ประสบการณ ประจกัษประมาณไมผานกระบวนการวิเคราะห สงัเคราะหกระบวนการ
ประจักษประมาณเกิดขึ้นโดยผานผัสสะท่ีรับรูทางกายภาพ (Sense Organ) ไดแก  
ตา  ห ู จมกู  ลิน้  กายและใจ1  ซึง่เปนอวัยวะรับรูประจักษประมาณ  ทีส่าํคัญประจักษ
ประมาณถือวาเปนพ้ืนฐานของการเกิดความรูแบบอนุมานตามมา

คําวา “เปนพ้ืนฐานของการไดความรูอยางอ่ืน” หมายความวาประจักษ
ประมาณน้ีเปนขอมลูทีส่าํคัญนําไปสูการสรางความรูอืน่  ไดแกอนุมานประมาณท้ังน้ี
เพราะการอนุมานลวนไดขอมูลเบื้องตนจากส่ิงท่ีประจักษแลวท้ังส้ิน กลาวคือ
หากปราศจากความรูที่ประจักษทางผัสสะของอวัยวะรับรูทั้ง 6 หรือไมมีการเปดรับ
ขอมูลจากอายตนะท้ัง 6 ที่เปนชองทางใหเกิดประจักษ ความรูที่การจากการ
กระทบกันของผูรู และวัตถุที่ถูกรูก็มีไมได และเม่ือความรูมีไมได การนําความรู
(ซึ่งไมมีอยู) ไปใชอนุมานก็ทําไมไดดวย ดังน้ัน ประจักษจึงเปนพ้ืนฐานสําคัญ
ของแหลงความรูอื่นท่ีจะเกิดตามมาหลังการประจักษ และประจักษประมาณน้ัน

1  สาํนักปรชัญาใดท่ีเปนจตินยิมมกัจะยอมรบัประสบการณทางจติดวย  ขณะท่ีสาํนักวัตถุนยิมนัน้ไมยอมรบั 

 ดังน้ัน ผัสสะของท้ังสองสํานักจึงตางกัน คือจิตนิยมยอมรับจิตวามีอยูจริง ขณะท่ีวัตถุนิยมไมยอมรับจิต
 จึงไมเปนสวนหน่ึงท่ีจะรับรูโลกได.



วารสารปรัชญาและศาสนา  2 (2) ก.ค. - ธ.ค. 60 7

มคีวามสําคัญอันดับแรกในการรับรูโลกของรอย ดงัจะเห็นไดจากการท่ีรอยต้ังคาํถาม
ตอสิง่ท่ีไมสามารถสัมผสัดวยประสาทสัมผสั ตวัอยางท่ีชดัเจนคือคําถามเร่ืองสวรรค
และโลกหลังความตายในงานช้ินแรกของรอย (Brojendranath Seal. n.d. : xlviii)

แตทายท่ีสุดรอยก็กลับมาใชศรัทธาในการพิสูจนคําถามน้ัน
ความรูที่เกิดจากการพิสูจนพระเจาดวยการใชใจที่กลาวถึงน้ีตามจารีต

ปรัชญาอินเดียเรียกวา โยคีประจักษซึ่งในจารีตของอินเดียไดแกความรูที่เกิดจาก
การบําเพ็ญเพียรของนักบวชฮินดู ความรูชนิดนี้เกิดข้ึนบนพ้ืนฐานการพิจารณา
เน้ือหาคําสอนทางศาสนาพิจารณาดวยกระบวนการพิจารณาไตรตรองภายในจนเกิด
การตระหนักรูในตนเอง จากการศึกษาพบวาความรูสวนน้ีเปนรอยไดรับอิทธิพล
มาจากปรัชญามุสลิม ไดแก ปรัชญาของลัทธิซูฟ (Sufism) และปรัชญาฮินดู ไดแก
คมัภรีอปุนษิทัเปนหลกั สาํหรับรอยโยคปีระจกัษนีค่อืวธีิการเพียงอยางเดียวท่ีจะทาํให
เขาถึงพระเปนเจาได กระบวนการดังกลาวน้ีตองใชการอนุมานเขามาชวย

แหลงความรูตอมาคืออนุมานประมาณ (Inference) อนุมานประมาณ
หมายถึงกระบวนการท่ีทําใหไดรับความรูอยางหน่ึงโดยอาศัยความรูอีกอยางหน่ึง
(ราชบัณฑิตยสถาน. 2543 : 49) อนุมานประมาณในปรัชญาอินเดีย หมายถึง
ความรูเฉพาะท่ีไมตองอาศัยการประจักษเฉพาะหนาจากผัสสะท้ัง 5 แตอาศัยส่ิงท่ี
เคยประจักษมากอนแลวตรึกตรองถึงความสัมพันธสากลกับสิ่งท่ีไมประจักษ เชน
การเห็นมาในคร้ังแรกเปนประจักษประมาณ สวนการไดยินคําวา มา ในการสนทนา
กันแลวเขาใจวามาเปนอยางไรเปนการอนุมาน การอนุมานในปรัชญาอินเดียมี  
2  ลกัษณะ  คอื การอนุมานเพ่ือตนเองหรือสวารัตถานุมาน (Inference  for  oneself)

และปรัตถานุมานหรือการอนุมานเพ่ือผูอื่น (Inference for other)  

สวารัตถานุมานคือการอนุมานเพ่ือทําใหตนเองเกิดความรูตัวอยางเชน
คนเห็นควันอยูที่ภูเขาก็รู ไดวาภูเขาตองมีไฟโดยไมตองมีคนบอกวาท่ีภูเขามีไฟ  

โดยไมจําเปนตองไปดูใหเห็นดวยตาวามีไฟอยูหรือไม ความรูประเภทน้ีจะเกิดข้ึน
ก็ตอเมื่อมีการประจักษกอนแลวและตอเมื่อมีการสังเคราะหระหวางความรูเชิง
ประจกัษและความเขาใจ (Sensation  and  Perception) ทีส่าํคัญคือผานโครงสราง
ทางจิต หมายความวา ความรูที่เกิดจากการอนุมานเพ่ือตนเองตองเกิดข้ึนหลังจาก



8 ญาณวิทยาของราชาราม โมหัน รอย

ที่อวัยวะรับรูคือผัสสะทั้ง 5 กระทบกับสิ่งที่ถูกรับรูซึ่งอาจเปนอะไรก็ไดรอบ ๆ ตัว
ของคนน้ัน เพราะถาไมมกีารกระทบระหวางอวัยวะรับรูและวัตถุทีถู่กรับรู  ความเช่ือมตอ
ของความรูก็เกิดขึ้นไมได การอนุมานเพ่ือตนเองมีประโยชนตอการอนุมานเพ่ือผูอื่น  

นั่นคือ ใชระเบียบทางญาณวิทยาในการอธิบายใหเกิดผลคือความเขาใจแกผูอื่น
ตองอาศัยความเขาใจเบื้องตนของผูอธิบายซึ่งเกิดจากกระบวนการสวารัตถานุมาน  

สวารัตถานุมานน้ันไมจําเปนตองแสดงออกเปนถอยคําเพราะกระบวนการเกิดขึ้น
และส้ินสุดสมบูรณในจิตของผู อนุมานเองท้ังหมดดังนั้นจากนิยามจะพบวา
การครุนคิด การพิจารณาก็อยูภายใตคําวาสวารัตถานุมานดวย สําหรับรอยนั้น
สวารัตถานุมานมีความสําคัญอยางย่ิงเพราะเปนหลักการและกระบวนการพ้ืนฐาน
ของการไปสูการบรรลโุมกษะเชิงปจเจก เพราะสวารัตถานุมานนําไปสู  “ความตระหนักรู
ภายในตนเอง” (Self - realization) และการตระหนักรูในพระเจา (Salvation)

สวนการอนุมานเพือ่ผูอืน่หรือปรตัถานุมานน้ันคือการอธิบายความเขาในการ
รับรู โลกผานถอยคําโดยมีวัตถุประสงคหลักคือทําใหผู อื่นเขาใจ ขอจํากัดของ
การอธิบายการรับรูโลกก็คือ ความรูเชิงประจักษและความรูทางภาษาของท้ังผูพูด
และผูฟง ผูฟงจะเขาใจในสิง่ท่ีพูดไดก็ตอเมือ่เขาเคยประจักษในสิง่ท่ีพูดมากอนแลว
และตอเมือ่เขามคีวามรูทางภาษาทีส่ือ่ออกไปดวย ตวัอยางทีช่ดัเจนคอืเดก็ท่ีไมเขาใจ
วาความรอนของไฟเปนอยางไรเพราะไมเคยรูถึงความรอนของไฟจึงไมกลัวไฟ 

หรอื พอแมพูดกับลกูวา “การทํานา หรือการเปนกรรมกรแบกหามน้ันลําบากใหตัง้ใจ
เรียนจะไดไมตองลําบากอีกตอไป” หากลูกไมเขาเคยประสบความลําบากยอมไม
เขาใจและไมสามารถอนุมานไดวาการทํานา หรือ การเปนกรรมกรแบกหามลําบาก
อยางไรเพราะไมเคยมีความรูเชิงประจักษ เปนตน ดังนั้น ความรูเชิงประจักษตอ
ความลําบากในการทํานาก็ตาม การเปนกรรมกรแบกหามก็ตามเปนขอมูลท่ีสําคัญ
ตอการทําความเขาใจและอนุมานถึงตอมโนภาพ “ความลําบาก” ที่กําลังถูกพูดถึง 

ในเบ้ืองตนไมพบวา ราชาราม โมหัน รอยสรางระบบตรรกข้ึนมาใหมการได
มีโอกาสอานงานของอาริสโตเติลทําใหทานซึมซับวิธีการอางเหตุผลของอริสโตเติล
จงึสงผลใหราชารามใชความรูในการอนุมานไดด ีตวัอยางการใชเหตุผลในเชงิโตแยง
และใชขอความในการอนุมานท่ีจะนํามาพิจารณาคือขอความจากงาน 2 ชิ้นหลัก
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ของทานคือ Tuhfatul Muwahiddin และ The precept of Jesus ที่ชัดเจนท่ีสุดคือ
ขอโตแยงตอบาทหลวงและมิชชันนารีที่ถามถึงความศักด์ิสิทธ์ิของพระเวท โดยทาน
ไดโตแยงวา หากพระเวทเช่ือถือไมได เราจะเช่ือไดอยางไรวา พระเยซูเปนบุตรท่ีเกิด
จากมารดาท่ีเปนหญิงพรหมจรรยอยูหรือเปนบุตรแหงพระเจา (Son of God) 

ความศักด์ิสิทธ์ิของพระเวทเกิดจากพระเจาดังเชนท่ีพระเยซูเกิดจากการประทาน
ของพระเจา พระเจาเปนผูประทานพระบุตรใหแกชาวคริสต คัมภีรพระเวทก็ไดมา
จากการประทานโดยพระเจาของศาสนาฮินดูเชนกัน (Ian Brooks Reed. 2015: 50)

แหลงท่ีมาสดุทายคือ ศพัทประมาณ (Verbal Testimony) ศพัทประมาณคือ
แหลงความรูที่เกิดจากการอานอักขระ คัมภีร ตํารา อันไดแก พระเวท ซึ่งประยงค  
แสนบุราณ (2547 : 143) ไดอธิบายวา ศพัทประมาณ ไดแกแหลงความรูทีไ่ดมาจาก
เสียงหรือคําพูดของผูอื่นท่ีใหขอมูลแกผูฟง ในที่นี้ไดแกครู อาจารย และคําสอน
ของอาจารยทีเ่ชือ่ถือได ความรูทีไ่ดจากพระเวทเรียกวาไวทิกะ สวนความรูจากบุคคล
เรียกวาเลากิกะ ความรูที่ไดจากไวทิกะมีความแนนอนตายตัว สวนความรูที่ไดจาก
เลากิกะน้ันไมมีความแนนอน คือมีโอกาสผิดพลาดคลาดเคล่ือนได แตก็ถือวา
เปนแหลงท่ีมาของความรูอยางหน่ึง ศัพทประมาณท่ีมีอิทธิพลตอญาณวิทยาของ
รอยสรุปไดดังน้ี

พระเวท (Veda) คอื คมัภรีหลกัของศาสนาพราหมณ – ฮนิดู ถือวาเปนคัมภรี
ขั้นศรุติ คือเปนความรูทางศาสนาและปรัชญาท่ีฤาษีทั้งหลายผูเปนบุรพาจารย
ของศาสนาพราหมณไดสดับมาจากพระพรหมโดยตรงแลวนํามาสั่งสอนแกพวก
พราหมณผูมีหนาท่ีประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและพวกไดนําสืบตอกันมาโดย
มุขปาฐะ (ราชบัณฑิต. 2548: 563) ไดแก ฤคเวท ยชุรเวท สามเวท ในภายหลังแตก
ออกเปนอรรถภพเวท เรียกรวมวา ไตรเพท ตอมาพระเวทไดถูกตีความโดย
พระอรรถกถาจารย(Commentater)และนักปรัชญารุนหลังเกิดเปนคัมภีรตางๆ 

ตามมา คัมภีรที่มีอิทธิพลตอรอยอยางลึกซึ้งคืออุปนิษัทและปรัชญาเวทานตะ 

อปุนษิทัทีม่อีทิธิพลตอรอยม ี5 เกนะ กฐะ มณัฑกะ มาณฑกุยะ และอศีะ  สวนปรชัญา
เวทานตะน้ัน ไดแก สํานักอไทฺวต เวทานตะโดยเฉพาะอยางย่ิงการตีความนิรคุณ
พรหมันของทานศังกราจารย ซึง่รอยตีความวา หลกัการน้ีคอืความจริงทางธรรมชาติ



10 ญาณวิทยาของราชาราม โมหัน รอย

ศาสนาและปรัชญาอิสลามซ่ึงมีรากฐานมาจากคัมภีรอัลกรุอาน อิทธิพล
สวนท่ีเปนศาสนาน้ัน ไดแกแนวคิดเร่ืองเอกเทวนิยม (Monism) ของศาสนาอิสลาม 

ซึง่หลักเอกเทวนิยมของศาสนาอิสลามนีม้คีวามชัดเจนท่ีสดุสาํหรับรอย สวนปรัชญา
ของนักคิดมุสลิมนั้น งานเขียนของนักปรัชญาซูฟ คือฮาฟซ (Hafiz) ซาดี (Sadi) และ
ซรีาซ (shiraz) ปรชัญาซูฟในอนิเดียน้ันไดรบัอทิธิพลจากซูฟแบบเปอรเซยี (Persian 

Sufism) ที่เขามาสูอินเดียในราว ค.ศ. คําวา “ซูฟ” นี้มีความหมาย 2 ประการ คือ
(1) หมายถึงบคุคล เปนบคุคลหรือกลุมคนท่ีนยิมการบําเพ็ญตนแบบนักพรต

ตัดการหมกมุนเรื่องทางโลกจะสวมใสขนสัตวที่ทออยางหยาบเพ่ือแสดงถึงการ
ใชชีวิตในรูปแบบของนักพรต คนเหลาน้ีปรากฏในชวง 2 ศตวรรษแรกของอิสลาม 

ไดแก พวกซุฮฮาด (ผูถือสันโดษ) กุรรออ(นักทองคัมภีรอัลกุรอาน) และนุซซาก
(ผูปฏิบตัศิาสนาอยางทุมเท) ตอมาคนเหลาน้ีไดชือ่วา ซฟู (ราชบณัฑิตยสถาน. 2548: 498)

(2) หมายถึงแนวความเช่ือและการปฏิบัติที่บุคคลหรือกลุมบุคคลยึดถือ
ซึ่งเกิดขึ้นในประวัติศาสตรอิสลาม มีลักษณะเนนการขัดเกลาจิตใจ  ตัดการหมกมุน
เรือ่งทางโลกเพือ่เขาถึงพระเปนเจา เปนลกัษณะเดนเฉพาะตางหากจากแนวอสิลาม
แบบศาสนศาสตร(อิลมุลกะลาม)ที่เนนการใชเหตุผลเปนหนทางในการเขาถึง
พระเปนเจาและแนวคิดอิสลามที่เปนที่เนนการปฏิบัติชะรีอะฮหรือบัญญัติที่เนน
การควบคุมความประพฤติภายนอกของบุคคล ซูฟในลักษณะท่ีเปนแนวความเช่ือ
และการปฏิบัติยังมีคําเรียกในภาษาอาหรับวา ตะเซาลุฟซูฟยะฮ ภาษาอังกฤษ
เรียก  Islamic Mysticism (ราชบัณฑิตยสถาน. 2548: 497-498)

ซูฟมีคําสอนหลักดังตอไปนี้ (ราชบัณฑิตยสถาน. 2548: 500–501)

1. พระเปนเจาเปนสิ่งเดียวท่ีดํารงอยู พระองคและสัพพส่ิงเปนอันหน่ึงอัน
เดียวกัน

2. สิ่งท้ังปวงทั้งท่ีมองเห็นและมองไมเห็นเปนสิ่งท่ีแผขยายจากพระองค 
ไมใชสิ่งอื่นตางหากจากพระองค

3. ความแตกตางระหวางศาสนาไมใชเรื่องสําคัญ ศาสนาลวนนําไปสู
ความจริง เพียงแตศาสนาบางศาสนา ไดแกอิสลามในแนวของซูฟตอบสอน
วัตถุประสงคนี้ไดดีกวา
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4. ไมมีความแตกตางอยางแทจริงระหวางความดีและความชั่ว ทั้ง 2 สิ่ง
กลมกลืนอยูในความเปนหน่ึงเดียวของพระเปนเจา และพระองคเปนผูกําหนด
การกระทําของมนุษย

5. จิตมนุษยพระเปนเจาเปนผูกําหนด ฉะน้ันมนุษยจึงไมมีอิสรภาพในการ
กระทํา

6. วิญญาณดํารงอยูกอนรางกาย การตายคือการปลดปลอยวิญญาณ
จากส่ิงชั่วคือรางกายเพ่ือกลับสูพระเปนเจา

7. การขัดเกลาวิญญาณใหบรสิทุธ์ิในโลกน้ีเปนหนทางนําวิญญาณกลับไป
เปนอันหน่ึงอันเดียวกันกับพระเปนเจา

8. การเปนอนัหน่ึงอนัเดียวกันกับพระเปนเจาเปนไปไดโดยความโปรดปราน
ของพระเปนเจา (ฟฎลลุลอฮ) หรอืมฉิะน้ันก็โดยการวิงวอนขอตอพระองคอยางจรงิจงั
เทาน้ัน

9. การปฏิบัติตนท่ีสําคัญในการยกระดับจิตใจเพ่ือเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน
คือการกําหนดจิตใจมุงสูพระเปนเจาโดยการเปลงพระนามของพระองคการปฏิบัติ
และการปฏิบัติที่เรียกวา เฏาะรีเกาะฮการปฏิบัติตามแนวทางดังกลาวจะทําให
ผูปฏิบัติหรือผูเดินทาง (ชาลิก) ผานสภาวะภายใน (อะหวาล) จนไดความรูภายใน
ขั้นสูง (มะอรีฟะฮ) จนถึงความจริงสูงสุด (หะกีเกาะฮ) ซึ่งเปนภาวะท่ีเรียกวา 

ฟะนาอ คือการท่ีตัวตนมนุษยสลายไป แตคงอยู (บะกอร) เปนอันหน่ึงอันเดียวกัน
กับพระเปนเจา

จากขอความขางตนตีความไดวา ปรัชญาซูฟที่มีอิทธิพลตอปรัชญารอย  

ซูฟคือคําอธิบายถึงความล้ีลับของพระเจาและวิธีการในการแสวงหาพระเจา
ตามแนวทางของศาสนาแบบเทวนิยม ในศาสนาเทวนิยมหลัก 3 ศาสนา คือศาสนา
ฮินดู ศาสนาคริสตและศาสนาอิสลามลวนมีคําอธิบายถึงการเขาถึงพระเจาเปน
สาระสําคัญท้ังสิน้ นอกจากน้ียังมคีวามเช่ือเก่ียวกับสิง่ลีล้บัของลทัธิทีล่ีล้บัตางๆ และ
พยายามคนหาส่ิงเหลาน้ันในฐานะเปาหมายสูงสุด หากจะเปรียบเทียบแลวการ
ที่ฤาษีวยาสไดรับขอความจากพระพรหมและบันทึกเปนพระเวทก็เปนความล้ีลับ
ในแบบฉบับของซูฟอยางหน่ึงเชนกัน และแมแตศาสนาอเทวนิยม คือศาสนาเชน
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และศาสนาพุทธก็พยายามอธิบายการบําเพ็ญเพียรทางจิตเพ่ือเปาหมายสูงสุด
ทางศาสนาดวยเชนกัน

มหีลักฐานวาขณะท่ีรอยเปนดีวาน (Dewan) อยูในเมืองรงักปูรทานไดศกึษา
ตันตระจากกัลปสูตรของเชน (R.T. Deopurtar. 1964) ซึ่งนอกจากเอกสารเทาท่ีมี
ประกอบกับบรบิททางสงัคมขณะน้ันแลวสงัเคราะหปรชัญาของทานผานแนวคิดหลกั
ท่ีทานยึดถือ นัน่คือความเปนเอกภาพทางดานศาสนาเปนสาํคัญทําใหพอสรุปไดวา 

หลักปรัชญาเชนที่มีอิทธิพลตอรอยนั้นคือแนวคิดทางจริยศาสตรโดยเฉพาะสวนท่ี
เก่ียวกับการปฏิบัติตอมวลมนุษยเชน หลักอหิงสา อนุพรต และมหาพรต เปนตน  

หลกัการน้ีคอืถอืวาเปนหลกัสากลของทุกศาสนาเพราะมีความสอดคลองกบัหลกัทาง
จริยศาสตรของศาสนาอ่ืนๆ ที่ชัดเจนคือ หลักอหิงสาของเชนน้ันเปนปฏิปกษตอ
พิธีกรรมสตี (Sati) และพิธีกรรมฮินดูในสวนท่ีเก่ียวกับความรุนแรงของชีวิตมนุษย
และสัตว ซึง่รอยเชือ่วาลวงละเมิดตอศกัด์ิศรคีวามเปนมนษุยของคนท้ังหลาย ดงัน้ัน 

เราจึงพออนุมานไดวา ทานไดรับอิทธิพลแนวคิดทางจริยศาสตรของปรัชญาเชน
เปนหลัก

นอกจากน้ียังมหีลกัฐานวา รอยไดมโีอกาสศกึษาพระพุทธศาสนาในชวงเวลา
สั้นๆ คือการศึกษาพระพุทธศาสนาของรอยเกิดขึ้นในราวป ค.ศ. 1787 (Hem 

Chandra Sarkar. 1914: 1) พระพุทธศาสนาท่ีรอย ศึกษาน้ันเปนพุทธศาสนาแบบ
ทิเบตซึ่งมีรากฐานมาจากปรัชญาโยคาจารย เปนปรัชญาจิตนิยมผสมกับความเชื่อ
เร่ืองพิธีกรรม เวทมนตร คาถา พระพุทธศาสนาแบบรหัสยลัทธิและความเช่ือเร่ือง
ภูตผีปศาจในลัทธิบอน (Bon) ใชเทคนิคของการกําหนดเห็นในการทําสมาธิ และ
พระพุทธศาสนาแบบทิเบตยังมีความเชื่อเรื่องการกลับชาติมาเกิดดังจะเห็นไดจาก
ความเชื่อวาองคทะไลลามะเปนองคอวตารของพระอวโลกิเตศวรโพธิสัตวดวย
(ราชบัณฑิตยสถาน. 2548: 526-527)

จากบริบทของการศึกษาพบวา พระพุทธศาสนาแบบทิเบตท่ีราชาราม โมหัน 

รอยศึกษา แมเราจะไมพบวาทานศึกษาหลักการอะไรบางในพุทธศาสนา2 แต
พุทธศาสนาในทิเบตเปนพุทธศาสนามหายานมีหลกัคําสอนเก่ียวกับพระโพธิสตัวเปน
2 ราชบัณฑิตยสถาน (2548:526) อธิบายวาพระพุทธศาสนาแบบทิเบตแบงการศึกษาเปน 3 ระดับคือ 

 ระดับตนศึกษาเถรวาท ระดับกลางศึกษามหายาน และระดับสูงศึกษาวัชรยานและมนตรยาน
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ลักษณะพิเศษท่ีเดนชัดและรหัสยลัทธิที่มีลักษณะเปนไปในทางลึกลับแบบปรัชญา
ซฟู ทัง้ 2 ลกัษณะน้ีเปนลกัษณะท่ีราชาราม  โมหนั รอยยอมรบัท้ังน้ีการมพีระโพธิสตัว
แบบมหายานสอดคลองตองกันกับความเชือ่แบบเทวนยิมของฮนิด ูครสิตและอสิลาม
ซึ่งมีอิทธิพลอยางมากในปรัชญาของทาน  แมวาแนวคิดเร่ืองพระโพธิสัตวจะไมเปน
ความเชือ่แบบสดุโตงในพทุธศาสนาแบบทเิบตก็ตาม ขณะท่ีความเปนรหัสยลทัธินัน้
เปนลกัษณะท่ีราชารามเช่ือวา เปนจดุรวมของศาสนาตางๆ และทายท่ีสดุคือลกัษณะ
ความไมนิยมชมชอบพิธีกรรมของพุทธศาสนาด่ังเดิมศาสนาฮินดูมีความเช่ือเรื่อง
วรรณะและระบบสตีซึ่งเปนจารีตพิธีกรรมท่ียึดถือกันอยางเครงครัดในยุคน้ัน ดังน้ัน
หลักพระพุทธศาสนาในความเห็นของราชาราม โมหัน รอยจึงใหภาพของศาสนา
ที่นิยมชมชอบและสงเสริมคุณคาความเปนมนุษยไดมากกวาศาสนาฮินดูศาสนา
ที่มีอิทธิพลตอแนวคิดของรอยในยุคหลัง คือ ศาสนาคริสต อิสลาม และพุทธน้ัน
ดูเหมือนจะใหภาพมนุษยที่เทาเทียมและรักมนุษยเพราะความเปนมนุษยไมใช
เปนมนุษยเพราะวรรณะท่ีถูกกําหนดข้ึนโดยมนุษยตามจารีตฮินดูและท่ีสําคัญคือ
แนวคิดเร่ืองพระโพธิสัตวก็ดี ตัวตนของพระเยซูก็ดีก็ใหภาพแทนของบุคคลพิเศษ
ไมนอยไปกวาเทพเจาองคหน่ึงในความเช่ือแบบมหายานและคริสต แตเปนภาพ
ของเทพเจาท่ีมีความรักและเห็นใจตอเพ่ือนมนุษยดวยกัน ดังน้ันน่ีคือรองรอย
ทีส่าํคัญท่ีทาํใหเขาใจไดวา ปรชัญาเอกเทวนิยมของรอยมีรากฐานท่ีมัน่คงบนพ้ืนฐาน
ทางความคิดใดบาง

สําหรับแหลงความรูที่มาจากคัมภีรคริสตศาสนา รอยไดใชคําสอนเพียง 
4 บท (Four Gospels) คอื แมทธิว (Matthew) ลกูา (Luke) มารค (Mark) และยอหน
(John) ซึง่รวมแลวสรุปได 2 เร่ืองสาํคัญ คอืเร่ืองความรักและเร่ืองสทิธิ เร่ืองความรัก
เปนความรักแบบสากลที่ตองมีใหแกมนุษยทุกคน แมแตศัตรู เปนความรักท่ีไมมี
พ้ืนฐานของอคต ิคอืรกั โลภ โกรธ หลง ความรกัจงึถือวาเปนแกนทางจรยิศาสตรของ
คริสตจนทําใหศาสนาคริสตไดชื่อวาเปนศาสนาแหงความรัก สวนเร่ืองสิทธินั้นคือ
สิทธิของทาสหรือคนใชแรงงานและสิทธิสตรีโดยเฉพาะอยางย่ิงสตรีมาย ที่สําคัญ
สทิธินีไ้ดนาํไปสูความเทาเทียมของคนซ่ึงระบบวรรณะของอินเดียละเลยท่ีจะกลาวถึง
และใหความสําคัญกับประเด็นเหลาน้ีซึ่งทั้ง 4 บทนี้ รอยอธิบายวา หัวใจของหลัก
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คําสอนที่พระเยซูตองการส่ือถึงผูคนก็คือหลักจริยศาสตรเพียงอยางเดียว นั่นคือ
การใหคณุคากับความเปนมนษุยของคนทกุคน ไมวาจะเปนทาส สตร ีหรอืใครกต็าม
ยอมเปนพ่ีเปนนองกันไดทัว่ท้ังโลก (Universal Brotherhood) ในทํานองเดียวกันกับ
แนวคิดของมหาตมะ คานธีที่อธิบายในหนังสือโลกท้ังผองพ่ีนองกัน (All men are 

brothers) ตัวอยางเร่ืองความรักในเพ่ือนมนุษยปรากฏในแมทธิวบทท่ี 5–7 ก็คือคํา
สอนตอนที่วาดวยเทศนาบนภูเขา (Sermon on the mount) และจริยธรรมสําหรับ
คนงานและหญิงมายปรากฏในมารคและลูกา (Ian Brooks Reed. 2015: 46)

การเชื่อมโยงแนวคิดนี้ทําใหเห็นมโนภาพที่ชัดเจนตอระบบวรรณะและพิธีกรรมสตี
ที่กําลังมีอิทธิพลตอสังคมอินเดียในขณะน้ันไดเปนอยางดีวา รอยคิดพิธีกรรมสตี
และระบบวรรณะอยางไร

รอยเปนคนท่ีศกึษาศาสนาฮินดู อสิลามอยางลึกซึง้ต้ังแตการศึกษาในปฏนะ
และพาราณสี ความสนใจตอคริสตศาสนาทําใหทานไดหันมาศึกษาคริสตศาสนา
อยางจริงจงั จากการศึกษาทานไดพบจุดรวมหลายอยางของศาสนาท้ัง 3 โดยเฉพาะ
เร่ืองของความเปนเอกเทวนิยม (Monotheism) ของท้ัง 3 ศาสนา ไดแก ศาสนาฮินดู 

ศาสนาอิสลาม และศาสนาคริสตก็ลวนนับถือพระเจาสูงสุดองคเดียวเหมือนกัน 

ลกัษณะเดนน้ีทาํใหทานยังคงยนืหยัดในความเปนเอกเทวนิยมทางศาสนาแบบฮนิดู
ตราบจนวาระสดุทายในชวิีตของทาน ลกัษณะพิเศษทีท่านเห็นในครสิตศาสนาก็คอื 

ระบบจรยิศาสตรของครสิตศาสนาท่ีสาํคัญท่ีสดุคอืความรกัในเพ่ือนมนษุย  อนัท่ีจรงิ
ระบบจรยิศาสตรของศาสนาฮนิดก็ูมอีทิธิพลไมนอยตอทาน จะมก็ีแตเรือ่งของระบบ
วรรณะ พิธีกรรมการบรวงสรวงตอเทพเจาบางลักษณะท่ีทานเชื่อวากอใหเกิด
ความช่ัวรายตามมา และท่ีสาํคัญท่ีสดุคอืความเช่ือตอระบบสติ (Sati System) เทาน้ัน
ที่ทานตอตานอยางชัดเจน ดังน้ัน สิ่งท่ีทานทําก็คือการผนวกรวม (Supplement) 

หลักการทางจริยศาสตรในศาสนาฮินดูของทานเองเขากับศาสนาอื่นๆ; โดยเฉพาะ
คริสตและอิสลาม; ซึ่งทําใหศาสนาของราชาราม โมหัน รอยมีลักษณะเปนศาสนา
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สากล3  มากข้ึน ทั้งนี้เพ่ือใหศาสนาฮินดูดํารงอยูตอไปไดในยุคที่ทั่วโลกกําลังพุง
ความสนใจไปที่เสรีภาพ ความเทาเทียมของปจเจกบุคคลท่ีกําลังแผขยายไปท่ัวโลก
ในสมัยน้ัน

ปรัชญาตะวันตกท่ีมีอิทธิพลตอราชาราม โมหัน รอยมี 4 แนวคิดหลักคือ 

เหตุผลนิยม วิมัตินิยม ประโยชนนิยม และมนุษยนิยม ในงานช้ินแรกคือ Tuhfat –

ul –Muwahiddin (Brojendranath Seal.(n.d.)) กลาววาการทําความเขาใจพ้ืนฐาน
ความคิดของรอยวามี  3 อยางคือ สัจนิยม วิมัตินิยมและประโยชนนิยม สัจนิยม
ไดมาจากแนวคิดของวอลแตร จอหนลอ็กและแนวคิดทางวิทยาศาสตร วิมตันิยิมได
มาจากแนวคิดของวอลแตรและเดวิด ฮูม สวนประโยชนนิยมไดมาจากเบนธัม
เปนหลัก แตหากพิจารณาบริบทของการเคล่ือนไหวในยุคน้ันเต็มไปดวยกล่ินอาย
มนุษยนิยมและปญหามนุษยนิยมก็เปนปญหาท่ีสําคัญในสังคมอินเดียในยุคนั้น  

แนวคดิทัง้หมดนีเ้กิดขึน้จากการเขาไปมปีฏสิมัพนัธระหวางรอยกับชาวตะวนัตก คอื 

John Digby ซึง่เปนบคุคลสาํคัญท่ีทาํใหรอยไดมโีอกาสอานงานของนักคิดตะวันตก
คนสําคัญในยุคน้ันและไดรูจักกับเพ่ือนในกลุม Unitarian เชน William Adam, 

William Ward, William Alexaander, William Ellery Channing R.J. spark, 

Henry Ware, Thomas Belsham, Thomas Rees เปนตน (Ian Brooks Reed. 2015) 

และไดเขียนจดหมายโตตอบและแลกเปลี่ยนความรู ความเขาใจดานศาสนา
นอกจากน้ียังมีประสบการณทางศาสนาในหลายกรณีที่มีอิทธิพลอยาง

ลึกซ้ึงตอแนวคิดของทาน ไดแก การเผาหญิงมายแบบสหคมนะในพิธีสตีพ่ีสะใภ
ของรอยตองเผาตัวตามจาคโมหัน รอย ซึ่งเปนพ่ีชายของทานเอง และความไม
เทาเทียมกันของมนุษยอันเปนผลพวงมาจากระบบวรรณะ(Caste) ตลอดจน
ความเชื่ออื่นท่ีลดทอนความเทาเทียมและศักด์ิศรีความเปนมนุษยและสตรีลง 
แหลงความรูทั้งหมดนี้มีผลโดยตรงตอการกําหนดปรัชญาของทาน

3 ราชบณัฑิตยสถาน(2548:539)ศาสนาสากลหมายถึงศาสนาท่ีเกิดในประเทศหน่ึงแลวแผขยายออกไปสู
 ประเทศอ่ืนๆ อีกหลายสิบประเทศ นักวิชาการจัดไว 3 ศาสนา คือ 1. ศาสนาพุทธ  2. ศาสนาคริสต  
 3.ศาสนาอิสลาม. แตสําหรับความหมายท่ีผูเขียนใชในหมายความวา ศาสนาท่ีมีหลักการเปนสากลคือ
 ไมละเมิดหลักจริยธรรมสากลโดยไมเฉพาะเจาะจงลงไปวาเปนศาสนาใดตามทัศนะของราชาราม 

 โมหัน รอย



16 ญาณวิทยาของราชาราม โมหัน รอย

ความรูสําหรับรอยคือการตระหนักรู ตนเองและตระหนักรู ในพระเจา 

มนษุยทกุคนมีความรูเพราะรอยเช่ือในวิญญาณอมตะ (R.T. Deopurkar. 1964: 13)

ความเชื่อเรื่องวิญญาณเปนอมตะน้ันก็คือจารีตอีกอันหน่ึงของฮินดู ผลพวงของ
การเช่ือในวิญญาณอมตะยอมสงผลใหเช่ือวา มีความรูกอนประสบการณดวย 

หมายความวา ความรูนั้นติดตัวมนุษยมาแตเกิด แตอวิทยา (Avidya) ที่ติดอยูกับ
วิญญาณและสวนท่ีเกิดจากสังคมในภายหลังทําใหมนุษยเขาใจผิดพลาดจาก
ความเปนจริง ดังนั้น เมื่อพิจารณาจากจุดนี้จะเห็นไดวา ความรูเปนคุณสมบัติ
ของวิญญาณและเปนสิ่งท่ีติดมาพรอมกับอาตมันและการเกิดมีชีวิตของทุกคน

1.2 วิธีการของราชาราม โมหัน รอย
รอยไดรับประสบการณทางศาสนาท่ีหลากหลายคือ จากศาสนาฮินดู

ซึง่มหีลายนิกาย ศาสนาอิสลาม ศาสนาพุทธ ศาสนาเชน และศาสนาคริสต ดวยเหตุ
นี้เองจึงทําใหรอยเปดใจกวางทางศาสนา และดูเหมือนรอยจะมีความคิดเปนอิสระ
ทางศาสนาเพราะรอยสามารถต้ังคําถามตอศาสนาไดอยางตรงไปตรงมากับ
ทุกศาสนา  วิธีการท่ีรอยใชเพ่ือตรวจสอบศาสนาท้ังหลายน้ีไดแกวิธีการสงสัยสากล
ของนักคิดกลุมวิมัตินิยมและเหตุผลนิยมซึ่งกําลังแผอิทธิพลไปทั่วโลกในขณะน้ัน

รอยเขียนหนังสอืเลมแรกเปนภาษาเปอรเซียชือ่วา Tuhfat – ul – Muwahhidin 

หรือชื่อในภาคภาษาอังกฤษคือ A Gift of Monotheism ที่แปลโดย Seal นั้นอธิบาย
วา นอกจากศาสนาและปรัชญาฮินดู – อิสลามแลว การทําความเขาใจความคิดข
องราชาราม โมหัน รอยน้ันตองเขาใจวามีอิทธิพลอยู 4 แหลงซึ่งเปนรากฐานทาง
ความคดิของรอยและแนวคดินีม้อีทิธิพลถูกใชเปนวิธีการทางปรัชญาของรอยในเวลา
ตอมา อทิธิพลทางความคิดน้ีก็คอื สจันยิม (Realism) และวิมตัตนิยิม (Skepticism)

จากปรัชญาตะวันตกและคําสอนจากพันธสัญญาเดิม–ใหม (Brojendranath Seal. 

n.d. : IX-X) แตผูเขียนมีความเห็นวา แมวา ราชาราม โมหัน รอยจะมีความเปน
นักวิมัตินิยมและเหตุผลนิยมก็จริง แตความเปนนักสัจนิยมและวิมัตินิยมของทาน
เปนคุณสมบัติเทาไป (Characteristic) ของนักคิด นักตอสูที่ไดประสบตอความไม
ชอบมาพากลในสังคมแลวใชวิธีการต้ังคําถามตอความสงสัยของตนเอง
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แมเราจะพบรองรอยการใชวิธีวิทยาของปรัชญาเหตุผลนิยมและวิมัตินิยม
แบบของวอลแตรและฮูมจะมีผลตอรอยก็จริง แตแนวคิดน้ีเปนส่ิงท่ีรอยยอมรับ
ในภายหลัง คือหลังจากท่ีทานไดรูจักกับ Digby และมีโอกาสเขาไปมีปฏิสัมพันธ
กับเพ่ือนตางศาสนาชาวตะวันตก และแมเราจะพบวา ในชวงท่ีรอยออกจากบาน
ไปกอนหนาท่ีบิดาของทานจะเสียชีวิตทานไดมีโอกาสไดทํางานรวมกับนักปกครอง
อังกฤษในฐานะดีวาน (Dewan) ก็จริง แตนั่นไมเพียงพอท่ีจะสรุปไดวา ปรัชญา
ของวอลแตรและฮูมมีอิทธิพลตอทานมาต้ังแตบัดนั้น หลักการดังกลาวเปนเพียง
ความสอดคลองตองกัน (Coherence) ทางทฤษฎี แตเราก็สรุปไดวา ความเปน
นักสงสัยและปรัชญาแบบสัจนิยมคือรากฐานสําคัญตอการสรางปรัชญาของราชา
รา โมหัน รอย อยางหลีกเล่ียงไมได 

วิธีการ  2 อยางท่ีปรากฏชัดเจนในการสรางปรัชญาของรอย
(1) วิธีการแบบวมิตันิยิมนกัคิดไมวาจะเปนตะวันออกหรอืตะวนัตกตามจารตี

ไมวาจะเปนปรชัญาหรือวทิยาศาสตรก็ตาม ความสงสยัถือไดวาเปนพ้ืนฐานท่ีสาํคัญ
ของการแสวงหาความรูนักคิดท่ีมีชื่อเสียงในโลกอาศัยความสงสัยนําทางในการ
ตั้งคําถามตางๆ เพ่ือแสวงหาคําตอบ ในสมัยโบราณพระพุทธเจาก็ดี โสกราตีสก็ดี 
ขงจื้อก็ดีหรือนิวตันในยุคใหมเองก็ลวนสรางคําถามตอความเชื่อเดิมดวยวิธีการ
เดียวกัน นั่นคือเริ่มที่ความสงสัย (Doubt) ความสงสัยจึงเปนกุญแจสําคัญท่ีนําไปสู
การพัฒนาไมวาจะเปนความคิดและวัตถุเองก็ตามลวนเร่ิมตนดวยความสงสัย 

จากน้ันความสงสัยไดถูกศึกษาอยางจริงจังและสรางเปนระบบทางปรัชญาและ
สวนหน่ึงไดพัฒนาไปเปนวิธีการทางวิทยาศาสตร

วิธีการแบบวิมัตินิยมของรอยท่ีพบใน Tuhfat– ul– Muwahhidin คือ 

ความสงสัยตอคําสอนทางศาสนาซ่ึงรอยเช่ือวาเปนเพียงการประดิษฐกรรมเสีย
สวนใหญโดยเฉพาะ (James Nathan Pankratz. 1976: 41) ในสวนท่ีเปนพิธีกรรม 

ชีวิตหลังความตายและเร่ืองสวรรค พิธีกรรมที่ราชารามตั้งคําถามน้ันเปนพิธีกรรม
ทางศาสนาท่ีละเมิดตอความเปนมนุษยสากล ตัวอยางของพิธีกรรมของฮินดูคือ
พิธีกรรมสต ี(Sati) คอืการเผาหญิงมายบนกองฟอนเดียวกันใหตายไปพรอมกับสามี
ทีต่ายไปแลวของนาง ชวิีตหลงัความตาย หรอื การทรงเจาเพ่ือสอบถามเก่ียวกับชวิีต
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หลังความตายน้ันเปนการหลอกหลวงทางศาสนา สวนเร่ืองสวรรคนั้นเปน
ประดิษฐกรรมทางศาสนาที่พระและผูมีอํานาจรวมกันสรางขึ้นมา (Brojendranath 

Seal. n.d.) หลักการท้ัง 3 นี้ไมสามารถอธิบายใหสมเหตุสมผลไดดวยหลักเหตุผล
สวนวิมตันิยิมใน The Precept of Jesus คอืความสงสยัตอคาํสอนเรือ่งครรภ

บริสุทธ์ิ (Blessed Virgin Mary) ความเปนบุตรแหงพระเจา ราชารามไดใชวิธีการ
วิพากษซึ่งเปนเครื่องมือสําคัญของเหตุผลนิยมเปนเครื่องมือในการถามและโตแยง
คณะมิชชันนารี รอยไดสรุปวา การกลาววาพระเยซูซึ่งเกิดโดยท่ีมารดาไมมีเพศ
สมัพนัธเปนไดยากเพราะหลักการท่ัวไปท่ีประจกัษกันในโลกคือไมมมีนษุยทีเ่กิดจาก
มารดาท่ีบริสุทธ์ิ แตหากกลาววาพระเยซูคือมนุษยธรรมดา ไมใชพระบุตร และทาน
ทําหนาท่ีสั่งสอนหลักศีลธรรมสากลน้ันเปนสิ่งท่ีถูกตอง (Ian Brooks Reed. 2015: 

41-42)

(2) วิธีการแบบสัจนยิมแนวคิดแบบสัจนยิมของรอยเปนผลโดยตรงจากการ
ศึกษาหลักการทางศาสนาอยางจริงจังและเครงครัดคําวา สัจนิยมของรอยนั้น
มีลักษณะเปนทวินิยมคือเชื่อวาพระเจามีอยูจริงและส่ิงตางๆ ก็มีอยูจริง พระเจา
สําหรับรอยในแงที่เปนสคุณพรหมันไดแกวัตถุตางๆ ซึ่งในปรัชญาเวทานตะเช่ือวา 

นัน่คอืการปรากฏตัวของพระเจาในแงความเปนวัตถุ (ปคุลาทษิฐาน) สวนความจรงิ
อีกอยางคือ นิรคุณพรหมันน้ันไดแกหลักการในธรรมชาติซึ่งมีลักษณะเปนธรรมา
ทิษฐาน นี่คือความจริง 2 อยางของรอยท่ีสําคัญรอยมีความโนมเอียงตอหลักการ
นริคณุพรหมันมากกวาและความจริงทีว่าน้ีเองท่ีรอยสรปุวา ความจรงิแลวทุกศาสนา
มพีระเจาองคเดียวกันอนัเปนการวางรากฐานความคิดเร่ือง “ศาสนาสากล” ในอนิเดีย
และมีอิทธิพลตอนักคิดรุนตอๆ มา

ในแงของวธีิการแบบสจันยิมนัน้รอยพยายามใชเหตุผลเขาไปเปนเคร่ืองมอื
ในการอธิบายปรากฏการณธรรมชาติ และผสมผสานแนวคิดทางปรัชญาใหเขากับ
หลักการทางศาสนาของฮินดูซึ่งแนนอนวารอยไดใชการวิพากษ (Critic) เปน
เคร่ืองมอืในการตีความหลักการทางศาสนาและสรางปรัชญาข้ึนใหมในหลายประเด็น 

โดยรอยไดใชวิธีการทางปรัชญาเขาไปอธิบายหลักการทางศาสนา กลาวคือรอย
จะไมใชศรัทธาเปนหลักในการอธิบายศาสนา
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ความเปนชนชาติชองชาติใดก็ตามยอมผูกติดกับวัฒนธรรม การศึกษาและ

การบวนการสรางสงัคมของชาตนิัน้ วัฒนธรรมและกระบวนการสรางสังคมของชาติ
ก็ผูกติดอยูกับการศึกษาเพราะการศึกษาคือรากเหงาของความเจริญทางวัฒนธรรม
และกระบวนการสรางชาติ การศึกษาน้ันก็อาศัยปรัชญาการศึกษาเปนตัวกําหนด
ทิศทางเพราะปรัชญาการศึกษาคือผลรวมของประสบการณและภูมิปญญาท่ีสังคม
นัน้ส่ังสมมาตลอดระยะเวลาของการมีชาติ (R.T. Deopurkar. 1964) การพัฒนาชาติ
ใดก็ตามไมไดเกิดขึ้นดวยความบังเอิญ แตมีรากฐานสําคัญท่ีการศึกษาและวิธีคิด
ของคนในชาตินั้นเปนหลัก เมื่อเราพิจารณาปรัชญาการศึกษาของชาติใดแลว
ยอมจะเห็นคุณลักษณะของชนชาตินัน้ไดเพราะปรัชญาการศึกษาคือแบบแผนหลัก
ที่กําหนดคุณสมบัติของคนในชาติและปรัชญาการศึกษามักสอดคลองไปกับ
การพัฒนาชาติของชาตินั้นดวย การพัฒนาชาติจึงจะเกิดขึ้นและมีความสมดุลย 
นี่คือธรรมชาติของการจัดการศึกษาและความสอดคลองกันของปรัชญาการศึกษา
ที่จะสนับสนุนตอการพัฒนาชาติได

ประวัติศาสตรกลาวถึงอินเดียในฐานะแหลงกําเนิดอารยธรรมทุกดาน
ประเทศอินเดียมีพระศาสดา นักปรัชญาและผูนําทางจิตวิญญาณเกิดข้ึนมากมาย
ตั้งแตสมัยโบราณตราบจนปจจุบัน การมีนักคิดของประเทศใดๆ ยอมเปนเคร่ือง
บงชี้ถึงความเจริญทางดานสติปญญาของคนในประเทศและความเจริญกาวหนา
ที่จะเกิดในอนาคต  นี่คือขอเท็จจริงที่ปรากฏทุกยุคสมัยในประวัติศาสตรโลกและ
มันก็บงชี้เปนนัยวายุโรป จีนและอินเดียเจริญกาวหนาไดอยางไร อารยธรรม
จากอินเดียขยายอิทธิพลไปโดยรอบผานศาสนาพราหมณและพุทธเปนหลัก  

ในอินเดียพระเวทไดรับการสืบตอสูอนุชนของอินเดียเร่ือยมา ขณะท่ีพุทธศาสนา
ขาดหายไปจากประวัติศาสตรอินเดียชวงหน่ึงแตกลับไปเจริญในพ้ืนที่รอบนอก 

การดํารงอยูของพระเวททําใหอินเดียยังเปนฮินดูแบบปจจุบัน แตในความเปนฮินดู
ของคนอินเดียน้ันไดถูกผสมผสานเขากับวัฒนธรรมใหมที่อินเดียรับเขามาผานการ
มปีฏสิมัพันธกับคนนอกวัฒนธรรมอยางหลีกเล่ียงไมได แมคนอินเดยีจะรับวัฒนธรรม
ใหมมากมายเพียงใด แตคนอินเดียยังคงรักษาความเปนฮินดูอันเปนมรดก
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ทางวัฒนธรรมของตนเองไวได นั่นเปนเพราะปรัชญาการศึกษาของอินเดียเปดรับ
สิ่งใหมและประยุกตเขากับภูมิปญญาด้ังเดิมของอินเดียเปนหลักจึงทําใหอินเดียยัง
คงความเปนฮินดูตราบ (ผูเขียนใชในความหมายถึงความเครงครัดดานความเช่ือ
เทวนิยมฮินดู) เทาทุกวันน้ี ราชาราม โมหัน รอยในฐานะผูที่อยูทามกลางรอยตอ
แหงยุคมดื ยุคฟนฟูและยุคใหมของอนิเดียเปนผูบกุเบิกในการนําหลักความทันสมยั
(Modernity)เขาสูระบบการศึกษาในอินเดียในชวงการเปล่ียนผานครั้งสําคัญและ
มีผลตอการกําหนดทิศทางของอินเดีย สวนหน่ึงคือความอยูรอดของฮินดูในอินเดีย
ดวยเพราะศาสนาจากภายนอกเขาสูอินเดียอยางตอเนื่องท้ังอิสลามและคริสต 
แตอินเดียก็ยังคงอนุรักษความเปนฮินดูไวไดอยางเครงครัด ราชารามเปนผูมี
สวนสําคัญในการผสานแนวความคิดสมัยใหมจากตะวันตก ศาสนาจากภายนอก
ใหเขากับความเปนฮินดูไดอยางลงตัวและรอยไดกลายเปนผูกําหนดทิศทางการ
สรางชาติใหกับอินเดียยุคใหม ซึ่งในหัวขอนี้จะพยายามศึกษาปรัชญาการศึกษา
ของทานท่ีมีตอการศึกษาของอินเดีย

ในยุคของรอยน้ันวรรณะพราหมณยังเปนผูกําหนดหลักสูตรในการเรียน 

ธรรมชาตนิิยมในทัศนะของรอยเชื่อในเสรีภาพสูงสุดของผูเรียนตองไมถูกแทรกแซง
โดยผูสอน สิ่งท่ีรอยทําคือการนําวิทยาศาสตรธรรมชาติจากยุโรปเขาไปในปรัชญา
ธรรมชาตินิยมแบบอินเดีย ดังน้ันการศึกษาท่ีริเร่ิมโดยราชารามจึงทําลายกรอบ
การศึกษาแบบอนุรักษนิยมลงไประดับหนึ่ง แตการกลับไปสูธรรมชาติในการเรียน
ก็คอืการกลับเขาไปหาพระเวทเปนหลักแมเร่ิมมกีารนําวิทยาศาสตรก็ตาม ความเปน
เหตุผลเขาไปสูบริบทอภิปรัชญาอยางเปนรูปธรรมในยุคของรอย (R.T. Deopurkar. 

1964: 65 – 69) ที่สําคัญคือรอย “เช่ือวา” พระเจายังคงมีอํานาจและอยูเบ้ืองหลัง
วัตถุและธรรมชาติทัง้หมด นัน่คือโลกกายภาพคือการเปดเผยตัวของความจริงสูงสุด
ในรูปของสสารวิทยาศาสตรจึงมีความหมายท้ังในแงของความรูวาดวยพลังงาน
ทางกายภาพและจิตใจในขณะเดียวกัน (R.T. Deopurkar. 1964: 67) ซึ่งตางจาก
ธรรมชาตินิยมแบบตะวันตกท่ีแยกธรรมชาติออกจากพระเจาอยางเด็ดขาด 
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รอยมีความเช่ือวา “การศึกษาคือปจจัยสําคัญท่ีกอใหเกิดการเปล่ียนแปลง
ทางสังคม” (R.T. Deopurkar. 1964: 80) สังคมตองวางรากฐานทางการศึกษา
ใหสอดคลองกับทศิทางท่ีประเทศตองการใหเปลีย่นแปลงไป สิง่ท่ีรอยไดเห็นคือสภาพ
สังคมที่ถูกกดข่ีดวยระบบวรรณะ แมรอยจะเกิดในวรรณะพราหมณชั้นสูงแตทาน
ก็ไมไดนิยมชมชอบกับระบบวรรณะ สิ่งท่ีทานพยายามทําคือการต้ังคําถามกับ
ระบบวรรณะและพิธีกรรมทางศาสนาทีล่ะเมิดตอศกัด์ิศรคีวามเปนมนษุยเพ่ือใหเกิด
ความเปล่ียนแปลงทางสังคม แตแมวารอยจะเปดกวางรับความรูใหมจากภายนอก 

แตรอยก็ยังเครงครัดตอจารีตทางการศึกษาเพราะรอยก็ยังคงดําเนินตามจารีต
ทางศาสนาคอืการเรียนการสอนดานศาสนาเปนสิง่สาํคญั แตเปนการทําความเขาใจ
ระหวางศาสนามากกวาการศึกษาในแนวอนุรักษนิยมซึ่งรอยเช่ือวาการทํา
ความเขาใจทางศาสนาจะทําใหการวางรากฐานทางการศึกษาถูกตองเหมาะสม

ในชวงท่ีรอยยังไมไดรับอิทธิพลจากปรัชญาตะวันตก ปรัชญาการศึกษา
ของรอยถูกจัดเปนพวกจิตนิยม (Idealism) ปรัชญาการศึกษาของทานเนนไปที่
การทําความเขาใจตอธรรมชาต ิตอตนเองและตอพระเจาเปนหลกั สิง่ทีร่อยพยายาม
ทําคือการใหทุกคนตระหนักรูถึงศักยภาพของตน การมีวินัย การฝกฝนอบรมตนเอง 
โดยเนนไปทีค่ณุลกัษณะเฉพาะของแตละคน (R.T. Deopurkar. 1964: 73) เปาหมาย
สูงสุดของการศึกษาแนวจิตนิยมอยูที่ตัวบุคคลเปนหลัก แตหลังจากท่ีไดศึกษา
ปรัชญาตะวันตกรอยเริ่มไดใชเหตุผลอยางเต็มที่กับบริบททางศาสนา จิตนิยม
ของรอยจึงถูกผสมผสานดวยความเปนเหตุผลนิยมทําใหปรากฏการณทางศาสนา
ตองสามารถอธิบายดวยเหตุและผลในเชิงประจักษไดดวย แมแตการอธิบายเรื่อง
พระเจาเองก็ตองอธิบายดวยเหตุผลไดดวย ซึ่งทําใหมีคําถามตามมาวา การอธิบาย
พระเจาในเชิงประจักษนั้นเปนอยางไรและรอยก็ไดตอบคําถามโดยยอนกลับไปที่
คัมภีรอุปนิษัทน่ันคือการปฏิบัติตนเพ่ือใหเกิดความตระหนักรูในพระเปนเจาซึ่ง
แตละคนสามารถทําได และที่สําคัญคือการนําหลักนิรคุณพรหมันมาตอบปญหาน้ี
(Ian Brooks Reed. 2015) การตระหนักรูและความเขาใจพระเจาในเชิงสัจธรรม
อันเปนเอกภาพในโลกน้ีเองทําใหเปาหมายสูงสุดของรอยเริ่มขยายจากปจเจก
ออกไปสูสังคม 
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รอยเช่ือวา นอกจากการศึกษาแนวคิดทางศาสนาตามจารีตแบบจตินิยมแลว 

ตองเพ่ิมการเรียนคณิตศาสตร ปรัชญา ตรรกศาสตร ประวัติศาสตร และวรรณกรรม
เขาไปในหลกัสูตรดวย วิชาเหลาน้ีไมใชของใหมสาํหรับอนิเดียเพราะอินเดียไดใหการ
ศึกษาเหลาน้ีเชนกัน แตการศึกษาเหลาน้ีไมใชสารัตถะพ้ืนฐานในการเรียนการสอน
เพราะสารัตถะท่ีใชสอนเปนพระเวทเปนหลัก และหากพิจารณาจากบริบทของรอย
การศึกษาสิง่ตางๆ ทีก่ลาวมาตองมคีวามเปนเหตุและผลพืน้ฐานสาํคัญ รอยพยายาม
ตอสูใหมีการนําวิทยาการสมัยใหมจากตะวันตกเขาเปนสวนหน่ึงของหลักสูตร 
สิง่เหลาน้ีเปนสิง่ใหมในสงัคมอนิเดีย แตทานก็ไดรบัการชวยเหลือจากเพ่ือนชาวครสิต 
คณะมิชชันนารีในการสอนศาสตรสมัยใหมและสอนภาษาอังกฤษและท่ีสําคัญ
รอยเห็นวามคีวามจําเปนท่ีจะตองนําหลักสูตรการศึกษางานฝมอื (Craft education)

เขาไปบรรจไุวเปนสวนหน่ึงของหลักสูตรดวยซ่ึงทําใหเกิดลักษณะผสมของความเปน
ปฏิบัตินิยม (Pramatism) และถือวาเปนการนําหลักปฏิบัตินิยมเขาสู ปรัชญา
การศึกษาของอินเดียอยางจริงจังในยุคใหม (R.T. Deopurkar. 1964: 85) และมีผล
ใหทิศทางการศึกษาเร่ิมเปล่ียนจากจิตนิยมเปนปฏิบัตินิยม ซึ่งประเด็นน้ีผูเขียนเช่ือ
วาเปนผลจากอิทธิพลจากแนวคิดทางวิทยาศาสตรทีแ่ผปกคลุมไปท่ัวโลกในขณะน้ัน
และประสบการณที่รอยมีโอกาสทํางานในบริษัทอีสอินเดียตะวันออกแหงอังกฤษ

รอยเชื่อวา ภาษาหลักท่ีใชในการเรียนการสอนไมควรเปนภาษาสันสกฤต 

แตควรเปนภาษาตางประเทศซ่ึงรอยเห็นวาภาษาอังกฤษคือภาษาท่ีมีความจําเปน 

ทานมีความเห็นวา “การระบบการศึกษาท่ียึดภาษาสันสกฤตเปนหลักน้ันมแีตจะสราง
ความมืดบอดใหคนในชาติ” (http://www.gktoday. in/raja-ram-mohan-roy/) 

ซึ่งสําหรับรอยนาจะมีความหมายวา“การจัดการศึกษาแนวอนุรักษนิยมอยางเดียว
และไมเปดรับความรูใหมๆ ยอมทําใหคนในชาติมืดบอด” ทั้งน้ีเพราะเม่ือพิจารณา
บริบททางความคิดและวิธีการทางสังคมของทานจะพบวา ในวิทยาลัยท่ีทานต้ังขึ้น
ก็ยังใชภาษาสันสกฤตเปนพ้ืนฐานในการเรียนรู แตการศึกษาภาษาตางประเทศก็มี
ความสําคัญเพราะภาษาตางประเทศทําใหสามารถรับรู เขาใจความรูจากแหลงใหมๆ  

ไดอยางทัว่ถึงและครอบคลมุ ดงันัน้ อนิเดียแมจะมภีาษาหลากหลายทีส่ดุก็ใชภาษา
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อังกฤษเปนภาษาหลักในการเรียนการสอน ไมใชเปนภาษาท่ี 2 ในการเรียน เด็กๆ 

ในอินเดียจึงไมมีปญหาในการใชภาษาอังกฤษเทาใดนัก
ดวยเหตุที่รอยยอมรับและเปดใจกวางรับความรูใหมจากภายนอกทําให

รอยถูกจัดประเภทในกลุมนักปรัชญานานาชาตินิยม (Internationalism) (R.T 

Deopurkar. 1964: 148) รอยเองไดรบัการศกึษาทางศาสนาทีเ่ครงครดัทัง้ทีเ่ปนฮนิดู
และอิสลาม การเปดใจกวางของทานทําใหทานพยายามศึกษาคัมภีรพระเวทและ
อุปนิษัทอยางละเอียดควบคูกับการศึกษาศาสนาอิสลามและคริสตรวมถึงความรู
จากแหลงอืน่ การมใีจกวางทางศาสนาทําใหเกิดการคิดอยางอสิระ การคิดอยางอสิระ
ทาํใหทานสามารถจะต้ังคาํถามกับความเช่ือทีเ่ครงครัดในจารีตฮนิดูและศาสนาตางๆ 

ได การต้ังคําถามเหลาน้ีนําไปสูการแสวงหาคําตอบซ่ึงรอยตระหนักวา ความรู
ทางศาสนาก็ตองสามารถอธิบายไดดวยเหตุผลเชนเดียวกับศาสตรอื่น ดังน้ัน
ในกระบวนการเรยีนการสอนจงึตองสอนใหมใีจกวางทีจ่ะเปดรบัสิง่ใหมและทีส่าํคญั
ตองคดิไดอยางอิสระ รอยจงึมองพระเวทและอุปนษิทัแบบสากลและพยายามอธิบาย
พระเวทใหเขากับความรูทางวิทยาศาสตร

สรุป
สภาววะทางญาณวิทยาในยุคฟนฟูของอินเดียเกิดการปะทะอยางหนัก

ระหวางญาณวิทยาตะวันตกและญาณวิทยาตะวันออก  แมวารอยยอมรับที่มาของ
ความรู 3 แหลงคือ ประจักษประมาณ  อนุมานประมาณและศัพทประมาณ แตรอย
พยายามผสมผสานญาณวิทยาอินเดียดวยความรูสมัยใหมจากตะวันตกท่ีกําลังแผ
ปกคลุมไปทั่วโลก รอยใหความสําคัญแกระบบการศึกษาเปนอันดับแรกของ
การเปล่ียนแปลงทางสังคมเพราะรอยเช่ือวา การศึกษาคือปจจัยสําคัญท่ีกอใหเกิด
การเปล่ียนแปลงทางสังคม ภาพท่ีสะทอนแนวคิดน้ีถูกทําอยางจริงและไดรับการ
สานตอโดยนักตอสู นกัปฏิรปูรุนหลังๆ และหลายอยางถูกนําไปบรรจไุวในรฐัธรรมนูญ
ในยุคตอมา (https://en.wikipedia.org/wiki/Constitution_of_India#Background) 

ดังน้ัน การผสานความรูระหวางญาณวิทยาอินเดียและตะวันตกของรอยจึงเปน
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การทําใหสังคมอินเดียเกิดความต่ืนตัวเพ่ือกาวเขาสูความทันสมัยพรอมกับโลก
ซึ่งมีผลใหประเทศอินเดียทันตอการเปล่ียนแปลงของโลก ขณะท่ีอินเดียเองก็รักษา
วัฒนธรรมฮินดูของตนเองไวไดควบคูกับการนําประเทศไปสูความเปนสมัยใหม
ไดอยางลงตัว ทั้งหมดน้ีถือไดวาเปนความสําเร็จที่เกิดจากการวางรากฐานของ
ราชาราม โมหัน รอยเปนผูนําคนสําคัญอยางหลีกเล่ียงไมได
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