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บทคัดย่อ
บทความนี้แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์หลายอย่าง เช่น การค้า วัฒนธรรม 

การเมือง ศาสนา ซึ่งล้วนเป็นส่วนส�ำคัญในการเชื่อมโยงกันอย่างมีนัย และ 

ความสัมพันธ์เหล่านี้มีผลต่อการพัฒนาประเทศ รัฐโบราณกษัตริย์ไทย เช่น ล้านนา 

สุโขทัย อยุธยา รัตนโกสินทร์ เมื่อคราวสร้างบ้านแปลงเมืองมักจะค�ำนึงถึงการสร้าง
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ความเข้มแข็งด้านศาสนาเป็นอันดับต้น มากกว่าท�ำเลท่ีต้ังเมืองด้วยซ�้ำ เน่ืองด้วย

ศาสนาเป็นพลวัตในการสร้างความกลมเกลียว เป็นปรึกแผ่น หากไร้ศาสนาเสีย  

“รฐั” ก็จะเป็น “รฐัพิการ”ยากจะพัฒนา พุทธศาสนาเข้ามามส่ีวนร่วมในการสร้างและ

พัฒนารัฐ พัฒนาสังคมและส่งต่อไปยังประเทศอ่ืน เห็นได้จากประเทศเหล่าน้ี คือ 

ลังกา มอญ สยาม ในฐานะประเทศเอกราชที่มีพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องหล่อเลี้ยง 

เมื่อถึงคราวเสื่อมถอย ผู้น�ำรัฐก็จะสนับสนุนการปฏิรูปฟื้นฟูและถ่ายทอดไปยังเมือง

พุทธอื่นๆ เช่น ธรรมยุตนิกายในประเทศไทย ที่นับว่าเป็นคณะสงฆ์สายปฏิรูป  

ค�ำส�ำคัญ:  ลังกา, มอญ, สยาม, การปฏิรูป, ธรรมยุติกนิกาย
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Abstract
This article highlights many relationships, such as trade, culture, 

politics, religion, which are essential to the implicit connection. And these 

relationships have an effect on the development of the country. Ancient 

states, Thai kings, such as Lanna, Sukhothai, Ayuthaya, Rattanakosin,  

Religious strength is prioritized when building houses and cities. more than 

just the location in the city Because religion has an important role in fostering 

peace and unity. if there is no religion, the "state" is a "disabled state" difficult 

to develop. Buddhism is involved in building and developing the state.  

Develop society and pass it on to other countries Seen from these countries, 

Lanka Mon Siam, as a royal country with Buddhism as a feeder When the 

state leaders retreated, the state leaders would support reform, rehabilitation, 

and transfer to other Buddhist cities such as Dhammayuttikaniyaka in  

Thailand Which is considered a reformed Sangha

Keywords: Lanka, Mon, Siam, Reformation, Dhammayuttikaniyaka
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บทนำ�
ตลอดระยะเวลา 45 พรรษา นับแต่ตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า พระองค์เผยแผ่ 

ค�ำสอนและสิง่ทีต่รสัรูเ้พ่ือบรรเทาทกุข์ของสรรพสตัว์ ภายหลงัปรนิพิพานพระอรหันต์
สาวกผูป้ฏิบตัติามก็ได้เผยแผ่พระพุทธศาสนาและรวบรวมค�ำสอนของพระองค์ท่ีรูจ้กั
ในนาม “สังคายนา” (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต). 2553 : 50) ประมาณ 
พุทธศตวรรษท่ี 3 เมือ่สงัคายนาครัง้ท่ี 3 เสรจ็สิน้เรยีบร้อยแล้ว พระเจ้าอโศกมหาราช 
กษัตริย์ผู้อุปถัมภ์การสังคายนาในคราวนั้น ทรงเล็งการแนวทางในการขยาย  ร่มเงา
พระพุทธศาสนาสู่ภูมิภาคอื่น ๆ โดยเฉพาะในเอเชีย จึงได้ส่งพระธรรมทูตออกไป
เผยแผ่ยังดินแดนต่าง ๆ โดยแบ่งเป็น 9 สายในความรับผิดชอบของพระมหาเถระ 
พระพุทธศาสนาเผยแผ่ไปสู่ภูมิภาคที่ก�ำหนดไว้และแพร่หลายในเวลาต่อมา  

การที่พระพุทธศาสนาจะด�ำรงมั่นในประเทศนั้น ๆ อาศัยปัจจัยหลายอย่าง
โดยเฉพาะอย่างย่ิงชนชัน้ผูป้กครอง ประวัตศิาสตร์ยืนยนัชดัว่า ไม่ว่าพระพุทธศาสนา
สามารถด�ำรงมัน่เพียงใด ทีส่ดุแล้วก็ย่อมตกอยู่ภายใต้วงจร “การเปลีย่นแปลง” เสมอ 
ขัน้ต�ำ่อาจเพียงแค่เสือ่มทรดุ หนกัสดุอาจเสือ่มสญูไปจากประเทศน้ัน ๆ  (เช่นในเอเชยี
กลาง) ท่ีคงเหลอืเพียงร่องรอยประวัตศิาสตร์เท่านัน้ ดงัน้ัน การด�ำรงอยู่อย่างต่อเนือ่ง
จ�ำต้องอาศัยพระราชอ�ำนาจและพุทธศาสนูปถัมภกของสถาบันกษัตริย์ ไมเคิล ไรท์ 
(2562) กล่าวว่า เมื่อคราวศาสนาเสื่อมทรุด รัฐก็ให้การอุปถัมภ์ปฏิรูปทั้งในส่วนของ
คมัภีร์และบุคลากรทางศาสนา เมื่อมั่นคงเตม็ทีแ่ลว้ ก็เผยแผแ่ละขยายไปสู่ประเทศ
อืน่ อาศยัวสิยัทศัน์อนัยาวไกล การท�ำงานหนกัและจรงิจงั เช่น ลงักา ซึง่เป็นประเทศ
ที่นับถือพระพุทธศาสนา ประเทศอื่น ๆ ก็ได้อาศัยเป็นต้นแบบและเอาแบบอย่างไป
เผยแผ่ในประเทศตน ประวัติศาสตร์รัฐสยามพ่ึงพาลังกา ลังกาอาศัยรัฐสยาม  
แม้มอญประเทศเองอาจจะไม่มีรูปแบบเป็นทางการเช่น 2 ประเทศต้น แต่การที ่
พระสงฆ์ยึดมั่นในข้อวัตรปฏิบัติและจารีตกัลยาณีสีมาวงศ์ ของ พระสุเมธมุนี  
(ซาย พุทฺธวํโส) ก็เป็นแรงขับก่อให้เกิดการปฏิรูปคณะสงฆ์และเกิดนิกายใหม ่
ในประเทศไทยที่เรียกว่า “ธรรมยุติกนิกาย” นอกจากมีผลในการขับเคลื่อนประเทศ
และสังคมแล้ว ยังมีสถานะเป็นคันฉ่องส่องการพระศาสนาอีกสายหน่ึงให้ดีย่ิงขึ้น 
และนิกายธรรมยุตนี้ยังได้ขยายไปสู่เมืองพุทธอื่น ๆ เช่น กัมพูชา ลาว มอญ (พม่า) 
เป็นต้น
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บทความวิชาการนี ้ ต้องการน�ำเสนอความสมัพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนา

แบบลังกาวงศ์ ของ 3 ประเทศ คือ ลังกา มอญ และสยาม ความรุ่งเรือง และ 

ความด�ำรงมั่นของพระพุทธศาสนา นอกจากนั้น จะท�ำให้เห็นพัฒนาการของลังกา

วงศ์จากประเทศลังกาสู ่กัลยาณีสีมาของมอญนิกาย จนท่ีสุดแปรสภาพเป็น 

ธรรมยุติกนิกายในสยามที่สุด   

พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ : ก่อเกิด ตั้งมั่น และเสื่อมทรุด
พระพุทธศาสนาได้เผยแพร่จากอินเดียสู ่ลังกาประมาณปี พ.ศ. 236  

พระเจ้าอโศกมหาราช พระองค์เป็นผู้อุปถัมภ์การสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งท่ี 3  

ณ อโศการาม เมืองปาฏลีบุตร โดยมีพระโมคคัลลีบุตรเป็นประธานสงฆ์ ใช้เวลาอยู่ 

9 เดือนจึงส�ำเร็จ  ภายหลังสังคายนาครั้งนั้นเรียบร้อยแล้ว  พระเจ้าอโศกมหาราช 

ได้ส่งสมณทูตออกไปแผ่พระพุทธศาสนา 9 สาย และ 1 ใน 9 สายนั้นมีพระราชโอรส 

คือ พระมหินทเถระเป็นผู ้น�ำพระพุทธศาสนาเข้ามาเผยแผ่ยังกรุงอนุราธปุระ  

เกาะสิงหล (ประเทศลังกา) ซ่ึงตรงกับรัชสมัยของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ  

(สัจภูมิ ลออ, 2556 : 56) พระเจ้าอโศกกับกษัตริย์ลังกาเป็นพระสหายกัน   

พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาได้ให้การต้อนรับคณะ 

พระธรรมทูตชุดนี้ด้วยความยินดี ซึ่งก็รวมทั้งได้มอบถวายมหาเมฆวันอุทยาน 

ให้เป็นวัดแห่งแรกเรียกว่า “วัดมหาวิหาร” เพื่อให้พระสงฆ์จ�ำพรรษา นี่จึงเป็นเริ่มต้น

ของพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทในประเทศลังกานับแต่บัดนั้นเป ็นต้นมา   

ดงัที ่สมบรูณ์  บญุฤทธ์ิ (2550 : 38) ได้อธิบายการเดนิทางมาเผยแผ่พระพทุธศาสนา

ของพระมหนิทเถระในครัง้น้ีกล่าวกันว่า เป็นการน�ำศาสนาและวฒันธรรม ศลิปกรรม

และสถาปัตยกรรมจากประเทศอินเดียมาปลูกฝังในลังกาด้วย  หลังจากท่ี 

พระพุทธศาสนาปักหมดุในลงักาอย่างมัน่คงแล้ว ต่อมาพระนางอนุราชเทวี พระมเหสี

และสตรีบริวารจ�ำนวนมากมีความประสงค์จะบวชบ้าง พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ 

จึงได้ส่งคณะทูตไปยังพระเจ้าอโศกทูลขอพระนางสังฆมิตตาเถรี พระราชธิดา 

มาให้การอุปสมบทแก่สตรีเหล่านั้น และในการเดินทางมาครั้งนั้นพระมหาเถรีได้น�ำ
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ก่ิงต้นมหาโพธ์ิจากสถานท่ีตรัสรู ้มาปลูกประดิษฐานไว้ท่ีกรุงอนุราธปุระด้วย  

ปรากฏกระทั่งปัจจุบัน 
1.	 ความสัมพันธ์ระหว่างกษัตริย์กับพระพุทธศาสนา
	 ข ้อบ ่งชี้อีกประการหน่ึง ท่ีท�ำให ้ เ ห็นถึงความเจริญรุ ่ ง เรืองของ 

พระพุทธศาสนาในประเทศลังกาก็คือ การที่สถาบันกษัตริย์ใส่ใจในพระศาสนา 
เป็นผลท�ำให้พระพุทธศาสนารุ่งเรืองและดึงดูดให้ประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนา
อื่นมาเรียนรู้เอาเป็นแบบอย่างในเวลาต่อมา กล่าวคือ มีการสังคายนาพระไตรปิฎก
ครั้งแรกนอกอินเดีย ในปี พ.ศ. 238 พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะทรงท�ำบทบาท 
พุทธศาสนูปถัมภ์ในการสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งท่ี 4 ณ เมืองอนุราธปุระ ม ี
พระมหินทเถระเป็นประธานท�ำอยู่ 10 เดือนจึงแล้วเสร็จ  พระพุทธศาสนาต้ังมั่น 
ในลังกา และประวัติศาสตร์ต้องจารึกกล่าวคือ สองร้อยปีต่อมาพระเจ้าวัฏฏคามณี
อภัย (ดนัย ปรีชาเพิ่มประสิทธิ์, 2557 : 257) โปรดฯ ให้มีการสังคายนาพระไตรปิฎก
ครั้งที่ 8 เมื่อปี พ.ศ. 433 ที่อาโลกเลนสถานมตเลชนบท มีพระรักขิตมหาเถระ 
เป็นประธาน ท�ำอยู่ 1 ปีจึงส�ำเร็จ การสังคายนาครั้งน้ีนับได้ว่าเป็นการจารึก 
พระไตรปิฎกแบบอกัษรเป็นครัง้แรก ตลอดระยะเวลาท่ีผ่านมาลงักาได้ท�ำสงัคายนา
พระไตรปิฎกมากถึง 4 ครัง้ เป็นเหตใุห้การศกึษาพระพุทธศาสนาเป็นไปอย่างถูกต้อง
ตามหลกัค�ำสอนของพระพทุธเจ้า นอกจากนียั้งมกีารคดัลอกพระไตรปิฎกท่ีผ่านการ
สังคายนาแล้วไปสู่ดินแดนต่าง ๆ ซึ่งก็รวมทั้งประเทศสยามด้วย (สัจภูมิ ลออ 2526 
: 39) ด้วยผลงานทั้งหมดท�ำให้ลังกาเป็นประเทศที่มีบทบาทโดดเด่นในการอุปถัมภ์
และสืบทอดพระพุทธศาสนาอย่างเห็นได้ชัดเป็นรูปธรรม

	 สัจภูมิ ลออ (2526 : 57) ได้อธิบายเพ่ือให้เห็นภาพพระพุทธศาสนา 
ในลงักามคีวามรุง่เรอืงและเสือ่มทรดุได้อย่างไร และเสือ่มด้วยสาเหตใุด รวมท้ังเมอืง
พุทธอื่น ๆ ในภูมิภาคตะวันออกไกลเข้ามามีความสัมพันธ์กับลังกาในเวลาไหน 
สรุปได้เป็นสามช่วงดังนี้ 

	 ช่วงทีห่นึง่ รชัสมยัพระเจ้าเทวานัมปิยตสิสะ เป็นยุคแรกท่ีพระพุทธศาสนา
ประดิษฐานและเจริญรุ่งเรืองอย่างย่ิง เห็นได้จากอาคารสถานท่ี สถาปัตยกรรม 
ทางพระพุทธศาสนาเป็นจ�ำนวนมากท่ียังหลงเหลอือยู่ ปัจจบุนัก็ยังปรากฏซากโบราณ
สถานต่าง ๆ ในกรุงอนุราธปุระ เช่น ถูปาราม วัดมหาวิหาร เป็นต้น 



วารสารปรัชญาและศาสนา 5 (2) ก.ค. - ธ.ค. 63 125

	 ช่วงที่สอง รัชสมัยพระเจ้าทุฏฐคามณีอภัยและพระเจ้าวัฏฏคามณีอภัย 

โปรดฯ ให้มีการสังคายนาพระไตรปิฎกและจดถ้อยค�ำลงในใบลานเป็นครั้งแรก  

พระองค์ได้สร้างพุทธสถาน เช่น สุวรรณมาลิกเจดีย์ อภัยคีรีวิหาร สถูปอภัยคีรี 

และโลหปราสาท เป็นต้น นอกจากนียั้งมเีหตกุารณ์ส�ำคญัประการหนึง่ของคณะสงฆ์ 

กล่าวคือ พระสงฆ์กลุม่หนึง่แยกตวัออกจากมหาวิหาร (มหาวิหารวาส)ี ซึง่เป็นนิกาย

หลักและเกิดในรัชสมัยพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ ออกมาต้ังตนเป็นกลุ่มอภัยคีรี  

(อภัยคีรีวาสี) ความรุนแรงถึงขั้นท่ีพระเจ้ามหาเสนาห้ามมิให้ใครใส่บาตรพระสงฆ์

สายมหาวิหาร และยังให้มีการร้ือถอนอาคารสูงของวัดมหาวิหารมาสร้างท่ีอภัยคีรี

ด้วย นับได้ว่าเป็นยุคเจริญท่ามกลางความแตกแยก

	 ช่วงทีส่าม พ.ศ. 1697-1730 ในรชัสมยัพระเจ้าปรากรมพาหุท่ี 1 พระโอรส

ของพระเจ้าวิชัยพาหุที่ 1 ทรงเป็นพุทธศาสนูปถัมภ์ในการช�ำระพระพุทธศาสนา 

ให้บรสิทุธ์ิและรวมคณะสงฆ์ทีแ่ตกแยกก่อนหน้านัน้ผนวกเข้าเป็นอนัเดยีวกันอกีครัง้ 

นอกจากน้ียังได้สถาปนาสมเด็จพระสังฆราชปกครองสงฆ์ท้ังประเทศเป็นครั้งแรก 

ทรงสร้างวัดและสิ่งก่อสร้างทางพระพุทธศาสนาหลายแห่งที่โปโลนนะ รุวะ เช่น 

พระพุทธรูป 4 ปางที่กัลป์วิหาร ถูปารามแห่งโปโลนนะรุวะและสถูปคีรีวิหารแห่งโป

โลนนะ  รุวะ เป็นต้น ยุคน้ีจึงถือเป็นยุคที่มีศิลปกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีงดงาม  

ที่ส�ำคัญคือลังกาได้กลายเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาในแถบนี้อีกครั้ง

2.	 พระพุทธศาสนาในยุคเสื่อมในลังกา

	 เมื่อพระพุทธศาสนาในลังกาเร่ิมเข้าสู่ยุคเสื่อมด้วยความขัดแย้งทาง 

การเมือง กล่าวคือ พระเจ้าปรากรมพาหุที่ 1 ถูกพวกทมิฬจากอินเดียเข้ามารุกราน

และตั้งถ่ินฐานมั่นคงขยายอาณาเขตออกไปเร่ือย ๆ จนถึงอาณาจักรสิงหล  

ท�ำให ้พระองค ์ต ้องถอยร ่นและย ้ายเมืองหลวงไปตามท่ีต ่าง ๆ ต ่อด ้วย 

นักล่าอาณานิคมชาวโปรตุเกสและฮอลันดาเข้ามายึดครองลังกา นี่เองยิ่งท�ำให้ขาด

โอกาสในการท�ำนบุ�ำรงุพระพุทธศาสนาอย่างจรงิจงั ในรชัสมยัพระเจ้าสริปิรากรมพาหุ

ที่ 6 (ประมาณปี พ.ศ. 1953- 2005) ประเทศล่าอาณานิคมอย่างโปรตุเกสเข้ามา

คุกคามลังกาอย่างรุนแรง ท�ำให้พระพุทธศาสนาที่ปักหมุดแน่นนับพันปีต้อง 

กระเทือนหนัก เน่ืองด้วยนักล่าอาณานิคมตั้งศาสนจักรท่ีเมืองโคลัมโบและเผยแผ่
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ศาสนาคริสต์อย่างเป็นระบบควบคู่ไปกับท�ำลายพระพุทธศาสนาไปด้วย กล่าวคือ 

พระสงฆ์ถูกจับ วัดถูกเผา ชาวพุทธถูกบังคับให้เข้ารีต หากผู้ใดไม่ยอมก็ถูกปล้นฆ่า 

มีการท�ำลายวัด ทุบเจดีย์ เผาพระไตรปิฎกและจับพระสึก (สัจภูมิ ลออ, 2556 : 40) 

การเสือ่มทรดุของพระพุทธศาสนาด้วยอ�ำนาจการเมอืงยังคงเป็นไปต่อเน่ือง น่ันก็คอื

ในรัชสมัยพระเจ้าธรรมปาละ ดองยวง (พ.ศ 2085-2124) โปรตุเกสเข้ามาตั้ง

ศูนย์การค้าเครือ่งเทศตกัตวงเอาทรพัยากรธรรมชาติของลงักาพร้อมกับเผยแผ่ศาสนา

คริสต์ในประเทศลังกาอย่างหนัก ท�ำให้พระพุทธศาสนาได้รับผลกระทบอย่างมาก  

โปรตุเกสบังคับให้พระเจ้าธรรมปาละและพระมเหสีเข้ารีตนับถือศาสนาคริสต์และ

ต้องบ�ำรงุศาสนาครสิต์ด้วย น่ีเองย่ิงท�ำให้พระพุทธศาสนาต้องพบกับความเสือ่มทรดุ 

แม้วัดและศาสนสมบัติก็ตกอยู่ภายใต้การดูแลของหมอสอนศาสนา

	 กระบวนการท�ำลายล้างพระพุทธศาสนาในลังการนุแรงย่ิงขึน้ ในรชัสมยั

พระเจ้าราชสิงห์ท่ี 1 ซึ่งไม่ชอบใจพระพุทธศาสนา สั่งการให้เจ้าหน้าที่บ้านเมือง  

เมื่อเห็นพระภิกษุสามเณรที่ไหนก็ให้จับไปประหารชีวิตได้เลย ท�ำให้ศาสนาพุทธ 

ทีม่ัน่คงในลงักามายาวนานต้องขาดช่วงไป พระภกิษสุามเณรต้องการครองสมณเพศ

ต้องปลีกตนหรือไม่ก็ต้องท�ำตัวให้กลมกลืนกับชาวบ้าน ท�ำให้พระสงฆ์ส่วนหน่ึง 

ต้องลดศีลเหลือแค่ศีล 10 เท่ากับสามเณร นอกจากนี้ยังต้องประกอบอาชีพเหมือน

คนทั่วไป เพราะไม่มีใครกล้าใส่บาตรท�ำบุญ สนับสนุนกิจการพระศาสนา ถ้าใคร

ฝ่าฝืนชาวโปรตุเกสเห็นจะต้องเดือดร้อนทั้งผู้ให้และผู้รับ สร้างความเจ็บปวดให้กับ

ชาวลังกาย่ิง กระท่ังปี พ.ศ. 2200 ฮอลันดา นักล่าอาณานิคมอีกประเทศ เข้ามา 

มอีทิธิพลในลงักาแทนโปรตเุกส มองเหน็คุณค่าและโอกาสในการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนา

จึงขอให้สยามส่งสมณทูตไปฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในลังกา พระอุบาลีมหาเถระ 

(บรรณาธิการ, 2561) หัวหน้าสมณทูตได้น�ำคณะสงฆ์สยามเดินทางไปถึงลังกา 

เมื่อปี พ.ศ. 2276 และได้ให้การบรรพชาอุปสมบทแก่ชาวลังกากว่า 3,000 รูป  

จึงก่อเกิดนิกายสยามวงศ์หรือสยามอุบาลีวงศ์หยั่งรากลึกในลังกาสืบต่อมาเกิดเป็น

สยามวงศ์ในปัจจุบัน
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 พระพุทธศาสนามอญ : ก่อเกิด และเสื่อมทรุด 
ภูวมินทร์ วาดเขียน (2553 : 35) ได้ให้ข้อมูลไว้ว่า ก่อนที่ชาวมอญประเทศ

จะนับถือพระพุทธศาสนานั้นก็นับถือความเชื่อที่หลากหลาย เช่น ผีบรรพบุรุษ  

ศาลปู่ตาม เป็นต้น เช่นเดียวกับ พระอัครเดช ญาณเตโช (2558 : 1) ให้ความเห็นว่า 

ก็เหมือนกับชนชาติอ่ืน ๆ ในแหลมอินโดจีน กล่าวคือ คนส่วนใหญ่นับถือบูชา

วิญญาณ ภูตผี ปีศาจ ผีบรรพบุรุษ และที่มีบทบาทมากสุดก็คือ “นัด” (nat) ผีนัดนี้

ด�ำรงอยู่ในฐานะเป็นท้ังพระภมูเิจ้าที ่เป็นท้ังเทพยดา เป็นผูบ้นัดาลธรรมชาต ิดนิ ฟ้า

อากาศ ตลอดจนเป็นเจ้าผู้พิทักษ์รักษาบ้านเมือง แท้จริงแล้วผี“นัด”นี้คือ วิญญาณ

ของผู้ที่ตายจากโศกนาฏกรรม เช่น ถูกฆ่า ตกน�้ำตาย เป็นต้น แต่เป็นภาพประทับใจ

ของผู้คนจึงได้ยกฐานะเป็นนัด 

พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาในรัฐมอญมีร่องรอยพุทธศาสนาทั้งแบบ

เถรวาทและมหายานควบคู่กัน สุกัญญา เบาเนิด (2551 : 3) กล่าวว่า มอญประเทศ

ถูกผนวกเข้ากับประเทศพม่าปัจจบุนั มาจากหลายสาเหตดุ้วยกัน คอื ความไม่มัน่คง

ของสถาบันกษัตริย์ ชนชั้นผู ้น�ำแย่งชิงอ�ำนาจ ไม่มีความสามัคคีภายในชาติ  

แบ่งฝักฝ่ายจนเกิดสงครามกลางเมือง และด้วยความท่ีเป็นรัฐเล็ก ๆ ท�ำให้รัฐใหญ่

กว่ามอี�ำนาจต้องการขยายอ�ำนาจทางการเมอืงและต้องการทรพัยากรท่ีมอียู่จ�ำนวน

มากในรัฐมอญเข้าไปแทรกแซงความเป็นรัฐเอกราช ท�ำให้รัฐมอญล่มสลายและ 

ถูกผนวกเข้ากับประเทศพม่าในที่สุด ในประเด็นนี้ชาญวิทย์ ปรีชาพาณิชพัฒนา 

(2564 : 4) อธิบายว่า พระพุทธศาสนาในฐานะทีเ่ป็นส่วนหน่ึงของรฐั เมือ่รฐัไม่มัน่คง

พระพุทธศาสนาก็คงอยู่ไม่ได้ เพราะไม่ได้รับการสนับสนุนและเป็นศาสนาแบบ 

ชาวบ้าน พระสงฆ์มีความเห็นหลากหลายแตกแยกเป็นหลายคณะ จึงคงอยู่รอเป็น

เพียงประวัติศาสตร์ชาติ กระทั่งถึงรัชสมัยพระเจ้าธรรมเจดีย์ พ.ศ. 2015 – 2035 

กษตัรย์ิมอญท่ีมชีือ่เสยีงในการปฏิรปูส่งเสรมิพระพุทธศาสนาจนมัน่คงในมอญประเทศ

1.	 พระเจ้าธรรมเจดีย์ กษัตริย์ผู้ปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัฐมอญ 

	 ณรงค์ คลองแถว (2555 : 12) ได้อ้างถึงกรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ 

ท่ีได้เล่าถึงพระราชประวัติของพระเจ้าธรรมเจดีย์ว่า พระเจ้าหงสาวดีธรรมเจดีย์ 

พระองค์นี้มิได้เป็นราชสกุลแต่เดิม แต่เป็นสามเณรอยู่วัดศรีปรางค์ในเมืองหงสาวดี 
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แต่เป็นผู้ฉลาดรอบรู้พระไตรปิฎกและเป็นนักพูดเทศนาดีมีคนนิยมมาก จนถึง 

ราชธิดาของพระเจ้าราชาธิราชรับเป็นโยมอุปัฏฐากด้วยทรงเมตตาแต่ครั้งเป็น

สามเณร ต่อมาอุปสมบทได้ฉายาว่า “ปิฎกธร” เม่ือสงครามส้ินสุด พม่ากับมอญ 

เป็นไมตรีกัน พระธรรมราชาได้รับแต่งตั้งเป็นองค์รัชทายาท พระเจ้าราชาธิราชยก

พระราชธิดาให้เป็นมเหสีพระเจ้าอังวะ พระเจ้าอังวะอยู่ได้ไม่นาน ก็ถูกท�ำร้ายจนสิ้น

ราชสมบัติ พระนางตกทุกข์ได้ยากอยู่ในเมืองพม่าด้วยกับพระธิดา พระปิฎกธรตาม

ขึน้ไปคดิกลอบุายเพ่ือพาหน ีแล้วพากลบัมายังเมอืงหงสาวดไีด้ส�ำเรจ็ในปี พ.ศ. 1996 

เมอืงหงสาวดว่ีางพระเจ้าแผ่นดนิ อกีท้ังไม่มเีจ้านายสบืสกุล ชาวเมอืงจงึเชญิพระนาง

ครองราชย์สมบัติ พระนางจึงชวนให้พระปิฎกธรลาสิกขามาช่วยราชการ และ 

ให้อภิเษกสมรสกับราชธิดา จึงมียศเป็นเจ้าและเป็นคนส�ำคัญในบ้านเมือง 

ต้ังแต่บัดน้ัน 7 ปีต่อมาได้รับแต่งตั้งเป็นมหาอุปราชส�ำเร็จราชการแผ่นดิน  

พระมหาปิฎกธรได้รับราชาภิเษกทรงนามว่า “พระเจ้ารามาธิบดี” พงศาวดารพม่า

เรียกว่า “พระเจ้าธรรมเจดีย์” 

	 จากพระประวัติท�ำให้เห็นว่า การท่ีพระเจ้าธรรมเจดีย์ เคยอุปสมบท 

ในพระพุทธศาสนามีความรู ้ความเข้าใจในพระไตรปิฎกอย่างแท้จริง ณรงค์  

คลองแถว (2555 :16) ได้ให้ความเห็นว่า เมือ่เสวยราชสมบตัเิป็นพระเจ้ากรงุหงสาวดี 

ภารกิจเร่งด่วนทีต้่องด�ำเนินการ คอื การแสดงราชอ�ำนาจในการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนา

ให้บรสิทุธ์ิ การสร้างความสมานฉนัท์ต่อคณะสงฆ์ทีแ่ตกเป็น 6 นิกาย ซึง่ต่างรงัเกียจ

ไม่ร่วมสังฆกรรมกัน ถือคติประพฤติแตกต่างกันเพื่อหลอมรวมเป็นอันเดียวกันให้ได้ 

(ภูวมินทร์ วาดเขียน, 2553 : 112-120) พระองค์ได้นิมนต์พระเถระคณาจารย ์

มาปรึกษาหารือ โดยทรงอ้างถึงบทบาทและเกียรติภูมิของพระเจ้าอโศกมหาราช   

ในคราวทีป่ฏิบัตตินเป็นศษิย์วัดช�ำระสมณวงศ์ให้บรสิทุธ์ิและด�ำเนินวิเทศศาสโนบาย

ส่งสมณทูตไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาในภูมิภาคต่าง ๆ อีกท้ังทรงชี้ให้เห็นรากเหง้า

ของพระพุทธศาสนาในรัฐมอญ ซึ่งได้รับการสืบทอดจากพระโสณะและพระอุตตระ

ท่ีเดินทางมายังมอญประเทศ ทรงปรารภกับพระสงฆ์ทั้งหมดว่า การจะฟื ้นฟู 

พระศาสนาให้เป็นหนึง่เดยีวได้ ควรทีจ่ะใช้ตวัอย่างการฟ้ืนฟูแบบลงักา จงึด�ำรใินการ

ส่งคณะสงฆ์ไปเรียนและน�ำรูปแบบลังกาวงศ์มาเผยแผ่ท่ีรัฐมอญ พระองค์ทรง 
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ให้เหตุผลในการปฏิรูปคณะสงฆ์ครั้งน้ันว่า 1) เพ่ือท�ำให้พระสงฆ์มีระเบียบปฏิบัติ  

มข้ีอวตัรเป็นอนัเดยีวกัน ไม่รงัเกียจกัน 2) เพ่ือท�ำให้เกิดเอกภาพในสงฆ์ เป็นการง่าย

ในการปกครองและดแูลกันในสงัฆมณฑล และเป็นส่วนหน่ึงของการพัฒนาประเทศ 

โดยใช้หลักพระศาสนาน�ำ 3) เพ่ือท�ำให้พระศาสนากลับคืนไปสู่วิถีสังฆะดังเช่น 

สมัยพุทธกาล แม้จะมีการปรับปรุงก็อยู่ภายใต้กรอบมหาประเทศอันเหมาะสม  

4) เพ่ือท�ำให้ผู้เข้ามาบวชใหม่เห็นเป้าหมายชัดเจน คือ มีพระนิพพานเป็นท่ีต้ัง  

โดยในระหว่างทางนับเป็นการสั่งสมบารมี ให้ยึดหลักเถรวาทอย่างเข้มข้น และ 

ผู้เข้ามาบวชมุ่งหมายในการบวชด้วยศรัทธาเพ่ือความบริสุทธ์ิ 5) เพ่ือให้พระเถระ

คณาจารย์ทุกนิกายเดินทางไปพร้อมกันเพ่ือศึกษาพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์  

ซึง่ผ่านการปฏิรปูท�ำให้เกิดจารตีทีบ่รสิทุธ์ิถูกต้องตามพระไตรปิฎกแล้วท่ีวัดมหาวหิาร 

ประเทศลังกา 

2.	 การปักหมุดพระพุทธศาสนาจารีตลังกาวงศ์ในประเทศมอญ

	 เมื่อปี พ.ศ. 2018 พระเจ้าธรรมเจดีย์จึงได้ส่งพระเถระพร้อมพระภิกษุ

ปัจฉาสมณะ (พระผู้ติดตาม) จ�ำนวน 44 รูปเดินทางไปยังลังกาโดยใช้เรือ 2 ล�ำ  

ดังท่ีกล่าวในตอนต้น มลัลกิา ภูมะธนและคณะ (2556 : 1) กล่าวว่า กฎเหลก็ประการ

หนึ่งของลังกาวงศ์ก็คือ การที่ลังกาวงศ์จะให้การอุปสมบทแก่ผู้มาจากแดนไกลน้ัน 

ผูป้ระสงค์บวชจะต้องลาสกิขาจากสมณเพศเป็นคฤหัสถ์ก่อนแล้วจงึให้อปุสมบทใหม่  

เพ่ือให้ “รบั” ความเป็นลงักาวงศ์นัน่เอง  เจ้าเมอืงลงักาทรงทราบจงึโปรดฯ ให้เอาเรอื

ขนานทอดท�ำเป็นโบสถ์กลางแม่น�้ำกัลยาณีในเขตพระนคร แล้วให้คณะสงฆ์ลังกา 

“บวชแปลง” พระมอญ โดยมีพระวันรัต สังฆนายกฝ่ายอรัญญวาสีเป็นอุปัชฌายะ 

ให้อุปสมบทแก่พระมอญชุดหนึ่ง พระธรรมกิตติ สังฆนายกฝ่ายคามวาสี เป็น

อปัุชฌายะบวชพระมอญชดุหนึง่ ศลิาจารกึกัลยาณีบนัทกึไว้ว่าในวนับวชน้ันพระสงฆ์

ลังกาให้ใช้ชาวประเทศอื่นซึ่งไปคอยอยู่ก่อนบวชเสียก่อน  จึงให้พระมอญบวช และ

ก่อนบวชถูกบังคับให้สึกจากสมณเพศเสียก่อนแล้วจึงได้รับบรรพชาอุปสมบทใหม่

เพ่ือให้เป็นลงักาวงศ์โดยบรสิทุธ์ (ณรงค์ คลองแถว, 2555 : 4) ประเดน็นี ้ถูกถ่ายทอด

และสอดคล้องกับธรรมเนียมของคณะธรรมยุติกนิกายในประเทศไทยท่ีนิยมให ้

ผู้มาจากที่อื่นอุปสมบทใหม่เข้าส�ำนัก
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	 หลังจากพระสงฆ์มอญได้รับการบรรพชาและอุปสมบท ณ สีมากลาง

แม่น�้ำกัลยาณีแล้ว ด้วยการยกย่องอย่างสูง พระเจ้าภูมิเนกพาหุพระราชทานนาม 

แก่พระสงฆ์เหล่านั้นด้วยความเคารพว่า “สามี”หรือ “สวามี” (มีสถานะเช่นเดียวกับ

พระราชาของคณะสงฆ์ไทย) พระสงฆ์ทัง้หมดพร้อมกับพระมหาเถระชาวลงักา 3 รปู 

คือ พระธรรมกิตต ิพระวันรตั และพระมงัคละ จงึเดนิทางกลบัมายังประเทศมอญด้วย 

นีจ่งึนบัเป็นก้าวแรกของการปักหมดุพระพุทธศาสนาแบบลงักาวงศ์ในประเทศมอญ 

	 หลังจากนั้น พระเจ้าธรรมเจดีย์ ได้โปรดเกล้าโปรดกระหม่อมให้ก�ำหนด

สถานท่ีส�ำหรบัสร้างอโุบสถเป็นวิสงุคามสมีาทีถู่กต้องตามพระวินยัเพ่ือให้คณะสงฆ์

ทีบ่วชแปลงท�ำสงัฆกรรมและขยายลทัธิ พระองค์ทรงเลอืกสถานท่ีส�ำหรบัสร้างอโุบสถ

ที่ทิศตะวันออกพระธาตุมุเตา ชานเมืองหงสาวดีให้พระสงฆ์บวชแปลงท�ำพิธีผูก

พัทธสีมาแล้วสร้างอุโบสถที่นั่น  และอุโบสถที่ท�ำสังฆกรรมนั้นให้เรียกชื่อตามแม่น�้ำ

ทีอ่ปุสมบทในลงักาว่า “กัลยาณีสมีา” แปลว่า ขอบเขตการท�ำสงัฆกรรมของพระสงฆ์

ที่ได้รับการอุปสมบทจากแม่น�้ำกัลยาณี เมื่อผูกพัทธสีมาเสร็จแล้วพระองค์โปรดฯ  

ให้กุลบุตรชาวมอญ อุปสมบทเป็นลังกาวงศ์ในสีมากัลยาณีน้ีอย่างต่อเนื่อง 

จารึกกัลยาณีซึ่งเป็นจารึกโบราณของอาณาจักรมอญท่ีพระเจ้าธรรมเจดีย์โปรดฯ  

ให้จารึกประวัติการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในเมืองมอญ ในโอกาสท่ีมีการฟื้นฟู

พระพุทธศาสนาในรามันประเทศและผูกพัทธสีมาพระอุโบสถกัลยาณีท่ีเมือง 

หงสาวดี ในปี พ.ศ. 2019 กล่าวว่า พระเจ้าธรรมเจดีย์โปรดฯให้พระสงฆ์ทั่วแผ่นดิน

มอญสึกหมดแล้วให้อุปสมบทใหม่กับคณะสงฆ์ที่บวชแปลงมาจากลังกา ปรากฏมี

พระบวชในคณะกัลยาณีถึง 15,666 รูป ด้วยเหตุน้ีท�ำให้คณะสงฆ์แบบลังกาวงศ ์

ในนามกัลยาณีสมีาปักหมดุมัน่คงในรฐัมอญสบืมา เพ่ือให้เห็นภาพการเปลีย่นแปลง

ท้ังทางการเมืองและพระพุทธศาสนาในมอญประเทศชัดเจนย่ิงขึ้น ภูวมินทร์  

วาดเขียน (2553 : 104-106) ได้สรุปเหตุการณ์ส�ำคัญตั้งแต่ต้นจนถึงรัชสมัย 

ของพระเจ้าธรรมเจดีย์ 5 ยุคดังนี้

	 ยุคแรก พุทธศตวรรษที ่11 หรอืก่อนหน้านัน้หลายร้อยปี พระพุทธศาสนา

เป็นที่รู้จักในพม่า เห็นใด้จากจารึกต่าง ๆ ที่ค้นพบซึ่งเขียนเป็นภาษาบาลีด้วยอักษร

แบบอินเดียตอนใต้
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	 ยุคท่ี 2 สมัยพระเจ้าอโนรธามังช่อ (พ.ศ.1587-1620) ได้ช�ำระ 

พระพุทธศาสนาในพม่าเหนือให้บริสุทธิ์ โดยอาศัยคัมภีร์ต่าง ๆ ที่ได้จากเมืองมอญ

เป็นหลักเทียบเคียงกับคัมภีร์ของลังกา

	 ยุคที่ 3 ภิกษุอุตตราชีวะกับท่านฉปฏลูกศิษย์ (ประมาณ พ.ศ. 1743)  

ไปศึกษาท่ีลังกา ภิกษุฉปฏได้รับการอุปสมบทกลับมาไม่ยอมรับพระมอญว่า  

เป็นพระไม่สมบูรณ์ บกพร่องในการบวช จึงตั้งนิกายสิงหล ท�ำให้เกิดมี 2 นิกาย 

ในพม่าเหนือแล้วขยายตัวจนถึงพม่าใต้ 

	 ยุคท่ี 4 ลัทธิลังกาวงศ์ (ประมาณ พ.ศ. 1793) น�ำโดยพระสารีบุตร 

และคณะมอีทิธิพลจนถึงพม่าใต้และมอญนิกายก็เริม่เสือ่มลงและแตกเป็น 6 นกิาย

	 ยุคที่ 5 พระเจ้าธรรมเจดีย์ กษัตริย์กรุงหงสาวดี (ประมาณ พ.ศ. 2003)  

ประกาศว่า พระองค์ได้ส่งพระสงฆ์ใปศึกษาและอุปสมบทตามจารีตลังกาวงศ์  

ทรงช�ำระพระพุทธศาสนาให้บริสุทธ์ิแล้ว ด้วยการผนวกพระสงฆ์ท้ังหมดท่ีเคย

แตกแยกกันในมอญประเทศให้เป็นหนึ่งเดียว ส่งเสริมให้อุปสมบทในอุทกุเขปสีมา

ตามแบบลังกา มีจารีตปฏิบัติและเรียกคณะนี้ว่า“คณะกัลยาณีสีมา”

	 พระพุทธศาสนาในยุคท่ี 5 คือ ยุคของพระเจ้าธรรมเจดีย์แห่งกรุงหงสา

จึงเป็นยุคแห่งการประดิษฐานพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ในนามคณะสงฆ์

กัลยาณีสีมาลงในมอญประเทศได้อย่างสมบูรณ์เป็นระยะเวลายาวนาน นับได้ว่า 

พระเจ้าธรรมเจดีย์ ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ผู ้ห่วงใย มีวิสัยทัศน์ในการปฏิรูป 

พระพุทธศาสนาเพื่อหวังรวมนิกายสงฆ์ในพระพุทธศาสนาให้เป็นหนึ่งเดียว  

โดยยึดแนวทางของพระเจ้าอโศกมหาราช ท�ำให้การปฏิรปูพระพุทธศาสนาในประเทศ

มีแนวทางที่ชัดเจนมากขึ้น

	 หลงัจากสิน้สมยัของพระเจ้าธรรมเจดย์ีแล้ว สถานการณ์พระพุทธศาสนา

ในเมืองมอญ การเผยแผ่และด�ำรงอยู่ของพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ในเมือง

มอญก็ข้ึนอยู่กับสถานการณ์ทางการเมือง ผู ้อุปถัมภ์ ผู ้รักษาด�ำรงไว้ ฉะน้ัน  

เมื่อการเมืองไร้เสถียรภาพ ประกอบกับพม่าเองก็ต้องการขยายอาณาเขตจึงเข้ายึด

ครองเมืองมอญ พระพุทธศาสนาก็ได้รับผลกระทบไปด้วย จึงเกิดการอพยพใหญ ่

และบางครั้งก็ถูกกวาดต้อนในสถานะเชลยศึกเข้าสู่ประเทศเพ่ือนบ้านและสยาม
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หลายต่อหลายครั้ง (นรเศรษฐ์ เตชะ, 2562: 1) ขณะที่ องค์ บรรจุน (2551: 1-22)  

ได้สรุป การอพยพของคนมอญเข้าสู่สยามรวมทั้งสิ้น 9 ครั้งใหญ่ ๆ ส่งผลกระทบต่อ

หลายอย่าง กล่าวคือ ในการอพยพทั้ง 9 ครั้ง ชาวมอญได้น�ำพระพุทธศาสนาติดตัว

มาด้วย มองย้อนกลับหลังจากกษัตริย์กรุงหงสาวดี พระเจ้าธรรมเจดีย์ได้สนับสนุน

ให้เกิดการปฏิรูปพระพุทธศาสนาและปักหมุดพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ 

(กัลยาณีสีมา) มั่นคงไว้ที่รัฐมอญแล้ว หลังรัชสมัยของพระองค์กว่า 100 ปี  

ความไร้เสถียรภาพทางการเมืองและการขยายตัวของอาณาจักรพม่าได้ท�ำลาย 

บ้านเมืองมอญและศาสนา ก่อให้เกิดการอพยพคร้ังใหญ่เข้าสู่สยาม ชาวมอญ 

ได้น�ำสมบัติอันล�้ำค่าคือพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์มาด้วย ได้เข้ามาพ่ึง 

พระบรมโพธิสมภาร เวลาผ่านไปพระสงฆ์มอญเข้ามามีบทบาทในสังคมสยาม  

มส่ีวนร่วมในการปกครองได้รบัการยอมรบัเรยีกว่า มอญนกิาย ควบคูก่บัธรรมยุตและ

มหานิกาย ดังปรากฏในพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ มอญนิกายมีรูปแบบการบวช  

การปฏิบตัแิละพิธีกรรม มคี�ำสวดแตกต่างจากพระสงฆ์สยาม ท่ีส�ำคญัในเวลาต่อคอื

มีบทบาทโดยตรงต่อการปฏิรูปคณะสงฆ์ก็คือ พระสุเมธมุนี พระสงฆ์มอญ 

ในคณะกัลยาณีสีมา จารีตลังกาวงศ์โดยตรงนั่นเอง

พระพุทธศาสนา : จากลังกาสู่เมืองนครศรีธรรมราช และสุโขทัย
พระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์เข้ามาถึงสยามเมื่อราวปี พ.ศ.1800  

พระสงฆ์สยามได้ไปบวชแปลงที่ลังกาและกลับมามีพระสงฆ์ลังกาติดตามมาด้วย 

มาตั้งคณะที่นครศรีธรรมราชก่อนแล้วช่วยกันสร้างพระมหาธาตุนครศรีธรรมราช 

เป็นสถูปรูปทรงลังกา เผยแผ่พระพุทธศาสนา ข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์จนเป็นท่ี

ศรัทธาของพระเจ้าจันทรภาณุ เจ้าผู้ครองนคร พระองค์ให้การอุปถัมภ์และส่งเสริม

พระพุทธศาสนา จัดส่งพระสงฆ์ไปศึกษาที่ลังกาและตั้งคณะสงฆ์ท่ีเมืองนครศรีฯ 

เรียกว่าพระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ด้วย พิมพ์ร�ำไพ เปรมสมิทธ์ (2549 : 1)  

กล่าวว่า พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ได้เจริญรุ่งเรืองที่เมืองนครศรีธรรมราชก่อนเมือง

อืน่ในสยาม  ในด้านความสมัพันธ์กับเมอืงลงักานัน้มหีลกัฐานว่า พระเจ้าจนัทรภาณุ

เจ้าเมอืงนครศรธีรรมราชได้เดนิทางไปลงักาถึง 2 ครัง้ อกีทัง้ได้อญัเชญิพระพุทธสหิิงค์
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มาประดิษฐานในนครศรีธรรมราช และต่อมาพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ก็ได้

ขยายไปยังอาณาจักรสุโขทัย พ่อขุนรามค�ำแหงมหาราช ได้อาราธนาพระสงฆ์และ

เชญินกัปราชญ์จากเมอืงนครศรธีรรมราชไปเผยแผ่พุทธศาสนาแบบลงักาวงศ์ทีก่รงุ

สุโขทัยดังปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 1 ด้านที่ 3 บรรทัดที่ 29-30 ว่า “...เบื้องตะวัน

ตกเมืองสุโขทัยนี้มีอรัญญิก พ่อขุนรามค�ำแหงกระท�ำโอยทานแก่มหาเถระสังฆราช

ปราชญ์เรียนจบปิฎกไตร หลวกกว่าปู่ครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกมาแต่เมืองศรีธรรมราช

มา...” หลังจากนั้น พระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ก็ได้เผยแพร่อย่างต่อเน่ืองจาก

สุโขทัย สู่อยุธยา ธนบุรี และรัตนโกสินทร์จนถึงปัจจุบัน

ธรรมยตุกินกิาย : กำ�เนดิ และการขยายวงศธ์รรมยุติกนกิายในสยาม
ภายหลังพระเจ้าปรากรมพาหุอุปถัมภ์ให้ท�ำสังคายนาครั้งที่ 4 ที่ประเทศ

ลังกาเรียบร้อยแล้ว ลังกากลายเป็นดาวเด่นในฐานะต้นแบบเมืองที่สนับสนุน

พระพุทธศาสนา เป็นเมืองมีพระไตรปิฎกที่ได้รับการช�ำระถูกต้องแล้ว โดยเชื่อว่า  

พระสงฆ์มีข้อวัตรปฏิบัติตรงตามพระไตรปิฎก มีหลักเกณฑ์ในการคัดกรองและรับผู้

จะเข้าสู่สังฆมณฑลอย่างน้อยต้องลาสิกขาจากนิกายเดิมเพื่อ “รับ” ความเป็นลังกา

วงศ์ ดงักล่าวแล้วในตอนต้น ด้วยเหตนุี ้จึงท�ำให้เมอืงทีน่บัถือพระพุทธศาสนาในแถบ

เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เช่น พม่า มอญ สยาม ล้านนา ล้านช้างและกัมพูชา  

ต่างเดินทางสู่ลังกาเพื่อน�ำพระพุทธศาสนามายังดินแดนของตน

นอกจากประเทศมอญแล้ว ในขณะนั้น พระพุทธศาสนาในสยามนั้นก็ม ี

ความหลากหลาย และผสมผสานกับความเชื่อต่าง ๆ ในท้องถ่ิน อันเนื่องมาจาก 

พระพุทธศาสนาเข้าสู ่สยามในหลายทางและหลายนิกายท้ังเถรวาท มหายาน  

รวมทัง้วัชรยาน (ล้านนา) ด้วย ตัง้แต่สโุขทยัจนถึงรตันโกสนิทร์ ทวีชยั แสงนศุร (2559 

: 65) กล่าวว่าทีเ่ป็นเช่นน้ีเกิดจาก 1) ความสมัพันธ์ระหว่างรฐัต่อรฐั 2) การเคลือ่นย้าย

ของผู้คน ไม่ว่าจะเป็นความสัมพันธ์ฉันท์ญาติหรือการหาพ้ืนที่ท�ำกินที่สมบูรณ์กว่า 

และ 3) การอพยพหนสีงครามหรอืการถูกกวาดต้อนในฐานะเชลยในสงคราม เป็นต้น 

การเคลือ่นย้ายเหล่าน้ีก่อให้เกิดการถ่ายโอนค�ำสอน ความเชือ่ทางศาสนา วัฒนธรรม 
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ศิลปกรรม อย่างไม่ต้องสงสัย เช่นค�ำกล่าวว่าศาสนาอยู่กับคน คนไปท่ีไหนศาสนา 

ก็อยู่ที่นั่น   

พระวชิรญาณภิกขุ (รัชกาลท่ี 4) ภายหลังผนวชได้เสด็จไปประทับท่ีวัด 

มหาธาตุฯ เพ่ือปฏิบัติอุปัชฌายวัตรต่อสมเด็จพระสังฆราช (ด่อน) เป็นเวลา 3 วัน 

จากนั้นจึงเสด็จไปประทับจ�ำพรรษาที่วัดสมอราย (วัดราชาธิวาสปัจจุบัน) ซึ่งเป็นวัด

ฝ่ายอรัญญวาสี ซี่งเป็นวัดที่เน้นการปฏิบัติสมถวิปัสสนากรรมฐานท่ีมีชื่อเสียง 

พระองค์ได้เสดจ็มาประทับทีวั่ดแห่งนีแ้ละศกึษาวัตรปฏิบตั ิการบ�ำเพ็ญกรรมฐานกับ

พระธรรมวิโรจน์เจ้าอาวาส ซึ่งเป็นผู้เชี่ยวชาญวิปัสสนาธุระในสมัยน้ัน นอกจากนี้

พระองค์เสดจ็ไปเรยีนรูใ้นหลายวดัเพ่ือเปรยีบเทยีบ เช่น วัดราชสทิธาราม และส�ำนกั

วิปัสสนาอื่น ๆ (ภูวมินทร์ วาดเขียน, 2553 : 222-226) ทรงอุทิศตนทุ่มเทค้นคว้า 

เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของการท�ำสมาธิ สอบถามอาจารย์ทั้งหลายแม้จะได ้

ค�ำตอบตั้งแต่ต้นจนปลาย คือ ผลของการฝึกจิตได้แก่ความรู้ความเข้าใจในสรรพสิ่ง 

เพื่อการบรรลุธรรมและสิ้นอาสวะ (วันทนีย์ ส่งศิริ, 2525 : 76-77) รู้สึกไม่พอใจใน 

ค�ำตอบ จึงหน่ายท่ีจะฝึกวิปัสสนาต่อ ด้วยเหตุผลว่า เมื่อพระองค์มีข้อสงสัยและ 

น�ำไปถามอาจารย์ ท่านเหล่านั้นไม่สามารถให้ความกระจ่างได้ อีกท้ังค�ำตอบท่ีได้  

ก็ไม่เชื่อมโยงกับพระไตรปิฎก หากแต่เป็นการอธิบายบนพ้ืนฐานความเชื่อของตน

เสียเป็นส่วนมาก พระองค์เห็นว่า ภิกษุเหล่านั้นไม่นิยมค้นคว้าและศึกษาเอกสาร

ต�ำรา นิยมอ้างค�ำพูดครูบาอาจารย์ที่สอนและให้ปฏิบัติตาม ภูวมินทร์ วาดเขียน 

(2553 : 222-226) อ้างว่าเรื่องนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยา 

ลงกรณ์ ได้อธิบายว่า ขณะทีพ่ระองค์ (วชริญาณภกิข)ุ ประทบัทีวั่ดสมอราย ได้ทดลอง

ปฏิบัติสมถและวิปัสสนาธุระ ซึ่งดูไม่กระจ่างชัด ดูคลุมเครือและไม่ยึดโยงกับพระ

ไตรปิฎก ส่วนมากนิยมบอกกล่าวกันตามคติโบราณ ไม่ชี้แจง แสดงเหตุให้ผู้ศึกษา

เหน็จรงิด้วยปัญญา จงึเหน็ว่า การท�ำสมถวิปัสสนากรรมฐานอย่างไม่เข้าใจน้ี ไม่เป็น

ทีต่ัง้แห่งบุญและป่วยการทีน่ั่งหลบัตาภาวนาเจ็บหลงัเสยีเปล่า (วันทนย์ี ส่งศริ,ิ 2525 

: 78) ในท่ีสุดแล้ว พระองค์จึงหมดความสนใจในการปฺฏิบัติ วิป ัสสนาธุระ  

เพราะทรงเชื่อว่า รากฐานเดิมของการเจริญภาวนา คือ การศึกษาพระไตรปิฎก  
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พระองค์จึงเริ่มศึกษาคันถธุระคือการศึกษาคัมภีร์ เพ่ือจะอ่านพระไตรปิฎก

ให้แตกฉาน สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยากรณ์ (2511 : 2)  

กล่าวว่า แรงผลักดันอีกอย่างหนึ่งก็คือ ภิกษุวัดสมอรายเองกลับมีอคติต่อการศึกษา

พระไตรปิฎก (ปริยัติ) ด้วยพึงพอใจท่ีจะยึดถือแนวปฏิบัติเพ่ือเข้าถึงความรู้สูงสุด 

ทางพระพุทธศาสนาด้วยวิปัสสนา หาใช่ด้วยการศึกษา (วันทนีย์ ส่งศิริ, 2525 : 79) 

ดังนั้น เมื่อออกพรรษาจึงเสด็จกลับวัดมหาธาตุ และทรงศึกษาภาษาบาลีท่ีส�ำนัก 

แห่งน้ี ท�ำให้มีความรู้ภาษาบาลีอย่างแตกฉาน สามารถอ่านพระไตรปิฎกและ 

อรรถกถาจนเข้าพระทัยด้วยพระองค์เอง (สุจริตลักษณ์ ดีผดุงและคณะ, 2538 : 39) 

3 ปีต่อมา ปี พ.ศ. 2369 พระองค์ทรงเข้าสอบปริยัติธรรมในที่ประชุมพระราชาคณะ

ชัน้ผูใ้หญ่ ณ พระทีน่ัง่อมรนิทรวินจิฉยัต่อหน้าพระบาทสมเดจ็พระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หวั 

ซึ่งเสด็จมาเป็นประธาน สอบผ่านเป็นเปรียญโท 5 ประโยค ในรูปแบบมุขปาฐะ คือ 

สอบจ�ำปากเปล่า

ในความเห็นของพระวชิรญาณภิกขุ อนาคตของพระศาสนาจะเป็นอย่างไร 

กล่าวคือ พระสงฆ์ที่ตั้งใจรักษาพระศาสนาด้วยการปฏิบัติสมถวิปัสสนากรรมฐาน 

มอียู่บ้าง แต่ก็ไม่สามารถอธิบายให้ยึดโยงกับพระไตรปิฎกได้ ส่วนหน่ึงประพฤตวัิตร

ของพระสงฆ์ก็อยู่นอกร่องพระธรรมวินัยเช่น เตะตะกร้อ เล่นหมากรุก ตีไก่ กัดปลา 

ต่อนก เล่นว่าว สะสมของมค่ีาราคาแพง หวงัความร�ำ่รวย หวังยศต�ำแหน่งทัง้ทางสงฆ์

และทางฆราวาส ประกอบพิธีทางไสยศาสตร์ หากินด้วยการล่อลวงด้วยเล่ห์กล 

ต่าง ๆ ไม่ได้ตั้งใจปฏิบัติและสืบทอดพระศาสนา (ปฐม นิคมานนท์, 2546 : 68)  

วันหน่ึงพระองค์ทวนถามพฤติการณ์สงฆ์กับสมเด็จสังฆราช พระราชอุปัชฌาย ์

ก็ให้ค�ำตอบว่า “... ท่านจะมาสงสัยอะไรในบรรพชาและสิกขาบทเล่า เพศสงฆ์ที ่

เน่ืองมาแต่วงศ์พระอริยเจ้านั้น เสื่อมสูญสิ้นหมดแล้วแต่ครั้งกรุงแตกแก่พม่า   

ยังเหลืออยู่แต่เพศอลัชชีไม่มีความละอายบาป ประพฤติแต่การหยาบๆ ล่วงวินัย

สิกขา พวกเราก็พากันบวชบรรพชามาแต่สงฆ์พวกนั้น จึงได้ปฏิบัติผิดจากธรรมวินัย

ไตรสกิขา ทรงไว้แต่ผ้า กาสาวพัตรหาข้อปฏิบตัไิม่ได้..” (พระครสูริปัิญญามนีุ (อ่อน), 

2480 : 20) ด้วยเหตุนี้ในเวลาต่อมาเมื่อพระองค์สถาปนาธรรมยุติกนิกาย   

พระวชิรญาณภิกขุจึงเริ่มต้นด้วยท่าทีท่ีดูจะปฏิเสธความชอบธรรมของคณะสงฆ์ 
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ที่มีอยู่เดิมว่า สาสนวงศ์เป็นจลาจลมาแต่คร้ังกรุงเก่าน้ันแล้ว กับได้เห็นอาจารวิบัติ

ของสมณะบางเหล่าไม่น�ำมาซึ่งความเลื่อมใส ทรงสังเวชสลดพระทัยนัก ด้วยการ

สาสนาคอืวงษ์บรรพชาอปุสมบท เหน็ว่าเป็นของมรีากอนัเน่าผ ุไม่มมีลูทีต่ัง้แห่งความ

เลื่อมใส ...ลัทธิสมณนั้นมากมูลวุ่นวายไปด้วยสัมโมหวิหาร อยู่อย่างงมงายเหมือน

กับยืมจมูกท่านมาหายใจ จะพูดสิ่งใดก็เป็นต่ออ้างคติ เช่น อาจิณณะกัปปิกา  

ว่าท่านผู้ใหญ่เคยท�ำมาอย่างนี้ ไม่แจ้งแสดงเหตุที่ออกมาให้เห็นจริงได้ แต่ถือลัทธิ

ของตนนั้น ดันดื้อไป มิได้รู้ว่าผิดและชอบไม่เป็นที่ตั้งแห่งปัญญา 

ด้วยความคิดดังกล่าว ภายหลังพระองค์ได้ต้ังสัจจาธิษฐานเพ่ือให้ได้พบ 

พระสงฆ์ท่ีปฏิบัติดีงามถูกต้องตามร่องพระธรรมวินัยภายในสามวันเจ็ดวัน ท้ังน้ี 

เพ่ือสร้างความเชือ่มัน่และเป็นแรงบนัดาลใจในการปฏิรปูและสืบทอดพระพุทธศาสนา 

กระทั่งได้เจอพระสุเมธมุนี (ซาย พุทฺธวํโส) ซึ่งสืบเชื้อสายจากคณะสงฆ์กัลยาณีสีมา 

(ลังกาวงศ์) ที่วัดบวรมงคล (วัดลิงขบ สังกัดมอญนิกายขณะนั้น) ซึ่งตั้งอยู่ทาง 

ทิศตะวันตกแม่น�้ำเจ้าพระยาฝั่งธนบุรี ตรงข้ามเย้ืองวัดสมอราย (วัดราชาธิวาส)  

กล่าวกันว่า พระสุเมธมุนีรูปนี้เป็นผู้ช�ำนาญพระไตรปิฎกและประพฤติวัตรปฏิบัติ

อย่างเคร่งครดั สมเดจ็พระเจา้บรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ (2518 : 75) 

ส่องภิกษุรูปน้ีว่า “...เป็นผู ้ฉลาดในวินัย รู ้พุทธวจนะ ช�ำนาญในภาษาบาลี  

(อักขรุกัจจายนวิธี)...” พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (2547 : 11)  

ก็ทรงเห็นสอดคล้องกันว่า เมื่อพระวชิรญาณภิกขุทอดพระเนตรจริยาวัตรและ 

ข้อปฏิบัติ จึงได้แวะเวียนไปมาสนทนาจนเกิดความมั่นใจว่า มอญนิกายน้ีปฏิบัติ 

ตรงต่อธรรมวินัยแท้จริง จึงถวายตัวเป็นศิษย์ ต่อมาพระองค์พร้อมคณะจึงได้ท�ำพิธี 

“บวชแปลง” ในอุทกุกเขปสีมา (โบสถ์น�้ำเฉกเช่นธรรมเนียมนิยมของลังกาวงศ์ 

และกัลยาณีสีมา) บริเวณแม่น�้ำเจ้าพระยาฝั่งทิศตะวันออกติดกับวัดราชาธิวาส

ปัจจุบัน ต่อมามีผู้ศรัทธาในวิถีวัตรปฏิบัติและธรรมเนียมของพระวชิรญาณภิกขุ

จ�ำนวนเพิ่มขึ้น พระองค์จึงได้ขยายแนวคิดและวิธีการปฏิบัติในธรรมเนียมนี้ไม่ว่า 

จะเป็นการห่มผ้า การสวดมนต์ การเทศนา การท�ำสังฆกรรม แนวคิดแนวสัจนิยม 

มนุษย์นิยม การศึกษา ระเบียบประเพณีจารีตธรรมยุต เป็นต้น คนไทยรู้จักคณะน้ี 

ในนาม คณะธรรมยุตหรือธรรมยุติกนิกาย ซึ่งแปลว่า คณะท่ียึดมั่นในหลักอันเป็น
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ธรรมวินัย อันเป็นผลผลิตของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในห้วงเวลาดังกล่าวและ 

ยึดโยงจนกระทั่งปัจจุบัน

บทสรุป
บทความน้ี ได้อธิบาย การขยายตัว การด�ำรงอยู่และความสัมพันธ์ของ

พระพุทธศาสนาท่ีอิงอยู่กับเสถียรภาพทางการเมือง สถาบันกษัตริย์ ผู้ปกครอง  

คณะสงฆ์ ชุมชน เป็นต้น พระเจ้าธรรมเจดีย์ของประเทศมอญ ซึ่งมีความคล้ายคลึง

กับรชักาลท่ี 4 คอื เคยผ่านการบวชเรยีนมาเป็นเวลานาน ช�ำนาญในปรยิตั ิแตกฉาน

ในพระไตรปิฎก ไม่เพียงแต่เป็นผูใ้ห้ความส�ำคญัทางพระพุทธศาสนาเท่าน้ัน พระองค์

สนับสนุนให้เกิดการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในฐานะเป็นฟันเฟืองในการขับเคล่ือน

สังคม ถึงแม้พระพุทธศาสนาจารีตลังกาเข้ามาในมอญ ล้านนา สุโขทัย อยุธยา 

รัตนโกสินทร์ แต่คงอยู่ในสภาพรุ่งเรืองและจางหายเป็นพัก ๆ หลักใหญ่ก็ขึ้นอยู่กับ

บ้านเมืองไม่สงบอยู ่ในภาวะสงคราม ในเมืองสยาม ตอนต้นรัตนโกสินทร ์ 

พระวชิรญาณภิกขุ (รัชกาลที่ 4) ต้องการปฏิรูปพระศาสนาให้อยู่ในร่องความหมาย

เดิมแห่งพระไตรปิฎก เช่น การด�ำเนินชีวิตของพระสงฆ์และฆราวาสตามครรลอง 

พระไตรปิฎก เมื่อพบพระสงฆ์มอญ จึงก่อเกิดความเลื่อมใส พร้อมคณะจ�ำนวนหนึ่ง

ได้บวชแปลงและยึดถือธรรมเนียมปฏิบัติจนก่อเกิด “ธรรมยุติกนิกาย” ขึ้นมาใน 

สังคมไทย 
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