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บทคัดย่อ
บทความน้ี มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาสถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน 

เป็นการวิจัยเอกสาร พบว่า ในวัฒนธรรมคนอีสาน แถนมีสถานะแตกต่างกัน  

ขึ้นอยู่กับบริบทของพ้ืนท่ี และความเข้มข้นของความเชื่อ ซึ่งมีสาเหตุมาจากการ

เผยแผ่เข้ามาของศาสนาจากภายนอก และการศึกษาศาสนา สถานะของแถน 

ในวัฒนธรรมอีสานจึงมี 4 ลักษณะ คือ ผี, เทวดา, เทพเจ้า และพระเจ้า ซึ่งสถานะ

ทั้งหมดมีความสัมพันธ์กัน โดยอ้างข้อเสนอ 5 ประการ คือ ผีในความหมายของคน

อีสาน, พัฒนาการของความเชื่อเรื่องแถน, ประเภทของแถน, คุณลักษณะของแถน 

และค่านิยมทางศาสนา แถนในวัฒนธรรมอีสานจึงเป็นความเชื่อเดียวกัน  

แต่มีสถานะที่หลากหลาย ท�ำให้แถนสามารถปรับตัวเข้ากับความเชื่ออื่นได้ และ 

ด�ำรงอยู่ในวัฒนธรรมอีสานเรื่อยมา

ค�ำส�ำคัญ: แถน, ว่าด้วยสถานะ, วัฒนธรรมอีสาน
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Abstract
This article aims to study the status of Thaen in Isan culture by the 

documentary research method.  It was found that the status of Thaen in Isan 

culture differs depending on the context of the area and concentration of 

faith. It is caused by the propagation of the religion outside and religion study. 

The Thaen in Isan culture have 4 types: souls, angels, gods and God.  

All statuses are related by citing 5 proposals: (1) soul on the meaning of Isan, 

(2) belief development of Thaen, (3) types of Thaen, (4) attribute of Thaen 

and (5) religious values. Thaen in Isan culture is the same belief, but there 

is diverse status. Thaen can adapt to other beliefs and persisted in the 

Northeastern culture.

Keywords: Thaen, Status, Isan culture 
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บทนำ�
แถน เป็นความเชื่อเก่ียวกับวิญญาณศักดิ์สิทธ์ิ ที่ปรากฏอยู่ในการรับรู ้ 

โดยทั่วไปของชาวอีสาน จากการที่แถนมีความส�ำคัญทางวัฒนธรรม และประเพณี 

เช่น ประเพณีบุญบั้งไฟ การร�ำผีฟ้าผีแถน พิธีเหยา ประเพณีที่เกี่ยวกับขวัญ เป็นต้น 

คนอีสานจึงรับรู้ความเชื่อเรื่องแถนผ่านวัฒนธรรม และประเพณีเหล่านั้นเท่านั้น  

แต่น้อยคนนักทีจ่ะเข้าใจสถานะแท้จรงิของแถน เพราะมกัจะคุ้นเคยกบัแถนในบรบิท

ที่เชื่อต่อ ๆ กันมาในท้องถิ่น และความหมายในแบบที่นิยมกันในสังคม โดยเฉพาะ

อย่างย่ิงในปัจจุบัน คนในสังคมอีสานมีการนับถือพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาหลัก 

จึงได้รับอิทธิพลจากค�ำสอนของพระพุทธศาสนา นอกจากนี้ยังได้รับอิทธิพลของ

ศาสนาอื่น ๆ เช่น ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ศาสนาคริสต์ และอื่น ๆ ที่เผยแพร่เข้ามา 

ท�ำให้เกิดความสับสนในการรับรู้ถึงสถานะของแถน มีการเรียกขาน และเข้าใจว่า

แถน เป็นเทพ หรือเทวดา ตามความเข้าใจของศาสนาเหล่านั้น หรือในทางกลับกัน 

ก็ถูกเข้าใจว่าแถนเป็นผีชนิดหนึ่ง ให้ความรู้สึกน่าเกลียดน่ากลัว มีสถานะท่ีต�่ำกว่า 

เมื่อเทียบกับเทพ เทวดาอย่างในศาสนาหลัก สถานะของแถนจึงข้ึนอยู่กับว่า  

มีการรับรู้อย่างไร และน�ำเสนอออกมาในรูปแบบใด

ศิราพร ณ ถลาง (2539) กล่าวว่าแถนเป็นความเชื่อดั้งเดิมของคนไทยก่อน

รับพระพุทธศาสนา ผีแถน หรือผีฟ้าผู้เป็นใหญ่แห่งผีทั้งหลาย อาศัยอยู่ในเมืองแถน 

หรือเมืองบน เช่นเดียวกับอลงกรณ์ อิทธิพล (2557) ท่ีได้อธิบายถึงผีฟ้าพญาแถน  

ว่าเป็นเทวดาผู้ท่ีมีอ�ำนาจสูงสุดในความเชื่อเรื่องการนับถือผีของชาวผู้ไทย ผ่านพิธี

เหยา หรือการเรียกขวัญที่เก่าแก่ที่สุดของคนไทย ท่ีรับสืบทอดมาจากชาวไทด�ำ 

ในแคว้นสิบสองจุไท ท�ำให้สถานะของแถนสามารถเป็นได้ทั้งผี และเทวดา

ณรงค์ ภูเยี่ยมจิตร และเกียรติศักดิ์ ลาภสาร (2563) กล่าวว่า งานประเพณี

บุญบั้งไฟจัดข้ึนเพ่ือเป็นการบูชาพญาแถน หรือเทพวัสสกาล ช่วยบันดาลให้ฝนตก

ต้องตามฤดกูาล แถนจงึมสีถานะของเทพเจ้าผูป้ระทานฝน หรอืเทพแห่งฝน ธัญณ์ณ

ภัทร์ เจริญพานิช (2559) ได้กล่าวถึงความเชื่อของคนไทยทรงด�ำว่า แถนเป็นผู้สร้าง

มนุษย์ลงมาเกิด โดยมีแถนแนน คือ แถน หรือเทวดาผู้ตั้งมิ่งขวัญของมนุษย์ 

ท�ำให้มนษุย์อายุสัน้ หรอืยาวตามทีก่�ำหนด เป็นผูห้ล่อหลอมขวัญของมนุษย์ ประยงค์ 
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แสนบุราณ (2554) เรียกแถนว่า พระยาแถน เป็นผู้มีบทบาทต่อมนุษยชาติมากมาย 
เริม่ต้นตัง้แต่การสร้างโลก และมนุษย์ ให้มนษุย์อยู่บนโลกอย่างมกีฎเกณฑ์ให้ปฏบิตัิ 
มีการลงโทษผู้ฝ่าฝืน ทรงเป็นผู้ลิขิตชีวิตมนุษย์ แสดงให้เห็นว่า แถนมีสถานะ 
ของความเป็นเทพเจ้าผู้มีฤทธ์ิ มีบทบาทต่อโลก และมนุษย์ ซึ่งให้ความรู้สึกต่าง 
จากความเป็นผี 

สวุทิย์ วิชดั (2552) ได้กล่าวว่า พระยาแถนมคีวามเป็นพระเจ้าซึง่คล้ายคลงึ
กับพระเจ้าในศาสนายูดาย ไอยเรศ บุญฤทธ์ิ (2561, 53) ให้ความเห็นเสริมว่า  
ชาวไทด�ำที่นับถือศาสนาคริสต์ มีความเชื่อว่า แถน คือ พระเจ้าสูงสุด เปรียบด่ัง  
พระคริสต์ ท�ำให้สถานะของแถนถูกยกขึ้นในความเป็นพระเจ้าสูงสุด แบบศาสนา
เทวนิยม ที่นับถือในพระเจ้าองค์เดียว ดังเช่น ในศาสนายูดาย และศาสนาคริสต์

จากข้อมูลดังกล่าวจะเห็นได้ว่า แถนมีสถานะที่หลากหลาย เป็นได้ทั้งผี 
เทวดา เทพเจ้า หรือพระเจ้า ซึ่งอาจสร้างความสับสนต่อความเข้าใจ และความเชื่อ
ของคนในสังคม รวมถึงการเปรียบเทียบสถานะจนเกิดเป็นประเด็นของการเหยียด
ความเชื่อได้ เพราะในความรู้สึกของคนโดยท่ัวไป มักรับรู้ความแตกต่างกันของ 
ความเป็น ผี เทวดา เทพเจ้า และพระเจ้า การที่มีเรียกขานในความต่างบริบทกัน จึง
อาจเป็นการสร้างปัญหาในท�ำความเข้าใจต่อสถานะของแถนได้ ดังนั้น จึงเป็นเรื่อง
ที่น่าสนใจว่า แท้ที่จริงแถนแล้วมีสถานะอย่างไร เพราะเหตุใดจึงมีค�ำเรียก และ 
การรับรู้ที่ต่างกัน นอกจากนี้ สถานะทั้งหมดมีความสัมพันธ์กันอย่างไร

ในบทความนี้ ผู้วิจัยจึงมีความสนใจท่ีจะมุ่งศึกษาเก่ียวกับสถานะของแถน 
โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาสถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน แล้วน�ำเสนอ 
เป็นองค์ความรู้เก่ียวกับสถานะของแถน ในการศึกษาครั้งน้ี ใช้การศึกษาด้วย 
การวิเคราะห์จากเอกสาร โดยแบ่งการสืบค้นเนื้อออกเป็นประเด็น คือ การนับถือ
วญิญาณในวัฒนธรรมอีสาน เป็นการส�ำรวจพืน้ฐานทางความเชื่อเกีย่วกบัมโนทศัน์
ทางวิญญาณ และสถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน เป็นการศึกษาความเชื่อ 
ต่อสถานะของแถนท่ีปรากฏในวฒันธรรมอสีาน แล้วน�ำข้อมลูมาวเิคราะห์ และสร้าง
ข้อเสนอเก่ียวกับสถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน เพ่ือให้เกิดความชัดเจน 
ในสถานะของแถน สร้างความเข้าใจให้แก่คนในสังคม และใช้เป็นข้อมูลการศึกษา
แถนในมิติของความเชื่อ และศาสนาต่อไป
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การนับถือวิญญาณในวัฒนธรรมอีสาน
ในทางปรัชญา และศาสนาชีวิตมนุษย์เป็นสิ่งท่ีประกอบด้วยสองส่ 

วนส�ำคัญ คือ ร่างกาย เป็นสิ่งที่สามารถรับรู้ได้ สัมผัสได้ มีอยู่จริงเชิงประจักษ์ และ

วิญญาณ เป็นส่วนหนึ่งในความเป็นมนุษย์ที่อยู่เหนือร่างกาย ไม่มีรูปร่างชัดเจน แต่

เป็นแก่นแท้ของมนุษย์ในการแสดงความเป็นตวัตน มกัมคีวามหมายคล้ายกับจติใจ 

หรือสิ่งที่แสดงความเป็นตัวตน เป็นแหล่งก�ำเนิดของชีวิต และสามารถด�ำรงอยู่ได้

หลงัความตาย (Ciocan, C. T, 2020) ร่างกายจงึเป็นสิง่ทีเ่สือ่มสลายไปตามกาลเวลา 

ส่วนวญิญาณก็จะออกจากร่างกาย และเดนิทางไปสูท่ีอ่ืน่ ซึง่อาจเป็นโลกในอดุมคติ 

หรือสิงสถิตในธรรมชาติ วิญญาณที่ออกจากร่างกายก็จะมีการเปลี่ยนสถานะเป็น 

สิ่งอื่นไป ด้วยแนวคิดนี้ จึงท�ำให้เกิดเป็นมโนทัศน์ทางวิญญาณ เรียกขานวิญญาณ

เหล่านั้นว่า ผี หรือเทวดา ซึ่งเชื่อว่าเป็นสิ่งที่มีพลังอ�ำนาจล้ีลับ มีอิทธิพลต่อการ 

ด�ำรงชีวิต มนุษย์จึงมีการบูชา อ้อนวอน เพ่ือเอาใจวิญญาณเหล่านั้น และ 

บางวญิญาณอาจมพีลงัอ�ำนาจ หรอืเป็นทีน่บัถือมาก ก็ก่อตวัเป็นเทพเจ้า หรอืพระเจ้า 

และไม่ว่าจะเรียกขานอย่างไรก็ตาม ความเชื่ออันนี้นับว่าเป็นมูลเหตุอันหน่ึง 

ของศาสนา (เสฐียร พันธรังษี, 2546: 29)

สังคมอีสาน ก็เป็นอีกสังคมหนึ่งท่ีผูกพันอยู่กับความเชื่อของมนุษย์ท่ีม ี

ต่ออ�ำนาจลึกลับ และเชื่อมโยงกับความเชื่อในเร่ืองภูตผีวิญญาณ แถน เทพเจ้า 

เทวดาต่าง ๆ  ทีส่ามารถดลบนัดาลให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล (ธัญญาภรณ์ พลายงาม, 

ชนัย วรรณลี และอัควิทย์ เรืองรอง, 2560) เพราะโดยพื้นฐานวิถีชีวิตของชาวอีสาน

เก่ียวพันกับการท�ำเกษตรกรรม ใช้ชวิีตแบบเรยีบง่าย อยู่กับการท�ำนา และธรรมชาติ 

(กิตติสันต์ ศรีรักษา, 2553) พึ่งพาอาศัย เคารพ และบูชาธรรมชาติ คนอีสานจึงเชื่อ

ว่า ในธรรมชาติมีวิญญาณสถิตอยู่ มีความศักดิ์สิทธิ์ มีอิทธิฤทธ์ิที่สามารถบันดาล

ความสุข ความทุกข์ให้กับพวกตนได้ ในปัจจุบัน สังคมอีสานมีความเชื่อเก่ียวกับ

วิญญาณที่หลากหลาย ซึ่งเกิดจากการผสมระหว่างความเชื่อดั้งเดิม และความเชื่อ

ที่เผยแพร่เข้ามา เช่น อิทธิพลของพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  

ท�ำให้เกิดการนับถือวิญญาณในหลายรูปแบบ ดังต่อไปนี้  
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1.	 การนับถือผี

	 ผีเป็นลัทธิความเชื่อเก่าแก่ และเป็นท่ีมาของหลายศาสนา ความเชื่อ 
เกี่ยวกับผีเชื่อมโยงกับวิวัฒนาการทางด้านความเชื่อกลุ่มวิญญาณนิยม (Animism) 
ที่เชื่อว่าในโลกนี้มีวิญญาณสถิตอยู่ สามารถบันดาลให้เกิดภาวะแปรผันต่าง ๆ  
ในธรรมชาติ ซึ่งอาจเรียกว่าวิญญาณ ผีสาง มารร้าย หรือเทวะ (วิญญาณฝ่ายดี) 
กลายเป็นความเชื่อในอ�ำนาจของผี หรือวิญญาณเหล่านั้น (นงเยาว์ ชาญณรงค์, 
2542: 13) แม้แต่ตัวมนุษย์เองก็มีวิญญาณ เมื่อตายไปวิญญาณจะออกจากร่าง  
อยู่ในรูปของสภาวะอรูป ซึ่งคนอีสานเรียกสภาวะนั้นว่า ผี

	 สังคมอีสานถือว่าเป็นส่วนหนึ่งของสังคมอุษาคเนย์ ท่ีมีการนับถือผี 
เป็นความเชื่อหลัก เพราะเป็นความเชื่อที่คนอุษาคเนย์ทุกถิ่นฐานยึดถือกันมาตั้งแต่
ดึกด�ำบรรพ์ (รวิวรรณ โอฬารรัตน์มณี, 2555: 337) นักมานุษยวิทยายังได้ก�ำหนด 
การนับถือผีในสังคมอีสาน เป็นศาสนาของสังคมสมัยประวัติศาสตร์ การนับถือผ ี
จงึเป็นศาสนาในสมยัก่อนประวัตศิาสตร์ เพราะคตคิวามเชือ่ในการนับถือผีเป็นความ
เชื่อพ้ืนฐานท่ีเก่าแก่ด้ังเดิม ยังคงปรากฏอยู่ในจารีตประเพณี และพฤติกรรม 
ของมนุษย์ในแทบทุกสังคมไม่มากก็น้อย และดูเหมือนว่าคติความเชื่อในการนับถือ
ผีนี้ จะเป็นลักษณะร่วมของกลุ่มชาติไต-ไท เพราะไม่ว่าจะเป็นไทใหญ่ ไทเขิน ไทลื้อ 
ไทยวน หรือชาวล้านนา ต่างก็นับถือผีทั้งนั้น (เสฏฐวุฒิ อินทะจักร, 2562: 274-275) 
การนับถือผีจึงเป็นคติความเชื่อท่ีมีมายาวนานนับตั้งแต่ยังไม่มีศาสนา จนกระท่ัง 
เกิดศาสนาขึ้น ช่วงแรกเรียกว่า ศาสนาผี หรือศาสนาวิญญาณ ต่อมาจึงได้พัฒนา
เป็นศาสนาเทพเจ้าขึ้นมาในมิติของศาสนาที่เชื่อในพระเจ้า (สุชาติ บุษย์ชญานนท์, 
2559)

	 ผีในความเข้าใจดั้งเดิมของคนอีสาน ไม่ได้มีความหมายน่าเกลียด  
น่ากลัว อย่างเช่นปัจจุบัน แต่เป็นค�ำที่ใช้เรียกวิญญาณของมนุษย์ท่ีตายไป หรือ
สภาวะของสิ่งท่ีมีสถานะทางวิญญาณ คาดว่าหลังมีการรับวัฒนธรรมอื่นเข้ามา  
จึงท�ำให้เกิดการเปรียบเทียบ จนเกิดเป็นค่านิยมใหม่ ผีจึงกลายเป็นสิ่งท่ีชั่วร้าย  
ให้ความรู้สึกน่าเกลียด น่ากลัว หรือสยดสยองอย่างเช่นในปัจจุบัน ผีในความเชื่อ 
ของคนอีสานมีอยู่มากมาย ท้ังท่ีเกิดข้ึนเองสิงสถิตอยู่ตามธรรมชาติ และเกิดจาก
วิญญาณมนุษย์ สามารถแบ่งตามบทบาทของผีออกเป็น 2 ประเภท ได้ดังนี้
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	 1.1 	ผีฝ่ายดี คือ วิญญาณฝ่ายดี ให้คุณ เป็นที่นิยมบูชา อ้อนวอน  

เพ่ือขอความอุดมสมบูรณ์ ปกปักษ์รักษาคุ้มครองให้ปลอดภัย และอยู่เย็นเป็นสุข  

เช่น ผฟ้ีา ผแีถน ผปีูต่า ผมีเหศกัดิห์ลกัเมอืง ผดี�ำ้ ผบีรรพบรุษุ ผบ้ีานผเีรอืน ผตีาแฮก 

เป็นต้น 

	 1.2 	ผฝ่ีายร้าย คอื วิญญาณฝ่ายร้าย ให้โทษต่อบคุคล หรอืท�ำร้ายมนุษย์

ให้ได้รับความทุกข์ เช่น ผีปอบ ผีโพรง ผีพราย ผีเป้า เป็นต้น

	 แม้ว่าผีฝ่ายดีจะให้คุณ แต่ถ้าปฏิบัติตนไม่ถูกไม่ควร หรือกระท�ำผิดศีล

ธรรมข้อก�ำหนดไว้ ผีดีที่ให้คุณก็อาจให้โทษแทนก็ได้ บริบทของผีในสังคมอีสาน 

จึงมักอยู่คู่กับกฎจารีต ซึ่งเป็นข้อบังคับทางศีลธรรมที่เชื่อมโยงเข้ากับอ�ำนาจของสิ่ง

ที่อยู่เหนือธรรมชาติ เป็นการควบคุมสังคมโดยผ่านกระบวนการความเชื่อท่ีอยู่ใน

ระดบัของจติใจ การก�ำหนดผฝ่ีายด ีและผฝ่ีายชัว่ ก็เพ่ือให้เกิดส�ำนึกในการปฏิบตัติน

ให้อยู่ในศีลธรรม หากกระท�ำดี ท�ำถูก ก็จะได้รับความเมตตาจากผีดี หรือไปเกิดเป็น

ผีดี มีคนกราบไหว้บูชา หากกระท�ำชั่วก็จะกลายเป็นผีฝ่ายร้าย ไม่เป็นท่ียอมรับ 

ของคนในสังคม ผีจึงกลายเป็นสัญลักษณ์เชิงอ�ำนาจ ท่ีเก่ียวข้องกับบริบท และ 

ความสัมพันธ์ทางสังคมท่ีสร้างสม และสืบทอดมาจนเป็นวัฒนธรรมแห่งความเชื่อ 

ผ่านกระบวนการปลูกฝัง การบอกต่อ และการขัดเกลาทางสังคม ที่แสดงออกมา 

ในรปูแบบของประเพณ ีและพิธีกรรม โดยมเีป้าหมายเพ่ือแสดงออกซึง่ความกตญัญู 

ความเป็นสิริมงคลในการด�ำรงชีวิต ความรื่นเริง รวมถึงเป็นกลไกของการควบคุม 

ทางสังคม (Potiwan, P, 2559)

2.	 การนับถือเทวดา 

	 ความเชื่อเรื่องเทวดานี้ เป็นความเชื่อที่น่าจะเข้ามาพร้อมกับการเผยแผ่

ของพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เพราะเป็นค�ำที่นิยมใช้ในศาสนา 

กล่าวถงึวิญญาณของมนุษย์ท่ีกระท�ำความด ีเมือ่ตายไปจงึเกิดเป็นเทวดาบนสวรรค์ 

ส่วนคนท่ีกระท�ำความช่ัวก็จะตกนรกตามแนวคิดของศาสนา สอดคล้องกับแนวคิด

เรื่องกรรม บุญ บาป เป็นต้น
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	 พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน (2546: 540) ได้อธิบายไว้ค�ำว่า 

เทวดา หมายถึง พวกชาวสวรรค์ที่มีตาทิพย์ หูทิพย์ และกินอาหารทิพย์ ค�ำว่าเทวดา

จงึมกัใช้กบัวญิญาณฝ่ายด ีเพ่ือบอกให้รูว่้าเป็นผูม้บีญุบารม ีใช้แบบทัว่ไปไม่จ�ำเพาะ

เจาะจง เพียงเพ่ือให้รู้ว่าเป็นวิญญาณฝ่ายดีเท่านั้น เป็นที่น่าสังเกตว่าการเข้ามา 

ของพระพุทธศาสนา มกีารจ�ำแนกกลุม่วิญญาณชดัเจน เป็นด ีและชัว่ ฝ่ายดจีะเรยีก

ว่าเทวดา ส่วนชั่วจะเรียกว่า ผี เปรต อสุรกาย หรือสัตว์นรก ท่ีมีความน่าเกลียด  

น่ากลัว ซึ่งตรงกับแนวคิดของคนในสังคมปัจจุบันที่มองว่า ผีเป็นสิ่งที่น่ากลัว ดังนั้น 

เทวดาจึงเป็นค�ำเรียกที่เข้ามาแทนที่ผีฝ่ายดีในความเชื่อของคนอีสาน เพ่ือจ�ำแนก

ความดี ความชั่วให้ชัดเจน เช่น ผีที่อยู่ในต้นไม้ เรียกว่า รุกขเทวดา ผีที่รักษาพื้นดิน

เรยีกว่า ภมุมเทวดา ผป่ีาผเีขาเรยีกว่า เจา้ป่าเจ้าเขา หรอืเทวดารกัษาปา่เขา เป็นต้น 

ส่วนผีฝ่ายร้าย ก็คงค�ำว่าผีเช่นเดิม เพ่ือตอกย�้ำความน่าเกลียด น่ากลัว ค�ำว่าผี 

จึงมีความหมายที่เปลี่ยนไปจากเดิม 

	 แม้ว่าเทวดาจะเป็นความเชือ่แบบพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-

ฮินด ูแตก่ารนบัถอืเทวดาในสังคมอีสาน ยงัคงรปูแบบของการนับถือผีเอาไว้อยู่ เช่น 

มีการบูชาอ้อนวอนขอพร การเซ่นสรวง หรือแม้แต่การทรงเจ้าเข้าผี ซึ่งเป็นสิ่งท่ี 

ขดัแย้งต่อแนวคิดของศาสนาท่ีมองว่า เทวดา เป็นเพียงวิญญาณของบคุคลทีก่ระท�ำ

ความดีจนได้เกิดเป็นเทวดา เสวยบุญกุศลที่ตนเองได้ท�ำไว้ อาศัยอยู่บนสวรรค์ หรือ

สถิตยังที่ต่าง ๆ ตามแรงบุญของตน ซึ่งเป็นผลมาจากการท�ำความดีของตนเอง  

เทวดาในสงัคมอสีานจงึเป็นการแปลสภาพมาจากการนับถือผ ีของคนในแถบเอเชยี

ตะวนัออกเฉยีงใต้สมยัโบราณ ผสมกับอทิธิพลของทัง้สองศาสนาท่ีเข้ามาในภายหลัง 

แล้วผนวกผีให้กลายเป็นเทวดาในพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  

หลอมรวมทางคติความเช่ือเร่ืองพุทธ พราหมณ์ ผี เป็นหนึ่งเดียวจนแยกไม่ออก  

(ชนนิทร์ ผ่องสวัสดิ,์ 2556) ดงันัน้ การนบัถือเทวดาในสงัคมอสีาน จงึเป็นพัฒนาการ

อย่างหนึ่งของการนับถือผีฝ่ายดี ให้มีบทบาทที่ชัดเจนขึ้น และสอดคล้องกับค่านิยม

ของศาสนา 
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3.	 การนับถือเทพเจ้า 

	 เทพเจ้ามีลักษณะความเชื่อเช่นเดียวกับเทวดา บางครั้งก็มีค�ำเรียก 

โดยการรวมเป็นค�ำเดียวกันเช่น เทพเท-วา เทพยาดา แต่เทพเจ้ามีความหมาย 

ที่เฉพาะเจาะจง มีบทบาทหน้าท่ีของตนเอง มีลักษณะพิเศษ มีพลังอ�ำนาจพิเศษ

เฉพาะตนน้ัน ๆ ซึ่งต่างจากเทวดาท่ีเป็นการเรียกวิญญาณของผู้ท่ีกระท�ำความดี  

หรือชาวสวรรค์โดยท่ัวไปเทพเจ้าจึงมีลักษณะของเทวดาผู้เป็นใหญ่ หรือเป็นเจ้า 

แห่งเทวดา (ราชบัณฑิตยสถาน, 2546: 538-539) นิยมใช้เรียกเทวดาที่มีคุณสมบัติ

เฉพาะ เช่น พระอินทร์ วรุณเทพบุตร วิษณุกรรมเทพบุตร เป็นต้น 

	 ในคัมภีร์ และในพระสูตรต่าง ๆ ของพระพุทธศาสนาได้กล่าวถึงเทพเจ้า 

ว่ามีก�ำเนิดแบบโอปปาติกะ คือ แบบผุดเกิดด้วยอ�ำนาจของกรรมดีท่ีได้กระท�ำ 

มาแล้วในอดีตชาติมี 3 ประเภท คือ อุปัตติเทพ สมมติเทพ และวิสุทธิเทพ (พระครู

โสภิตสิริธรรม (สิริธโร/ทาอ่อน), บุญส่ง สินธุ์นอก และสมเดช นามเกตุ, 2564)  

จัดเป็นกลุ่มได้ 3 กลุ่ม คือ กลุ่มที่มีบทบาทต่อธรรมชาติ และพระพุทธศาสนา กลุ่มที่

มบีทบาทของเทพในสวรรค์ และกลุม่ทีม่จีรยิธรรมต่อพระพุทธศาสนา และธรรมชาติ 

เทพเจ้าเป็นชาวสวรรค์สถิตอยู่บนเทวโลก (พระครูสิริรัตนานุวัตร, 2558) ซึ่งคติเรื่อง

เทพเจ้าในพุทธศาสนาน้ี ส่วนใหญ่ได้รบัอทิธิพลมาจากเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์-

ฮินดู แต่น�ำมาตีความหมายใหม่ เช่น กรณีของพระอินทร์ซึ่งปรากฏอยู่มากในคัมภีร์

ของพระพุทธศาสนา เพราะศาสนาพราหมณ์ในยุคพระเวทให้ความส�ำคัญกับ

พระอินทร์เป็นอย่างมาก (มนตรี สิระโรจนานันท์, 2561) พระพุทธศาสนาจึงรับเอา

คตินี้มาด้วย ให้พระอินทร์อยู่ในฐานะเทวดาที่เป็นสาวกของพระพุทธเจ้า เป็นเทวดา

ผู้เป็นใหญ่ในสวรรค์ และเมื่อศาสนาพราหมณ์-ฮินดูกลับมารุ่งเรืองจึงลดล�ำดับ

พระอนิทร์ จากเทพเจ้าสงูสดุลงมาเป็นเทพเจ้าชัน้รอง และยกพระตรมีรูตขิึน้เป็นใหญ่ 

(กิตติธัช ศรีฟ้า, 2561) 

	 คติแนวคิดเก่ียวกับเทพเจ้าในอีสานจึงเป็นคติแบบวัฒนธรรมอินเดีย  

มพัีฒนาการของความเชือ่เรือ่งเทพเจ้าจากยุคก่อนประวตัศิาสตร์สบืทอดในกลุม่ชน

พ้ืนเมอืงซึง่มลีกัษณะคล้ายศาสนาผใีนอษุาคเนย์ แล้วเกิดการผสมผสานกับแนวคดิ

เก่ียวกับเทพเจ้าอื่น ๆ เม่ือมีการอพยพเข้ามาของชาวอารยัน โดยใช้วิธีการสร้าง 
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เทวต�ำนานเพ่ือดูดกลืนเทพพ้ืนเมืองเหล่าน้ัน ในเวลาต่อมามีการพัฒนาแนวคิด 

ทางปรัชญาท�ำให้ผีพ้ืนเมืองเปลี่ยนสถานะเป็นเทพเจ้า และพระเป็นเจ้าในท่ีสุด  

(คมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง, 2561: 1582) การท่ีเทพเจ้าตามคติแบบอินเดียมีพัฒนาการ

ความเชื่อที่ใกล้เคียงกับการนับถือผีในความเชื่อด้ังเดิมของชาวอีสาน จึงท�ำให้เกิด

ประสานระหว่างความเชื่อได้ง่ายขึ้น ผีอีสานก็ถูกยกสถานะข้ึนเป็นเทพเจ้าตาม

คตินิยมที่แพร่เข้ามา มีเทวต�ำนานเล่าความเป็นมา และอ�ำนาจของผีแต่ละตน  

ในด้านพิธีกรรม ก็มีการยึดถือพิธีกรรมอย่างพราหมณ์มาใช้ เช่น การบวงสรวง  

มพีราหมณ์ประกอบพิธีกรรม มบีทสวดเฉพาะเพ่ือใช้ในการสรรเสรญิ มกีารเรยีกขาน

ผีด้วยสถานะแห่งความเป็นใหญ่ เช่น พญา หรือพระยา ผีหลวง เจ้าต่าง ๆ ให้ความ

รู้สึกถึงความเป็นทางการ ผีอีสานจึงมีสถานะท่ีสูงขึ้น มีบทบาทท่ีไม่ได้แตกต่าง 

ไปจากเทพเจ้าองค์อื่น ๆ ในลัทธิบูชาเทพเจ้า 

4.	 การนับถือพระเจ้า 

	 การนับถือพระเจ้าเป็นสิ่งที่ไม่คุ้นเคยนักในความเชื่อเก่ียวกับวิญญาณ 

ในวัฒนธรรมอสีาน เพราะหากยึดบรบิทของพระเจ้าตามการศึกษาทางเทววิทยา เช่น

พระเจ้าในศาสนายูดา ศาสนาครสิต์ และศาสนาอสิลาม ซึง่เป็นศาสนาสากลท่ีนับถือ

พระเจ้าเป็นสิ่งสูงสุดเพียงพระองค์เดียว มีสภาวะเป็นสิ่งสมบูรณ์ เป็นสิ่งที่ด�ำรงอยู่

อย่างไร้ขอบเขตจ�ำกัด ทรงเป็นสัพพัญญู เป็นผู้มีความชอบธรรม มีธรรมชาติเป็น

ความดี และไม่ปรากฏเพศ (Mander, W. J, 1997) ซึ่งต่างจากความหมายแบบไทย

ที่นิยามความหมายให้เข้าใจว่า หมายถึง พระพุทธเจ้า เช่น พระเจ้าห้าพระองค์ 

พระพุทธรปู เทพผูเ้ป็นใหญ่ และพระเจ้าแผ่นดนิท้ังหลาย (ราชบณัฑิตยสถาน, 2546: 

763) แสดงให้เห็นความไม่คุ้นเคยในการนับถือพระเจ้าในแบบศาสนาตะวันตก  

การนับถือพระเจ้าแบบนี้จึงจ�ำกัดเฉพาะกลุ่ม เช่น ศา-สนิกในศาสนา การศึกษา

ศาสนา แต่ไม่ทั่วไปในการรับรู้ของคนอีสาน

	 การนับถือพระเจ้าแบบศาสนาตะวันตกไม่เป็นท่ีนิยมในสังคมอีสาน  

อาจมีสาเหตุมาจากความแตกต่างระหว่างความเช่ือ เพราะแต่เดิมพ้ืนฐานศาสนา 

และความเชื่อของคนอีสานมาจากศาสนาผี ผสมกับพระพุทธศาสนาท่ีเผยแพร ่

เข้ามาก็ไม่มคี�ำสอนเก่ียวกับพระเจ้าสงูสดุ หรอืในศาสนาพราหมณ์-ฮนิด ูแม้จะกล่าวถึง
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การมีอยู่ของพระเจ้าสูงสุด ก็เป็นแบบท่ีสอดคล้องกับความเชื่อของคนอีสาน  

ผ่านพิธีกรรมการบูชาสักการะ สามารถอ้อนวอน บวงสรวงร้องขอพร ให้ความรู้สึก

ใกล้ชิดกับมนุษย์ ซึ่งต่างจากบริบทของพระเจ้าในศาสนาตะวันตก ท่ีต้องเป็น 

สิง่สมบรูณ์ ให้ความรูส้กึห่างไกลจากมนษุย์จงึไม่เป็นทีน่ยิมของคนอสีาน แต่อย่างไร

ก็ตาม ก็ไม่อาจปฏิเสธการนับถือพระเจ้าไปเสยีทเีดยีว เพราะหากศึกษา และตีความ

บทบาทของพระเจ้า เช่น ความเป็นพระผู้สร้างโลก สร้างมนุษย์ เป็นต้นก�ำเนิด 

ของสรรพสิ่งทั้งปวง มีฐานะเป็นสิ่งสูงสุดของมนุษย์ ก็จะพบบทบาทเหล่าน้ันในผี  

หรอืเทพเจ้าท้องถ่ิน นัน้ก็แสดงว่าคนอสีานมกีารนับถือพระเจ้าอยู่ แต่นบัถือในบรบิท

ของตนเองที่มีความเชื่อเป็นแบบเฉพาะ

	 การนับถือวิญญาณในสังคมอีสานมีความหลากหลาย มีสาเหตุจาก 

การผสมระหว่างความเชือ่ดัง่เดมิ และความเชือ่ทีเ่ผยแพร่เข้ามายังดนิแดนภาคอสีาน 

เกิดเป็นคติความเชื่อเก่ียวกับวิญญาณแบบอีสาน ท่ีมีความเชื่อแบบผี นับถือ 

แบบพุทธ ยึดพิธีกรรมแบบพราหมณ์ กล่าวคือ มีคติความเชื่อเรื่องผีเป็นแกนกลาง 

เมื่อพระพุทธศาสนาเข้ามาก็ปรับท่าทีให้ผีเข้ากับค�ำสอนของพระพุทธศาสนา และ

ท่าทีของพระพุทธศาสนาเองก็ไม่ได้ปฏิเสธการมีอยู่ของวิญญาณ ยังแบ่งวิญญาณ

ออกเป็นฝ่ายดี ฝ่ายร้ายชัดเจน โดยยึดหลักศีลธรรมเป็นเกณฑ์ ซึ่งสอดคล้องกับ

แนวคิดของคนอีสานท่ีอาศัยอ�ำนาจของผีในการจัดระเบียบของสังคม ในส่วนของ

พิธีกรรมก็ยึดแบบอย่างของศาสนาพราหมณ์-ฮนิดู ทีม่รีปูแบบเป็นระเบยีบแบบแผน 

เพิ่มความศักดิ์สิทธิ์ ให้ความรู้สึกเข้มขลังในการประกอบพิธีกรรม การที่สังคมอีสาน

เปิดรับเอาความเชื่ออื่นเข้ามา ท�ำให้เกิดการเคลื่อนย้ายของความเชื่อ และการหลั่ง

ไหลเข้ามาของวัฒนธรรม ผีถูกปรับเปลี่ยนท่าทีการนับถือใหม่จากค�ำสอนของ

พระพุทธศาสนา และถูกยกสถานะให้สูงขึ้นตามความเชื่อแบบพราหมณ์ เกิดเป็น 

การนับถือวญิญาณท่ีมสีถานะหลากหลาย ผจีงึกลายเป็น เทวดา เทพเจ้า และพระเจ้า 

ตามแต่ค่านิยม และการเปรียบเทียบบทบาทให้เข้ากับศาสนานั้น ๆ เช่น คนอีสาน

นบัถือแถน เป็นผใีหญ่สงูสดุ เมือ่พระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮนิดเูข้ามา 

แถนก็ปรับสถานะเป็นเทวดา หรือเทพเจ้าตามแบบนิยมในศาสนา แต่บทบาท 

ของแถนไม่ได้เปลี่ยนไป เปลี่ยนเพียงสถานะของแถนท่ีถูกเรียกตามค่านิยมของ
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ศาสนาเท่านั้น การนับถือวิญญาณในวัฒนธรรมอีสาน จึงขึ้นอยู่กับว่าคนอีสานรับรู้

เรือ่งวิญญาณ และมคีวามเข้มข้นของความเชือ่อย่างไร เป็นปัจจยัส�ำคัญในการนับถือ

สถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน 
แถนเป็นท่ีรู ้จัก และมีการนับถืออย่างแพร่หลายในสังคมภาคอีสาน  

โดยเฉพาะที่เกี่ยวของกับวัฒนธรรม และประเพณีประจ�ำท้องถิ่น เช่น ประเพณีบุญ

บั้งไฟเพื่อขอฝนจากแถน การร�ำผีฟ้ารักษาโรค พิธีกรรมแปลงขวัญ พิธีกรรมสู่ขวัญ 

เป็นต้น การนับถือแถนในวัฒนธรรมอีสานมีการนับถือตามความเชื่อ และบริบท 

ของพ้ืนท่ี ในสงัคมชนเผ่ากลุม่ชาตพัินธ์ุ ซึง่มคีวามเข้มข้นของความเชือ่มากกจ็ะนบัถือ

ในรูปแบบหนึ่ง ส่วนสังคมท้องถ่ิน และสังคมเมืองที่มีความเข้มข้นของความเชื่อ 

ลดน้อยลงมา และมกีารเปิดรบัความหลากทางความเชือ่ กจ็ะรบัรูใ้นอกีรปูแบบหน่ึง 

ความเข้มข้นของความเชื่อ และการรับรู้ที่ต่างกันนี้ เป็นปัจจัยท�ำให้สถานะของแถน

มคีวามแตกต่างกัน การนับถือแถนในวัฒนธรรมอสีานปรากฏมอียู่ 4 ลกัษณะ ได้แก่ 

1.	 การนับถือแถนแบบผี

	 ผีแถน เป็นผีที่นิยมนับถือในหมู่คนไท-ลาว และกลุ่มชาติพันธ์น้อยใหญ่

ในคาบสมุทรของอุษาคเนย์ โดยผีแถนเป็นผีใหญ่ส�ำคัญท่ีสุด รองลงมาเป็นผีบ้าน  

ผเีรอืน ผบีรรพบรุษุ ตลอดจนผทีีส่ถติในธรรมชาตท้ัิงหลาย (รววิรรณ โอฬารรตัน์มณี, 

2555: 338) การนับถือผีแถนในสังคมภาคอีสาน ไม่มีหลักฐานชัดเจนว่าเริ่มมีมา

ตั้งแต่เมื่อไร แต่เชื่อว่ามีอยู่คู ่กับสังคมอีสานมาอย่างช้านาน และได้กลายเป็น

วัฒนธรรมร่วมระหว่างความเชื่อ และความสัมพันธ์ของการด�ำรงชีวิต เสมือนว่า 

เป็นส่วนหนึ่งของกันและกัน โดยเฉพาะความเชื่อของชาวอีสานท่ีต้องด�ำรงชีวิตอยู่

ภายใต้ระบบอ�ำนาจทางธรรมชาต ิหรอือ�ำนาจทีเ่หนอืธรรมชาต ิ(Potiwan, P, 2559: 

103) ผีแถนจึงเป็นผีที่มีความส�ำคัญต่อระบบโครงสร้างทางสังคมอีสานมาแต่เดิม

	 ความเชื่อของกลุ่มชาติพันธุ์ไท-ลาว ซ่ึงเป็นต้นธารความเชื่อเรื่องผีแถน

ในวัฒนธรรมอีสาน มีความเชื่อว่าบรรพบุรุษของชนชาติไท-ลาว แต่เดิมอาศัยอยู ่

เมืองแถน จนกาลเวลาผ่านเลยมาได้มีโลกเกิดขึ้น จึงมีชาวแถนจ�ำนวนหนึ่งลงมา

อาศยัอยู่บนโลก แล้วสร้างบ้านเมอืงให้เจรญิรุง่เรอืงสบืมา เมอืงแถน และเมอืงมนุษย์



94 ว่าด้วยสถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน

มีเครือเขากาดเป็นสะพานเชื่อมกนั (มหาบุนมี เทบสีเมือง, 2554: 34) ในพงศาวดาร

ล้านช้างเล่าไว้ว่า เมือ่โลกบงัเกิดขึน้ ผ ีและคนเดนิทางไปมาหาสูกั่นไม่ขาด (องค์การ

ค้าของคุรุสภา, 2506: 137) ผีในที่นี้ใช้เรียกชาวแถนบนฟ้า ส่วนคนใช้เรียกชาวแถน

ที่มาอยู่บนโลก นานวันเข้าก็มีเหตุการณ์ที่ท�ำให้ฟ้า และโลกแยกขาดจากกัน เช่น 

ต�ำนานปู่เยอ ย่าเยอตัดเครือเขากาด (OU MAN, 2561) ต�ำนานปู่เจ้าตัดสายโยงฟ้า

ของชาวไทด�ำ (สมุติร ปิตพัิฒน์, 2545) คนกับผจีงึไปมาหาสูกั่นไม่ได้อกี แต่ก็ยังตาม

ระลึกถึงบรรพบุรุษของตนท่ีมาจากแถน จึงเรียกเผ่าพันธุ์ต้นว่าพวกไท พวกแถน  

แปลว่า ฟ้า ด้วยเหตน้ีุพวกไท-ลาว จงึมลีทัธินับถือผฟ้ีามาแต่เดิม (มหาสิลา วีระวงส์, 

2540: 13) ผีแถน และผีฟ้า จึงมีความหมายเป็นสิ่งเดียวกัน คือ เป็นวิญญาณฟ้า  

หรือผีใหญ่ท่ีสถิตอยู่บนฟ้า และเช่ือว่าเป็นผีบรรพบุรุษสูงสุด เป็นผู ้สร้างโลก  

สร้างมนุษย์ และมอบความอุดมสมบูรณ์ให้แก่โลก จึงเป็นท่ีเคารพบูชาของ 

กลุ่มชาติพันธุ์มาช้านาน

	 การนับถือผีแถน หรือผีฟ้าของคนอีสานมีความสัมพันธ์เชิงโครงสร้าง 

กับความเชื่อเรื่องผีอื่น ๆ เพราะผีแถนเป็นผีใหญ่ อยู่สูงกว่าผีทั้งปวง เมื่อมนุษย์ตาย

ไปขวัญ หรือวิญญาณ ก็จะเดินทางไปยังเมืองแถน ไปอยู่รวมกับผีบรรพบุรุษ  

แล้วเดินทางไปยังเมืองฟ้าเพ่ือไหว้ผีฟ้า (Potiwan, 2559: 106) และเกิดเป็นผีด�้ำ  

(ผีโคตรวงศ์) และกลายเป็นแถนในที่สุด (จตุพล ทองสกล, 2553: 77) ดังนั้น  

การนับถือผแีถนของคนอสีาน จงึเป็นการนบัถือผบีรรพบรุษุผู้เป็นต้นก�ำเนิดของมวล

มนษุยชาต ินอกจากนี ้การท่ีผแีถนเป็นผทีีม่อี�ำนาจมาก จงึมกีารอ้อนวอน เพ่ือขอให้

ผีแถนช่วยเหลือในยามที่มนุษย์พบเจอกับปัญหาท่ีไม่สามารถแก้ไขได้ จนเกิดเป็น

ประเพณี และความเชื่อส�ำคัญของคนอีสาน เช่น ประเพณีขอฝน พิธีเหยา การร�ำผี

ฟ้าเพ่ือรักษาโรคภัยไข้เจ็บ ตลอดจนการบูชาเพ่ือให้ผีแถนคุ้มครอง ในฐานะผี

บรรพบุรุษของคนอีสาน และคนอีสานก็เปรียบเสมือนลูกหลานของผีแถน 

2.	 การนับถือแถนแบบเทวดา

	 หลังการแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  

ท่าทีของการนับถือผีแถนก็มีการเปลี่ยนแปลง ค�ำว่า แถน ไท ซึ่งแต่เดิมนิยมใช้เรียก 
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วิญญาณฟ้าที่มีอ�ำนาจอยู่บนเมืองฟ้า และมนุษย์ท่ีสืบเชื้อสายมาจากฟ้า ก็แปล 
ความหมายเป็น เทวดา ค�ำว่า แถน ไท ในภาษาลาว จึงแปลว่า เทวดา (อู่ค�ำ  
พมวงสา, 2501: 7) แถนจึงถูกนับถือในฐานะของเทวดา แบบพระพุทธศาสนา  
และพราหมณ์-ฮินดู

	 พระพุทธศาสนา และพราหมณ์-ฮนิด ูถือว่ามอีทิธิพลอย่างมากต่อวธีิคดิ
ของคนอีสาน ในการปรับถ่ายความเชื่อจากการนับถือผีแถน มาสู่ความเป็นเทวดา 
เช่น การแต่งวรรณกรรมทางศาสนาเพ่ือข่มกัน ตวัละครจะนับถือผฟ้ีา ผแีถน แต่ล�ำดบั
ต่อมาจะรบกับผีฟ้า ผีแถน เป็นสงครามยืดเย้ือ จนพระอินทร์ต้องลงมาหย่าศึก  
ตัวละครจึงไปบูชาพระธาตุจุฬามณี แสดงถึงการเปลี่ยนคติความเชื่อจากผีไปสู่ 
พุทธศาสนา ความขัดแย้งเหล่านี้ท�ำให้เกิดการสร้างวรรณกรรม มนุษย์ท�ำสงคราม
กับแถน และมนุษย์เป็นผู้ชนะ (จารุวรรณ ธรรมวัตร, ม.ป.ป.: 91) รวมถึงท่าทีของรัฐ
ในสมัยกันที่นิยมศาสนา ส่งผลต่อการปรับเปลี่ยนการนับถือของประชาชนด้วย เช่น
กรณี นางแก้วเก็งญา (Nang Keo-Keng-Ya) พระมเหสีของเจ้าฟ้างุ้มขอให้ยกเลิก
การฆ่าช้าง และควายสังเวยผี (Viravong, 1964: 36) สมเด็จพระโพธิสาลราช 
ทรงมีโองการให้เลิกถือผีฟ้า ผีแถน ให้ร้ือหอโฮงที่ใช้เล้ียงผีมาแต่โบราณ แล้วสร้าง
วัดแทน (องค์การค้าของคุรุสภา, 2506: 161) แต่อย่างไรก็ตาม ก็ไม่อาจห้าม
ประชาชนให้นับถือผีแถนท่ียึดถือมาแต่เดิม จึงเกิดการผสมระหว่างความเชื่อขึ้น  
ผแีถนกลายมาเป็นเทวดาแบบพระพุทธศาสนา นบัถือพระพุทธเจ้า แต่ก็ยังคงบทบาท
ของความเป็นผีแถน ที่ได้รับการบูชา เซ่นสรวงจากคนอีสานเช่นเดิม 

	 ในมมุมองของศาสนานยิมอย่างพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-
ฮินดู ก็ไม่ได้ปฏิเสธพิธีกรรมบูชา และเซ่นสรวง เพียงปรับบริบทมาเป็นการท�ำบุญ
อุทิศ และการแผ่บุญกุศลให้ผีแทน ส�ำหรับศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ก็ปรับเป็นพิธี
บวงสรวง และการสวดอ้อนวอนสรรเสริญ ผีแถนจึงเคลื่อนเข้าสู่อาณาจักรเทวดา 
ของพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮนิด ูและเป็นท่ีรบัรูข้องคนอสีานในฐานะ
เทวดาที่คอยรักษาคุ้มครองคนอีสาน และรวมถึงผีอื่น ๆ  ก็ปรับเปรียบความเชื่อ และ
การนับถือเข้าสู ่ศาสนาหลักไป กลายมาเป็นเทวดาจ�ำพวกต่าง ๆ เช่น ผีปู ่ตา  
กลายเป็นเทวดาอารกัษ์ รกุขเทวดา พระภูมเิจ้าท่ี ผบีรรพบรุษุ ผดี�ำ้ ก็กลายเป็นเทวดา

บนสวรรค์ เป็นต้น 
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3.	 การนับถือแถนแบบเทพเจ้า

	 การนับถือแถนแบบเทพเจ้าก็มีลักษณะเช่นเดียวกับการนับถือแถน 

แบบเทวดาทีไ่ด้รบัอทิธิพลจากพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮนิด ูแต่มกีาร

อธิบายความเป็นตัวตนเฉพาะ คือ มีการอ้างอ้างเทวต�ำนาน มีเรื่องเล่าถึงคุณสมบัติ 

คณุวิเศษ มหีน้าที ่ซึง่การนับถือแถนในชัน้นี ้มอียู่อย่างแพร่หลายในสังคมอสีาน เช่น 

คนอสีานเชือ่ว่า แถนเป็นเทพเจ้าแห่งฝน จงึต้องมกีารบชูาเพ่ือขอฝน แถนเป็นเทพเจ้า

ผู้ลิขิตดวงชะตา จึงต้องมีการท�ำพิธีกรรมเสียเคราะห์เสียลาง เป็นต้น

	 การนบัถือแถนแบบเทพเจ้า นบัว่าเป็นท่ีนิยม และรูจ้กักันดีในสงัคมอสีาน 

เพราะความเชื่อชั้นนี้มีเนื้อหา มีเร่ืองราวที่สามารถเล่าสู่กันฟัง หรือกล่าวอ้าง

คุณสมบัติต่าง ๆ ท�ำให้เกิดเป็นความเชื่อ อีกทั้งยังเป็นแนวคิดท่ีอยู่เบื้องหลังของ

วัฒนธรรมอสีาน เช่น วรรณกรรมเรือ่งต�ำนานพญาคนัคากต่อสูกั่บแถนเพ่ือช่วงชงิฝน 

ท�ำให้เกิดประเพณีบญุบัง้ไฟ วรรณกรรมเรือ่งขลูนูางอัว้ตอนเสีย่งสายแนนดดูวงชะตา

เน้ือคู่จากแถน ท�ำให้เกิดพิธีกรรมเสี่ยงแนนเลือกคู่ วรรณกรรมเรื่องขุนบรมราชา 

ในบั้นต้นของวรรณกรรมได้กล่าวถึง การผนวกความเชื่อเรื่องแถนมาเป็นเทพเจ้า 

ในศาสนาว่า แถนหลวงฟ้าคื่น คือ พระอินทร์ แถนแต่ง คือ วิสสุกรรม แถนกลมเฒ่า 

แถนเถือก แถนหหูิง่เฒ่า แถนฟ้าฟากสวรรค์ คอื ท้าวจตโุลกบาลมหาราชท้ังสี ่เป็นต้น 

(ขุนบรม, 2552: 58) แม้ว่าในช่วงระยะเวลาหน่ึง อาจมีความขัดแย้งกันระหว่าง 

ความเชื่อ ดังที่ปรากฏในวรรณกรรมอีสานหลายเรื่อง และข้อมูลทางประวัติศาสตร์ 

แต่ท้ายที่สุดก็ผสานความเชื่อเข้าด้วยกัน 

	 การที่แถนถูกยกสถานะเข้าสู่ความเป็นเทพเจ้า จึงเป็นท่ีนิยมนับถือ  

และรบัรูโ้ดยท่ัวไปในสงัคมอสีาน เพราะความท่ีสถานะเทพเจ้าเป็นทีน่ยิมท้ังในแง่มมุ

ของรฐั และประชาชน การเรยีกขานแถนจงึมกีารยกย่องให้สงูขึน้ มกีารเรยีกขานแถน 

เป็น พญา หรือพระยา มีค�ำว่าหลวงต่อท้าย เป็นต้น เพ่ือแสดงความเทพเจ้า 

ผูเ้ป็นใหญ่ นอกจากนี ้ยังเป็นการสะท้อนบทบาททางการเมอืง ในฐานะเทพเจ้าผูเ้ป็น

ใหญ่ ผู้มอบความชอบธรรมให้แก่ชนช้ันปกครอง เช่น กรณีราชวงศ์ลาวอ้างสืบเชื้อ

สายจากขุนบรมราชาผู้ท่ีแถนส่งลงมาเป็นผู้ปกครองมนุษย์ เจ้าฟ้างุ้มอ้างอ�ำนาจผี

แถนในการปกครอง และใช้ค�ำว่าเจ้าฟ้า เพ่ือแสดงถึงความสัมพันธ์นั้น (โสภี  
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อุ่นทะยา, 2554: 5) ในสมัยพระเจ้าวิชุลราชได้มีการปรับโครงของสังคมลาวผ่าน

วรรณกรรมขุนบรม เพ่ืออ้างความชอบธรรมในการเป็นกษัตริย์ท่ีสืบต่อมาจาก

บรรพบรุษุ (Stuart-Fox, M, 2553: 13) แม้แถนจะถูกปรบัสถานะเป็นเทพเจ้า สะท้อน

ความเข้าใจ และค่านยิมในการนับถือสิง่ศกัดิส์ทิธ์ิของคนในสงัคมอสีาน ภาพลกัษณ์

ของแถนในปัจจุบัน จึงมีการแสดงออกอย่างเทพเจ้า หรือเทวดาผู้เป็นใหญ่ ท่ีเห็น 

โดยทั่วไปในจิตกรรม ประติมากรรมต่าง ๆ ตามวัด และศาลเจ้า ท่ีมีองค์ประกอบ

อย่างมนุษย์ ทรงเคร่ืองอย่างกษัตริย์ หรือเป็นเทพเจ้าอย่างตามศิลปกรรมไทย  

อันเป็นที่รู้จักโดยทั่วไปของคนในสังคมอีสานเมื่อกล่าวเทพเจ้า

4.	 การนับถือแถนแบบพระเจ้า

	 แถนในความเข้าใจของคนทั่วไปในปัจจุบัน มักเข้าใจในแบบการนับถือ

เทพเจ้า หรือพระเจ้าสูงสุดที่มีการนับถือแบบศาสนาพราหมณ์-ฮินดู จึงมีส่วนน้อย 

ทีจ่ะเข้าถึงสภาวะความเป็นพระเจ้าสงูสดุแบบศาสนาตะวนัตก แม้ว่าในวรรณกรรม

ทั่วไปท่ีกล่าวถึงแถน จะกล่าวถึงอ�ำนาจในความเป็นผู้สร้างโลก สร้างมนุษย์ แต่ก็ 

ไม่ได้ท�ำให้เข้าใจต่อสภาวะที่แท้จริงในความเป็นพระเจ้า เพียงแต่มองเป็นเรื่องราว

ปรัมปราที่เล่าต่อ ๆ กันมา เพื่อความสนุกสนาน หรือยุติปัญหาด้วยความเชื่อเท่านั้น 

	 การนับถือแถนแบบพระเจ้าจึงเป็นเร่ืองเฉพาะกลุ่มชนท่ีได้รับอิทธิพล 

ของศาสนาตะวันตก เช่น ศาสนาครสิต์ ศาสนาอสิลามท่ีเข้ามาเผยแพร่ในภาคอสีาน 

แต่ไม่แพร่หลายอย่างการนับถือแบบผ ีเทวดา และเทพเจ้า สะท้อนให้เห็นถึงอทิธิพล

ของศาสนา และค่านิยมของสังคมมีผลต่อการปรับเปลี่ยนท่าทีในการนับถือแถน 

ในวฒันธรรมอสีาน การให้ความสนใจในความเป็นพระเจ้าของแถน จงึเป็นเรือ่งไกล

ตัว และแปลกใหม่ส�ำหรับคนอีสาน หรืออาจถูกมองว่าเป็นสิ่งท่ีไม่ค่อยมีประโยชน์

เสียด้วยซ�้ำ เพราะโดยพ้ืนฐานในการนับถือสิ่งศักดิ์สิทธ์ิของมนุษย์ มักยึดโยงกับ 

ความต้องการของมนษุย์ เข้าใจได้ง่ายในบรบิทของชาวบ้าน ถูกกับอปุนสิยั สามารถ

วิงวอนเรยีกร้องจากสิง่ศักดิส์ทิธ์ิ เป็นแบบอย่าง และสอดคล้องกับวิถีชวิีตของมนษุย์ 

(สมภาร พรมทา, 2549: 52-53)
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	 การนับถือแถนแบบพระเจ้าต้องอาศัยการเปรยีบเทียบกับศาสนาทีน่บัถือ

พระเจ้า เพราะหากพิจารณาถึงบทบาทของแถนตามความเชื่อของคนอีสาน เช่น 

การกล่าวถึงแถนหลวง ในความเป็นผู้สร้างสรรพสิ่ง มีอ�ำนาจสูงสุด เป็นหัวหน้าของ

เหล่าแถนท้ังปวง (ประยงค์ แสนบรุาณ, 2554: 10) ลกัษณะของความเป็นสิง่สงูสดุนี้ 

จงึเป็นเหตผุลท่ีว่า คนอสีานมกีารนบัถือแถนแบบพระเจ้า และหากท�ำการเปรยีบเทยีบ

กับความเป็นพระเจ้าแบบตะวันตก ก็จะพบลกัษณะของพระเจ้า คือ ทรงเป็นพระเจ้า

สงูสดุเพียงพระองค์เดยีว มสีภาวะเป็นพระวิญญาณศกัด์ิสทิธ์ิ อนัไร้ตัวตน เป็นความ

ดงีามสงูสดุ เป็นสารตัถะท่ีแท้จรงิของมนษุย์ มนษุย์เป็นวิญญาณทีแ่สวงหาพระองค์ 

มบีญัญัตศิลีธรรมแห่งชวิีตทีม่นษุย์ทุกคนต้องการกระท�ำตามอย่างไม่อาจหลกีเลีย่ง

ได้ (สุวิทย์ วิชัด, 2552) การนับถือแถนแบบพระเจ้านี้ จึงเป็นการท�ำความเข้าใจ 

แถนบนภาพลักษณ์ของการศึกษาศาสนา ที่ต้องอาศัยการตีความ และเปรียบเทียบ

คุณสมบัติของการนับถือพระเจ้า เพ่ือวิเคราะห์คุณสมบัติของแถนในประเด็นน้ี 

ออกมา ท�ำให้เห็นพัฒนาการความเชื่อของมนุษย์ในอีกแง่มุมหนึ่ง ซึ่งเป็นผลดีต่อ 

การท�ำให้เข้าใจศาสนา และความเชือ่ของตนเอง หรอืของผูอ้ืน่ได้ดย่ิีงขึน้ ซึง่ต่างจาก

ความเข้าใจในบริบทความเชื่อเพียงอย่างเดียว ที่มักจะมีความปิดบัง หรืออคติ 

ที่เกิดมาจากความเชื่อในสิ่งนั้น 

	 การนับถือแถนแบบพระเจ้าในวัฒนธรรมอีสานจึงมีอยู่ เพียงแต่ไม่นิยม

นบัถือแบบพระเจ้าอย่างตะวันตก เพราะพระเจ้ามกัมาพร้อมกับคณุสมบตัท่ีิสมบรูณ์

ดพีร้อม การตอบรบัต่อผูศ้รทัธาของมนษุย์ จงึมกัถูกมองว่าเป็นเรือ่งห่างไกล ด้วยการ

ด�ำเนินชีวิตที่ต้องดิ้นรนในการเลี้ยงชีพ สิ่งท่ีควรเป็นท่ีพ่ึงจึงควรเป็นสิ่งท่ีใกล้ตัว  

และเป็นท่ีรูจ้กั ด้วยเหตน้ีุ การนับถือแถนแบบพระเจ้าจงึมบีทบาทน้อยลง เพราะด�ำรง

อยู่ในความเป็นอุดมคติ การนับถือแถนแบบผี เทวดา และเทพเจ้า จึงมีความส�ำคัญ

มากกว่า เพราะสอดคล้องในทางปฏิบัติ และรูปแบบวิถีชีวิต ที่ให้ความรู้สึกใกล้ชิด 

คุ้นเคย เป็นที่พึ่งที่เห็นผลได้ แต่อย่างไรก็ตาม การนับถือแถนแบบพระเจ้ามีชัดเจน

ในบริบทของการศึกษาศาสนา ที่สามารถตีความ และเปรียบเทียบบทบาท ท�ำให ้

เห็นภาพลักษณ์ของแถนที่ชัดเจนขึ้นในบริบทของพระเจ้า
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	 จากการนับถือแถนในวัฒนธรรมอีสานดังกล่าวข้างต้นจะเห็นได้ว่า 
ลกัษณะการนับถือแถนน้ันมคีวามต่างกัน มท้ัีงการนบัถือแบบผ ีเทวดา เทพเจ้า และ
พระเจ้า ซึ่งเป็นผลมาจากการรับรู้ของคนอีสานที่มีต่อแถน คือ คนอีสานรับรู้อย่างไร 
นับถืออย่างไร แถนก็จะอยู่ในความหมาย และได้รับการนับถือในสถานะน้ัน  
จึงเป็นที่น่าสังเกตว่า แถนไม่เคยหายไปจากการนับถือของคนอีสาน เพียงแต่ 
ปรบัเปลีย่นไปตามบรบิททางความเชือ่ และค่านิยมของสงัคมเท่าน้ัน แสดงให้เหน็ว่า 
ความเรื่องแถนได้หย่ังลึกลงไปในส�ำนึกของคนอีสานอย่างเหนียวแน่น แม้ว่าสังคม
จะมีการเปลี่ยนแปลง หรือมีการเปิดรับเอาความเชื่อใหม่ ๆ เข้ามาก็ตาม ความเชื่อ
เรือ่งแถนก็สามารถปรบับรบิทเข้ากับความเชือ่นัน้ได้ แถนในความเข้าใจของคนอสีาน
ในปัจจุบันมีความแตกต่างกัน ท้ังนี้ขึ้นอยู ่กับบริบทพ้ืนที่ และความต้องการ 
ที่จะใช้สอยในความเชื่อ อย่างเช่น ในกลุ่มเผ่าไท-ลาวต่าง ๆ ท่ีมีความเข้มข้นทาง
วัฒนธรรมความเชื่อ ก็จะนับถือแถนในบริบทของผีฟ้า ผีแถน ผู้เป็นผีใหญ่ และ 
มอี�ำนาจเหนอืผทีัง้หลาย ในมโนทศัน์ของคนอสีานทีไ่ด้รบัอทิธิพลภาพลกัษณ์เทวดา
จากพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ก็นับถือแถนในความหมาย 
ของเทวดา ในสงัคมชาวนาอสีาน ก็จะนับถือแถนเป็นเทพเจ้าแห่งฝน และความอดุม
สมบูรณ์ หรือแม้แต่ในการศึกษาท่ีสามารถตีความแถนเป็นพระเจ้าแบบศาสนา 
ตะวันตก เป็นต้น

วิเคราะห์สถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน 
การนับถือแถนในวัฒนธรรมอีสานมีหลายลักษณะ ท�ำให้แถนด�ำรงอยู่ใน

สถานะที่ต่างกัน คือ ด�ำรงอยู่ในสถานะของผี เทวดา เทพเจ้า และพระเจ้า แต่ทั้ง  
4 สถานะของแถนนี้ มีความเกี่ยวข้องเป็นความเชื่อเดียวกัน มีสถานะในความเกี่ยว
เนื่องเป็นแถนองค์เดียวกัน แม้จะเรียกขานแถนในสถานะต่างกัน ก็เป็นเพียงการ 
สื่อความหมายตามการรับรู้ และค่านิยมของคนในสังคม ท่ีใช้ส่ือถึงสิ่งท่ีมีสภาวะ 
ของวิญญาณศักดิ์สิทธ์ิตามความเชื่อเท่านั้น สามารถวิเคราะห์ และอธิบาย 
ความสอดคล้องของสถานะต่าง ๆ ของความเป็นผี เทวดา เทพเจ้า และพระเจ้าของ
แถนในวัฒนธรรมอีสาน ได้ดังนี้



100 ว่าด้วยสถานะของแถนในวัฒนธรรมอีสาน

1.	 ผีในความหมายของคนอีสาน 

	 ผีในความหมายดั้งเดิมของคนอีสาน เป็นค�ำท่ีใช้เรียกสิ่งที่มีสภาวะ 

ทางวิญญาณ ไม่ได้บ่งบอกถึงลักษณะของความดีความชั่ว เหมือนอย่างการรับรู้ 

ในปัจจุบัน ยกตัวอย่างใช้เรียกวิญญาณในธรรมชาติ เช่น ผีฟ้า ผีน�้ำ ผีนา ผีป่า ผีเขา 

ใช้เรียกวิญญาณที่เกี่ยวพันธ์กับมนุษย์เช่น ผีขวัญ ผีบรรพบุรุษ ผีด�้ำ ผีปู่ตา ผีอารักษ์ 

ผมีเหศักดิ ์ผปีอบ ใช้เรยีกวญิญาณท่ีสถิตในสิง่ของ เช่น ผบ้ีาน ผเีรอืน ผเีรอื ผเีกวียน 

ผีแม่คีไฟ (กระบะทราย หรือหิ้งรองเตาไฟ) ผีแม่บันได เป็นต้น 

ความหมายของผี และสิ่งศักดิ์สิทธ์ิของคนลุ่มน�้ำโขง เป็นเพียงการแปร

เปลี่ยนไปตามบริบททางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม โดยในยุคแรกมนุษย์เคารพ

พ่ึงพาผอีย่างเข้มข้น ผจีงึมคีวามหมายในการค�ำ้ชชูวิีต บ�ำบดัทกุข์บ�ำรงุสขุให้อยู่รอด

ปลอดภัย จากนัน้จงึเข้าสูยุ่คท่ีรฐัให้ผมีคีวามหมาย เพ่ือให้เหน็ว่ารฐัสามารถเป็นทีพ่ึ่ง

ได้ดีกว่าผี และเมื่อเข้าสู่ยุควัฒนธรรมประเพณีมีมูลค่าทางเศรษฐกิจ ผีได้เพิ่มความ

ส�ำคญั และถูกสร้างความหมายใหม่ เป็นเทวดา เทพเจ้า หรอืพระเจ้า (ปรญิ รสจนัทร์, 

2562) ดังนั้น ผีแถน หรือผีฟ้า จึงหมายถึงวิญญาณฟ้าศักดิ์สิทธ์ิ มีความย่ิงใหญ่  

มฤีทธ์ิอ�ำนาจบนัดาล โดยมคี�ำว่าผ ีเป็นสิง่ทีบ่่งบอกสถานะของสภาวะทางวิญญาณ 

ในความหมายดัง้เดมิของคนอสีานเท่านัน้ สถานะของผแีถน จงึมสีถานะไม่ต่างจาก

ความเป็นเทวดา เทพเจ้า และพระเจ้า ที่มีสภาวะของความเป็นวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ 

มีความหมายครอบคลุมสิ่งที่มีสภาวะทางวิญญาณทั้งหมด

2.	 พัฒนาการของความเชื่อเรื่องแถน 

	 แถนมีพัฒนาการของความเชื่อมีผลต่อสถานะ และการนับถือในสังคม

อสีาน โดยพิจารณาจากพัฒนาการการนับถือศาสนาของมนษุย์ จะพบว่า ความเชือ่

เรือ่งแถนมกีารพัฒนาอย่างต่อเนือ่งตามพลวัตของสงัคม เมือ่สงัคมมคีวามเชือ่อยู่ใน

ขั้นใด แถนก็จะถูกสื่อออกมาในรูปแบบน้ัน และข้อแตกต่างของสังคมมนุษย์ 

ท�ำให้ความเชื่อเรื่องแถนมีพัฒนาการที่ต่างกัน ส่งผลต่อสถานะ และการนับถือด้วย 

ดังจะเห็นได้จากสังคมกลุ่มชาติพันธุ์ สังคมชนเผ่าท่ีมีความเจริญของเทคโนโลยี  

และค่านิยมสมัยใหม่เข้าไปมีบทบาทน้อย ความเช่ือเก่ียวกับแถนก็ยังเข้มข้น หรือ 

คงความดั้งเดิมเอาไว้ จึงนับถือแถนแบบผี ส่วนสังคมเมืองท่ีมีการหลั่งไหลเข้ามา 



วารสารปรัชญาและศาสนา 6 (1) ม.ค. - มิ.ย. 64 101

ของวัฒนธรรม เช่น วัฒนธรรมของพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินด ู
ก็มีการเปลี่ยน และปรับท่าที่ของความเชื่อเกี่ยวกับแถนไปด้วย 

	 แถนหากพิจารณาถึงต้นต่อของความเชื่อจะพบว่า มีก�ำเนิดจากการ
นับถือธรรมชาติ เพราะค�ำว่าแถนมีความหมายถึงค�ำว่า “ฟ้า” มีค�ำท่ีใช้ในลักษณะ
ใกล้เคยีงกนั คอื ค�ำว่า ไท หรอืไท้ กห็มายถงึฟ้าเช่นกนั หรอืในบางครัง้กเ็รยีกรวมกนั
ว่า ฟ้าแถน หรือไท้แถน ในภาษาจีนเรียกว่า “เทียน” (มหาบุนมี เทบสีเมือง, 2554: 
33) แล้วสร้างมโนทัศน์เก่ียวกับวิญญาณมนุษย์ให้ผูกพันธุ์อยู่กับฟ้า มีวัฒนธรรม 
ขอลกูจากฟ้าจากแถน (มหาสลีา วรีะวง, 2548: 8) พิธีส่งขวัญ หรอืวิญญาณคนตาย
กับสู่ฟ้า เพื่อบอกทางให้ขวัญเดินทางไปหาบรรพบุรุษ (สุมิตร ปิติพัฒน,์ 2545: 26) 
หลังจากนั้นจึงมีพัฒนาการสู่การนับถือเป็นวิญญาณฟ้า ให้ฟ้ามีสภาวะของส่ิงท่ี
สามารถรับรู ้มีความรู ้สึก ให้คุณ ให้โทษกับมนุษย์ได้ สังคมอีสานเป็นสังคม
เกษตรกรรมจึงต้องพ่ึงพาน�้ำฝนในการเพาะปลูก ฝนท่ีตกลงมาจากฟ้าจึงเหมือน 
การประทานพรจากเทพเจ้า คนในสมัยนั้นจึงนับถือฟ้า หรือส�ำนึกบุญคุณของฟ้า
ประดจุผูม้อบความอดุมสมบรูณ์ และชวิีต ก่อนทีก่่อตวัเป็นการนบัถือฟ้าอย่างเทวดา 
เทพเจ้า และพระเจ้า หลังการรับเอาพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
เข้ามา คุณสมบัติต่าง ๆ ของแถนในความเชื่อของคนอีสานได้รับการยอมรับ จึงม ี
การเรียกขานแถนในระบบของศาสนานั้น กลายเป็นเทวดา เทพเจ้า และรวมถึง 
ความเป็นพระเจ้าด้วย ดังนั้น หากพิจารณาในมิติของพัฒนาการทางความเชื่อ 
ของมนษุย์ ก็ยืนยันได้ว่า ความเชือ่เรือ่งแถนในวัฒนธรรมอสีานเป็นความเชือ่เดยีวกัน 
แม้มีสถานะ และการเรียกขานต่างกันก็เป็นเพราะระดับในการนับถือ และค่านิยม
ของสังคมเท่านั้น 

3.	 ประเภทของแถน 
	 แถนในวัฒนธรรมอีสานมีอยู่หลายองค์ หลายระดับ มีคุณสมบัติ และ 

ท�ำหน้าที่ต่างกัน ส่งผลต่อการรับรู้ และนับถือของคนอีสาน ซึ่งจะขึ้นอยู่กับว่าบริบท
ใดควรนับถือแถนองค์ใด ตามบทบาทของแถนแต่องค์น้ัน แถนองค์ใดเป็นท่ีนิยมบชูา
ก็จะเป็นใหญ่ หรือปรากฏอยู่ในการนับถือของสังคมน้ัน องค์ไหนไม่ส�ำคัญก็จะถูก 
ลดความส�ำคัญลง แถนในความเชื่อของคนอีสานสามารถแบ่งเป็นกลุ ่มตาม

คุณสมบัติ ได้ดังนี้
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	 3.1	แถนหลวง มีองค์เดียว เป็นปฐมของสรรพสิ่งท้ังมวล ด�ำรงอยู่ใน

ความเป็นสิ่งสูงสุด มีความหมายเทียบได้กับ พระเจ้า (God) ในศาสนาเทวนิยม  

เป็นผู้สร้างโลก และสรรพสิ่ง รวมถึงทรงสร้างแถนองค์อื่น ๆ ให้ท�ำหน้าที่ตามบัญชา

ของพระองค์ ในนิทานปรัมปราเร่ืองแถน เรียกแถนหลวงว่า แถนฟ้าขื่น (ภีรนัย  

โชติกันตะ, 2531: 87) ในพงศาวดารล้านช้างเรียกว่า “พระยาแถนหลวง” (องค์การ

ค้าของคุรุสภา, 2506: 140)

	 3.2	แถนบรวิาร มคีวามหมายเทียบได้กับเทพเจ้า (gods) มศีกัด์ิต�ำ่กว่า

แถนหลวง หรือถูกสร้างขึ้นโดยแถนหลวง มีหน้าที่ในการปฏิบัติตามบัญชาของแถน

หลวง แถนบริวารมีจ�ำนวนมาก มีบทบาทหน้าที่รับผิดชอบของแถนแต่ละองค์ เช่น 

แถนหล่อ คือ แถนแห่งการช่าง เป็นผู้มีหน้าที่หล่อมนุษย์ให้มีรูปร่าง และหน้าตา 

ก่อนลงมาเกิด เทียบได้กับพระวิษณุกรรม แถนแต่ง คือ แถนผู้มีหน้าที่ประสาทวิชา 

ความรูต่้าง ๆ  ให้แก่มนษุย์ เช่น การเพาะปลกู การทอผ้า การเลีย้งไหม การเลีย้งสตัว์ 

การตีเหล็ก สถาปัตยกรรมต่าง ๆ แถนค�ำ คือ แถนผู้ท�ำหน้าท่ีในการสงคราม  

เป็นเทพเจ้าแห่งสงคราม แถนชัง่ คอื แถนผูท้�ำหน้าท่ีในการตดัสนิพิจารณาคนด ีและ

คนชั่ว หรืออาจเรียกได้ว่าเป็นเทพเจ้าแห่งความยุติธรรม เป็นต้น (ภีรนัย โชติกันตะ, 

2531: 87)

	 3.3	ชาวแถนที่อาศัยอยู่บนเมืองแถน เป็นชาวแถน หรือชาวฟ้า  

มีลักษณะเป็นเทวดา (angels) มีจ�ำนวนมาก มีทั้งเพศหญิง และเพศชาย อาศัยอยู่

บนเมืองแถน คอยช่วยงานแถนบริวารอีกทอดหนึ่ง ซึ่งแถนระดับน้ีมักไม่ถูกเรียก 

ค�ำว่าแถนน�ำหน้า เช่น ปู่เยอ ย่าเยอ นางมาตรฟ้า แม้เบ้า พวกผีแมน เป็นต้น  

ชาวแถนบางองค์ก็ลงมาอยู่บนโลกมนุษย์ได้รับการนับถือเป็น ผีมเหศักด์ิ ผีอารักษ์ 

 ผีหลักเมือง ผีปู่ตา ซึ่งผีเหล่านี้ล้วนเป็นผีมีชื่อ หรือสร้างคุณงามความดีให้แก่มนุษย์

มาก่อน จึงได้รับการนับถือในฐานะเทวดา 

	 3.4	วิญญาณมนุษย์ (Souls) ในต�ำนานการสร้างโลก มนุษย์ถือว่า 

เป็นลูกหลานของชาวแถน เป็นผู ้ที่สืบเชื้อสายมาจากแถนท่ีลงมาอยู่บนโลก  

ในพงศาวดารล้านช้างมนุษย์เกิดจากน�้ำเต้าปุงของแถน และสืบตระกูลเป็นชนเผ่า

ไท-ลาวกลุ่มต่าง ๆ (องค์การค้าของคุรุสภา, 2506) มนุษย์จึงถือว่าเป็นชาวแถน  
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เมื่อเสียชีวิตลง วิญญาณก็จะเดินทางกลับเมืองแถนอาศัยอยู่กับแถนบรรพบุรุษ  

เป็นผีบรรพบุรุษ ผีด�้ำ และเป็นแถนในที่สุด ในพิธีกรรมเก่ียวกับศพของชาวอีสาน 

จงึมกีารบอกทางเพ่ือให้ขวัญ หรอืวญิญาณผูต้ายเดนิทางไปสู่เมอืงแถนอย่างปลอดภัย 

พร้อมกับเตรยีมข้าวของเครือ่งใช้ให้ผูต้ายเอาไปใช้ในเมอืงแถน ซึง่คล้ายกับพิธีกรรม

กงเต็กแบบจีน ส�ำหรับคติพุทธคือการท�ำบุญอุทิศ

	 แถนจึงเป็นความเชื่อแบบสายวัฒนธรรม มีความสอดคล้องเชื่อมโยง

ถึงกัน มีแถนหลวงเป็นต้นก�ำเนิดของสรรพสิ่ง เป็นขวัญ หรือวิญญาณหลักของโลก 

จึงมีฐานะเป็นผีใหญ่สูงสุด วิญญาณทั้งปวงจึงเกิดจากแถนหลวง เป็นแถนบริวาร 

ชาวแถน และวิญญาณมนุษย์ ท้ายที่สุดก็จะกลับคืนไปสู่แถนหลวงเช่นเดิม  

ในวัฒนธรรมคนดาวจงึเช่ือว่า แถนเปรยีบได้กับดาวใหญ่ หรอืดวงอาทติย์ วิญญาณ

มนุษย์เปรียบได้กับดาวเล็กที่ส่องแสงเคียงข้างแถนบนฟ้า (ไผท ภูธา, 2556: 31)  

ดงันัน้ การนบัถือแถนในวฒันธรรมอสีาน จงึครอบคลมุการนับถือแถนแบบผ ีเทวดา 

เทพเจ้า และพระเจ้าทั้งหมด

4.	 คุณลักษณะของแถน 

	 สถานะของแถนสามารถท�ำความเข้าได้ในหลายลักษณะ ขึ้นอยู่กับ

พัฒนาการของความเชื่อ และบริบทของแถนเอง แต่หากพิจารณาตามคุณสมบัติ 

ของแถนจะพบว่า แถนทัง้ปวงมสีถานะเป็นสิง่เดยีวกัน โดยวิเคราะห์ความเป็นสิง่จรงิ

แท้ และภาคแสดง เพื่อให้เกิดการรับรู้ถึงการมีอยู่ของแถนใน 2 ลักษณะ คือ แบบที่

เป็นบุคคล คือ มีตัวตน เป็นบุคคล สามารถสืบสาวเรื่องราว มีความคล้ายคลึง 

ใกล้ชิดกับความเป็นมนุษย์ และมีอิทธิพลต่อการด�ำเนินชีวิตของมนุษย์ มักปรากฏ

อยู่ในรปูของต�ำนาน นทิานปรมัปรา และวัฒนธรรมความเชือ่ และแบบทีไ่ม่เป็นบคุคล 

คือ เป็นสิ่งที่มีอยู่ตามสภาพของความเป็นจริง ด�ำรงอยู่อย่างไม่จ�ำกัด หรือมี 

ข้อบกพร่องต่อความสมบูรณ์ เช่น เป็นวิญญาณต้นก�ำเนิด และจุดสิ้นสุด มีลักษณะ

เป็นกฎของธรรมชาติ เป็นสภาวะความจริงของโลก (สมภาร พรมทา, 2549: 52)

	 แถนมีความจ�ำเป็นท่ีต้องแสดงคุณลักษณะทั้งสองเพ่ือให้เกิดการรับรู้ 

กล่าวคือ แถนเป็นสภาวะท่ีแท้จริง สมบูรณ์ ซึ่งไม่สามารรับรู ้ได้ด้วยศักยภาพ 

ของมนุษย์ที่ไม่ใช่สภาวะที่แท้จริง หรือเป็นสิ่งสมบูรณ์ ดังนั้น แถนจึงจ�ำเป็นจะต้อง
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มีภาคแสดงให้สามารถรับรู้ได้ ซึ่งอาจจะอยู่ในสภาวะของกฎธรรมชาติ ด�ำรงอยู่ใน
สถานะของผี เทวดา เทพเจ้า หรืออื่น ๆ ให้มนุษย์สามารถรับรู้ถึงการมีอยู่ ในระบบ
ปรัชญาอินเดียได้อธิบายสภาวะทั้งสองว่าเป็นสิ่งที่ต้องปรากฏของพรหมัน คือ  
แบบสคุณพรหมัน ปรากฏรูป และคุณสมบัติ เป็นที่ชื่นชอบของบุคคลท่ัวไป และ 
อีกแบบ คือ นิรคุณพรหมัน พรหมันท่ีปราศจากคุณสมบัติ เป็นภาวะบริสุทธ์ิ และ 
เป็นความจริงแท้หน่ึงเดียว (ประยงค์ แสนบุราณ, 2547) คุณสมบัติของแถน 
ก็เช่นเดียวกัน ท่ีต้องแสดงออกมาในรูปของผี เทวดา เทพเจ้า หรือพระเจ้าอย่างใด 
อย่างหน่ึง เพ่ือให้เป็นที่รับรู้ของมนุษย์ หากพิจารณาโดยนัยยะน้ี สถานะท้ังปวง 
ของแถนเป็นสิ่งเดียวกัน เป็นเพียงภาคแสดงของแถนที่แท้จริงเท่านั้น 

5.	 ค่านิยมทางศาสนา
	 ค่านยิมทางศาสนาเป็นปัจจยัส�ำคญัในการเปรยีบเทียบศาสนาท่ีแตกต่าง

จากสิ่งที่ตนนับถือ ซึ่งอาจท�ำให้เกิดผลดี หรือร้ายก็ได้ ขึ้นอยู่กับวัตถุประสงค์ของ 
ผูเ้ปรยีบเทียบ เพราะหากพูดถึงความเชือ่อืน่ทีต่่างไปจากความเชือ่ของตน มนุษย์มกั
จะยึดเอาความเชื่อของตนเป็นใหญ่ในการเปรียบเทียบความเชื่ออื่น หรือมอง 
ความเชื่ออื่นตามความเข้าใจของตนเองที่ได้รับจากปลูกฝัง และบ่มเพาะมาแล้ว  
จากความเชื่อของตนเอง

	 คนอีสานในปัจจุบัน ได้รับอิทธิพลในการนับถือสิ่งที่เป็นวิญญาณ 
จากทั้งแบบดั้งเดิม และแบบที่เผยแพร่เข้ามา จึงท�ำให้มีการหลั่งไหลทางวัฒนธรรม 
มีการปรับท่าทีของความเชื่อเข้าหากัน มีท้ังแบบที่ยังยึดความเชื่อเก่าปฏิเสธความ
เชื่อใหม่ หรือละทิ้งความเชื่อเก่าน้อมรับความเชื่อใหม่ ซึ่งมีมาแล้วจากข้อพิพาทกัน
ในอดีต จนท้ายที่สุดจึงมีจุดลงตัวร่วมกัน ประนีประนอมระหว่างความเชื่อทั้งหลาย
เข้าด้วยกัน แล้วน�ำเสนอในรูปแบบของความเชื่อผสม คนอีสานยังคงวัฒนธรรม 
ในการนบัถือผเีช่นเดมิ แต่มกีารปรบัรปูแบบการนบัถือแบบพุทธศาสนา มกีารท�ำบญุ
อุทิศส่วนกุศล เอาหลักพิธีกรรมอย่างพราหมณ์-ฮินดูมาใช้ในการสร้างพิธีกรรม 
ในการบูชา ท้ังหมดนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือต้องการความศักดิ์สิทธ์ิ ความเป็นมงคล  
ยกตัวอย่างพิธีกรรมสู่ขวัญ ที่มีบทเรียกขวัญที่อ้างท้ังอ�ำนาจของพระรัตนตรัย  
ผ ีเทวดา เทพเจ้ามาร่วมในพิธี เพ่ือให้เกิดความเป็นสริมิงคล (กลุม่งานอนรุกัษ์เอกสาร

โบราณ, 2558) สะท้อนการหลอมรวมกันของความเชื่อแบบพหุนิยมศาสนา 
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	 รูปแบบค่านิยมทางศาสนาในการจัดการกับความเชื่อเรื่องแถนใน

วัฒนธรรมอีสาน เป็นแบบการยึดเอาบทบาท และคุณสมบัติของแถนมาผนวก และ

อธิบายในความหมายของศาสนา เช่น แถน คือ เทวดา แถนหลวงเป็นหัวหน้า 

เหล่าแถน เปรยีบได้กับพระอนิทร์ท่ีเป็นหวัหน้าของเทวดา แถนสร้างโลก สร้างมนุษย์ 

มีบทบาทเช่นเดียวกับพระเจ้า เป็นต้น ดังนั้น อิทธิพลของค่านิยมทางศาสนา 

จงึเป็นปัจจยัส�ำคญัต่อการด�ำรงอยู่ของของแถนในบรบิทต่าง ๆ  เพ่ือให้สอดคล้องกับ

การรับรู้ และการใช้สอยของคนในสังคมอีสาน แต่ท้ังน้ี ค่านิยมของศาสนายังม ี

ข้อบกพร่องในการน�ำมาใช้พิจารณาความเชื่อในศาสนาอื่น ๆ เพราะไม่มีหลักการ 

และมาตรฐานทีไ่ม่ชดัเจน เป็นเพียงการพิจารณาแบบรบัใช้ศาสนามากกว่า ปัญหานี้

จึงควรใช้การศึกษาศาสนาแบบวิชาการ เข้ามาศึกษา หรือจัดระบบ เพ่ือให้เกิด 

ความยุติธรรม และเสมอภาคกับทุกความเชื่อ 

	 จากข้อเสนอแนะดังกล่าว สะถานของแถนเป็นได้ทั้ง ผี เทวดา เทพเจ้า 

และพระเจ้า ขึ้นอยู่กับการสื่อสารของมนุษย์ แต่โดยเน้ือหาของความเชื่อแล้วเป็น

ความเชื่อเดียวกัน มีความสัมพันธ์ที่สอดคล้อง และมีท่ีไปทีมา ซึ่งมีผลจากการ

ประนีประนอมระหว่างความเชื่อ ส่งผลต่อการด�ำรงอยู่ของแถนท้ังในแบบการนับผี

แบบดั้งเดิม การนับถือแบบเทวดา และเทพเจ้าในบริบทของพระพุทธศาสนา และ

ศาสนาพราหมณ์-ฮนิด ูและแบบพระเจ้า ตามศาสนาตะวนัตก และการศึกษาศาสนา 

นับว่าเป็นรูปแบบของพัฒนาการทางความเชื่อของคนอีสาน ในการปรับท่าที 

ของความเชื่อให้คงอยู่ ภายใต้การเปลี่ยนแปลงของสังคมปัจจุบัน สะท้อนให้เห็นถึง

ผกูพันแน่นแฟ้นกับความเชือ่เรือ่งแถนท่ีไม่อาจลบล้างให้หายไปจากสงัคมคนอสีาน 

เป็นดังสายธารของความเชือ่ท่ีบอกเล่าถึงความเป็นอสีาน เชือ่มโยงกับความเป็นสาย

วัฒนธรรมรวมกับชนชาติไท-ลาว โดยมีแถนเป็นหัวใจในการเชื่อมโยง เป็นสาย

วัฒนธรรมแถน ที่ส่งต่อมาจากอดีตจนถึงปัจจุบัน ผ่านบทบาทของความเป็นผีแถน 

เทวดา เทพเจ้า และพระเจ้าองค์ส�ำคัญ ที่คอยปกป้องคุ้มครองคนอีสานเรื่อยมา 
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บทสรุป
การนับถือแถนในวัฒนธรรมอีสานได้รับอิทธิพลมาจากศาสนาดั้งเดิม คือ 

การนับถือผี ผสมกับการนับถือเทวดา และเทพเจ้าแบบพุทธศาสนา และศาสนา

พราหมณ์-ฮินดู รวมถึงการนับถือแบบพระเจ้าตามกลุ่มศาสนาตะวันตกที่นับถือ

พระเจ้า และอยู่ในบริบทของการศึกษาศาสนา แต่ก็มีบทบาทไม่มากเมื่อเทียบกับ

การนับถือแบบผี เทวดา และเทพเจ้า ซึ่งค่านิยมการนับถือวิญญาณดังกล่าว ส่งผล

ต่อการรบัรูข้องคนอสีานท่ีมต่ีอการนับถือแถนในสถานะทีต่่างกัน ตามบรบิทของพ้ืนที่ 

และความเข้มข้นของความเชื่อ คือ นับถือแบบผี เทวดา เทพเจ้า และพระเจ้า  

แต่อย่างไรก็ตาม แม้ว่าสถานะของแถนที่มีการนับถือในปัจจุบันจะมีความแตกต่าง

กัน แต่โดยสาระของความเชื่อถือว่าเป็นความเชื่อเดียวกัน มีสถานะเดียวกัน แถนที่

นบัถอืเป็นองค์เดยีวกัน หรอืมคีวามสมัพันธ์ทีเ่ชือ่มโยงถึงกัน เพียงแต่มกีารรบัรู ้และ

อยู่ในสถานะที่ต่างกัน ตามการเปลี่ยนแปลงของความเชื่อ และค่านิยมของคน 

ในสังคม สถานะของแถนท่ีมีการปรับตัวสอดคล้องกับความเชื่อ และค่านิยมของ

สังคม ท�ำให้ความเชื่อเร่ืองแถนสามารถด�ำรงอยู่คู่กับสังคมอีสานอย่างเหนียวแน่น

เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน 
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