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บทคัดย่อ
นโยบายการสร้างรัฐในสมัยรัชกาลที่ 4 และรัชกาลที่ 5 ทรงมีวัตถุประสงค์

ในการสร้างสยามให้เป็นรัฐสมัยใหม่ พร้อมกับผนวกเอารัฐจารีตล้านนาและพัฒนา

หวัเมอืงมณฑลอสีานให้เป็นหนึง่เดยีว  การหลอมรวมเกิดข้ึนได้ด้วยอ�ำนาจและกลไก

ของรัฐผ่านผู้ปฏิบัติการ ดังนั้น ธรรมยุติกนิกายซึ่งอิงอยู่กับอ�ำนาจรัฐแนบแน่น  

จงึเข้ามามบีทบาทในฐานะผูขั้บเคลือ่นกลไกลให้เป็นไปและมอียู่อย่างมปีระสทิธิภาพ 

อาณาจักรล้านนาเกิดการเปลี่ยนผ่านจากรัฐจารีตรวมเป็นหนึ่งเดียวกับสยามด้วย

โดยพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายผ่านกิจกรรมและกฎหมาย เช่น การก่อตั้งโรงเรียน 

ภาษาไทย การปักหมุดธรรมยุติกนิกาย ความสัมพันธ์กับเจ้าผู้ครองนครแนวใหม่  

การปกครองสงฆ์ล้านนาด้วยการก�ำกับใช้พระราชบญัญัตลิกัษณะการปกครองสงฆ์
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ปีพ.ศ. 2445 จนน�ำไปสูวิ่วัฒนาการวดัและบคุลากรของธรรมยุติกนิกายไปสูหั่วเมอืง

ล้านนาในเวลาต่อมา

ค�ำส�ำคัญ: รัฐจารีตล้านนา, ธรรมยุติกนิกาย, พรบ.สงฆ์ปี 2445, วิวัฒนาการ
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Abstract
The state-building policy in the reign of King Rama IV and Rama V 

had the objective of rebuilding the state of Siam into a modern state.  

Along with merging the Lanna Traditional state and developing the Isan 

provinces as one, the unification is possible through the power and  

mechanism of the state through the operator. Including formed by the state 

Therefore plays a role as a driver of mechanisms to be effective and efficient 

The Lanna Chakra was transformed from a traditional state to unite with Siam 

through activities by Thammayut sect monks through activities and laws. 

Such as the establishment of a Thai language school Pinning Thammayut 

sect Relationship with the new ruler Sangha Administration with the  

supervision of the Sangha Government Act of 2445 until the expansion of 

temples and personnel of the Thammayut sect to the Lanna districts later.

Keywords: Lanna Traditional state, Thammayut sect, Sangha Government 

Act of 2445, evolution
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บทนำ�
อาณาจกัรล้านนาก่อตวัข้ึนและเตบิโตควบคูกั่บอาณาจกัรสโุขทยั ดงัปรากฏ

ความสมัพันธ์ทางการเมอืงในแง่ประวตัศิาสตร์มายาวนาน  กว่า 700 ปี เกิดการหลอม

รวมอาณาจักรเล็กน้อยจนเกิดอาณาจักรล้านนา ปัจจุบันครอบคลุมถึง 8 จังหวัด 

ภาคเหนือตอนบน เหตุการณ์การเมือง การปกครอง การรบรวมถึงประวัติศาสตร์

พระพุทธศาสนาเป็นวัฏจักรรุ ่งเรืองบ้าง ซบเซาบ้าง ขึ้นอยู่กับช่วงเวลาและ

สถานการณ์และกษัตริย์ผู้ปกครอง จึงกล่าวได้ว่าอาณาจักรล้านนาผ่านเหตุการณ์

ต่างๆ มาเป็นเวลาอันยาวนานถึง 700 ปี ในเชิงประวัติศาสตร์มีเรื่องราวให้เรียนรู้ 

มากมาย เป็นเหตุให้ประวัติศาสตร์ล้านนามีสีสันและควรแก่การศึกษา

ในด้านพระพุทธศาสนา อาณาจกัรล้านนาคอืจดุบรรจบของพระพุทธศาสนา

นิกายต่างๆ หลากเส้นทางจากลังกาผ่านสุโขทัย หรือจากลังกาผ่านรามันพุกาม 

เข้าสูล้่านนา ซึง่ก็รวมถึงนกิายมหายานซึง่ผ่านมาทางจนีในสมยัอาณาจกัรเชยีงแสน

ก่อนเข้าสูล้่านนาในรชัสมยัพระเจ้ามงัราย เป็นต้น (สชัุย สริริวกูีลและคณะ, 2562 : น.1)   

พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธ์ิ (2560 : 2-3) ได้ให้ทัศนะเก่ียวพุทธศาสนาไว้ว่า  

ยุคพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในรัชสมัยของพระเจ้ากือนาและพระเจ้าติโลกราช  

มติขิองความเจรญิเห็นได้จากการสงัคายนาครัง้ที ่8 ทีว่ดัมหาโพธาราม (วดัเจด็ยอด

ปัจจุบัน) ซึ่งอาจกล่าวได้ว่า เป็นความเจริญท่ามกลางความขัดแย้ง (ความขัดแย้ง

ของนิกายหนสวนดอกและนิกายหนป่าแดง) กระทั่งอาณาจักรล้านนาถูกยึดครอง

เป็นส่วนหนึ่งของพม่า ต่อเมื่อพม่าลดอ�ำนาจ สยามจึงเข้ามามีอิทธิพลและผนวกรัฐ

จารีตล้านนาเป็นส่วนหนึ่ง การหลอมล้านนาให้เป็นหน่ึงกับรัฐสยามน้ัน ส่วนหน่ึง 

เป็นผลจากการก่อตัวของธรรมยุติกนิกายซึ่งเป็นกลไกหน่ึงของรัฐท่ีเข้ามามีบทบาท

ในล้านนา

บทความวิชาการเรื่องน้ี จะท�ำให้ปัจจัยหลายอย่างของการเดินทางมาและ

การขยายตวัของธรรมยตุกินกิายสูม่ณฑลลาวเฉยีง (ล้านนา) ท่ีผ่านมาการท�ำงานได้

ใช้อ�ำนาจรัฐในการขับเคลื่อนกิจกรรมเพ่ือสร้างรัฐสมัยใหม่และท�ำให้รัฐจารีล้านนา

ให้เป็นหน่ึงเดียวกับสยามโดยผ่านบุคคลท่ีได้รับการฝึกฝนอย่างจารีตธรรมยุต 

ส่วนกลาง เช่นการจัดตั้งโรงเรียนสอนภาษาไทยและการเรียนหลักสูตรนักธรรมบาลี 



120 ธรรมยุติกนิกาย : การเดินทางและวิวัฒนาการในล้านนา

ซึง่เป็นหลกัสตูรการเรยีนส่วนกลางเป็นเครือ่งมอืในการก่อตวัของธรรมยุตกินิกายใน

อาณาจักรล้านนาและขยายไปสู่หัวเมืองล้านนาอื่น ๆ 

พระมหาคำ�ปิง คลื่นลูกแรกของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
ไข่มุก อุทยาวลี (2534 : 142) กล่าวว่า เพื่อเตรียมความพร้อมในการจัดการ

ศึกษาให้เป็นรัฐหนึ่งเดียวและเป็นรัฐสมัยใหม่ อีกทั้งเป็นการตอบสนองหลักสูตร 

ที่ได้ทรงออกแบบไว้กับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ให้

สมบูรณ์ เห็นได้จากหนังสือ “พระบรมราชโองการจัดการศึกษาหัวเมือง พ.ศ. 2441“ 

และ “พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2445” สอดคล้องกับ  

เด่นพงษ์ แสนค�ำและคณะ (2563 : 145) ท่ีเห็นว่า ทั้งหมดดูจะเป็นความตั้งใจ 

ในการผนวกล้านนาเข้ากับสยาม ดังนั้น เครื่องมือรวมรัฐตามนโยบายก็คือการ 

เตรียมคนเพ่ือขับเคลื่อนงานท้ังการศึกษาและการปกครองแบบรัฐสมัยใหม่ รวมท้ัง

การปกครองคณะสงฆ์ด้วย ยังไม่รวมความจงใจในการยึดครองล้านนาและท�ำระบอบ

สมบูรณาญาสิทธิราชย์ให้สมบูรณ์ (เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียวและคณะ, 2557 : 68)

ด้วยนโยบายนี้ พระมหาค�ำปิง คนฺธสาโร จึงถูกส่งไปศึกษาธรรมเนียมธรรม

ยุติกนิกาย ข้อปฏิบัติ และวิชาการด้านพระพุทธศาสนาตามหลักสูตรส่วนกลาง  

อกีทัง้เป็นการเตรยีมความพร้อมในการสนองนโยบายการผนวกรฐัจารตีล้านนาและ

สยามให้เป็นหนึ่งเดียวแบบรัฐสมัยใหม่ กมล บุตรชารี (2559 : 78) เชื่อว่า การจะท�ำ

แนวคิดนโยบายนี้ให้ส�ำเร็จได้ก็โดยการเตรียมคนโดยเฉพาะคนในพ้ืนท่ี เห็นได้จาก

การน�ำภิกษุจากหัวเมืองในมณฑลต่างๆ ทั้ง 13 มณฑลท่ัวประเทศ ไปฝากศึกษา 

ตามวัด ในกรงุเทพฯ โดยไม่ได้ระบจุ�ำเพาะนกิายใดนิกายหน่ึง ธนจรรย์ สรุะมณี (ส.ธน

จรรย์) (2562 : 89) กล่าวว่า ตวัอย่างหัวเมอืงล้านนา ปรากฏมภีกิษท่ีุเดินทางไปศกึษา

ที่กรุงเทพฯ ร่วมสมัยกับพระมหาค�ำปิงหลายรูป เช่น “พระอินทจักร วัดเชตวัน  

พระอภวิงศ์ วัดทุงยู พระคนฺธสาโร วัดศรดีอนชยั เมอืงเชยีงใหม่ และพระชยานันทมนีุ 

วัดพระธาตุช้างค�้ำ เมืองน่าน” ต่อมาภิกษุเหล่านี้เมื่อกลับมาตุภูมิปรากฏมีบทบาท

โดดเด่นในการส่งเสริมพุทธศาสนาสองรูป คือ พระนพีสีพิศาลคุณ (ค�ำปิง คนฺธสาโร 

4 ประโยค) และพระชยานันทมุนี (พรหม 5 ประโยค)
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ภาพที่ 1 พระนพีสีพิศาลคุณ (ค�ำปิง) : ที่มา ธนจรรย์ สุระมณี

แม้ยังไม่ปรากฏหลกัฐานว่า พระภกิษอุกี 4 รปูจากหัวเมอืงล้านนาท่ีไปศึกษา

กรุงเทพฯ ในช่วงเวลาเดียวกันกับมหาค�ำปิง ไปศึกษาที่วัดไหน นิกายอะไร ปรากฏ

ชัดเพียงมหาค�ำปิงที่ยืนยันว่าศึกษาในส�ำนักวัดมกุฏกษัตริยาราม สังกัดธรรมยุติก

นิกาย ภายใต้การดูแลของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 

(พระองค์เจ้ามานุษยนาคมานพ) เท่านั้น แต่ก็ท�ำให้เห็นได้ว่า การคัดเลือกคน 

เพ่ือไปศึกษาต่อในกรุงเทพฯ นั้นนับเป็นวิธีการที่แยบยลในการส่งเสริมคนในพ้ืนที ่

ที่จะสนองงานในทุกด้านเช่น การท�ำรัฐจารีตแบบล้านนาให้อ่อนแอลง การรวมรัฐ

เป็นหน่ึงเดยีว การลดความขดัแย้งและต่อต้านการขยายนโยบายรฐั การจดัโรงเรยีน

สอนภาษาไทยและการขยายธรรมยุติกนิกายสู่ล้านนา เป็นต้น นับได้ว่าเป็นการ 

4 
 

 
 

ภาพท่ี 1 พระนพีสีพิศาลคุณ (คําปง) : ท่ีมา ธนจรรย สุระมณ ี
 

แมยังไมปรากฏหลักฐานวา พระภิกษุอีก 4 รูปจากหัวเมืองลานนาท่ีไปศึกษากรุงเทพฯ ในชวงเวลา
เดียวกันกับมหาคําปง ไปศึกษาท่ีวัดไหน นิกายอะไร ปรากฏชัดเพียงมหาคําปงท่ียืนยันวาศึกษาในสํานักวัด
มกุฏกษัตริยาราม สังกัดธรรมยุติกนิกาย ภายใตการดูแลของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
(พระองคเจามานุษยนาคมานพ) เทานั้น แตก็ทําใหเห็นไดวา การคัดเลือกคนเพ่ือไปศึกษาตอในกรุงเทพฯ นั้น
นับเปนวิธีการท่ีแยบยลในการสงเสริมคนในพ้ืนท่ีท่ีจะสนองงานในทุกดานเชน การทํารัฐจารีตแบบลานนาให
ออนแอลง การรวมรัฐเปนหนึ่งเดียว การลดความขัดแยงและตอตานการขยายนโยบายรัฐ การจัดโรงเรียนสอน
ภาษาไทยและการขยายธรรมยุติกนิกายสูลานนา เปนตน นับไดวาเปนการเติมเต็มภาพท่ีขาดในการผนวกรัฐจารีต
แบบลานนาใหสมบูรณผานภิกษุซึ่งเปนคนในพ้ืนท่ีพูดภาษาเดียวกัน 

พระนพีสีพิศาลคุณ (คําปง) เกิดป พ.ศ. 2411 ท่ีบานลวงเหนือ ต.ลวงเหนือ อ.ดอยสะเก็ด       จ.
เชียงใหม ในชุมชนคนไทยลื้อซ่ึงถูกกวาดตอนมาในรัชสมัยพระเจาแสนเมืองมา ในรัชกาลท่ี 7 แหงราชวงศมังราย 
มาบวชเณรท่ีวัดศรีมุงเมือง (สะลวงเหนือ)  ตอมาไดยายเขามาอยูวัดหัวขวง (วัดแสนเมืองมาหลวง) ซ่ึงต้ังอยูใกลคุม
หลวงเจาผูครองนครเชียงใหม คือ บริเวณโรงเรียนยุพราชวิทยาลัยปจจุบัน  เวลาไปบิณฑบาตพระเจานองยาเธอ 
กรมหม่ืนพิชิตปรีชากร ทอดพระเนตรเห็นบุคลิกลักษณะเปนท่ีพอพระทัย จึงซักซวนใหไปเรียนท่ีกรุงเทพฯ ในป 
พ.ศ.2427 พระวินัยโกศล (จันทร กุสโล) กลาวไวในหนังสือคณะธรรมยุติกนิกายภาคเหนือวา “...กรมพระสวัสด์ิ
วัฒนาวิศิษฎเสด็จมาประทับท่ีเชียงใหม สามเณรคําปงไดเขาไปบิณฑบาต พระองคทอดพระเนตรเห็นสามเณรคํา
ปงรูสึกพอพระทัยในรูปสมบัติและทาทางกิริยาท่ีเรียบรอยของสามเณร จึงถามชื่อและท่ีอยู จึงชวนใหลงไปอยู
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เติมเต็มภาพท่ีขาดในการผนวกรัฐจารีตแบบล้านนาให้สมบูรณ์ผ่านภิกษุซึ่งเป็นคน 

ในพื้นที่พูดภาษาเดียวกัน

พระนพีสีพิศาลคุณ (ค�ำปิง) เกิดปี พ.ศ. 2411 ที่บ้านลวงเหนือ ต.ลวงเหนือ 

อ.ดอยสะเก็ด จ.เชียงใหม่ ในชุมชนคนไทยลื้อซึ่งถูกกวาดต้อนมาในรัชสมัย 

พระเจ้าแสนเมืองมา ในรัชกาลที่ 7 แห่งราชวงศ์มังราย มาบวชเณรที่วัดศรีมุงเมือง 

(สะลวงเหนอื)  ต่อมาได้ย้ายเข้ามาอยูวั่ดหัวข่วง (วดัแสนเมอืงมาหลวง) ซึง่ตัง้อยู่ใกล้

คุ้มหลวงเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ คือ บริเวณโรงเรียนยุพราชวิทยาลัยปัจจุบัน   

เวลาไปบิณฑบาตพระเจ้าน้องยาเธอ กรมหมื่นพิชิตปรีชากร ทอดพระเนตร 

เหน็บคุลกิลกัษณะเป็นท่ีพอพระทยั จงึซกัซวนให้ไปเรยีนท่ีกรงุเทพฯ ในปี พ.ศ. 2427 

พระวินัยโกศล (จันทร์ กุสโล) กล่าวไว้ในหนังสือคณะธรรมยุติกนิกายภาคเหนือว่า 

“...กรมพระสวัสดิ์วัฒนาวิศิษฎ์เสด็จมาประทับท่ีเชียงใหม่ สามเณรค�ำปิงได้เข้าไป

บิณฑบาต พระองค์ทอดพระเนตรเห็นสามเณรค�ำปิงรู้สึกพอพระทัยในรูปสมบัติ 

และท่าทางกิริยาที่เรียบร้อยของสามเณร จึงถามชื่อและที่อยู่ จึงชวนให้ลงไปอยู่

กรุงเทพฯ สามเณร ค�ำปิงตกลงไปอยู่กรุงเทพฯ พร้อมกับพระปินตา กรมพระสวัสดิ์ฯ 

ได้น�ำไปฝากไว้กับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชริญาณวโรรส วัดบวรนิเวศ

วิหาร สมเด็จทอดพระเนตรแล้วพอพระทัยโปรดฯ ให้เป็นศิษย์และให้อยู่ใกล้ชิด  

สามเณรค�ำปิงอุปสมบทที่วัดบวรนิเวศวิหาร และต่อมาเข้าสอบเป็นเปรียญตรี  

3  ประโยคได้ 
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ภาพที ่2 สมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชริญาณวโรรส : ท่ีมา ธนจรรย์ สรุะมณี 

สมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชริญาณวโรรสรบัสัง่ให้กลบัเชยีงใหม่

พร้อมกบัพระปินตามาพกัทีว่ดัเจดีย์หลวง ได้รับการอุปถมัภ์จากเจ้านายผู้ครองนคร

เป็นอย่างดี ต่อมาพระมหาค�ำปิงได้กลับไปจ�ำพรรษาที่วัดบวรนิเวศอีกครั้งแล้วกลับ

วัดเจดย์ีหลวง ในการเดินทางกลบัคราวนีไ้ด้รบัแต่งตัง้สมณศกัดิท์ี ่พระครนูพีสพิีศาล

คุณ ระหว่างท่ีพักอยู่วัดหอธรรม ท่านได้ชวนสามเณรหมื่น วัดเชียงยืนมาอยู่ด้วย  

(พระมหาหมื่น นักประวัติศาสตร์ล้านนา) และได้ส่งไปศึกษาหลักสูตรบาลี 

ที่วัดบวรนิเวศ และยังคงส่งพระภิกษุชาวล้านนาไปศึกษาที่กรุงเทพฯ อยู่เนื่องๆ เช่น

พระมหาชุบ พระมหาบาง พระมหาแจ่ม พระมหาทอง เป็นต้น...” จะเห็นได้ว่า  

การคัดคน การก่อตัวของคณะธรรมยุตในล้านนาระยะแรก เป็นไปอย่างช้าๆ  

5 
 
กรุงเทพฯ สามเณร คําปงตกลงไปอยูกรุงเทพฯ พรอมกับพระปนตา กรมพระสวัสด์ิฯ ไดนําไปฝากไวกับสมเด็จพระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส วัดบวรนิเวศวิหาร สมเด็จทอดพระเนตรแลวพอพระทัยโปรดฯ ใหเปน
ศิษยและใหอยูใกลชิด สามเณรคําปงอุปสมบทท่ีวัดบวรนิเวศวิหาร และตอมาเขาสอบเปนเปรียญตรี 3  ประโยคได  

 
 

ภาพท่ี 2 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส : ท่ีมา ธนจรรย สรุะมณี  
 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสรับสั่งใหกลับเชียงใหมพรอมกับพระปนตามาพักท่ีวัด
เจดียหลวง ไดรับการอุปถัมภจากเจานายผูครองนครเปนอยางดี ตอมาพระมหาคําปงไดกลับไปจําพรรษาท่ีวัดบวร
นิเวศอีกครั้งแลวกลับวัดเจดียหลวง ในการเดินทางกลับคราวนี้ไดรับแตงต้ังสมณศักด์ิท่ี พระครูนพีสีพิศาลคุณ 
ระหวางท่ีพักอยูวัดหอธรรม ทานไดชวนสามเณรหม่ืน วัดเชียงยืนมาอยูดวย (พระมหาหม่ืน นักประวัติศาสตร
ลานนา) และไดสงไปศึกษาหลักสูตรบาลีท่ีวัดบวรนิเวศ และยังคงสงพระภิกษุชาวลานนาไปศึกษาท่ีกรุงเทพฯ อยู
เนื่องๆ เชนพระมหาชุบ พระมหาบาง พระมหาแจม พระมหาทอง เปนตน...” จะเห็นไดวา การคัดคน การกอตัว
ของคณะธรรมยุตในลานนาระยะแรก เปนไปอยางชาๆ แตขับเคลื่อนดวยความสัมพันธกับอํานาจรัฐและผูดูแล
บริหารคณะธรรมยุติกนิกายชั้นสูง กลาวคือ     เจาคณะใหญคณะธรรมยุตและดํารงสถานะเปนประมุขสงฆคือ
สมเด็จพระสังฆราชเจาดวย ซ่ึงความสัมพันธเชนนี้เองสงผลในการกอตัวของธรรมยุติกนิกายในลานนาตอมา  

จากประวัติขางตนนี้เม่ือตรวจสอบจากหลักฐานอ่ืน ทําใหเห็นความคลาดเคลื่อนอยูบางหลายอยางเชน 
อายุและสถานท่ีศึกษา เปนตน อาจจะดวยพระวินัยโกศลไดรับขอมูลผานการบอกเลา เพราะพระมหาคําปงไปอยู
กรุงเทพฯ ขณะอายุ 21 ปและไดรับการอุปสมบทจากลานนาแลวไมทราบวาบวชท่ีไหน ยืนยันไดวาบวชในนิกาย
พ้ืนเมืองเทานั้น เห็นชัดในหนังสือจดหมายของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ถึงพระพรหม
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แต่ขับเคลือ่นด้วยความสมัพันธ์กับอ�ำนาจรฐัและผูด้แูลบรหิารคณะธรรมยุตกินิกาย

ชั้นสูง กล่าวคือ เจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุตและด�ำรงสถานะเป็นประมุขสงฆ์คือ

สมเด็จพระสังฆราชเจ้าด้วย ซึ่งความสัมพันธ์เช่นนี้เองส่งผลในการก่อตัวของ 

ธรรมยุติกนิกายในล้านนาต่อมา 

จากประวัติข้างต้นน้ีเมื่อตรวจสอบจากหลักฐานอื่น ท�ำให้เห็นความคลาด

เคลื่อนอยู่บ้างหลายอย่างเช่น อายุและสถานท่ีศึกษา เป็นต้น อาจจะด้วยพระวินัย

โกศลได้รับข้อมูลผ่านการบอกเล่า เพราะพระมหาค�ำปิงไปอยู่กรุงเทพฯ ขณะอายุ  

21 ปีและได้รับการอุปสมบทจากล้านนาแล้วไม่ทราบว่าบวชที่ไหน ยืนยันได้ว่าบวช

ในนิกายพ้ืนเมืองเท่าน้ัน เห็นชัดในหนังสือจดหมายของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า  

กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ถึงพระพรหมเทพาจารย ์  เจ ้าคณะเมืองตาก  

(พระมหาสมณศาส์น เล่ม 1 เก่ียวกับการพระศาสนา, (2443 : 321) กล่าวไว้ว่า  

“ด้วยพระครูสังฆบริคุต (ค�ำปิง) เปรียญตรี ชาวเมืองนครเชียงใหม่และได้อุปสมบท

ที่นั่น (เชียงใหม่) กรมหมื่นสวัสดิวัตนวิศิษฏ์ เมื่อครั้งยังเป็นพระองค์เจ้าสวัสดิโสภณ

และยังทรงผนวชอยู่ (พ.ศ. 2432) ได้ไปเมืองนครเชียงใหม่ เธอได้ตามกรมหมื่นสวัส

ดิลงมาอปุสมบทซ�ำ้เป็นธรรมยุตทีวั่ดราชาธิวาส เมือ่กรมหมืน่สวัสดจิะสกึ เอามาฝาก

ฉันไว้ท่ีวัดมกุฏกษัตริย์ ได้เรียนพระปริยัติธรรม เข้าสอบความรู ้ในมหามกุฏ 

ราชวิทยาลัยได้ชั้นเปรียญตรี ได้ลากลับข้ึนไปเมือง (เชียงใหม่) ตั้งการสั่งสอน 

อยู่ท่ีน่ัน มีคนศรัทธาเลื่อมใสข้ึนโดยล�ำดับ...” เป็นการยืนยันว่า พระมหาค�ำปิง 

เดินทางไปศึกษาที่กรุงเทพฯ เมื่อได้รับอุปสมบทเป็นภิกษุแล้ว ขณะอายุ 21 ปีหาใช่

เป็นสามเณร ได้ท�ำการอปุสมบทซ�ำ้ (ทัฬหกีรรม) ทีวั่ดราชาธิวาส (ไม่แน่ใจว่าจะบวช

ที่โบสถ์น�้ำ ตามจารีตต้นธรรมยุติกนิกายหรือไม่) อยู่ภายใต้การดูแลของสมเด็จ 

พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสจริง แต่เป็นการอยู่ท่ีวัดมกุฏกษัตริย์

หาใช่วัดบวรนิเวศวหิารไม่ เน่ืองด้วยขณะนัน้พระองค์ทรงสร้างและบรหิารส�ำนักเรยีน

วัดมกุฏกษัตริย์เฟื่องฟูย่ิงด้านพระปริยัติธรรม ต่อมาจึงได้รับแต่งตั้งเป็นพระครู

ฐานานุกรมของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าที่ “พระครูสังฆบริคุต”  
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มนตรี  รอดแก้วและ (2555 : 1) กล่าวว่า ในปี พ.ศ. 2438-2439 เกิดการ 

ก่อตัวของธรรมยุติกนิกายในอาณาจักรล้านนาอย่างเป็นรูปธรรมผ่านการได้รับแต่ง

ตั้งเป็นพระอุปัชฌายะ และมีอ�ำนาจเต็มสามารถให้อุปสมบทกุลบุตรเป็นภิกษุธรรม

ยุติกนิกายได้อย่างสมบูรณ์ โดยไม่ต้องพ่ึงพาจากส่วนกลางอย่างท่ีแล้วมา  

เห็นได้จากลายพระหัตถ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณ  

วโรรสถึงพระครูสังฆบริคุต (ค�ำปิง) ว่า “...ด้วยเธอได้ลงมาอุปสมบทเป็นธรรมยุต 

ศึกษาพระปริยัติธรรมในกรุงเทพฯ และได้สอบความรู้ได้ชั้นเปรียญตรี กลับขึ้นไป

เมอืงนครเชยีงใหม่ สัง่สอนประชาชนท่ีน่ันให้ได้ศรทัธาเลือ่มใส จนมผีูเ้ข้ารบัอปุสมบท

ในส�ำนักของเธอ ฉันเห็นว่า เธอมีความรู้ความสามารถและมีพรรษาครบก�ำหนด

สมควรเป็นอุปัชฌาย์ จึงอนุญาตให้เป็นอุปัชฌาย์...” ท�ำให้เห็นได้ว่า การได้รับแต่ง

ตั้งเป็นอุปัชฌาย์ของพระมหาค�ำปิงนี้ เป็นการยืนยันเหตุการณ์เชิงนัยอย่างน้อย  

3 ประการคือ 1) เป็นการก่อก�ำเนิดและปักธงธรรมยุติกนิกายในล้านนาอย่างเป็น

ทางการและเป็นรูปธรรมในฐานะนิกายทางเลือกหรือนิกายของรัฐ 2) เป็นการบรรลุ

ผลการเตรียมคนเพ่ือการผนวกรัฐจารีตแบบล้านนาสู ่รัฐสยามผ่านการศึกษา 

สมยัใหม่ (ซึง่จะกล่าวต่อไป) 3) เป็นการตอบสนองนโยบายของรฐัว่าด้วยรฐัสมยัใหม่

ตามท่ีรชักาลที ่5 ทรงคาดหวงั ภายหลงัพระมหาค�ำปิงได้รบัแต่งตัง้เป็นพระอปัุชฌาย์

แล้ว ไม่ปรากฏว่า ท่านได้ให้อุปสมบทใครบ้าง อีกท้ังภิกษุเหล่าน้ันได้เป็นก�ำลัง 

และขยายธรรมยุติกนิกายไปที่ไหนอย่างไรบ้างหรือไม่ เพราะเหตุใด เป็นเหตุการณ์

ที่น่าติดตามและวิเคราะห์อย่างยิ่ง 

ไทเลอร์ (Tylor, 1996 : 99-102) กล่าวว่า การวางรากฐานของธรรมยุติก

นกิายโดยใช้วธีิการคดัเลอืกและส่งพระสงฆ์ท่ีผ่านการฝึกฝนอดุมการณ์รฐัทีอ่งิอยู่กับ

พระพุทธศาสนาส่วนกลางตามจารีตธรรมยุติกนิกายไปเผยแผ่ในหัวเมืองอีสานนับ

ได้ว่าประสบความส�ำเร็จและแพร่หลายมาก สอดคล้องกับความเห็นของ ธีรพงษ์  

มไีธสง (2560 : 293) ทีเ่ห็นว่า บทบาทของพระสงฆ์กับกลไกอ�ำนาจรฐัในยุคนัน้ท�ำให้

ธรรมยุติกนิกายเผยแผ่ออกไปอย่างรวดเร็วและมีประสิทธิภาพมาก ด้วยเหตุนี้ 

จึงกล่าวได้ว่า พระสงฆ์และกลไกอ�ำนาจรัฐนี้เองเป็นต้นแบบของการก่อก�ำเนิดและ

ปักธงธรรมยุติกนิกายในล้านนา เห็นได้จากหนังสือลายพระหัตถ์เกี่ยวกับการศึกษา 
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ประมวลพระนิพนธ์สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส พระองค์

ลิขิตไปปรึกษาพระยาวิสุทธสุริยศักดิ์ ว่าที่ราชปลัดทูลฉลอง กระทรวงธรรมการ  

(ที่ 65/182 วันที่ 6 สิงหาคม ร.ศ.121 (พ.ศ. 2445) หน้า 570-1) ว่า “เมื่อฉันยังว่าการ

ศึกษาหวัเมอืงอยู่นัน้ ได้แนะน�ำพระครสูงัฆบรคิตุ (ค�ำปิง) เปรยีญตร ีท่ีเมอืงเชยีงใหม่ 

ผู้ลงมาบวชเป็นธรรมยุตและเล่าเรียนอยู่ที่วัดมกุฎกษัตริย์ แล้วกลับขึ้นไปตั้งสั่งสอน

อยู่ที่นครเชียงใหม่ เพื่อส่งพระเณรลงมาเรียนในกรุงเทพฯ เหมือนอย่างพวกมณฑล

อิสาน... บัดน้ีพระครูสังฆบริคุตให้พระม่วง วัดมกุฎกษัตริย์ชาวกรุงเทพฯ ขึ้นไปอยู่

เป็นเพื่อน น�ำภิกษุ 3 รูป สามเณร 5 รูป ชาวมณฑลพายัพเป็นธรรมยุต ส่งลงมาถึง

กรุงเทพฯ และมาอยู่ที่วัดนี้ตั้งแต่วันท่ี 3 เดือนนี้แล้ว ฉันขอปรึกษาว่า กระทรวง 

จะยอมรับให้อยู่ในบ�ำรุงของหลวงเหมือนอย่างพวกพระเณรเมืองน่านและพระเณร

ในมณฑลอืน่ๆ ได้หรอืไม่...” จะเหน็ได้ว่า การก่อตวัของธรรมยุติกนิกายสู่หัวเมอืงน้ัน 

มีการท�ำงานอย่างเป็นระบบแบบแผน ซึ่งเป็น 1 ในแผนการท�ำงาน 10 ข้อของธรรม

ยุติกนกิาย ในประเดน็น้ีกมล  บตุรชาร ี(2559 : 79)  กล่าวว่า เริม่ต้นด้วยการคดัเลอืก

คน การให้อยู่และศกึษาจารตีธรรมเนยีมปฏบิตัใินส�ำนกัธรรมยตุโดยมเีจ้าคณะใหญ่

ธรรมยุตก�ำกับดูแล มีความสัมพันธ์และได้รับอุปถัมภ์จากรัฐเป็นอย่างดี ดูแล 

อย่างดีและให้ศึกษาวิชาการทางพระพุทธศาสนาและประคับประคองติดตาม 

ภายหลังไปปฏิบัติหน้าท่ีในพ้ืนท่ีนั้นๆ อีกท้ังต้องสนองนโยบายในการขยาย 

ธรรมยุติกนิกายเพ่ิมมากข้ึนจะด้วยการเป็นพระอุปัชฌาย์ให้อุปสมบทเองในท้องท่ี

หรือส่งมาศึกษาในกรุงเทพฯ ก็ได้ 

สนองนโยบายรัฐผ่านการจัดตั้งโรงเรียนภาษาไทย
ปี พ.ศ. 2439 พระครูสังฆบริคุต (พระมหาค�ำปิง) เดินทางกลับเชียงใหม่

พ�ำนักที่วัดเจดีย์หลวง ต่อมาย้ายไปอยู่วัดหอธรรมและวัดเชียงมั่นตามล�ำดับ  

ในปีพ.ศ. 2442 ได้จดัการศกึษาพระปรยัิตธิรรมแผนใหม่แบบสยามส�ำหรบัพระภกิษุ

สามเณรและจัดการเรียนการสอนภาษาไทยส�ำหรับชาวบ้านทั่วไป บริเวณทิศตะวัน

ตกวัดเจดย์ีหลวงโดยใช้ชือ่ว่า “โรงเรยีนพระเจดย์ีหลวง” ท�ำหน้าท่ีเป็นท้ังครสูอนและ

ผูจ้ดัการโรงเรยีน มนัีกเรยีนจ�ำนวน 73 คน นบัว่าเป็นโรงเรยีนสอนภาษาไทยแห่งท่ีสอง
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ของเมืองเชียงใหม่ เพราะโรงเรียนสอนภาษาไทยแห่งแรกก่อต้ังเมื่อปี พ.ศ. 2432  

โดยพระเจ้าน้องยาเธอ พระองค์เจ้าโสณบัณฑิต กรมขุนพิทยลาภพฤติธาดา  

ข้าหลวงต่างพระองค์ (พ.ศ. 2432-4) สร้างท่ีศาลากลางสวนในเขตพระต�ำหนกัรมิฝ่ัง

แม่น�้ำปิงฝั่งตะวันตก (ปัจจุบันบ้านพักอธิบดีผู้พิพากษาภาค 5 เชิงสะพานนวรัฐ)  

และแห่งที่ 3 ในปี พ.ศ. 2443 สร้างในคุ้มหลวงเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ เรียกชื่อว่า 

โรงเรียนในคุ้มพระเจ้าเชียงใหม่ 

ตลอดระยะเวลา 4 ปี การจัดตั้งโรงเรียนภาษาไทยตามหลักสูตรสยามนั้น 

อยู่ในการสนับสนุนและให้ก�ำลังใจของผู้บริหารธรรมยุติกนิกายตลอดมา ดังจะเห็น

ได้จากหนังสือตอบโต้และให้ก�ำลังใจของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าว่า “...เธอคิดตั้ง

การฝึกสอนข้ึนท่ีเชียงใหม่นั้นดีนัก จะจัดบ�ำรุงเป็นของแผ่นดินก็ได้...” (พระมหา 

สมณศาส์น เล่ม 1 เกี่ยวกับการพระศาสนา, 2443 : 321) นอกจากนี้ยังเป็นที่สนใจ

ของราชส�ำนักสยามไม่น้อย เห็นได้จากการที่พระเจ้าน้องยาเธอ พระองค์เจ้าเพ็ญ

พัฒน์พงษ์ เสดจ็เย่ียมโรงเรยีน ในคราวเสดจ็มณฑลพายัพในเดอืนมนีาคม พ.ศ. 2446 

หนังสือรายงานรัชกาลที่ 5 พระบิดา ว่า  “...วันที่ 9 มีนาคม เวลาเช้า ข้าพระพุทธเจ้า

ได้ไปโดยขบวนรถม้าไปดวัูดหลวง (วัดเจดย์ีหลวง) ซึง่เป็นวดัถือน�ำ้พระพิพัฒน์สตัยา 

ยังบริบูรณ์ดี ไม่ช�ำรุด นักเรียนได้อาศัยเรียนหนังสือในโบสถ์ (พระวิหาร)  

เพราะโรงเรียนยังท�ำไม่แล้วดี นักเรียนมีอยู่กว่าร้อย แต่พวกพ้ืนเมืองไม่ใคร่จะมาก  

มีบุตรของพ่อค้าใต้มาเรียนอักษรไทยเสียโดยมาก...” ท�ำให้เห็นได้ว่า การมีอยู ่

และการก่อตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาคงอยู่ภายใต้กลไกอ�ำนาจรัฐส่วนกลาง 

นอกจากน้ีในช่วงเวลาดังกล่าว การเดินทางเข้ามาสู่ล้านนาของธรรมยุติกนิกาย 

ผ่านภิกษุที่ได้รับการศึกษาฝึกฝนในจารีตธรรมยุตส่วนกลาง ที่อิงอยู่กับกลไกของรัฐ

นั้น เป็นที่สนใจและหวาดระแวงจนเกิดการต่อต้านจากคณะสงฆ์ล้านนามากขึ้น  

โดยเฉพาะประเด็นพระผู้น้อยปกครองพระผู้ใหญ่ กล่าวคือ พระครูสังฆบริคุต  

(พระมหาค�ำปิง) มาก�ำกับดูแล ปกครองสงฆ์ล้านนาในขณะที่ท่านมีอายุเพียง 34 ปี

เท่านั้น เหตุการณ์รุนแรงข้ึนเมื่อ ปฐมสังฆนายกของล้านนา คือ พระคูบาโสภา  

วัดฝายหิน ซึ่งได้รับแต่งตั้งโดยพระเจ้าอินทวิชยานนท์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่  

กลายมาเป็นผู้น�ำและคู่ขัดแย้งเสียเอง ชัชวาลย์ ค�ำงาม (2554) กล่าวว่า สาเหตุท่ี
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พระสงฆ์ล้านนามองการปรากฏตัวของพระมหาค�ำปิงด้วยความหวาดระแวงน่าจะ

ด้วยเหตผุล 3 อย่างคอื 1) พระมหาค�ำปิง คอื ตวัแทนของรฐัสยามซึง่ได้รบัการศกึษา

ฝึกฝนแนวจารีตธรรมยุติกนิกายส่วนกลางและที่อิงอยู่กับอ�ำนาจและกลไกของ 

รัฐสยามอย่างแนบแน่น โดยมีนโยบายการเผยแผ่จารีตธรรมยุตผ่านการศึกษาและ

การปกครอง มีข้อปฏิบัติข้อวัตรที่ต่างจากคณะสงฆ์ล้านนา ซึ่งสงฆ์ล้านนาเรียก 

นิกายนี้ว่า “ลัทธิกุมผ้าบ่รัดอก” ซึ่งก็หมายถึงการห่มผ้าจีวรแบบแหวกกลางและ 

ไม่นิยมใช้ผ้ารัดอกตามจารีตรามัญน่ันเอง ความหวาดระแวงใน “เครื่องแต่งตัว”  

และข้อปฏิบัติในนิกายใหม่ คงเป็นแค่ภาพท่ีอยู่เบ้ืองหลังเท่านั้น แท้จริงแล้วน่าจะ

เป็นความหวาดกลัวใน “อ�ำนาจและกลไก” รัฐสยามในทุกจังหวะมากกว่า 2) ด้วย

ความแปลกใหม่และแปลกต่างของนิกายธรรมยุตกินิกาย ทัง้การสวดมนต์เป็นภาษา

มคธ การห่มครองผ้าที่เป็นลักษณะเฉพาะ กิจวัตรประจ�ำวัน ข้อวัตรปฏิบัติปลีกย่อย 

การท�ำวัตรเช้าวันพระเวลา 9.00 น. บ่าย 15.00 น. เวียนเทียนในวันส�ำคัญทาง

พระพุทธศาสนา การแสดงธรรมแบบโวหารเทศนาไม่ยึดคมัภีร์ เป็นต้น ท้ังปวงท�ำให้

เจ้าผู้ครองนครเช่นเจ้าอินทวโรรส พระโอรสเจ้าอินทวิชยานนท์และราชบริวารเกิด

เลื่อมใสนิกายน้ีมาก เห็นได้ชัดจากการนิมนต์พระมหาค�ำปิง ย้ายไปอยู่วัดเชียงมั่น 

ซึง่เป็นวัดส�ำคญัด้วยเป็นวดัแห่งแรกในล้านนาและตัง้อยู่ใกล้ราชฐานคุ้มหลวงน่ันเอง 

ท�ำให้คณะสงฆ์ล้านนารู้สึกสูญเสียเจ้าเมืองผู้เป็นศาสนูปถัมภ์หนักเอียงเป็นอคติไป

ทางธรรมยุตกินกิายเสยี ประเดน็เจ้าผูค้รองนครและบรวิารสนับสนุนธรรมยุติกนิกายน้ี

ลากยาวมาถึงยุคสมัยพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) ซึ่งเป็นคล่ืน 

ลกูที ่2 ของธรรมยุตกินกายในล้านนา จะกล่าวต่อไป 3) ความ หวาดระแวงในอ�ำนาจ

และกลไกรัฐสยามคือส่วนหน่ึงท่ีต้องหยิบยกขึ้นมาพิจารณา กล่าวคือ พระสงฆ์ 

ล้านนาหวาดกลัวการสูญเสีย “ความเป็นตัวตน” เช่น การห่มผ้า การสวดมนต์  

ข้อวัตรปฏิบัติแบบจารีตนิกายเมือง ภาษาเขียน ธรรมเนียมจารีตล้านนาซึ่งก็ 

รวมทัง้ความหวาดเกรงสญูเสยี “อตัลกัษณ์” ผ่านการถูกผนวกเข้ากับพระสงฆ์สยาม 

ตามกลไกการปกครองบ้านเมือง  
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ที่สุดแล้วคณะสงฆ์ส่วนกลางก็อาศัยอ�ำนาจและกลไกรัฐท�ำให้เหตุการณ์

อ่อนลงด้วยการแต่งตั้งพระธรรมวโรดม (จ่าย ปุณฺณทตฺโต) เจ้าอาวาสวัด

เบญจมบพิตร พร้อมด้วยคณะท�ำงานอีก 3 รูป คือ พระมหาบาง พระมหายา  

วัดเบญจมบพติร และ พระศรสีมโพธ์ิ วัดสทุศัน์เทพวราราม มาวางระเบยีบการบรหิาร

คณะสงฆ์ ตามพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2445  

เป็นผูป้กครองสงฆ์ (จดหมายเหตแุห่งชาต ิกรมศลิปากร, รหสัไมโครฟิล์ม กร.5 ศ/37 

เรือ่งจดัการเล่าเรยีนตามมณฑลต่างๆ 17/11/117-129) ท่ีมไีปกราบบงัคมทูลรชักาล

ที่ 5 วันที่ 5 เมษายน 2450 ว่าให้พระครูสังฆบริคุต (พระมหาค�ำปิง) มีอ�ำนาจ 

และทุ่มเทในการจัดการศึกษาโรงเรียนภาษาไทยและเทศนาสอนพุทธบริษัทเท่าน้ัน 

เป็นการจ�ำกัดพ้ืนงานของพระมหาค�ำปิงเหลอืเพียงงานการศกึษา และไม่ให้ก้าวก่าย

การปกครองสงฆ์ล้านนา ต่อมาวันที่ 1 กันยายน 2468 สมเด็จพระสังฆราชเจ้า  

กรมหลวงชนิวรสริวัิฒน์ วัดราชบพิธ ประทานนามโรงเรยีนสอนภาษาไทยแห่งน้ีใหม่

ว่า “โรงเรยีนพุทธิโสภน” ตามชือ่พระครพุูทธิโสภณ (ป๋ัน ผูด้แูลต่อจากพระมหาค�ำปิง) 

และย้ายไปสร้างใหม่ในพ้ืนทีข่องวัดเชษฐา (วัดร้าง) ท่ีตัง้ปัจจบุนัเมือ่ในปี พ.ศ. 2479

เกิดผลการปรับเปลี่ยนลักษณะบางอย่างของนิกายเดิมล้านนา
การเดินทางเข้ามาสู่ล้านนาของธรรมยุติกนิกาย ส่งผลกระทบหลายอย่าง 

เช่น ความรูส้กึแปลกต่างเป็นคนแปลกหน้าเพราะต่างนกิายแม้จะพูดภาษาเดยีวกัน

ก็ตาม อีกท้ังเจ้าผู้ครองนครมีความโน้มเอียงไปทางนิกายใหม่แม้จะด้วยเหตุผลใด

ก็ตาม ยิ่งกว่าน้ันก็คือการลุกขึ้นต้านโดยตรงเพราะคลางแคลงใจในอ�ำนาจสยาม  

ดังที่กล่าวไว้ในตอนต้น กระทั่งก้าวสู่ศักราชใหม่ ธนจรรย์ สุระมณี, (2562 : 60)  

กล่าวว่า เมือ่สยามเปลีย่นแปลงการปกครองคณะสงฆ์ตามพระราชบญัญัตลิกัษณะ

การปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2445 ล้านนายังคงใช้จารีตการปกครองแบบเก่าคือ 

มีพระสังฆราช 7 รูปที่เจ้าผู้ครองนครสถาปนาไว้ปกครองคณะสงฆ์นิกายพ้ืนเมือง 

เมือ่พระธรรม โรดมจัดการปกครองคณะสงฆ์ใหม่ เพ่ือหลกีเลีย่งความขดัแย้งระหว่าง

พระสงฆ์สองนกิาย คอื มหานิกายและธรรมยุตกินิกาย   ปี พ.ศ. 2449 จงึได้แบ่งงาน
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ดังกล่าวไว้แล้ว พระนพีสีพิศาลคุณ รับผิดชอบการศึกษา ส่วนคณะมหานิกาย 

ให้พระอภัยสารทะปกครองในฐานะเจ้าคณะใหญ่นครเชียงใหม่ (เจ้าคณะจังหวัด)  

มีเจ้าคณะแขวง (เจ้าคณะอ�ำเภอ) เจ้าอธิการหมวด (เจ้าคณะต�ำบล) เจ้าอธิการ  

(เจ้าอาวาส) หัววัด (เจ้าส�ำนักสงฆ์หรือที่พักสงฆ์) ตามล�ำดับ 

การเดนิทางมาของนิกายธรรมยุตกินกิายและการเปล่ียนแปลงการปกครอง

ตามพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2445 นั้น ก่อให้เกิด 

การเปลี่ยนแปลงลักษณะบางอย่างทางวัตรปฏิบัติของพระภิกษุสามเณรในรัฐ 

ล้านนาไม่น้อย กล่าวคอื สยามต้องการให้เกิดการปฏบิตัเิป็นหน่ึงเดียวและสอดคล้อง

ตามครรลองส่วนกลาง ซึ่งเห็นได้ชัดจากรายงานของเจ้าคณะจังหวัดต่อพระธรรม

วโรดม เจ้าคณะใหญ่มณฑลพายัพ ในวันท่ี 26 กรกฎาคม รัตนโกสินทร์ศก 127 

(2451) (ส�ำเนา)  ที่ 4830 ที่วัดเชตวัน เชียงใหม่ ความว่า เมื่อปีที่แล้วภายหลังได้รับ

นโยบายจากสยามในการบริหารคณะสงฆ์ล้านนาให้เป็นไปในทิศทางเดียวกัน 

และสอดคล้องกับข้อวตัรของพระสงฆ์สยาม พระอภัยสารทะ เจ้าคณะเมอืงเชยีงใหม่ 

จึงได้ด�ำเนินการจัดคณะหมวดอุโบสถ ให้ผู้รับผิดชอบทุกองค์ออกไปจัดการศาสนา

ตามหมวดวัดข้ึนเป็นครั้งคราว โดยมีประเด็นย�้ำเน้นมุ่งไปท่ีประเด็นจริยาวัตรและ 

การศึกษาวิชาการพระพุทธศาสนาพ้ืนฐานของพระภิกษุสามเณรในล้านนาไม่ว่า 

จะนิกายไหนก็ตาม ซึ่งก็รวมทั้งนิกายเดิมด้วย เช่น 1) ให้นุ่งห่มและครองผ้าให้

เรียบร้อย 2) ให้ศึกษานวโกวาทอันเป็นหนังสือสรุปย่อเน้ือหาจากพระไตรปิฎก 

รวบรวมและเรียบเรียงโดยสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  

3) ให้ศึกษาสามเณรสิกขาคือศีล 10 ข้อของสามเณร 4) ห้ามไม่ให้สามเณรกินข้าว

ล่วงเวลา (ตั้งแต่เที่ยงวันถึงเช้ามืด) ซึ่งเป็นอาจิณณวัตรของภิกษุสามเณรล้านนา  

5) ให้ติดกระดานป้ายทุกวัด ธนจรรย์ สุระมณี, (2562 : 63) โดยเฉพาะประเด็นข้อ  

3 และ 4 นั้น ยังคงปฏิบัติต่อเนื่องมาจนสมัยพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ขึ้นมาสานงาน

พระศาสนายังคงพบเหน็และได้ให้ความเหน็ว่า พระเณรในมณฑลลาวเฉยีงยังมจีรยิา

วัตรไม่เรียบร้อยโดยเฉพาะการสวดมนต์และการฉันอาหารในเวลาเย็นเลยเวลา
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ต่อมาในคราวประชุมสงฆ์และรายงานผลการปฏิบัติงาน ครั้งที่ 2 วันที่ 15 

พฤศจิกายน พ.ศ. 2451 พระอภัยสารทะ เจ้าคณะจังหวัดเชียงใหม่และพระคร ู

โพธิรังษี ได้ก�ำกับและมอบหมายให้พระครูค�ำภีรธรรมและพระครูสุคันธศีล เดินทาง

ไปประกาศและแจ้งให้วัดต่างๆ ในพ้ืนทีห่่างเมอืงเชยีงใหม่ แต่ยังไม่คลอบคลมุพ้ืนท่ี

ก็จวนเข้าพรรษาจึงต้องงดเสีย มีเนื้อหาที่ต้องท�ำความเข้าใจและให้ยึดปฏิบัติไป 

ในทางเดียวกันซึ่งก็มีทั้งใหม่และเพ่ิมเติมจากคราวท่ีแล้ว คือ 1) ให้นุ่งห่มผ้าและ 

ครองผ้าให้เรียบร้อย 2) ให้ซ้อมสวดมนต์และพร 3) ให้ภิกษุศึกษาท่องจ�ำปาติโมกข์

และนวโกวาท 4) ให้สามเณรศึกษาสามเณรสิกขา 5) ให้ท�ำนุบ�ำรุงพระพุทธศาสนา

ให้เจริญความสามารถ 6) ห้ามไม่ให้สามเณรกินอาหารล่วงเลยเวลา 7) ห้ามไม่ให้

ภกิษุสามเณรไปท�ำงานของตนและผูอ้ืน่ (ทีเ่ป็นงานแบบคฤหสัถ์) 8) ห้ามไมใ่ห้ภกิษุ

สามเณรไปซื้ออาหารกินตามตลาดและข้างถนน 9) ห้ามไม่ให้ภิกษุสามเณรไปกับ

หญิงสองต่อสองไม่ว่าจะเป็นญาติพ่ีน้อง 10) ห้ามไม่ให้ภิกษุสามเณรหาบคอน 

ตามถนนและซือ้ขายเย่ียงคฤหสัถ์ 11) ห้ามไม่ให้ภิกษสุามเณรรบัจ้างท�ำงานในบ้าน

ราษฎร 12) ห้ามไม่ให้ภิกษสุามเณรไปเท่ียวในเวลาค�ำ่และกลางคนื ไปดูการมหรสพ

และเครื่องดนตรีต่างๆ 13) ห้ามไม่ให้ภิกษุสามเณรเล่นการพนันชนิดต่างๆ 

พระเถระผู้กล่าวรายงานในคร้ังนั้น ยังกล่าวส�ำทับอีกว่าเกณฑ์ 13 ข้อ 

มีท้ังอย่าท�ำและให้ท�ำ มีท้ังเก่าและเพ่ิมเติม หากจะเร่งรัดให้ภิกษุสามเณรปฏิบัติ 

ให้ได้ทุกข้อ ก็เกรงว่าจะมากไปและรับไม่ไหว จึงค่อยเป็นค่อยไป เพราะฉะน้ัน  

จึงขอจัดไปแต่เล็กน้อยเป็นเบื้องต้นกล่าวคือให้หัดซ้อมสวดมนต์เท่านั้น

จากการประชุมคณะสงฆ์ทั้ง 2 ครั้ง หากมองผ่านแว่นของพระราชบัญญัติ

ลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2445 โดยรัฐสยามมุ่งการรวมศูนย์ที่ส่วนกลาง 

ชาญณรงค์ บุญหนุน (2561) ให้ทัศนะว่า เป็นการเตมิเตม็ระบบสมบรูณาญาสทิธิราชย์

ผ่านพระราชบัญญัติ โดยใช้การศึกษาและเจ้าคณะผู้ปกครองสงฆ์จากส่วนกลาง 

เป็นผูป้ฏิบตักิาร จงึเกิดการเร่งรดัให้พระสงฆ์ล้านนาปรบัเปลีย่นจรยิาวตัรในหลายด้าน 

โดยเฉพาะ 5 ข้อต้นในการประชุมครั้งที่ 2 กล่าวคือ การนุ่งผ้า ห่มผ้าให้เรียบร้อย 

เกณฑ์ไหนจงึจะนบัว่าเรยีบร้อย หรอืการห่มผ้าแหวกกลางอย่างจารตีธรรมยุตกินกิาย

ที่พระสงฆ์ล้านนาเรียกว่าลัทธิ “กุมผ้าบ่รัดอก” หรือไม่ รวมท้ังการให้พรในโอกาส



132 ธรรมยุติกนิกาย : การเดินทางและวิวัฒนาการในล้านนา

ต่างๆ พระสงฆ์ล้านนาก็มีจารีตธรรมเนียมปฏิบัติอยู่แล้วเพียงแต่การสวดและ 

การออกเสียงคงด�ำรงอยู่ในจารีตเมืองเท่าน้ันท่ีแปลกต่าง อย่างไรก็ตาม ก็ยังเห็น 

ร่องรอยที่ส�ำคัญในการผลักดันให้คณะสงฆ์ล้านนาปฏิบัติตาม คือ 1) ให้ภิกษุศึกษา

ท่องจ�ำปาติโมกข์และนวโกวาท และ 2) ให้สามเณรศึกษาสามเณรสิกขา ทั้งสอง 

ข้อนี้นับว่า เป็นทั้งจารีตจริยาวัตร เป็นทั้งวิชาการ อีกทั้งเป็นธรรมนูญชีวิตของธรรม

ยุติกนิกาย ซึ่งกรอบแนวคิดนี้ผ่านหนังสือที่คัดสรรจากพระไตรปิฎกและคัมภีร์

พระพุทธศาสนา โดยพระเจ้าน้องยาเธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตามนโยบาย

การสร้างรัฐสมัยใหม่ของรัชกาลที่ 5 ซึ่งได้ผนวกการพัฒนาคณะสงฆ์ไปด้วยนั่นเอง 

ธีรพงศ์ มไีธสง (2562 : 172) ด้วยเหตน้ีุ ธรรมยุตกินกิายจงึให้ความส�ำคญัใน 2 ข้อน้ี

อย่างยิ่ง เพราะการด�ำรงพระพุทธศาสนาให้มั่นคงและเป็นหลักให้ได้ จะต้องท่องจ�ำ

ปาฏิโมกข์ภาษาบาลีและเข้าใจค�ำแปลปาฏิโมกข์ภาษาไทยผ่านหนังสือนวโกวาท

นั่นเอง ส่วนสามเณรก็ให้ศึกษาสามเณรสิกขาอย่างเข้าใจ กระบวนการการท่องจ�ำ

และการท�ำความเข้าใจใน 2 ข้อน้ี ธรรมยุติกนิกายปลูกฝังผ่านกิจกรรมที่เรียกว่า  

“ลงปาฏิโมกข์” และ “ท�ำวัตรเช้า-เย็น” ตัง้แต่ยุคต้น กล่าวคอื ถ้าเป็นสามเณรธรรมยุต

จะต้องท่องบทสามเณรสิกขาได้ และเมื่อถึงวัยก่อนบวชพระต้องท่องจ�ำปาฏิโมกข์

บาลีได้ หาไม่แล้วก็จะไม่มีอุปัชฌายะรูปไหนบวชให้เด็ดขาด ท่ีสุดอาจถูกขับ 

ออกจากวัด ข้อนี้ถือว่าเป็นจารีตธรรมยุติกนิกายโดยตรง

นอกจากน้ีกิจกรรมทบทวนปาฏิโมกข์ในรอบเดือน ธรรมยุตกินิกายยึดปฏบิตัิ

อย่างจริงจังและท�ำต่อเน่ืองตลอดท้ังปี หาได้ท�ำเฉพาะช่วงเข้าพรรษาเฉกเช่น 

หลายพ้ืนท่ีในประเทศไทยปัจจุบัน รวมท้ังในรัฐล้านนายุคนั้นและปัจจุบันด้วย  

กล่าวโดยสรุป ในการประชุมท้ังสองครั้ง ท�ำให้เริ่มเห็นร่องรอยการปรับจริยาวัตร 

พระสงฆ์ตามหัวเมืองซึ่งก็รวมท้ังอีสานและล้านนาให้เป็นเช่นเดียวกับส่วนกลาง  

ผ่าน พรบ.ปีพ.ศ. 2445 โดยเจ้าคณะพระสังฆาธิการท่ีมีต�ำแหน่งได้รับแต่งต้ัง 

จากสยามเป็นผู้ปฏิบัติและติดตามผลนั่นเอง ไม่นับรวมการศึกษาสมัยใหม่ซึ่ง

หลักสูตรออกแบบโดยสยาม มนตรี รอดแก้วและคณะ (2555 : 3) ให้ความเห็นว่า 

ไม่ว่าจะเป็นนิกายไหน ต้องเรียนหลักสูตรนี้ ผ่านจารีตธรรมยุตอยู่ดี เพราะน่ันคือ 

คู่มือการเปลี่ยนผ่านประเทศและสังฆมณฑลสู่การศึกษาสมัยใหม่ตามนโยบาย 
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ของรชักาลที ่5 สอดคล้องกับ ศศิวมิล อ่อนทอง (2557 : 79) ท่ีเห็นว่า ท้ังน้ีเพ่ือเป็นการ

จดัรปูแบบการปกครองคณะสงฆ์ให้มคีวามชดัเจน มรีะบบในรปูแบบเดยีวกันกับฝ่าย

อาณาจักรในแง่กฎหมาย เพื่อให้รัฐสามารถถ่ายทอดหรือส่งผ่านอุดมการณ ์

ทีร่ฐัต้องการส่งต่อไปยังพลเมอืงของตน โดยอาศยัคณะสงฆ์หัวเมอืงให้ช่วยกันจดัการ

ศึกษาของชาติ

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) คลื่นลูกที่สองธรรมยุติก

นิกายในล้านนา 
วัดบรมนิวาส (2557 : 3) บันทึกไว้ว่า พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺ

โท) เกิดที่บ้านหนองไหล อ�ำเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี เมื่อวันศุกร์ ที่ 20 มีนาคม 

พ.ศ. 2399 (จ.ศ. 1218) มีน้อง 11 คน ชาย 6 หญิง 5  ท่านเป็นคนหัวปี พ.ศ. 2420 

บวชเป็นสามเณรทีวั่ดบ้านเกิดโดยมท่ีานเทวธัมม ี(ม้าว) ศษิย์หลวงในพระวชริญาณ

ภิกขุ อายุ 21 ปี อุปสมบทที่วัดศรีทอง 4 ปีต่อมาเดินทางเข้ากรุงเทพฯ เพ่ือศึกษา

ต่อตามท่ีพระอุปัชฌาย์วางแผนไว้ พักอยู่กับท่านอ่อนวัดบูรณศิริมาตยาราม  

ต่อมาย้ายไปอยู่วัดเทพศิรินทราวาสเพ่ือเรียนหลักสูตรบาลีและสอบเปรียญธรรม  

3 ประโยคและ 4 ประโยคตามล�ำดับ ต่อมาได้รับแต่งต้ังเป็นพระอุปัชฌายะ  

ถูกส่งไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาและตัง้คณะธรรมยุตกินิกายข้ึนท่ีวัดมหามาตยาราม 

นครจ�ำปาสัก (ประเทศลาว ปัจจุบัน) พ.ศ. 2438 ขณะอายุ 40 ปี ได้ไปฝึกวิปัสสนา

กรรมฐานกับพระปัญญาพิศาลเถระ (สงิ) พระกรรมฐานยุคต้นรตันโกสนิทร์ทีวั่ดปทมุ

วนาราม กรุงเทพฯ และตลอดฤดูแล้งของปีนั้นได้ออกธุดงค์ไปที่เขาคอก สระบุรี 

นครราชสีมา ฝึกวิปัสสนากรรมฐานอย่างเข้มข้นจนตัดสินใจถวายตัวเป็นข้า 

พระรัตนตรัยตลอดชีวิต พ.ศ. 2439 จ�ำพรรษาท่ีวัดปทุมวนาราม พร้อมกับคณะ 

มีพระมหาทา กิตฺติวณฺโณ ป.ธ.7 พระมหาอ้วน ติสฺโส ป.ธ.5 พระมหารัตน์ ป.ธ.4  

และพระมหาล้อม ป.ธ.4 วางแผนออกไปจัดการศึกษาภาษาไทยและหลักสูตรบาลี

ที่หัวเมืองอีสาน จ.อุบลราชธานี ได้รับพระบรมราชานุญาตให้ออกไปต้ังได้ตาม 

ความประสงค์
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ปี พ.ศ. 2440-2444 พร้อมพระสงฆ์ท่ีมีมาตุภูมิอยู่หัวเมืองมณฑลอีสาน  

ย้ายไปอยู่วัดสุปัฏนาราม อุบลราชธานี เป็นผู้ออกแบบและให้ก�ำเนิดการศึกษา  

รวมทั้งการสามัญศึกษาในมณฑลอีสาน มีพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงสรรพสิทธิ

ประสงค์ ข้าหลวงต่างพระองค์ให้การอุปถัมภ์ มีผู ้มาเรียนหนังสือไทยมากกว่า  

100 คนและพระภิกษุสามเณรมาเรียนภาษามคธไม่ต�่ำกว่า 50 รูป ในเรื่องนี้ ธีรพงศ์  

มีไธสง (2562 : 292) กล่าวว่า การจัดการศึกษาสมัยใหม่ในฐานะท่ีพระภิกษุเป็น 

ผู้ปฏิบัติการ เพื่อตอบสนองการศึกษาสมัยใหม่เพื่อสร้างรัฐชาติและเติมเต็มระบอบ

สมบูรณาญาสิทธิราชย์นั้น มณฑลอีสานโดยปฏิบัติการของพระสงฆ์ท้องถ่ิน 

ธรรมยุติกนิกายซึ่งผ่านการอบรมและเรียนจารีตนิกายจากส่วนกลาง นับว่า 

ประสบความส�ำเรจ็อย่างย่ิงก่อนมณฑลอืน่ ดงัจะเหน็ได้จากการตืน่ตวัทางการศึกษา 

มณฑลอีสานขณะนั้นมีวัดอยู่ 2,000 เศษ และมีพระภิกษุสามเณรจ�ำนวนประมาณ 

30,000 เศษ เข้าร่วมทางการศึกษาผ่านกลไกทางด้านการปกครองผ่านนโยบายรัฐ

ชาติในสมัยรัชกาลที่ 5   

ต่อมา พ.ศ. 2446 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ได้ทูลลาออกจากต�ำแหน่ง 

เจ้าคณะมณฑลและทูลลาไปประเทศพม่า แต่มเีหตดุ้านสุขภาพท�ำให้ไม่สามารถเดิน

ทางได้ ปีต่อมาได้รับพระบรมราชโองการแต่งตั้งให้เป็นเจ้าอาวาสวัดบรมนิวาส  

ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์และคณะ (2020 : 27) กล่าวว่า ในงานฉลองเจ้าอาวาสนั้น 

มีสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส เสด็จไปส่งถึงวัดบรมนิวาส 

ด้วยความท่ีเป็นพระนักเทศน์ นักปฏิบัติธรรม ท�ำให้ได้รับแต่งตั้งในการบริหารงาน

คณะสงฆ์ไม่น้อย เช่น พ.ศ. 2451 เป็นเจ้าคณะมณฑลจนัทบรุ ีเจ้าคณะมณฑลราชบรุี 

และเจ้าคณะมณฑลหัวเมืองกรุงเทพฯ เป็นต้น บันทึกวัดบรมนิวาส (2549 : 1-10) 

ได้เขียนไว้ว่า ผลงานเชิงประจักษ์ในการเป็นเจ้าคณะใหญ่นครจ�ำปาสัก ได้ก่อต้ัง

โรงเรียนสอนหนังสือไทยเพ่ือรองรับการพัฒนาสยามชื่อว่า “บุรพาสยามเขตต์” 

จัดการสอนทั้งภาษาไทยและภาษาบาลีแก่พุทธบริษัทในพ้ืนท่ี นับว่าเป็นการ 

ตอบสนองกลไกรฐัในการสร้างชาติได้เป็นอย่างดแีละเผยแผ่นธรรมยุตกินิกายไปด้วย

ในเวลาเดียวกัน ดังจะเห็นได้จากมีพระลาวมาบวชในนิกายนี้มากในเวลาต่อมา



วารสารปรัชญาและศาสนา 7 (1) ม.ค. - มิ.ย. 65 135

ภาพที่ 3 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ : ที่มา ธนจรรย์ สุระมณี

การเดินทางสู่เมืองนครพิงค์เชียงใหม่
นับตั้งแต่พระครูสังฆบริคุต (พระมหาค�ำปิง) ไปศึกษาจารีตธรรมยุติกนิกาย

ในปีพ.ศ. 2432 เดนิทางกลบัล้านนาในปี พ.ศ. 2439 ได้ท�ำกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา

ด้วยการเปิดโรงเรียนภาษาไทย ขยายแนวคิดเชิงอุดมการณ์ในการสร้างชาต ิ

ผ่านกลไกรัฐและอ�ำนาจส่วนกลาง กล่าวแล้วในตอนต้นจนถึงลาสิกขา ตลอดระยะ

เวลากว่า 22 ปีการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายผ่านบุคคลท่ีได้รับการฝึกฝนจาก 

ส่วนกลางขาดช่วงไปอย่างเบ็ดเสร็จ แต่งานเปลี่ยนผ่านล้านนาจากรัฐจารีตให้เป็น

หนึ่งเดียวกับสยามยังคงด�ำเนินต่อไปผ่านการศึกษาและพรบ. สงฆ์ ปีพ.ศ. 2445  

มีการจัดโครงสร้างบริหารคณะสงฆ์และมีหน้าที่ชัดเจนโดยมีเจ้าคณะตามล�ำดับชั้น

ก�ำกับดแูล ในส่วนธรรมยุตกินกิายน่าสนใจอย่างย่ิงว่าท่ีผ่านมา เพราะเหตใุดผูบ้รหิาร

ธรรมยุติกนิกายซึ่งโดยเนื้อแท้แล้วมีความสัมพันธ์แน่นกับรัฐ ย่อมมีกลไกพิเศษ 

13 
 

 
 

ภาพที่ 3 พระอุบาลีคุณูปมาจารย : ที่มา ธนจรรย สุระมณ ี
 
 

การเดินทางสูเมืองนครพิงคเชียงใหม 
นับต้ังแตพระครูสังฆบริคุต (พระมหาคําปง) ไปศึกษาจารีตธรรมยุติกนิกายในปพ.ศ. 2432 เดินทางกลับ

ลานนาในป พ.ศ. 2439 ไดทํากิจกรรมทางพระพุทธศาสนาดวยการเปดโรงเรียนภาษาไทย ขยายแนวคิดเชิง
อุดมการณในการสรางชาติผานกลไกรัฐและอํานาจสวนกลาง กลาวแลวในตอนตนจนถึงลาสิกขา ตลอดระยะเวลา
กวา 22 ปการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายผานบุคคลท่ีไดรับการฝกฝนจากสวนกลางขาดชวงไปอยางเบ็ดเสร็จ แต
งานเปลี่ยนผานลานนาจากรัฐจารีตใหเปนหนึ่งเดียวกับสยามยังคงดําเนินตอไปผานการศึกษาและพรบ. สงฆ ป
พ.ศ. 2445 มีการจัดโครงสรางบริหารคณะสงฆและมีหนาท่ีชัดเจนโดยมีเจาคณะตามลําดับชั้นกํากับดูแล ในสวน
ธรรมยุติกนิกายนาสนใจอยางยิ่งวาท่ีผานมา เพราะเหตุใดผูบริหารธรรมยุติกนิกายซ่ึงโดยเนื้อแทแลวมี
ความสัมพันธแนนกับรัฐ ยอมมีกลไกพิเศษท่ีสามารถจะทําได จึงไมสานตองานเผยแผและขยายนิกายนี้ในลานนา 
อาจจะดวย 1) ขาดแคลนคนมีความสามารถและเปนคนพ้ืนเมืองลานนาโดยตรง เชน พระมหาคําปง เพราะคน
พ้ืนเมืองท่ีเขาไปศึกษาตอหลังพระมหาคําปงและเรียนในสํานักธรรมยุติกนิกาย เชน พระมหาหม่ืน ก็ยังคงมีอยูและ
เดินกลับลานนาหลังพระมหาคําปงไมนาน 2) วัดสังกัดธรรมยุติกนิกายสวนกลางมีจํานวนนอย ทําใหผูไปศึกษาตอ
เลือกวัดสังกัดมหานิกาย ซ่ึงไมตองปรับตัวมาก เพราะขอวัตรปฏิบัตินาจะสอดคลองกับสภาพแวดลอมท่ีเคยอยูหัว
เมือง 3) เปนไปไดวา ผูบริหารธรรมยุติกนิกายและรัฐใหความสนใจการจัดการศึกษาท้ังภาษาไทยและหลักสูตร
พระสงฆซึ่งประสบความสําเร็จและเติบโตอยางมีนัยมากกวา 4) รัฐวางใจในสถานการณบานเมืองมากกวาพุทธจักร 
เพราะเวลานั้นลานนาดูมีใจและสัมพันธแนนกับรัฐสยาม ในฐานะหัวเมืองเอกราช มีการบริหารจัดการทุกอยางจาก
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ที่สามารถจะท�ำได้ จึงไม่สานต่องานเผยแผ่และขยายนิกายนีใ้นล้านนา อาจจะด้วย 

1) ขาดแคลนคนมีความสามารถและเป็นคนพ้ืนเมืองล้านนาโดยตรง เช ่น  

พระมหาค�ำปิง เพราะคนพ้ืนเมืองที่เข้าไปศึกษาต่อหลังพระมหาค�ำปิงและเรียน 

ในส�ำนักธรรมยุติกนิกาย เช่น พระมหาหมื่น ก็ยังคงมีอยู่และเดินกลับล้านนาหลัง

พระมหาค�ำปิงไม่นาน 2) วัดสังกัดธรรมยุติกนิกายส่วนกลางมีจ�ำนวนน้อย ท�ำให ้

ผู้ไปศึกษาต่อเลือกวัดสังกัดมหานิกาย ซึ่งไม่ต้องปรับตัวมาก เพราะข้อวัตรปฏิบัติ 

น่าจะสอดคล้องกับสภาพแวดล้อมที่เคยอยู่หัวเมือง 3) เป็นไปได้ว่า ผู้บริหารธรรมยุ

ติกนิกายและรัฐให้ความสนใจการจัดการศึกษาทั้งภาษาไทยและหลักสูตรพระสงฆ์

ซึ่งประสบความส�ำเร็จและเติบโตอย่างมีนัยมากกว่า 4) รัฐวางใจในสถานการณ์ 

บ้านเมอืงมากกว่าพุทธจกัร เพราะเวลานัน้ล้านนาดมูใีจและสมัพันธ์แน่นกับรฐัสยาม 

ในฐานะหัวเมืองเอกราช มีการบริหารจัดการทุกอย ่างจากรัฐส ่วนกลาง  

ด้านพระศาสนาก็สามารถขับเคลื่อนได้ผ่านพระราชบัญญัติ พ.ศ. 2445 ด้วยเหตุน้ี

ธรรมยุติกนิกายจึงตกอยู่ในสถานการณ์ทรงตัว

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) มานครพิงค์เชียงใหม่ครั้งแรก  

พ.ศ.2452        

กมล บุตรชารี (2559:78) กล่าวว่า พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ขณะเป็น 

พระราชกวี ได้รับมอบหมายให้มาท่ีมณฑลลาวเฉียงหรือมณฑลพายัพ โดยใช้

เชียงใหม่เป็นจุดศูนย์กลางในการขยายการศึกษาและธรรมยุติกนิกาย สอดคล้อง 

กับธนจรรย์ สรุมณี (2562) ท่ีกล่าวว่า การมามณฑลลาวเฉยีงนัน้ได้ประโยชน์ 2 อย่าง 

1) ในแง่ของการต่อยอดท�ำงานสนองนโยบายรัฐตามกลไกและเผยแผ่ธรรมยุติก

นิกายให้กว้างขวาง 2) ในแง่ประโยชน์ตนนับเป็นการท่องเที่ยวเพ่ือหาความสงบ

ภายในใจ เหนื่อยล้าจากการท�ำงานมาเป็นเวลานาน และจากการฝึกสมถวิปัสสนา

กรรมฐานแต่ยังไม่ถึงระดับที่ควรจะได้รับ จึงต้องการประสบการณ์ทางจิตผ่านการ

ฝึกสมาธิและปฏิบัติธุดงควัตร ให้สอดคล้องกับกติกาปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย 

ตอนต้น ที่เป็นค�ำสั่งต่อๆ กันมาว่า “เมื่อว่างเว้นจากภาระงานพระศาสนา หน้าร้อน

ให้ถือธุดงค์ฝึกจิต” หมายความว่า เป็นการได้ประโยชน์ท้ัง 2 อย่างคือ ทั้งธุระ 

พระศาสนาเผยแผ่ค�ำสอนพระพุทธเจ้า ให้ความรู ้สร้างวัดและเสนาสนะ สร้างศาสนทายาท  

และฝึกฝนจิตใจด้วยสมถวิปัสสนา
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จากการท่ีธรรมยุติกนิกาย ได้ก�ำหนดนโยบาย 10 ข้อ หน่ึงในน้ันคือการ 

เผยแพร่นิกายใหม่ไปยังหัวเมืองต่างๆ เพ่ือปฏิรูปศาสนาให้มีความเหมาะสมย่ิงขึ้น  

โดยเฉพาะการศึกษาให้ถือเป็นเรื่องส�ำคัญ พระเจ้าน้องยาเธอ กรมพระยาวชิรญาณ

วโรรส ได้รับมอบหมายจากรัชกาลที่ 5 ให้เป็นผู ้รับผิดชอบ พระองค์คาดหวัง 

จะให้คณะสงฆ์เป็นก�ำลงัส�ำคญัในการกระจายการศกึษาไปยังหัวเมอืงเพราะรฐับาล

ผลิตครูไม่ทัน นโยบายน้ีได้รับตอบสนองและได้ผลยิ่งในหัวเมืองมณฑลอีสาน 

และนครจ�ำปาสัก ผ่านการปฏิบัติของพระธรรมยุติกนิกายโดยมีพระอุบาลี 

คุณูปมาจารย์เป็นหัวหน้า ความก้าวหน้าน้ียังคงอยู่ในสภาพทรงตัวเฉพาะเมือง 

ล้านนาเท่านั้น ดังที่กล่าวแล้วในตอนต้น (กมล บุตรชารี, 2559:78) 

ปี พ.ศ. 2452 พระราชกวี (จันทร์) เดินทางมาเชียงใหม่ครั้งแรกโดยทางเรือ 

ใช้เวลานานพอสมควร เข้าพักที่วัดหอธรรม ได้รับนิมนต์ไปแสดงธรรมท่ีคุ้มหลวง 

ให้เจ้าหลวงอินทวโรรสและแม่เจ้าทิพยเนตรฟัง 1 กัณฑ์ (คุ้มหลวงปัจจุบันบริเวณ 

คุ้มแก้วพาเลส) และที่อื่นๆ อีกหลายแห่ง มีผู้เลื่อมใสศรัทธามาก ไม่นานก็กลับ

กรุงเทพฯ มาเชียงใหม่ครั้งแรกแม้จะเป็นช่วงเวลาไม่นานแต่ก็ท�ำให้เห็นร่องรอย 

ความสัมพันธ์ระหว่างสยามกับล้านนาผ่านตัวแทนพระสงฆ์ กล่าวคือ จะว่าไปแล้ว

ธรรมยุตกินกิายไม่ใช่สิง่แปลกใหม่ส�ำหรบัเจ้าผูค้รองนคร เน่ืองจากพระครสูงัฆบรคิตุ 

(พระมหาค�ำปิง) และพระราชกวี (จนัทร์ สริจินโฺท) เป็นคนร่วมสมยั อายุใกล้เคยีงกัน 

ได้รับฝึกฝนและอุปถัมภ์จากรัฐในลักษณะเดียวกัน เพียงแต่สนองนโยบายรัฐสยาม

และธรรมยุตกินกิายต่างพ้ืนที ่กล่าวคอื พระราชกวี ท�ำงานมณฑลอสีาน ส่วนพระครู

สังฆบริคุตท�ำงานที่ล้านนา และเชื่อว่าบทบาทและผลงานของทั้งสององค์เป็นที่รู้จัก

กันดีในอาณาจักรและพุทธจักร อาจจะไม่เคยพบเจอกัน แต่แกนร่วมอย่างหนึ่งก็คือ 

การได้รบัการฝึกฝนอบรมจากส่วนกลางและขยายแนวคดิอดุมการณ์ธรรมยุตกินกิาย

ในหัวเมืองเช่นเดียวกัน ตลอดระยะเวลา 10 ปี ข้อวัตร ปฏิปทา แนวคิด อุดมการณ์ 

ของธรรมยุติกนิกายท่ีพระมหาค�ำปิงได้ปลูกบ่มไว้ในล้านนา จึงไม่ใช่ส่ิงแปลกใหม่

ส�ำหรับเจ้าผู้ครองนคร ซึ่งก็อาจรวมถึงการเคารพเลื่อมใสพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย 

ก็ยังคงมีอยู่อย่างเต็มเปี่ยม เหตุการณ์ ความศรัทธาและผลงานปรากฏดังที่กล่าวไว้

ในตอนทีว่่าด้วยมหาค�ำปิงมามณฑลลาวเฉยีง ซึง่เป็นคลืน่ลกูแรกของธรรมยตุกินกิาย 



138 ธรรมยุติกนิกาย : การเดินทางและวิวัฒนาการในล้านนา

ดังนั้น การที่พระราชกวี (จันทร์ สิริจนฺโท) เดินทางมาล้านนาแม้จะดูเป็นการส่วนตัว 

มุ่งหวังพักผ่อนและความสงบจิต แต่ก็แฝงไว้ด้วยอ�ำนาจการเมืองจากรัฐสยาม 

ในท่วงที ประกอบด้วยการให้ความเคารพศรทัธาของเจ้าเมอืงท่ีมต่ีอธรรมยุตกินิกาย

จึงแนบเป็นเนื้อเดียวกันไม่ยาก

ธนจรรย์ สรุะมณี (2562) กล่าวว่า ปี พ.ศ.2459 เกิดเหตกุารณ์ส�ำคญัในชวิีต

ก็คือ การแสดงความเห็นในหนังสือเรื่อง “ธรรมวิจยานุศาสน์” ซึ่งพิมพ์เป็นท่ีระลึก 

ในงานพระราชทานเพลิงศพ ม.ร.ว.ดวงใจ ปราโมช เนื้อหาโดยสรุปคือ “...ทุวิชาโน 

ปราภโว วิชาชั่วเป็นสะพานแห่งความเสื่อมทรามดังนี้ อธิบายว่า วิชาใดท่ีสัมปยุต

ด้วยความโลภ ความโกรธ ความหลงเป็นมูล คือ เมื่อเล่าเรียนศึกษาก็เพ่งแต่จะให้

ร้ายแก่ผู้อื่น เอาเปรียบเอาดีแต่ส่วนตัว ดังวิชาฉ้อโกง ฉกลักปล้นสดมภ์ คือเพ่ง 

ความเสียหายให้แก่เขา เอาความได้ความดีไว้ส่วนตัว วิชาชั่วเหล่านั้น บางสิ่งก็เป็น

ของจ�ำเป็นจะต้องเล่าเรยีน บางสิง่ก็ไม่จ�ำเป็นจะต้องเล่าเรยีน ดงัวิชาทหาร วิชาฝึกหัด

ยิงปืนให้แม่นย�ำ เป็นต้น ก็ชือ่ว่า ทุวิชา เป็นวิชาชัว่โดยแท้ เพราะขาดเมตตา กรณุา...” 

ธานีนิวัต โสณกุล (2564) กล่าวว่า เนื้อหาเหล่านี้ขัดต่อรัฐประศาสโนบาย เป็นเหตุ

ให้รัชกาลที่ 6 ไม่พอพระทัยและถูกถอดยศแล้วน�ำไปกักบริเวณที่วัดบวรนิเวศ นัยว่า

การลงโทษเนื่องด้วย “...แสดงโวหารอันไม่ชอบด้วยท�ำนองคลองธรรม เอื้อมเข้ามา

ถึงการแผ่นดิน เป็นเหตุจะชักน�ำให้ผู้ที่มีวิจารณญาณยังอ่อนอยู่พลอยหันเหไปตาม 

ทรงพระราชด�ำริจะให้เป็นตัวอย่าง มิให้มีผู้ก�ำเริบฟุ้งซ่านเช่นน้ีต่อไป...” โดยเน้ือหา 

ก็คือการเทศน์แสดงความเห็นทางการเมืองนั่นเอง ที่สุดแล้วก็ได้รับสมณศักดิ์ 

คนืท่ีพระธรรมธีรราชมหามนีุ เทยีบเท่ากับพระราชาคณะชัน้เทพ สมณศกัดิ ์เทียบธุลี 

(2563) กล่าวว่า หลงัจากการถูกถอดสมณศกัดิแ์ล้ว ท่านได้แสดงความเหน็เกีย่วกับ

โลกธรรมว่า “...เวลานี้เราเป็นหลวงตาจันทร์ ขณะน้ีหลวงตาจันทร์ก�ำลังเทศน์ 

โลกธรรมนัน้เป็นสิง่ธรรมดาโลก ถ้าใครไปยึดถือมนัก็จะต้องหลง เกิดความเดือดร้อน 

อย่าไปถือเลย หลวงตาจันทร์กับเจ้าคุณจันทร์มันก็คนเดียวกันน้ันเอง แต่เป็นเรื่อง 

ที่เขาสวมหัวโขนให้เท่านั้น...” 
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ด้วยความที่เป็นพระนักเทศน์ พระนักเผยแผ่ จึงอาจหาญในการวิจารณ์

เหตุการณ์ต่างๆ ตรงไปตรงมา วิทยากร โสวัตร (2564) กล่าวว่า ปรากฏชัดเมื่อตอน

ท่านเป็น พระญาณรักขิตท�ำหน้าที่เจ้าคณะมณฑลอีสานและผู้อ�ำนวยการศึกษา

อีสาน กล่าวคือ เป็นผู้ส�ำเร็จราชการแทนพระองค์ในฝ่ายศาสนจักรนั้นเอง เป็นปกติ

ในการออกตรวจราชการหัวเมืองประจ�ำปี พ.ศ. 2444 บันทึกน้ีเป็นรายงานแก่ 

ราชส�ำนักกรุงเทพฯ แต่น�้ำเสียงของบันทึกรายงานชิ้นน้ีค่อนข้างเข้าใจราษฎรอีสาน

และมีความกล้าหาญที่จะชี้ความผิดปกติ ความบกพร่องของเจ้าหน้าท่ีรัฐทั้งจาก 

ส่วนกลางทีม่าปกครองและเจ้าหน้าทีท้่องถ่ินทีม่อี�ำนาจอยู่เดิม และสภาพความเป็น

จริงของชีวิตราษฎรอีสานที่จ�ำต้องลุกข้ึนก่อกบฏว่า “…ราษฎรมีความคับแค้น  

เพราะขาดทางเจริญแห่งทรัพย์ ท�ำไร่ นา สวน ถ้าได้ผลมากก็ไม่มีราคา ถ้าท�ำไม่ได้

ต้องอดตาย ในการค้าขายสัตว์พาหนะมีความล�ำบากหลายประการ ผู้ซื้อผู้ขาย 

ก็อยากซื้ออยากขาย แต่พิมพ์ไม่มี ครั้นช้างม้าพลัดหนีไป ถ้ามีผู้จับน�ำส่งศาลกลาง

ต้องริบเป็นของหลวง ถึงจะติดตามได้ก็ไม่ได้โดยมาก ราษฎรไม่มีทางหาเงิน 

ในถิ่นฐานภูมิล�ำเนาของตน เพราะจ้างกันท�ำงานราคาถูกเหลือเกิน เป็นต้นว่าท�ำนา 

1 ปี ได้เงินเพียง 1 บาท หรือ 2 บาทเท่านั้น อีกอย่างหนึ่ง ตามหัวเมืองข้าหลวง 

มักมีผู้โกงเรียกเงินส่วยแก่ราษฎรก่อนแต่ยังไม่มีปี้จะให้ เมื่อทางการฝ่ายโจทก์ฟ้อง

จ�ำเลยไม่มีหลักฐาน ก็ปรับเป็นแพ้เป็นข้ึนเพราะความคับแค้นสับสนน่ันเอง...”   

ท�ำให้เห็นบุคลิกภาพของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์อย่างเด่นชัด ผ่านบทบาท 

เมื่อคราวจัดการศึกษาในหัวเมืองมณฑลอีสาน

ปี พ.ศ. 2465 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ขณะเป็นพระเทพโมลี เดินทาง 

มาล้านนาเป็นครั้งที่ 2 เข้าพักที่วัดหอธรรม ซึ่งเป็นวัดบริวารพระธาตุเจดีย์หลวง  

ตั้งอยู่ด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือขณะนั้นยังไม่ถูกรวม การเดินทางมาล้านนาครั้งนี้

มวัีตถุประสงค์หลกัคอื การพักผ่อนร่างกายและฝึกสมถ วปัิสสนากรรมฐาน ให้สมกับ

ที่ตั้งใจไว้ในคราวที่ลาออกจากต�ำแหน่งการจัดการศึกษาท่ีหัวเมืองมณฑลอีสาน 

โดยให้เหตุผลว่า “เหนื่อยล้า” กับการท�ำงานหนักติดต่อกัน อีกทั้งท่านให้ความสนใจ

การฝึกจติภาวนาเป็นพิเศษ ภายหลงัท่ีได้ศึกษาและฝึกกับอาจารย์ในคราวจ�ำพรรษา

ที่วัดปทุมวนาราม จึงได้เดินทางต่อไปยังเมืองเชียงตุงและจ�ำพรรษาบนยอดดอย 

พระธาตุจอมยอง ซึ่งตั้งอยู่ด้านทิศตะวันออกเมืองเชียงตุง รัฐฉาน
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เมื่อปี พ.ศ. 2471 ของวันท่ี 28 พฤษภาคม การเดินทางสู่ล้านนาครั้งท่ี 3  

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์พร้อมคณะเดินทางถึงสถานีรถไฟเชียงใหม่ ตามค�ำขอ 

ของพลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้ครองนคร และพระยาราชนกูล (เจ้าพระยามุขมนตรี 

อวบ เปาโรหติ) นัยว่าเพ่ือมาฟ้ืนฟูวดัเจดย์ีหลวงและวางรากฐานคณะสงฆ์ธรรมยุติก

นิกายให้มั่นคง ดังในจดหมายลายพระหัตถ์พระวรวงศ์เธอ พระองค์เจ้าธานีนิวัต 

เสนาบดีกระทรวงธรรมการ (ก.ศึกษาธิการ) ที่ 135/9621 ลงวันที่ 18 มกราคม 2470 

ไปถึงราชเลขาธิการว่า “สมเด็จพระสังฆราชเจ้ามีรับสั่งว่า เจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้ครอง

นครเชียงใหม่ องค์ที่ 9 พร้อมด้วยพระยาราชนกูล (อวบ เปาโรหิต) สมุหเทศาภิบาล

ส�ำเร็จราชการมณฑลพายัพขอพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ขึ้นไปประกาศส่ังสอน 

พระภิกษุสามเณรในมณฑล ให้ปฏิบัติดีงามดุจมณฑลอื่น เพราะมณฑลนี้ยังปฏิบัติ

ล้าหลังมณฑลอื่นนั้น พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ก็พอใจท�ำการเช่นน้ีและรับรองว่า 

จะไปได้ ขอให้น�ำความกราบบังคมทูลพระกรุณาฯ” เอกสารกระทรวงธรรมการ 

(๒๔๗๐) จากเอกสารนี้จะท�ำให้เห็นได้ว่า พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ มีความสัมพันธ์

อนัดกัีบรฐัและเป็นท่ีหมายของท้ังเจ้าผูค้รองนครและผูส้�ำเรจ็ราชการในมณฑลล้าน

นาในการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายซึ่งจะน�ำไปสู่กลไกอื่นๆ ของรัฐด้วย  

การเดนิทางครัง้นัน้ พระครนูพีสพิีศาลคณุ (ทอง โฆสติ) (ต่อมาเป็นเจ้าอาวาส

วัดเจดีย์หลวง)บนัทึกไว้เมือ่ครัง้เดนิทางมาเชยีงใหม่พร้อมคณะว่า “...ข้าพเจ้าได้ตัง้ใจ

ไว้ก่อนแล้วว่า ท่านเจ้าคุณ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) พร้อมด้วย 

คณะสงฆ์วัดบรมนิวาสมาเชียงใหม่คร้ังน้ี นับว่าเป็นประวัติศาสตร์ส�ำคัญส่วนหน่ึง 

เมื่อไปถึงได้พักอยู่เป็นปกติดีแล้ว จึงเขียนจดหมายเหตุไว้ เป็นโปรปะกันดา 

พระพุทธศาสนาในล้านนา เพ่ือเป็นอนุศาสนีแก่ท่านพุทธศาสนิกชนท้ังหลายผูต้้องการ

ทราบ การเผยแพร่พระพุทธศาสนา พระมหาเถระมีสมณศักด์ิชั้นสูงในคณะ 

ธรรมยุติกนิกายที่ออกไปเผยแพร่พระพุทธศาสนาในเชียงใหม่ ดูเหมือนจะมีท่านน้ี 

เป็นองค์แรกในประวัติศาสตร์และในศกนี้ ท่านเจ้าคุณได้จัดส่งให้พระมหาทองด�ำ

พร้อมด้วยคณะ ๗ รูป จากวัดบรมนิวาสออกไปนครเชียงตุง รัฐฉานพม่า ส่วนท่าน

พร้อมกับคณะสงฆ์มาทางเชียงใหม่...” ธนจรรย์  สุระมณี (2562 : 18) จากบันทึกนี้

ท�ำให้เห็นเหตุการณ์หลายอย่าง เช่น ความคิดก้าวหน้าของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
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ซึ่งเป็นพระมหาเถระชั้นรองสมเด็จพระราชาคณะ ทุ่มเทในการท�ำงานเผยแผ่ 

พระพุทธศาสนาตั้งแต่คราวหนุม่ในการวางรากฐานการศกึษาหวัเมืองมณฑลอสีาน 

ท่านท�ำงานโดยมอีงค์หมูค่ณะช่วยเหลอืเสมอ นอกจากน้ียังเกิดปรากฏการณ์ประการ

หน่ึง คือการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายไปนอกสังฆมณฑลคือรัฐฉาน ซึ่งท่านเคยจ�ำ

พรรษาและคุน้เคยกับเจ้าผูค้รองนครน้ัน เป็นท่ีน่าสนใจและน่าเสียดายว่า การเผยแผ่

ธรรมยุติกนิกายครั้งนั้นได้ผลหรือไม่อย่างไร จึงไม่มีร่องรอยประวัติศาสตร์ให้ศึกษา   

การเดนิทางสูหั่วเมอืงครัง้นัน้ สร้างแรงกระเพ่ือมท้ังพุทธจกัรและอาณาจกัร

พอสมควรเนื่องด้วยพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดท้ังรัฐและ 

พระผูใ้หญ่ในธรรมยุตกินกิาย เมือ่สมเดจ็พระมหาสมณเจ้าเห็นชอบในการณ์นัน้แล้ว 

และเพ่ือตอบแทนความมั่นใจเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ท่ีเห็นว่า พระอุบาลีคุณูปมา

จารย์เป็นท่ีเคารพนับถือของพุทธบริษัทเชียงใหม่ อีกท้ังเจ้าหลวงผู้ครองนครคือพล

ตรีเจ้าแก้วนวรัฐ มีความเคารพนับถือท่านมานาน ปรารถนาจะได้มาเป็นประธานที่

เชยีงใหม่  ธนจรรย์  สรุะมณี กล่าวว่า บนัทึกพระครนูพีสพิีศาลคณุในการเดนิครัง้นัน้

ว่า สมเด็จพระสังฆราชเจ้า(กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์) วัดราชบพิตร ทรงพระกรุณา 

ให้มหามกุฏราชวิทยาลัย จ่ายค่าพาหนะเดินทาง 900 บาท จ่ายเป็นค่านิตยภัต 

ส�ำหรับครูเดือนละ 40 บาท ประมาณ 1 ปี มีภิกษุสามเณรท่ีเป็นปัจฉาสมณะ 

มาทั้งสิ้น 35 รูป เป็นพระเปรียญ 3 รูป ข้าพเจ้าพระมหาทอง โฆสิโต เป็นผู้ช่วย    

พระมหาผิว (วัดบวรมงคล) พระมหาผล เป็นครูประจ�ำ พระภิกษุสามเณรนอกนี ้

เป็นนักเรียน และยังมีอุบาสกอุบาสิกากับศิษย์พระมาอีกรวมทั้งสิ้น 50 คน สิ่งที่ขาด

ไม่ได้คือ แบบเรียน หลักสูตรนักธรรมและบาลีธรรมบทซึ่งได้รับสนับสนุนจาก 

มหามกุฏราชวิทยาลัยเป็นเงิน 40 บาทและมีหนังสืออื่นอีก

พระครูนพีสีพิศาลคุณเขียนบันทึกเหตุการณ์ก่อนออกเดินทางไว้ว ่า  

ปีมะโรง เดือน 7 เหนือ ขึ้น 9 ค�่ำ วันอาทิตย์ที่ 27 พฤษภาคม พ.ศ. 2471 เจ้าคุณ 

อบุาลฯี พาไปบชูาเพ่ือลาพระประธานในอโุบสถและศาลาวัดบรมนวิาส ได้ฤกษ์เวลา

บ่าย 3 ขึ้นรถยนต์จากวัดไปสถานีกรุงเทพฯ ที่ชานชาลาสถานีเต็มไปด้วยผู้ที่มาคอย

ส่ง คณะสงฆ์มีพระศาสนโภณ เจ้าอาวาสวัดเทพศิรินทราวาส เป็นต้นและพระเถระ

จ�ำนวนมาก ฝ่ายคฤหัสถ์ข้าราชการมีพระยาราชนุกุล สมุหพระนครบาล เป็นต้น 
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ทั้งหมดประมาณพันเศษ นับเป็นการเอิกเกริก เวลาบ่าย 4 โมง รถไฟออกจาก

กรุงเทพฯ มหาชนที่มาส่งต่างก็ส่งเสียงโห่ร้องสาธุการสน่ันตามจนสุดขบวนรถ  

รถไฟแล่นถึงบางปะอิน พระราชมุนี วัดนิเวศธรรมประวัติ มาคอยรับส่ง แต่รถไฟไม่

หยุดจึงมิได ้ปฏิสันถารด้วย รถไฟผ่านอยุธยาไม่นาน ถึงลพบุรีราว 1 ทุ ่ม  

มีทายกทายิกามาคอยรับส่ง เจ้าคุณฯท�ำปฏิสันถารด้วย และแจกหนังสือเตือนใจ

เพื่อนบ้าน รถไฟถึงโคกกระเทียมมีพระเณรวัดจันทรนิมิตร (เขาพระงาม) และทายก

ทายิกามาคอยรบัส่งรถไฟไม่หยุดจงึมทินัได้ปฏสินัถารด้วย ถึงบ้านหมีร่าว 2 ทุ่มเศษ 

มพีระภิกษสุามเณรและทายกทายิการมาคอยรบัส่งมากคน ท่านเจ้าคุณฯ ปฏิสนัถาร

และแจกหนังสือ เตือนใจเพื่อนบ้าน... สว่างท่านเจ้าคุณฉันขนมปังและนม พระเณร

ทีม่านอกน้ีแจกบ๊ะจ่างให้คนละห่อ ถึงเชยีงใหม่ มพีระสงฆ์สามเณร ข้าราชการ ราษฎร

มาคอยรับอยู่มากมาย คล้ายๆ กับผู้มาส่งที่สถานีกรุงเทพฯ ท่านเจ้าคุณฯ ลงจากรถ

ไปปฏิสันถารและแจกหนังสือ “เตือนใจเพื่อนบ้าน” 

ข้าราชการทุกแผนกมีความสามัคคีกันดี มีเจ้าหลวงผู้ครองนครเชียงใหม่  

(พลตรเีจ้าแก้วนวรฐั) เอือ้เฟ้ือเป็นธุระจดัรถรบัส่งพระเณร ผูค้นถึงวัดพระเจดย์ีหลวง

พร้อมทกุอย่าง  เจ้าหลวงพลตรเีจ้าแก้วนวรฐั พร้อมด้วยข้าราชการบ้านเมอืงธรรมการ

จัดให้พักอยู่ท่ีคณะหอธรรม พระเณรเกินกว่าเสนาสนะท่ีจัดให้ต้องจัดเพ่ิมเติมใหม่

อย่างรีบด่วน แม้ดังนี้ก็จัดได้เรียบร้อยทันประสงค์ด้วยดี และมาคอยก�ำกับดูแลสุข

ทุกข์ของพระเณรอยู่เสมอ อาหารการฉัน เจ้าหลวง (พลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ) พร้อมด้วย

ข้าราชการผู้น้อยผู้ใหญ่ท้ังหลาย จัดให้มีโรงครัวไว้ประจ�ำ เพราะฉะน้ัน อาหาร 

การฉันของพระเณรท่ีมาท้ังหมด จึงนับว่าบริบูรณ์ทั้งเช้าและเพลทุกวัน วันอังคาร 

ที ่29 พฤษภาคม พ.ศ. 2471 เช้าเจ้าหลวงมาเย่ียม เวลาบ่าย 5 โมงเย็น ท่านเจ้าคณุฯ 

และข้าพเจ้าไปเยี่ยมเจ้าหลวงและพระชายา

ธนจรรย์ สรุะมณี กล่าวไว้ในประวัตวิดัเจดย์ีหลวงว่า แท้จรงิแล้วการเดนิทาง

มาเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายที่ล้านนาครั้งน้ัน พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ คณะพระสงฆ์

และผู้ติดตามเดินทาง 3 กลุ่ม

กลุ่มที่ 1 พระคุณพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) ข้ึนมาเป็น

ทางการ เมื่อวันท่ี 7 พฤษภาคม พ.ศ. 2471 เหมาโบก้ีรถไฟด่วนผู้โดยสาร 50 คน  

มีพิธีต้อนรับโดยพลตรีเจ้าแก้วนวรัตน์ 
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กลุ่มที่ 2 ตามข้ึนมา 20 คน ท้ังพระสงฆ์สามเณรและฆราวาสติดตาม  

เหมือนขบวนแรก แต่ไม่มีพิธีต้อนรับ 

กลุ่มท่ี 3 เดินทางตามข้อตกลงกันว่า จะมาปฏิบัติศาสนกิจท่ีเชียงใหม่  

แต่ไม่อาจเดินทางร่วมคณะในปี พ.ศ. 2471 ได้ จึงท�ำให้ไม่มีข้อมูลและวันเวลา 

เดินทาง จะมาล�ำพังหรืออาจเป็นหมู่คณะก็เป็นได้

การเดนิทางสูล้่านนาครัง้นัน้ ท�ำให้เห็นร่องรอยความสมัพันธ์ของเจ้าผูค้รอง

นคร เห็นการก่อตัวของวิธีคิดและการท�ำงานของพระอุบาลีฯ โดยเฉพาะอย่างย่ิง 

การท�ำงานเป็นคณะมีผู้สนับสนุนอุปถัมภ์ เช่น สมเด็จพระสังฆราชเจ้า องค์กรการ

ศึกษาของคณะสงฆ์ธรรมยุตคือมหามกุฏราชวิทยาลัย พระเถระในนิกายเดียวกัน 

อุบาสกอุบาสิกา กลไกของรัฐท้ังส่วนกลางและล้านนา ที่เห็นได้ชัดท่ีสุดก็คือ 

คณะท�ำงานพระเถระรองลงไปจากพระอุบาลีฯ เป็นทั้งครูสอน เป็นผู้ถ่ายทอดข้อมูล

เชิงอุดมการณ์ และปฏิสัมพันธ์กับอ�ำนาจและคนของรัฐเพ่ือสืบทอดแนวคิดของ 

พระอบุาลฯีในอนาคต เปรยีบเทยีบกับมณฑลอสีาน แน่นอนการก่อตัวและการท�ำงาน

มีความแตกต่างกันมาก กล่าวคือ ในมณฑลอีสานสามารถหาผู้เรียนในท้องถ่ินได้  

จะด้วยสื่อสารภาษาเดียวกันก็เป็นได้ ดังนั้น การก่อตั้งโรงเรียนในล้านนาจึงเป็น 

เรือ่งยากในช่วงเริม่ต้น ผูต้ดิตามมาจงึมทีัง้ผูส้อนและผูเ้รยีนมาด้วย ท�ำการเปิดเรยีน

สอนประหนึ่งโรงเรียนสาธิตเพื่อเป็นตัวอย่างแก่คณะสงฆ์ในล้านนานั่นเอง

หนังสือวัดเจดีย์หลวงกล่าวไว้ว่า วันพฤหัสบดีที่ 31 พฤษภาคม พ.ศ. 2471 

มีพิธีเปิดโรงเรียน ภิกษุสามเณรท่ีเป็นครูและนักเรียนพร้อมกันท่ีพระวิหารหลวง  

พระอุบาลีคุณุปมาจารย์ กล่าวธรรม 1 กัณฑ์ เสร็จแล้วเปิดโรงเรียนให้ครูสาธิตเปิด

สอน โดยพระมหาผิว สอนวิชาบาลีธรรมบท พระมหาผลสอนวิชานักธรรม ธนจรรย์ 

สุระมณี กล่าวว่า นับเป็นก้าวแรกของการจัดโรงเรียนสอนนักธรรมและบาลี 

ตามหลักสูตรคณะสงฆ์ส่วนกลาง เป็นผลท�ำให้พระภิกษุสามเณรวัดอื่นๆ ท่ีสังกัด 

มหานิกายมาเรียนร่วมด้วย แนวคิดทางการศึกษาเช่นน้ีได้ขยายไปยังวัดหนองดู่ 

อ.ป่าซาง จ.ล�ำพูน ซึ่งเป็นวัดสังกัดธรรมยุติกนิกายแห่งแรกของหัวเมืองล้านนา   

ในปีต่อมา เพ่ือความเป็นหน่ึงเดยีวของสงัฆาวาสรอบพระธาตเุจดย์ีหลวง พระอบุาลี

คุณปูมาจารย์ ในการสนบัสนุนของเจ้าแก้วนวรฐั จงึยุบรวมวัดท้ัง 3 คือ 1) วัดสบขมิน้ 
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พระภิกษุสามเณรวัดนี้ นิยมนุ ่งห ่มผ ้าสีเหลืองเหมือนสีขมิ้น 2) วัดสบฝาง  

พระภิกษุสามเณรวัดนี้นุ ่งห่มผ้าท่ีย้อมด้วยแก่นไม้ฝาง มีสีแดงเข้ม ค�ำว่า สบ  

เพราะมีล�ำเหมืองขุดเพ่ือต่อน�้ำจากล�ำธารที่ดอยสุเทพมาใช้ในเมืองเชียงใหม่  

เมื่อน�้ำไหลมาบรรจบกันที่ไหน ก็เรียกว่า “สบ” หรือ บรรจบ นั่นเอง 3) วัดหอธรรม 

เป็นวัดเก็บรักษาคัมภีร์ใบลานจารึกพระธรรมจ�ำนวนมาก วัดหอธรรมสร้าง 

โดยพระเจ้าติโลกราช ด้านทิศเหนือพระธาตุเจดีย์หลวง 1 หลัง และด้านทิศใต ้

พระธาตุเจดีย์หลวง 1 หลัง เมื่อปี พ.ศ. 2017 การยุบรวมวัดเกิดขึ้นในช่วงปี  

พ.ศ. 2471–2474 และเรียกวัดนี้ว่า “วัดเจดีย์หลวง” จนปัจจุบัน ภายหลังพระอุบาลี

คุณูปมาจารย์เดินทางกลับกรุงเทพฯ และถึงแก่มรณภาพในปี 2475 ยังมีศาสน

ทายาทผู้สืบต่อแนวคิดของท่านอีกหลายรูปเช่น สมเด็จมหาวีรวงศ์ (พิมพ์ ธมฺมธโร) 

สมเด็จมหาวีรวงศ์ (อ้วน ติสฺโส) พระธรรมดิลก (ขันต์ิ ขนฺติโก) พระพุทธพจน  

วราภรณ์ (จันทร์ กุสโล) เป็นต้น

คลื่นลูกที่ 3 เปลี่ยนผ่านจากธรรมยุติกนิกายสายวิชาการเป็นสายอ

รัญญวาสี (อยู่ป่า)
สมร จ้อยจีด (อาวุธปญฺโญ) (2558 : 122) กล่าวว่า ภายหลังการก่อตัวและ

ด�ำเนินไปของการศกึษาคณะสงฆ์ในเมอืงล้านนาเป็นไปด้วยความเรยีบร้อย ร่างกาย

ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์เข้าสู่วัยชรา พ.ศ. 2470 จึงได้นิมนต์พระอาจารย์มั่น  

ภรูทัิตโต ซึง่เป็นลกูศษิย์และเชีย่วชาญด้านปฏบิตักิรรมฐาน ขณะท่ีพ�ำนักอยู่วัดปทุม

วนาราม กรุงเทพฯ ให้มาเป็นเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวงและเผยแผ่พระพุทธศาสนา

แนวปฏิบัติกรรมฐานท่ีล้านนา ด้วยความเป็นลูกศิษย์ท�ำให้ไม่อาจทนค�ำนิมนต์ได้  

จึงอาสามาเป็นหลักให้พุทธบริษัทพร้อมกับเป็นเจ้าอาวาสวัดแห่งเดียวในชีวิต 

ของท่าน เพราะโดยอุปนิสัย พระอาจารย์มั่น เป็นผู้มักน้อย อยู่ง่าย รวดเร็ว ไม่นิยม

อยู่กับผู้คนมาก ไม่ชอบปกครองใคร มุ่งปฏิบัติธรรมเพื่อความหลุดพ้นจากกิเลส  

ชวนให้เป็นค�ำถามว่า ท�ำไมพระอุบาลีคุณูปมาจารย์จึงไม่นิมนต์พระเถระ 

ซึ่งผ่านการศึกษาตามจารีตธรรมยุติกนิกายส่วนกลางอันจะเป็นกลไกส�ำคัญในการ

ต่อยอดงานท่ีค้างไว้ อาจจะด้วยเหตุว่า ภายหลังท่านได้ท�ำงานก่อตั้งโรงเรียน 
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ปกครองคณะ และขยายการศึกษาตามระบบรัฐสยามทั้งหัวเมืองมณฑลอีสานและ

หวัเมอืงมณฑลลาวเฉยีงล้านนาแล้ว ท่านจะปรารภว่าเหนือ่ยกับงานและไม่มโีอกาส

ฝึกสมาธิเท่าที่ต้องการ  แต่ก็ยังไม่ทิ้งและฝึกกรรมฐานอยู่เนือง ๆ ด้วยเหตุนี้กระมัง

จงึได้นิมนต์พระอาจารย์มัน่ ภรูทัิตโต เดนิทางมาเผยแผ่ธรรมยุตกินิกายสายกรรมฐาน

ในล้านนา

พระธรรมวสิทุธิมงคล (บวั ญาณสมปฺนฺโน) (2545 : 1) กล่าวว่า พระอาจารย์

มั่น ภูริทตฺโต เกิดวันพฤหัสบดีที่ 20 มกราคม 2413 เดือนย่ี ปีมะแม ที่บ้านค�ำบง 

อ�ำเภอโขงเจียม จังหวัดอุบลราชธานี มีพ่ีน้อง ๖ คน วัยเด็กเรียนอักษรไทย อักษร

ธรรมและอักษรขอมซึ่งเป็นภาษาตระกูลลาวและขอม (เช่นเดียวกับหัวเมืองเหนือ

เรยีนอกัษรเมอืง) จนอ่านออกเขียนได้ อายุ 15 ปี บวชเป็นสามเณร วันที ่12 มถุินายน 

2436 อายุย่าง 22 ปี อุปสมบทเป็นภิกษุที่วัดศรีทอง (ศรีอุบลรัตนาราม) อ�ำเภอเมือง 

จังหวัดอุบลราชธานี  มีพระอริยกวี (อ่อน) เป็นพระอุปัชฌาย์ พระครูสีทา ชยเสโน

และพระครูประจักษ์อุบลคุณ เป็นพระคู่สวด 

พระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโตจ�ำพรรษากับหลวงปู่เสาร์ กนฺตสีโล วัดเลียบ  

เมืองอุบลราชธานี เพ่ือศึกษาข้อวัตร จารีตปฏิบัติตามธรรมยุติกนิกายสายปฏิบัติ 

(อรัญญวาสี อยู่ป่า) ด้วยการปฏิบัติภาวนาและถือธุดงควัตรเคร่งครัดตลอดชีวิต 

อย่างน้อย 3 ข้อ ถือสนัโดษอยู่ป่า บณิฑบาตไม่ขาดและฉนัในบาตร ฉนัมือ้เดยีวตลอด

ชีวิต เป็นต้น มีประสบการณ์ฝึกจิต ถือรักษาธุดงควัตร ปฏิบัติธรรมในป่าจนช�ำนาญ

และมชีือ่เสยีง เดนิทางเข้ากรงุเทพฯ เพ่ือสกัการะและศกึษาปรยัิตเิพ่ิมเตมิกับอาจารย์

ที่วัดปทุมวนาราม พระอุบาลีคุณูปมาจารย์จึงได้ชักชวนมาเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย 

สายวัดป่าอรัญญวาสีที่ล้านนาในปี พ.ศ. 2471 พระอาจารย์มั่นได้รับแต่งตั้งเป็น 

เจ้าอาวาสวดัเจดีย์หลวงและเป็นพระครวูนิยัธร ฐานานุกรมในพระอบุาลีคุณูปมาจาร

ย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) ในปีต่อมาท่านรับเป็นอธิบดีสงฆ์เพียง 1 พรรษา จึงออกธุดงค์

บ�ำเพ็ญสมณธรรมตามสถานท่ีสงบพ้ืนทีร่อบนอก ใช้ชวีติปฏบิตัธิรรมท่ีภาคเหนอืนาน

ถึง 11 ปี ระหว่าง พ.ศ. 2472-2483 ปรากฏมีผู้ศรัทธาธรรมยุติกนิกายสายปฏิบัตินี้

จ�ำนวนมาก เห็นได้จาก การก่อตัวและขยายตัวของส�ำนักปฏิบัติธรรมสายนี ้

ตามอ�ำเภอต่าง ๆ ในเชียงใหม่และหัวเมืองปัจจุบัน 
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ธรรมยุตกินกิายก่อตวัและเผยแผ่อดุมการณ์โดยพระวชริญาณภิกขุและคณะ  

ในช่วงเริ่มต้นศึกษาพระพุทธศาสนาเชิงวิชาการและปฏิบัติในกรอบท่ียึดโยงอยู่กับ

พระไตรปฎิกและคมัภร์ี  ซึง่สามารถพสิจูน์ได้  ทีเ่ป็นเชน่นีเ้หน็ได้จากท่าทใีนตอนต้น

ก่อตวัของธรรมยุตกินกิาย พระวชริญาณภกิขเุห็นว่าการปฏิบตัธิรรมหลบัตาเป็นการ

เสียเวลาและเหน่ือยเปล่า ท�ำให้พระองค์ศึกษาวิชาการด้านภาษาบาลีจนแตกฉาน 

อ่านออกและแต่งหนังสอืเป็นภาษาบาลไีด้และนีก็่เป็นอตัลักษณ์ของธรรมยุติกนิกาย

ในตอนต้น  ต่อมาก็ยังเห็นร่องรอยของบูรพาจารย์ธรรมยตุที่มีความช�ำนาญวชิาการ

ทางด้านภาษาบาลจีนสามารถถ่ายทอดต่อสาธารณชนในรปูแบบการเทศน์เชงิโวหาร

อธิบายความ ซึ่งเป็นเร่ืองแปลกใหม่และเป็นลักษณะเฉพาะของธรรมยุติกนิกาย 

ในยุคน้ัน แม้จะมีบูรพาจารย์ของนิกายน้ีที่มีชื่อเสียงและเน้นการปฏิบัติกรรมฐาน  

เช่น สมเด็จพระวันรัต (ทับ) วัดโสมนัสวิหารและพระพรหมมุนี (แฟง กิตติสาโร)  

วัด มกุฏกษัตริย์ เป็นต้น ก็ยังนับว่าน้อยและไม่อาจกล่าวว่าเป็นจุดเด่นได้ 

เป็นทีน่่าสนใจว่า เพราะเหตใุด  ธรรมยุตกินิกายแบบจารตีส่วนกลางเมือ่เผย

แพร่ไปยังหัวเมืองอีสานจึงกลายเป็นนิกายแบบอรัญญวาสี (อยู่ป่า) ท่ีมุ ่งเน้น 

การปฏิบัติกรรมฐานอย่างจริงจังมากกว่าวิชาการ โดยมีพระอาจารย์เสาร์  กันตสีโล 

และพระอาจารย์มัน่  ภูรทัิตโต เป็นต้นแบบ  และยังคงเข้มแขง็และต่อเน่ืองถึงปัจจบุนั 

นอกจากน้ีธรรมยุติกนิกายสายปฏิบัติยังด�ำรงตนห่างจากกลไกของรัฐในมิต ิ

ของเครือ่งมอืเพ่ือสร้างอดุมการณ์ชาตผ่ิานระบบการศึกษาเช่นทีแ่ล้วมา  และเบาบาง

ในการเป็นแนวร่วมรัฐเห็นได้จากท่าทีและการให้น�้ำหนักซึ่งอาจรวมถึงการปฏิเสธ

สมณศักดิ์ และมีความพยายามปลีกตัวไม่สัมพันธ์กับอ�ำนาจรัฐจนเกินไป ซึ่งนับว่า

เป็นประเด็นที่น่าสนใจในการศึกษาและวิเคราะห์ต่อไป

เขมานันท์ ปิยสโีล, พระมหา (2562 : 1) กล่าวว่า ธรรมยุตกินิกายสายปฏิบตัิ

นี้ก่อนจะขยายมาท่ีล้านนาได้ก่อตัวและเร่ิมต้นท่ีมณฑลอีสาน ในเขตพ้ืนที่จังหวัด

อบุลราชธานี โดยมพีระอาจารย์เสาร์ กันตสโีลและพระอาจารย์มัน่  ภูรทัิตโต ดังกล่าว

แล้วในตอนต้น ในการสอนนั้นมีรูปแบบไม่เป็นทางการ แต่จะถ่ายทอดและสอน

ผ่าน“กิจวัตรประจ�ำวัน” โดยเน้นท�ำให้ดเูป็นตวัอย่าง  อาศยัผูส้นใจและจ�ำนวนผูเ้รยีน

ไม่มาก ดูแลอย่างใกล้ชิด มีความผูกพันเช่นลูกศิษย์อาจารย์ เห็นได้จากค�ำเรียกว่า 



วารสารปรัชญาและศาสนา 7 (1) ม.ค. - มิ.ย. 65 147

“พ่อแม่ครูบาอาจารย์” ซึ่งก็หมายความว่า เป็นการฝากชีวิตไว้กับอาจารย์ซึ่งเคารพ

และเป็นย่ิงกว่าพ่อแม่ เป็นย่ิงกว่าครูและเป็นทั้งอาจารย์ด้วยในเวลาเดียวกัน   

แสดงให้เห็นถึงความผูกพันในการใช้ชีวิตในพระพุทธศาสนาซึ่งมีเป้าหมายสูงสุด  

น่าจะด้วยเหตุนี้จึงท�ำให้ธรรมยุติกนิกายสายน้ีก่อตัวและเข้มแข็งเชิงอุดมการณ์ 

เพ่ือไปถึงพระนิพพาน ดังจะเห็นจากการท่ีพระอาจารย์มั่น ภูริทัตโต แม้จะเดินทาง

มาเผยแผ่พระพุทธศาสนายังล้านนาในสมัยน้ัน ก็ท�ำให้ลูกศิษย์ของท่านเช่น  

พระอาจารย์ฝ้ัน อาจาโร วัดป่าอดุมสมพร พระอาจารย์ขาว อนาลโย วดัถ�ำ้กลองเพล 

พระอาจารย์ชอบ ฐานสโม  วดัป่าสมัมานุสรณ์ พระอาจารย์ลี ธมมฺธโร วดัอโศการาม 

พระอาจารย์เทศก์ เทสรํส ีพระอาจารย์วิรยัิงค์ สรินฺิธโร วดัธรรมมงคล (สมเด็จ) เป็นต้น 

ออกเดนิทางตดิตามข้ึนมายังภาคเหนอื  เพ่ือจะได้อยู่ใกล้  ได้ฟังค�ำส่ังสอน ค�ำแนะน�ำ

ในการปฏิบัติธรรม และภิกษุเหล่านี้เองได้กลายเป็นคณะท่ีสร้างความเข้มแข็ง 

และอัตลักษณ์ของธรรมยุตสายนี้ให้ปรากฏประจักษ์ต่อสังคมไทยและสังคมโลก  

รวมทั้งปักหมุดธรรมยุติกนิกายสายปฏิบัติในล้านนาตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา

บทสรุป
การเดินทางและวิวัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา อาจกล่าวได้ว่า

เป็นนิกายท่ีมาพร้อมกับกลไกของอ�ำนาจรัฐโดยนโยบาย ซึ่งมีวัตถุประสงค์ในการ

เปลี่ยนผ่านรัฐจารีตเดิมทั้งในสยามและล้านนารวมท้ังหัวเมืองอื่นๆ เช่น หัวเมือง

มณฑลอีสานเป็นต้น ภายใต้นโยบายรัฐสมัยใหม่ ด้วยการที่รัฐผลิตครูไม่ทันใช้  

พระสงฆ์ธรรมยุตจึงเป็นฟันเฟืองหน่ึงในการขับเคลื่อนรัฐชาติให้สมบูรณ์พร้อมกับ

เตมิเตม็ระบอบสมบรูณาญาสทิธิราชย์ในเวลาเดยีวกัน ผ่านพระสงฆ์ท้องถ่ินซึง่ได้รบั

การคัดเลือกให้ไปศึกษาจารีตธรรมยุติกนิกายส่วนกลางซึ่งอิงอยู่กับรัฐอีกทอดหน่ึง 

แล้วส่งไปเผยแผ่ก่อตัง้โรงเรยีนภาษาไทย ซึง่ในเวลานัน้มณฑลอสีานและมณฑลลาว

เฉียงล้านนาผู ้คนยังไม่รู ้ภาษาไทยมากนัก อีกทั้งล้านนายังอยู่ในจุดอ่อนโยน 

ที่จะถูกยึดจากประเทศเพื่อนบ้าน ดังนั้น พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายชุดแรกที่เดินทาง

เข้ามาสูล้่านนาคอืพระครสูงัฆบรคิตุ (พระมหาค�ำปิง) ได้เกิดการก่อตวัของอดุมการณ์
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รัฐผ่านธรรมยุติกนิกายพร้อมกับการปกครองและจัดการศึกษาเพ่ือประโยชน์ 

ในการหลอมรวมรัฐจารีตล้านนาให้เป็นหน่ึงเดียวกับรัฐสยาม โดยอาศัยเจ้าผู้ครอง

นครและชาวบ้านให้การสนับสนุน  

แม้จะมีแรงต้านจากพระสงฆ์ล้านนาและเห็นรอยปริร้าวในการอยู่ร่วมกัน 

เพราะความทีเ่ป็นนิกายแปลกใหม่ มข้ีอปฏิบตัไิม่เหมอืนกัน ดงัทีส่งฆ์ล้านนาเรยีกว่า 

“กุมผ้าบ่รดัอก” อาศยัอ�ำนาจและกลไกของรฐัในการบรหิารพร้อมกันนัน้สยามยงัได้

ประกาศใช้พรบ. คณะสงฆ์ปี 2445 ท�ำให้พระสงฆ์ในล้านนาและสยามเกิดการ 

ปรบัตวัเข้าสูร่ะบบ มลีกัษณะการปกครองสงฆ์ทีล่ดหลัน่ลงไปตัง้แต่เจ้าคณะจงัหวัด 

เจ้าคณะอ�ำเภอ เจ้าคณะต�ำบล ถึงพระสงัฆาธิการระดบัล่าง กระแสต้านก็ค่อยลดลง

ตามล�ำดับ 

คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายซบเซาไปในช่วงระยะเวลา 20 ปีหลังยุคพระสังฆ

บรคิตุ (พระมหาค�ำปิง) เจ้าผูค้รองนครเชยีงใหม่จงึได้นมินต์พระอบุาลคีณูุปมาจารย์ 

(จันทร์ สิริจนฺโท) พระนักเทศน์ นักคิด โดยขอทูลผ่านสมเด็จพระสังฆราชเจ้า  

ให้เดนิทางมาเผยแผ่ธรรมยุตกินิกายอกีครัง้หน่ึงในปี พ.ศ. 2470 พร้อมกับคณะหน่ึง

เดินทางไปเผยแผ่ท่ีนครเชียงตุง รัฐฉาน ซึ่งควรอย่างย่ิงในการติดตามหาข้อมูล 

และวิเคราะห์เหตุการณ์ในครั้งน้ัน อาศัยกลไกรัฐในการท�ำงานและเจ้าผู้ครองนคร

เชยีงใหม่ท�ำให้การปักหมดุของธรรมยุตกินกิายในอาณาจกัรล้านนายุคน้ันปราศจาก

แรงต้านและประสบความส�ำเร็จจนสามารถขยายไปสู่หัวเมืองเหนือไม่ว่าจะเป็น

ล�ำพูน ล�ำปาง และอ�ำเภอต่าง ๆ ในเขตจังหวัดเชยีงใหม่ ต่อเมือ่พระอบุาลคีณูุปมาจารย์ 

ได้นิมนต์พระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต ซึ่งเป็นพระธรรมยุตในมิติของพระนักปฏิบัติ

กรรมฐานให้มาเป็นเจ้าอาวาสวัดเจดย์ีหลวง  จงึอาจกล่าวได้ว่าเป็นการสถาปนาธรรม

ยุตกินกิายในอกีรปูแบบหน่ึงสายอรญัญวาส ี(อยู่ป่า) จนเกิดมผู้ีศรทัธาและพระสงฆ์

จ�ำนวนมากน�ำไปเป็นแบบอย่าง ก่อให้เกิดวัดในธรรมยุติกนิกายในหัวเมืองล้านนา

เป็นจ�ำนวนมากและเผยแผ่ไปยังต่างประเทศดังปรากฏ
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