
๑๕๑

ความนํา
 พุทธศาสนาเถรวาทไดขยายตัวจากลังกาเขามาสูดินแดนสุวรรณภูมิ

อยางตอเนื่อง แตดวยบริบทของชวงเวลาและเหตุการณที่แตกตางกันนําไปสู

การเกิดนิกายยอยๆ กระจายอยูทั่วไปในดินแดนนี้ ไทใหญเปนกลุมชาติพันธุหนึ่ง

ที่รับเอาพุทธศาสนาเถรวาทเขามาและมีนิกายยอยท่ีสําคัญไดแกนิกายโยน 

(เกงิโยน) และนกิายมาน (เกงิมาน) ซึง่ทัง้สองนกิายเปนทีแ่พรหลายในสงัคมไทใหญ 

เกงิโยน เกงิมาน : การปรับตวัของนิกายสงฆในสังคมไทใหญ 
กรณีหมูบานผาบอง อ.เมือง จ.แมฮองสอน

ธรรศ ศรีรัตนบัลล* 

* อาจารยประจําภาควิชาสังคมและวัฒนธรรมศึกษา คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม.

เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 



๑๕๒ ขวงผญา

การขยายตัวของลัทธิลาอาณานิคมและระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมตั้งแตปลาย

พุทธศตวรรษท่ี ๒๔ เปนตนมา สงผลใหสังคมไทใหญเกิดการปรับตัวจากระบบ

การผลิตเพ่ือยังชีพมาสูระบบการผลิตเพ่ือขาย ระบบเงินตราไดเขามามีบทบาท

สาํคญัตอสงัคมไทใหญและสงัคมโดยรอบในภมูภิาคนี ้ ในกรณขีองหมูบานผาบอง 

อาํเภอเมอืง  จงัหวัดแมฮองสอน  ซึง่เปนพืน้ทีแ่นวชายแดนและหางไกลจากอาํนาจรฐั

ไดเกิดปรากฎการณที่นาสนใจในชวงเวลาของการเปล่ียนผานจากระบบเศรษฐกิจ

แบบเดมิสูระบบทนุนยิม ปรากฏการณดงักลาวถกูนาํเสนอผานการใชพรมแดนของ

นกิายสงฆหรอืเกิงเปนสัญลักษณ อยางไรก็ตาม ในเวลาตอมากระบวนการสรางรัฐชาติ

และการปฏิรูปคณะสงฆในสมัยรัชกาลที่ ๕ ไดจัดระเบียบคณะสงฆไทยโดยแยก

เปนสองนิกายสําคญั คอืมหานิกายและธรรมยุตนิกิาย ทาํใหนกิายด้ังเดิมในทองถ่ิน

ของภาคเหนือถกูรวมเขาไวในมหานกิาย สงผลใหการรบัรูและความรูเกีย่วกบันกิาย

ดัง้เดมิเร่ิมเลอืนรางไป มเีพยีงพธิกีรรมหรอืความเชือ่บางประการท่ียงัคงหลงเหลอื

การทําความเขาใจประวัติศาสตรผานเร่ืองนิกายในพุทธศาสนาของชาวไทใหญ 

จึงจะนําไปสูการอธิบายอดีตซึ่งสงผลตอสังคมในปจจุบัน 

การขยายตัวของพุทธศาสนาเถรวาทสูสังคมไทใหญ
 คนไทใหญหรอืคนไตแตเดมินบัถอืผแีละธรรมชาติ ตอมารบัเอาพุทธศาสนา

เขามาแทนท่ีความเช่ือดั้งเดิม การแผขยายอิทธิพลเขามาของพุทธศาสนาในกลุม

ไทใหญม ี๓ ชวงทีส่าํคัญ ไดแก การขยายตัวของพุทธศาสนาจากพุกาม การขยายตัว

ของพุทธศาสนานิกายโยนจากเชียงใหมและการขยายตัวของพุทธศาสนาจากพมา

ในสมัยพระเจาบุเรงนอง ดังนี้

 ๑. การขยายตัวของพุทธศาสนาจากพุกาม ในสมัยพระเจาอโนรธา แหง

อาณาจักรพุกาม พุทธศาสนา ที่ไดรับอิทธิพลจากเมืองมอญไดรุงเรืองอยางยิ่ง

ในอาณาจักรพุกามและขยายตัวไปในกลุมไทใหญที่ตั้งถ่ินฐานอยูทางตอนใตของ

เมืองอังวะ รวมถึงเผยแผเขาไปในดินแดนรัฐฉานตอนใตบริเวณเมืองหยองหวย



๑๕๓เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

และทะเลสาบอนิเล๑ ปรากฏหลกัฐานพทุธรูปเจาพาราผองตออ ู(พระบวัเขม็) ตาม

ตํานานกลาววาสรางดวยไมแกนจันทรแดงในสมัยพระเจาอลองสิตทูแหงพุกาม 

อิทธิพลของพุทธศาสนาในชวงเวลานี้ยังจํากัดบริเวณอยูในแถบรัฐฉานตอนใต 

อยางไรก็ตามในชวงเวลาใกลเคียงกันไดปรากฏตํานานเจานางมอนละ ธิดาแหง

กษตัรยิไตแหงเมอืงมาว (เวยีงเจลาน) ทีพ่ระบดิาถวายเปนบาทบริจารกิาแกพระเจา

อโนรธา ตอมาเม่ือเจานางมอนละไดไปประทับทีเ่มืองพุกาม ไดศกึษาพุทธศาสนา

และปฏบิตัสิมาธจินพระธาตเุสดจ็มาประทบัอยูทีตุ่มหูและมกัเปลงแสงรศัมใีนชวง

วนัพระ เปนเหตุใหนางสนมอ่ืนทีอ่จิฉารวมกนัใสความวา เจานางมอนละเปนปศาจ 

พระเจาอโนรธาทรงเชื่อและเนรเทศกลับเมือง เม่ือพระบิดาทราบขาวไดเสด็จมา

รบับรเิวณทีส่องพอลกูไดพบกนัเปนชายแดนเมอืงมาว ตอมาไดสรางเจดยี “บอโจ” 

เปนอนุสรณ ซึ่งแปลวา พอมารับ บางสํานวนกลาววา “บอโจ” เพี้ยนมาจากคําวา 

“บอเกลอื” เพราะเจานางมอนละไดอธษิฐานใหบรเิวณนีม้บีอเกลือ ซึง่ส่ือความถึง

ความอุดมสมบูรณ พระเจดียบอโจเปนเจดียศกัดิส์ทิธิท์ีช่าวไทใหญใหความเคารพ 

ปจจุบันตั้งอยูในเขตเมืองส่ีปอ รัฐฉาน ประเทศพมา และมีงานประเพณีในชวง

วนัเพญ็เดอืนส่ีของทกุป (ปอยเหลินสีเ่วยีงสีป่อ) แมวาตาํนานจะมีหลายสาํนวน แตก็

สะทอนใหเห็นวา พุทธศาสนายังไมเผยแผไปถึงดินแดนไทใหญทางตอนเหนือ

ในชวงเวลาดังกลาวเทาใดนัก

 ๒.  การขยายตวัของพทุธศาสนานกิายโยนจากเชยีงใหม ในสมยัเจาคาํหบีฟา 

แหงแสนหวี (พ.ศ.๒๐๐๓-๒๐๖๕) เจาฟาเมืองเชียงใหม เชียงแสนและเชียงราย

ไดเจรญิสมัพนัธไมตรีตอกนั โดยใน พ.ศ.๒๐๑๕ เจาคาํหีบฟาและนางคํามุงไดเดนิทาง

มาประทับทีเ่มอืงเชียงใหมเปนเวลาสองเดือน และไดพบกบัวดัวาอาราม พระพทุธรปู 

ดวยยงัไมรูจกัพทุธศาสนาจงึคดิวา “เขาเลีย้งผกีนั” และขากลบัไดแอบนาํพระพทุธรปู

๑ เสมอชัย พูลสุวรรณ, รัฐฉาน (เมืองไต) พลวัตของชาติพันธุในบริบทประวัติศาสตรและ
 สังคมการเมืองรวมสมัย, กรุงเทพฯ : มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, 
 ๒๕๕๒, หนา ๖๕.



๑๕๔ ขวงผญา

โลหะขนาดเล็กใหปูแลวบัว (เลาโว/เลาวู) บริวารท่ีติดตามมานําผามาหอและ

นํากลับไปเมืองแสนหวีดวย พระพุทธรูปดังกลาวคือพระพุทธสิหิงคหรือพระสิงห 

ซึ่งไดแสดงปาฏิหาริยตอชาวไทใหญที่นํากลับไปนานัปการ เชน ขณะเดินทางกลับ

พระพทุธรูปถกูนาํบรรทกุบนหลงัมาตวัหลังสกัพกักจ็ะไปปรากฏอยูบนหลงัมาตวัที่

นําหนา เอาพระพุทธรูปแชนํ้ารอนกลายเปนนํ้าเย็น เจาคําหีบฟาจึงปรารภวา 

“ผีโยน” นี้ศักดิ์สิทธิ์ยิ่งนักจึงควรสักการบูชา และถวายเคร่ืองพลีกรรมเพ่ือใหเกิด

ความผาสุกสวัสดี ดังนั้นเม่ือกลับถึงเมืองแสนหวีจึงสรางหอใหเปนที่ประทับและ

ไดทําการฆาสัตวนานาชนิดเพื่อเปนพลีกรรม แตทวา พระพุทธรูปดังกลาวได

อันตรธานหายไปดวยเหตุแหงการปาณาติบาต ซึ่งสะทอนใหเห็นวาเมืองแสนหวี

ซึ่งเปนเมืองของชาวไทใหญทางตอนเหนือยังไมไดนับถือพุทธศาสนาแตยังคง

นับถือผีและมีการเซนสรวงพลีกรรมดวยสัตวสิ่งมีชีวิตเปนปกติ อยางไรก็ตาม

อีก ๖๘ ปตอมา (พ.ศ.๒๐๘๓) พระมหาญาณคัมภีร พระภิกษุชาวเชียงใหมและ

คณะไดออกเดินทางตามหาพระพุทธสิหงิคทีห่ายไป รวมถึงไดไปเผยแผพทุธศาสนา

ท่ีนาํมาจากเมอืงเชยีงใหม๒ ซึง่ชาวไทใหญเรยีกคนเชยีงใหมวา “โยน” พทุธศาสนา

จากเชียงใหมจึงเรียกวา “เกิงโยน” ตรงกับสมัยเจาหลวงคําแสนฟาซึ่งโปรดใหสราง

วัดเจกิ่วและหลอพระพุทธรูปใหมีพุทธลักษณะเหมือนพระพุทธสิหิงคที่หายไป 

ดวยเหตนุีพ้ทุธศาสนานกิายโยนหรอื “เกงิโยน” จากเชยีงใหมจงึเจรญิรุงเรอืงในเขต

ของไทใหญ๓ และขยายตัวอยางกวางขวาง โดยนิกายนี้ใชอักษร “ตัวธรรมเมือง” 

หรือ “ลีกโยน” ในการจารึกคัมภีรและเผยแผศาสนา 

 ๓. การขยายตวัของพทุธศาสนาจากพมาในสมยัพระเจาบเุรงนอง ในพุทธ

ศตวรรษที่ ๒๒ เมื่อพระเจาบุเรงนองทําสงครามขยายอํานาจ ไดมีนโยบายเผยแผ

พุทธศาสนาเถรวาทของพมาในแควนไทใหญ๔ โปรดใหสรางพระพุทธรูป

๒ สมพงศ วิทยศักดิ์พันธุ, ประวัติศาสตรไทยใหญ, หนา ๒๖๔-๒๖๖.
๓  เรื่องเดียวกัน.
๔ หมองทนิออง, เพ็ชรี สมุติร แปล, ประวตัศิาสตรพมา, กรงุเทพฯ : มลูนธิโิครงการตาํราสงัคมศาสตร
 และมนุษยศาสตร, ๒๕๕๖, หนา ๑๒๐.



๑๕๕เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

วัดวาอาราม เจดีย และศาสนสถานจํานวนมาก ทรงสงพระภิกษุชาวพมาเขามา

เผยแพรพุทธศาสนาในดินแดนไทใหญภายใตการอุปถัมภของพระองค รวมไปถึง

การสงเสริมการศึกษาพระปริยตัธิรรม เปนเหตุใหชาวไทใหญจาํนวนมากนิยมจารึก

คัมภีรทางพุทธศาสนาดวยอักษรบาลีแบบพมา การขยายตัวของพุทธศาสนาจาก

พมาเรียกวา “เกิงมาน” ไดเกิดขึ้นอยางตอเนื่อง ซึ่งสามารถแยกยอยไดอีก ๖ เกิง 

ไดแก ๑.เกิงโหลง (ปอยจอง) ๒.เกิงตอนะ (อรัญวาสี) ๓.เกิงแมงกยอ (อรัญวาสี) 

๔.เกิงตะกุกตาง (อรัญวาสี) ๕.เกิงตองผ่ีหลา ๖.เกิงจอติ๕๊

 การขยายตัวของพุทธศาสนาเถรวาทเขามาในสังคมไทใหญดังกลาวมา

ขางตน ในชวงแรกเปนการขยายตัวที่ไมแพรหลายมากนัก ตางจากพุทธศาสนา

ที่ขยายตัวเขามาในสองชวงหลังคือการขยายตัวของพุทธศาสนาจากเชียงใหม

และการขยายตัวของพุทธศาสนาจากพมาตั้งแตสมัยพระเจาบุเรงนองเปนตนมา 

ไดกอใหเกดิปรากฏการณสาํคญัตอสงัคมไทใหญ โดยเขาไปมบีทบาทและอทิธพิล

ตอวิถีชีวิต ความเช่ือรวมถึงประเพณีพิธีกรรมในรอบปของชาวไทใหญ และสงผล

ใหสงัคมไทใหญม ี๒ นกิายสําคญั โดยนกิายท่ีรบัมาจากเชียงใหมเรยีกวา “เกงิโยน” 

(นกิายโยน/โยนก) สวนนิกายท่ีรบัมาจากพมามอญเรียกวา “เกงิมาน” (นกิายมาน/

เกงิจอง) แมวาทัง้สองนกิายจะเปนพทุธศาสนาเถรวาทเชนเดยีวกนั แตมขีอแตกตาง

กนัในระบบการใชอกัษรในการเขยีนคมัภีรและออกเสยีงอกัขระภาษาบาล ี โดยเกงิ

โยนใชอักษรตัวธรรมเมือง สวนเกิงมานใชอักษรบาลีแบบพมาในการเขียน ตลอด

ถึงการไมประกอบสังฆกรรมรวมกัน (ลงอุโบสถ)๖ ปจจุบันทั้งสองนิกายยังคงแพร

หลายอยูในรฐัฉาน ดงัเชนกรณขีองเมอืงหมอกใหม ซึง่มปีระวตัศิาสตรสมัพนัธกบั

เมอืงแมฮองสอนมายาวนาน ปจจบุนัยงัคงมวีดั (จอง) ทีจ่าํแนกไดระหวางเกงิโยน

และเกิงมาน ดังนี้

๕ กานคําสางสาม (ลู), เกิงสังขาปายมานเขาในเมิงไต, ยางกุง : หมอกกูสรอยแหลง, ๒๐๐๓, 
 หนา ๗.
๖  สัมภาษณพระครูอนุกูลสีลสังวร เจาอาวาสวัดผาบองใต อ.เมือง จ.แมฮองสอน อายุ ๖๕ ป 
 วันที่ ๗ กันยายน ๒๕๕๗ และขอขอบคุณขอมูลจากศูนยศิลปวัฒนธรรมชาติพันธุไท 
 วัดทากระดาษ ที่ใหขอมูลผานระบบออนไลนกรณีคณะสงฆเมืองเชียงตุง.



๑๕๖ ขวงผญา

 เกิงโยน ประกอบดวย ๑๑ วัด (จอง) ไดแก จองนาอุง จองนาทราย 

จองหนองคํา จองมวยตอ จองหมอกจาม จองเมิงปุบ จองกุงเปา จองปางตอง 

จองกุนหมากเขอ จองเมิงยุม จองหวยแหง

 เกิงมาน ประกอบดวย ๑๙ วัด (จอง) ไดแก จองโหหลอย จองบานใหม 

จองกุนจิง จองกลาง จองสะถุง จองตอเหนอ จองโหลง จองตอใต จองไมฮุง 

จองหวาโส จองนํา้ลอด จองตอนํา้ลอด จองกัน๋ตูออน จองกัน๋ตโูหลง จองปางแกง 

จองขุน จองหางนา จองนาอุงใต จองกุนขาน๗ 

 นอกจากเมืองหมอกใหมแลว เมืองอ่ืนๆ ในรัฐฉาน ปจจุบันยังคงมีวัดที่

ถูกจําแนกดวยนิกายโยนและมานพบเห็นไดทั่วไป เชน เมืองแสนหวี เมืองเชียงตุง 

เมืองปน เมืองนาย ฯลฯ อยางไรก็ตามปจจุบันคณะสงฆพมามีการปฏิรูปองคกร

สงฆดวยซ่ึงในที่นี้จะไมขอกลาวถึง

นิกายสงฆในเมืองแมฮองสอน
 พืน้ทีป่ลายอาณาเขตดานตะวนัตกของนครเชียงใหม มลีกัษณะเปนรอยตอ

ของอํานาจรัฐขนาดใหญ ไดแก เชียงใหมที่อยูภายใตอํานาจสยาม เมืองตางๆ 

ในรัฐฉาน รัฐกะยาและรัฐกะเหรี่ยง ซึ่งอยูภายใตอํานาจของพมาและอังกฤษ

ในเวลาตอมา (รัฐฉานตกอยูภายใตการปกครองของอังกฤษอยางสมบูรณใน 

ค.ศ.๑๘๘๕)๘ พรมแดนรัฐในชวงเวลาดงักลาว มคีวามคลุมเครอืและไมมเีสนแบง

ทีช่ดัเจน ประกอบกบัสภาพภมูปิระเทศทีย่ากตอการเขาถงึ ทาํใหอาํนาจรฐัในพืน้ทีน่ี้

เบาบางและไมอาจขยายอาํนาจเขาไปดแูลไดอยางเตม็ที ่ เกดิเปนพ้ืนท่ีสญูญากาศ

ทางอํานาจ อกีทัง้ปญหาความไมสงบของเมืองตามแนวตะเข็บชายแดน ประกอบกับ

บริเวณดังกลาวเปนสวนหนึ่งของเสนทางการคาแตโบราณ สงผลใหพื้นท่ีบริเวณ

๗ สัมภาษณลุงจเรซอ อายุ ๖๓ ป วันที่ ๗ กันยายน ๒๕๕๗.
๘ หมองทินออง, ประวัติศาสตรพมา, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร, (กรุงเทพฯ : โครงการตํารา
 สังคมศาสตรและมนษุยศาสตร สมาคมสงัคมศาสตรแหงประเทศไทย, ๒๕๔๘), หนา ๒๓๗.  



๑๕๗เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

แนวตะเข็บชายแดนไทย-พมา ปรากฏภาพความเลื่อนไหลของผูคนมาโดยตลอด 

ดวยเหตุผลขางตนทําใหกลุมชาติพันธุตางๆ เชน ไทใหญ กะเหร่ียง ตองสู มอญ 

พมา เคล่ือนตัวเขามาตั้งถิ่นฐานกระจายอยูทั่วบริเวณนี้ โดยมีชุมชนสําคัญไดแก 

บานปางหมู (โปงหม)ู บานแมฮองสอน บานหมอกจําแป บานผาบอง บานแกนฟา 

เปนตน

 ใน พ.ศ.๒๔๑๗ พระเจาอินทวิชยานนท เจาผูครองนครเชียงใหม โปรด

ใหรวบรวมชุมชนท่ีกระจายตัวอยูบริเวณน้ีตั้งขึ้นเปนเมือง โดยมีบานแมฮองสอน

เปนศูนยกลางและโปรดใหพญาสิงหนาท เจาเมืองขุนยวม มาดํารงตําแหนงเจา

เมืองทําหนาที่ดูแลความสงบเรียบรอยและดูแลการจัดเก็บคาตอไมขอนสักนําสง

เจาผูครองนครเชียงใหม การเกดิขึน้ของเมืองแมฮองสอน หากพิจารณาจากบริบท

แวดลอมในชวงเวลาดังกลาว มีปจจัยสําคัญอยางนอย ๓ ประการท่ีสงผลใหนคร

เชียงใหมตองสถาปนาชุมชนดานตะวันตกของเมืองเชียงใหมขึ้นเปนเมือง ไดแก 

การขยายตัวทางการคาในภมูภิาค การขยายตัวของกิจการไมขอนสัก นโยบายฟนฟู

นครเชียงใหมและนโยบายดานชายแดนของสยาม๙ จากปจจัยดังกลาวดึงดูดใหมี

ชาวไทใหญและกลุมขาติพันธุอื่นๆ เคลื่อนยายเขามาตั้งถิ่นฐานเพิ่มมากขึ้นอยาง

ตอเนื่องทําใหเกิดชุมชนหมูบานกระจายตัวอยูทั่วบริเวณนี้ การเคลื่อนยายเขามา

ของไทใหญมาพรอมกับพุทธศาสนาตามแบบที่ตนนับถือ ดวยเหตุนี้จึงปรากฏให

เหน็โดยท่ัวไปวา เมือ่ไทใหญตัง้ชุมชนข้ึนทีใ่ดจะสรางวัดเพ่ือประกอบกิจกรรมทาง

ศาสนาดวยเสมอ กรณีของเมืองแมฮองสอนก็เชนกัน เมื่อชุมชนขยายตัวไดมีการ

สรางวัดขึ้นเปนจํานวนมาก๑๐ เม่ือสรางวัดสําเร็จแลวคณะศรัทธานิยมไปนิมนต

พระสงฆที่กลุมของตนนับถือจากรัฐฉานมาจําพรรษา ซึ่งพระสงฆจากรัฐฉาน

๙ โปรดดู, ธรรศ ศรีรัตนบัลล. ไทยใหญแมฮองสอน : การสรรคสรางความเปนไทยใหญ
 จากปฏิสัมพันธระหวางไทยใหญเดิมและไทยใหญพลัดถ่ิน ทศวรรษ ๒๕๒๐-๒๕๕๐. 
 ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๓.
๑๐  ไดแก วดักํา้กอ วดัพระธาตุดอยกองมู วดัพระนอน วดัมวยตอ วดัไมฮงุ วดัหัวเวยีง วดัปางลอ 
 วัดดอนเจดีย วัดผาอาง วัดกลางทุง วัดจองคํา วัดจองกลาง วัดกุงเปา. 



๑๕๘ ขวงผญา

มีสองกลุมสําคัญไดแก พระสงฆเกิงโยนและเกิงมาน ดวยเหตุนี้วัดในพ้ืนท่ีเมือง

แมฮองสอนจึงปรากฏพระสงฆทั้งสองเกิง เปนผูสืบทอดศาสนา วัดที่พระสงฆเปน

เกิงโยน เชน วัดมวยตอ วัดพระนอน วัดจาตี่ (ดอนเจดีย) วัดปางลอ วัดที่พระสงฆ

เปนเกิงมาน เชน วดัจองคํา วดักํา้กอ วดัหวัเวยีง โดยการสบืทอดนกิายในชวงเวลา

ดังกลาว อาศัยสมภารเจาวัดสั่งสอนลูกศิษยใหสืบทอดตามลําดับกันมา ในสวน

ของการปกครองสงฆในแมฮองสอนไมปรากฏหลักฐานแนชัด สันนิษฐานวาเดิม

ใชระบบการปกครองสงฆแบบจารีตซึ่งมีอํานาจการปกครองเปนการภายในโดยมี 

“สังฆะหนาหยากะ” (สังฆนายก) เปนอธิบดีสงฆในเมือง มีเจาสลาโหลง หรือ

เจาสลาตอหรือเจาครูบา (เจาอาวาส) ปกครองดูแลพระเณรภายในวัด ไมมีองคกร

สงฆที่เปนระบบดังเชนในปจจุบัน 

 ตั้งแตทศวรรษ ๒๔๒๐ เปนตนมา๑๑ เม่ือสยามไดเริ่มปฏิรูปการปกครอง

ในลานนา ตอมาไดขยายอํานาจสูการปฏิรปูและจัดระเบียบคณะสงฆ สยามมองวา

พระสงฆสามเณรในลานนาไมเครงครัดและมีแนวการปฏิบตัทิีแ่ตกตางกัน จงึพยายาม

ปรับปรุงใหมีรูปแบบเดียวกันกับสวนกลาง เพื่อใหคณะสงฆอํานวยการตอการจัด

การศึกษาทีก่าํลังดําเนนิการปฏริปู เพราะในขณะน้ันวดัยงัเปนศนูยกลางในการถายทอด

ความรูและสามารถเขาถึงราษฎรไดมากที่สุด๑๒ ซึ่งการศึกษาเปนเครื่องมือสําคัญที่

สยามใชในกระบวนการสรางรฐัชาต ิ ประกอบกบัพระราชบญัญตัลิกัษณะการปกครอง

คณะสงฆ พ.ศ.๒๔๔๕๑๓ ทีต่องการทําใหคณะสงฆทัว่พระราชอาณาจักรอยูภายใต

แบบแผนการปกครองท่ีเปนหน่ึงเดียวกัน๑๔ ยกเลิกจารีตสงฆแบบด้ังเดิม โดยให

พระสงฆขึน้ตรงตอมหาเถรสมาคม มลีาํดับการปกครองสงฆซึง่มลีกัษณะเปนลําดับ

ขัน้ลดหล่ัน อนัจะมาพรอมกับหนาท่ีทีไ่ดรบัมอบหมายในระดับช้ัน๑๕ กรณีของเมือง

๑๑  โปรดดู, สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, ๒๕๕๑, หนา ๓๓๖.
๑๒  ปฐม ตาคะนานันท, คณะสงฆสรางชาติ สมยั ร.๕, กรุงเทพฯ : มตชิน, ๒๕๕๑, หนา ๑๖๒.
๑๓  เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๐.
๑๔  เรื่องเดียวกัน.
๑๕  เรื่องเดียวกัน.



๑๕๙เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

แมฮองสอน ใน พ.ศ.๒๔๔๖๑๖ คณะสงฆสวนกลางไดแตงตั้งเจาอาวาสวัดมวยตอ 
พระเถระในทองถิน่ใหดาํรงตาํแหนงเจาคณะจงัหวดั ไดรบัพระราชทานสญัญาบตัร
พัดยศที่ราชทินนามพระครูวิริยะมงคลสังคะวาหะ โดยชวงแรกยังใหคณะสงฆ
ทองถ่ินซึ่งเปนชาวไทใหญปกครองกันเอง ไมไดเขาไปยุงเก่ียวมากนักเพราะเปน
พื้นท่ีหางไกล การคมนาคมติดตอยากลําบาก อยางไรก็ตามนโยบายดังกลาว
เปนจุดเร่ิมตนของการหลอมรวมพระสงฆในพ้ืนท่ีใหมีความเปนเอกภาพย่ิงขึ้น 
โดยพระสงฆไทใหญไดถูกจัดเขาอยูในสังกัดมหานิกาย ทําใหพรมแดนระหวาง
เกิงโยนและเกิงมานในเขตเมืองแมฮองสอนคอยๆ เริ่มเลือนรางลงไป
 การขยายอํานาจรัฐผานทางพุทธศาสนาเร่ิมเกิดข้ึนอยางเปนรปูธรรมเม่ือ 
เจาคณะมณฑลพายัพมคีาํสัง่แตงตัง้ใหพระมหาบุญมา ญาณคตุโฺต๑๗ มาดาํรงตาํแหนง
เจาคณะจังหวัดแมฮองสอน (ภายหลังไดรับพระราชทานสมณศักดิ์พระราชาคณะ
ชั้นราชที่ พระราชวีรากร) และไดนําระบบการปกครองคณะสงฆตามพระราช
บัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.๒๔๔๕๑๘ มาบังคับใชอยางจริงจัง พรอมกับการเปดสอน
พระปริยัติธรรมตามแบบกรุงเทพฯ แมวาคณะสงฆจะปรับตัวอยางมากแตทวา 
การเปลี่ยนแปลงอยางเปนรูปธรรมยังคงจํากัดอยูในเขตเมือง ในพื้นที่หมูบาน
ที่หางไกล รวมถึงพ้ืนท่ีตางอําเภอ ยังคงธํารงลักษณะเฉพาะบางประการของตน
ไวได เชน ปจจุบันคณะสงฆแมฮองสอนนิยมสวดมนตทํานองสังโยคตามแบบ
กรุงเทพฯ สวนพระสงฆในเขตอําเภอปาย แมสะเรียงนิยมสวดทํานองธรรมวัตร
หรือสูตรเมือง และกรณีของเกิงหรือนิกาย แมวาในเขตเมืองจะเริ่มเลือนรางลง
แตในกรณีของ หมูบานผาบอง ชาวบานยังคงมีความทรงจําเกี่ยวกับเรื่องดังกลาว
ในชุมชนเปนอยางดี

๑๖ ทําเนียบเจาคณะจังหวัดแมฮองสอน วัดกํ้ากอ ต.จองคํา อ.เมือง จ.แมฮองสอน.
๑๗ โยธนิ บญุเฉลยและคณะ, รายงานการวจิยัฉบบัสมบรูณ โครงการนาํรองการพฒันาฐาน
 ขอมูลสําหรับการ สรางเมืองมรดกทางวัฒนธรรม จังหวัดแมฮองสอน, ชุดโครงการ
 เครอืขายหนางานวจิยัเชงิพืน้ที-่ภาคเหนอืตอนบน สาํนกังานกองทนุสนบัสนนุการวจิยั (สกว.) 
 สิงหาคม ๒๕๕๐-มกราคม ๒๕๕๑, หนา ๑๒๙.
๑๘ ปฐม ตาคะนานันท, คณะสงฆสรางชาติ สมัย ร.๕, (กรุงเทพฯ : มติชน, ๒๕๕๑), 
 หนา ๑๘๐.



๑๖๐ ขวงผญา

จองโยนและจองมาน ในหมูบานผาบอง
 หมูบานผาบองต้ังอยูทางทิศใตของเมืองแมฮองสอนประมาณ ๑๒ กโิลเมตร 

เปนพื้นที่ราบระหวางหุบเขา มีลํานํ้าสําคัญสองสายไหลผานคือลํานํ้าแมสะมาด

และลํานํ้าแมจา ดวยลักษณะดังกลาวทําใหพื้นที่มีความอุดมสมบูรณ เดิมบริเวณ

ทศิใตของหมูบานซ่ึงปจจบุนัฝายนํา้ลน มลีกัษณะเปนชองผาขวางกัน้ลาํนํา้ทาํใหมี

นํา้ลนออกมา ดวยลกัษณะเดนของภมูปิระเทศดงักลาวจึงเปนทีม่าของชือ่หมูบาน 

“ผาบอง” ซึ่งชาวไทใหญเรียก หนาผา วา “ผา” เรียกชองวา “หวอง” ตอมาถูกเขียน

และออกเสียงตามอักษรไทยวา “ผาบอง”๑๙

 กอนการเกิดขึน้ของชุมชนบริเวณน้ีพบรองรอยชุมชนโบราณของพวกล๊ัวะ

และยางแดง กระจายตัวอยู บริเวณที่ราบระหวางหุบเขาสองฝงลํานํ้าแมสะมาด

และลาํนํา้แมจา พบหลกัฐาน เชน เศษอฐิขนาดใหญ เศษภาชนะโบราณ หมอดนิเผา

เครื่องถวยจากจีน เครื่องทองเหลือง พระพุทธรูปศิลปะเชียงแสน (พระสิงห) 

พระพทุธรูปศลิปะองัวะ สนันษิฐานวาบรเิวณนีเ้ปนทีต่ัง้ของชุมชนโบราณและเปน

สวนหนึ่งของโครงขายเสนทางการคาโบราณจากตอนใตของจีนสูอาวเมาะตะมะ

 บานผาบองเปนชุมชนไทใหญที่เกิดขึ้นราวปลายพุทธศตวรรษท่ี ๒๓ เดิม

ที่ตั้งของหมูบานอยูบริเวณที่ราบเชิงดอยสารภี ทางดานทิศใตของที่ตั้งหมูบาน

ปจจุบัน ตอมาเกิดโรคระบาดและประสบปญหาอุทกภัยใหญ๒๐ จึงอพยพมา

ตั้งหมูบานใหมทางดานทิศเหนือคือบริเวณที่ตั้งปจจุบัน ซึ่งมีลักษณะเปนท่ีราบ

บรเิวณเชิงเขาเจาเมือง (หลอยเจาเมิง) มลีาํนํา้แมสะมาดและลําหวยสาขาไหลผาน 

เปนพื้นที่ที่มีความอุดมสมบูรณสามารถทําการเกษตรไดตลอดทั้งป

 ในชวงแรกของการต้ังหมูบาน ชาวบานไดรวมกนัสรางวัดขึน้เพือ่ประกอบ

พธิกีรรมทางศาสนาบรเิวณเชงิเขาดานทศิตะวนัออกของหมูบาน ตอมาเมือ่ชมุชน

ขยายตัวหนาแนนขึ้น บริเวณที่ตั้งวัดเดิมคับแคบยากตอการขยาย ใน พ.ศ.๒๔๑๘

๑๙ ไทใหญออกเสียง บ(บอ) เปนเสียง ว(วอ). 
๒๐ สมัภาษณพระครูอนกุลูสลีสงัวร เจาอาวาสวัดผาบองใต อ.เมอืง จ.แมฮองสอน อาย ุ๖๕ ป 
 วันที่ ๗ กันยายน ๒๕๕๗.



๑๖๑เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

กํานันอูดีถางพรอมดวยชาวบาน จึงรวมกันสรางวัดแหงใหมขึ้นดานทิศเหนือของ
หมูบานโดยใหชือ่วา “จองผาบอง” ตามชือ่ของหมูบาน มพีระอหูวาโส (พ.ศ.๒๔๑๘-
๒๔๓๘) เปนเจาอาวาส๒๑ โดยการประกอบสังฆกรรมของพระสงฆในชุมชนจะใช
อุทกสีมา ซึ่งตั้งอยูทางดานตะวันตกของหมูบาน บริเวณดังกลาวเปนจุดที่ลําหวย
จากดอยเจาเมืองมาสบกับลํานํ้าแมสะมาด ชาวบานเรียกบริเวณนี้วา “ตึงส่ิม”๒๒ 
 วัดผาบองเหนือ วัดโยน เกิงโยน ในชวงแรกเมื่อสรางวัดผาบองเหนือ 
พระภิกษุในวัดตั้งแตระดับเจาอาวาสเปนพระภิกษุที่บวชเรียนมาจากสํานักที่เปน 
“เกิงมาน”๒๓ ตอมาในสมัยของพระครูอินตา (ดํารงตําแหนงเจาอาวาสระหวาง 
พ.ศ.๒๔๕๐-๒๔๗๑)๒๔ เจาอาวาสเปนพระภิกษุที่บวชเรียนมาจากสํานักที่เปน
เกิงโยน ดวยภูมิความรูและวัตรปฏิบัติที่นาเล่ือมใสจึงเปนท่ีเคารพนับถือ๒๕ ดวย
เหตุผลดังกลาวต้ังแตนั้นเปนตนมาพระภิกษุในวัดผาบองเหนือ รวมถึงสามเณรท่ี
เขามาบวชเรียนและศรัทธาญาติโยมจึงไดยึดถือธรรมเนียมปฏิบัติแบบ “เกิงโยน”
โดยกระบวนการจัดการศกึษาจะเนนการสอนอักขระตัวธรรมเมืองและภาษาไทใหญ 
มีพิธีกรรมตามแบบโยน เชน การเทศนธรรม การเทศนธรรมเจาเวสสันตระ 
การฮองขวัญ รวมถึงตําราโหราศาสตร ไสยศาสตร ตํารายาตางๆ ความเชื่อเรื่อง
การถอืฤกษยาม จะนาํความเช่ือตามแบบเมอืงหรอืโยนมาประยุกตใชดวย ในกรณี
ของตาํแหนงทางศาสนาซ่ึงมบีทบาทตอสถานภาพทางสังคมของคนไทใหญ เมือ่ลา
สกิขาจากสามเณร ผูทีผ่านการบวชเรยีนจากสาํนกัทีเ่ปนเกงิโยนจะไดรบัคาํยกยอง

นําหนานามวา “นอย” เชน อาจารยนพศร เชาวเลขา๒๖ ภายหลังลาสิกขาจะไดรับ

๒๑  กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ประวัติวัดทั่วราชอาณาจักร เลม ๙, กรุงเทพฯ : 
 โรงพิมพกรมการศาสนา, หนา ๑๐๐๗.
๒๒  สมัภาษณ อาจารยจารุณ ีไชยเขียว ขาราชการบํานาญ อายุ ๕๙ ป วนัที ่๑๘ ตลุาคม ๒๕๕๗.
๒๓ สมัภาษณพระครูอนกุลูสลีสงัวร เจาอาวาสวัดผาบองใต อ.เมอืง จ.แมฮองสอน อาย ุ๖๕ ป 
 วันที่ ๗ กันยายน ๒๕๕๗.
๒๔ กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, อางแลว, หนา ๑๐๐๘.
๒๕ ครูบาอินตา เปนพระสงฆสุปฏิปนโนที่ทรงวิทยาคมทั้งดานโหราศาสตร ไสยศาสตร และ
 เชี่ยวชาญการรักษาโรคซ่ึงสืบทอดมาถึงพระครูนันทิยะวรคุณ เจาอาวาสรูปตอมา ซึ่งเปน
 ศิษยเอกดวย.
๒๖ สัมภาษณ อาจารยนพศร เชาวเลขา อายุ ๘๔ ป วันที่ ๑๘ ตุลาคม ๒๕๕๗.



๑๖๒ ขวงผญา

ชื่อใหมวา “นอยสอน” และผูที่ลาสิกขาจากการเปนพระภิกษุจะไดรับคํายกยอง

นําหนานามวา “หนาน” เชน หนานศรี (กํานันบุญศรี เชาวเลขา)๒๗ ธรรมเนียม

ปฏิบัติแบบเกิงโยนไดสืบทอดมาถึงสมัยของพระครูนันทิยะวรคุณ (ดํารงตําแหนง

เจาอาวาสระหวาง พ.ศ.๒๔๗๑-๒๕๒๐ และดํารงตําแหนงเจาคณะตําบลผาบอง)๒๘ 

รวมเวลาตัง้แตครบูาอนิตาดาํรงตาํแหนงเจาอาวาสเปนตนมาเปนเวลายาวนานกวา

๗๐ ป สงผลใหพุทธศาสนาเกิงโยนแทรกซึมเขาสูระบบความเชื่อของชาวบาน

ผาบองและยึดถือเปนวิถีปฏิบัติสืบมา 

 ในดานของระบบศรัทธาวัด เดิมชาวบานผาบองทั้งหมู บานรวมกัน

ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาที่วัดผาบองเหนือ อยางไรก็ตามเนื่องจากชุมชน

ขยายตัวขึ้นเพราะมีชาวไทใหญ พมา กะเหรี่ยง คนเมือง (โยน) ฯลฯ อพยพเขามา

ตัง้ถ่ินฐานในหมูบานอยางตอเน่ือง สงผลใหจาํนวนศรัทธาวดัมากขึน้และบางสวน

มีความคิดเห็นที่ไมสอดคลองกัน ประกอบกับบริบททางสังคมและเศรษฐกิจได

เปลีย่นแปลงไป จงึมสีาเหตสํุาคัญหลายประการทีน่าํไปสูการแยกวดัโดยใชเงือ่นไข

ของนิกาย ซึ่งจะกลาวถึงในตอนตอไป 

 วัดผาบองใต วัดมาน เกิงมาน ราว พ.ศ.๒๔๖๐ มีสามเณรซ่ึงเปน

พระฝายอรัญวาสี ชาวบานเรียกวา “พระโหลง”๒๙ เดินธุดงคมาจําพรรษาในถํ้า

ทางดานทิศตะวันออกของหมูบาน ดวยวัตรปฏิบัติที่นาเล่ือมใส ชาวบานนําโดย 

พะกาหมอง จึงรวมกันสรางกุฏิ (จอง) ถวายทางดานทิศใตของหมูบาน เพื่อให

พระไดจําพรรษาและเพื่อความสะดวกในการทําบุญ ชาวบานกลุมนี้สวนใหญ

เปนพอคาไมที่อพยพเขามาต้ังถิ่นฐานเพื่อทํากิจการคาไมขอนสักและทํา

การคาดานอื่นๆ รวมถึงกลุมที่มีความคิดเห็นไมสอดคลองกับศรัทธาดั้งเดิมของ

วัดผาบองเหนือ ตอมาพระโหลงไดธุดงคกลับไปประเทศพมา คณะศรัทธาจึงได

๒๗ สัมภาษณ แมจางชมภู เชาวเลขา อายุ ๗๓ ป วันที่ ๑๘ ตุลาคม ๒๕๕๗.
๒๘ กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, อางแลว, หนา ๑๐๐๘.
๒๙ นามฉายาที่เรียกวา “พระโหลง” เนื่องจาก สามเณรรูปดังกลาวมีอายุมากแลวแตไมได
 อุปสมบทเปนพระภิกษุ.



๑๖๓เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

ปรึกษากันแลวยกเอาเหตุผลการเดินกลับไปของพระโหลง ทําใหกุฏิ (จอง) วางลง 

เกรงวาจะขาดผูดูแลและทรุดโทรมลงไป ดังนั้นจึงไปนิมนต พระอูจาเหนยะ (ดํารง

ตาํแหนงเจาอาวาส  พ.ศ.๒๔๖๒-๒๔๗๕)๓๐ พระสงฆจากวัดจองคํา (พระอารามหลวง)

ซึ่งเปน “จองมาน” หรือ “เกิงมาน” มาจําพรรษาและดํารงตําแหนงเจาอาวาส 

นับต้ังแตนั้นเปนตนมาหมูบานผาบองจึงมี ๒ วัด คือวัดผาบองเหนือ (จองเหนือ) 

และวัดผาบองใต (จองใต) โดยพระสงฆวัดผาบองใตจะประกอบสังฆกรรมโดยใช

อทุกสมีา ซึง่ตัง้อยูบริเวณดานทศิตะวันตกของวัด นอกจากนีพ้ธิกีรรมตางๆ ยดึถอื

ปฏบิตัติามแบบของเกิงมาน เชน การสวดมนต การถวายขาวมธปุายาส การยึดถอื

ตําราโหราศาสตรและเร่ืองฤกษยาม 

 พระอูจาเหนยะ เปนพระภิกษุที่ทรงภูมิรู เมื่อมาดํารงตําแหนงเจาอาวาส

ไดวางรูปแบบการศึกษาตามรูปแบบของวัดจองคํา กลาวคือ ผูเขามาบวชเรียนจะ

ตองเรียนพูด อานและเขียนภาษาพมา เรียนพระปริยัติธรรมตามหลักสูตรเดียว

กับที่เรียนในพมาขณะน้ัน เรียนคณิตศาสตร ซึ่งการจัดการเรียนการสอนดังกลาว

ประสบผลสําเร็จอยางมาก ผูที่ผานการบวชเรียนจากสํานักวัดผาบองใตเมื่อลา

สิกขาจะไดรับคําการยกยองนําหนานามวา “สาง” สามารถพูดอานเขียนภาษา

พมาไดอยางคลองแคลว สามารถเดินทางไปคาขายยังหัวเมืองในประเทศพมาได 

นอกจากนี้ยังมีความรูทางดานคณิตศาสตร สามารถคํานวณปริมาตรไม คํานวณ

หาพื้นที่ตางๆ และใชสูตรคูณได๓๑ มีเรื่องเลาวา เด็กวัดและสามเณรวัดผาบอง

ใตเมื่ออยูในวัดใหสนทนากันดวยภาษาพมา หากใครลืมตัวพูดภาษาไทใหญจะถูก

ทําโทษโดยพริกแหงยัดปาก ผูเฒาผูแกเลาวาชวงเวลานั้นวัดผาบองใตมีชื่อเสียง

ในเรื่องการจัดการศึกษามาก “ไตเวียง”๓๒ หลายครอบครัวนําลูกหลานมาฝากเปน

ศษิยวดัเพ่ือใหศกึษาเลาเรียนดวย ในดานของศรัทธาวัดเร่ิมตนจากกลุมชาวบานท่ี

๓๐ กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, อางแลว, หนา ๑๐๐๗.
๓๑ สัมภาษณพระครูอนุกูลสีลสังวร, อางแลว.
๓๒ คนไตนิยามกลุมคนตามหมูบานท่ีอยูอาศัย เชน ไตเวียง (ไตในเขตเมืองหรือเวียง) ไตผาบอง 
 ไตปางหมู.



๑๖๔ ขวงผญา

รวมกนัสรางกฏุ ิ (จอง) ถวายพระโหลง ตอมาเมือ่ตัง้เปนวดัแลว มศีรทัธายายสงักดั

จากวัดผาบองเหนือมาเพ่ิมมากข้ึนเรื่อยๆ แมจางชมพู เชาวเลขา เลาวา พอเฒา

ของตนชื่อพอเฒาคองปาง เปนเจาชาง (เจาของชางซึ่งใชรับจางลากไม) คอนขาง

มีฐานะ ไดสรางเจดียถวายไวที่วัดผาบองเหนือ ๑ องค ตอมานาจะเกิดปญหา

ความไมเขาใจกันบางอยางของศรัทธาวัดผาบองเหนือ ทําใหพอเฒาของตน

แยกตัวออกมาและเปนหนึ่งในแกนนําในการสรางวัดผาบองใต โดยเปนเจาภาพ

สรางศาลา (จอง) ถวายไวที่วัดผาบองใต ๑ หลัง๓๓ ทั้งนี้ศรัทธาหลัก (จองตะกา) 

ของวัดผาบองใตสวนใหญเปนกลุมพอคาที่มีสถานะทางเศรษฐกิจคอนขางดี 

ทําใหสามารถอุปถัมภวัดผาบองใตใหรุงเรืองไดอยางรวดเร็ว 

 ดังกลาวมาจะเห็นไดวา เมื่อเกิดกรณีการแยกวัดขึ้น วัดซึ่งเปนตัวแทน

ของพระสงฆและคณะศรัทธา ไดถูกสรางลักษณะเฉพาะเพ่ือนิยาม “ตัวตน” 

เพื่ออธิบายใหเห็นความแตกตางระหวางสองวัด วัดผาบองเหนือพยายามอธิบาย

ตัวตนผานความเกาแก เพราะวัดแหงนี้เปนวัดเกาแกที่เกิดขึ้นพรอมกับหมูบาน

เปนสถานท่ีศักดิ์สิทธิคูหมูบานและวิถีปฏิบัติของพระสงฆและคณะศรัทธาตาม

แบบเกิงโยน ก็เปนวิถีปฏิบัติที่สืบทอดกันมาอยางยาวนาน สวนวัดผาบองใต

พยายามอธิบายตัวตนผานความเครงครัดท้ังดานวัตรปฏิบัติของพระสงฆการจัด

รูปแบบการศึกษา และมีวิถีปฏิบัติตามแบบเกิงมานซ่ึงกําลังเปนท่ีนิยมอยางแพร

หลายในชวงเวลานั้น อยางไรก็ตาม คณะศรัทธาทั้งสองวัดตางพยายามอางสิทธิ์

ความชอบธรรมผานการใชชื่อวัดใหพองกับชื่อของหมูบานเชนเดียวกัน โดยใชทิศ

เปนเคร่ืองจําแนกซ่ึงเปนวิธีการสรางการรับรูตามแบบจารีต และหากอธิบาย

ผานมิติทางพุทธศาสนา วัดทั้งสองถูกจําแนกดวยพรมแดนของนิกายหรือเกิง 

ดังคํากลาวที่วา “จองเหนือเปนจองโยน จองใตเปนจองมาน”๓๔

๓๔ สัมภาษณแมจางชมพู เชาวเลขา, อางแลว.
๓๕ วัดผาบองเหนือเปนวัดนิกายโยน วัดผาบองใตเปนวัดนิกายพมา (มาน).



๑๖๕เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

จากเกิงโยน สู เกิงมาน : การปรับตัวของนิกายในทองถิ่น 

 กรณีการแยกวัดผาบองเหนือและผาบองใต สะทอนใหเห็นการปรับตัว

ของนิกายสงฆในทองถิ่นซึ่งสัมพันธกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจ

ที่เริ่มขึ้นตั้งแตชวงปลายพุทธศตวรษท่ี ๒๔ อยางเดนชัด กลาวคือ เกิงโยนหรือ

นิกายโยนเปนนิกายท่ีขยายตัวเขามาในเขตไทใหญตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ 

กระบวนการขยายตัวและกระบวนการสืบทอดของเกิงโยนเปนไปในลักษณะ

ที่สืบทอดผานสํานักเรียนแบบจารีต ประกอบกับภายหลังการลมสลายของ

ราชวงศมังรายพุทธศาสนาในดินแดนลานนาไมไดรุงเรืองดังเชนอดีต สงผลให

การพัฒนาองคความรูทางดานปริยัติธรรมลดลงอยางมาก พระสงฆจํานวนหน่ึง

มีวัตรปฏิบัติที่หยอนยาน และทําหนาท่ีเปนเพียงผูประกอบพิธีกรรมซ่ึงสวนใหญ

สอดคลองกบัวถิกีารผลิตแบบพอยังชพี กลาวไดวาไมสามารถทําหนาท่ีตอบสนอง

ความตองการของคนในชุมชนไดดงัเชนในอดีต ตางจากเกิงมานซึง่มลีกัษณะเฉพาะ

และสามารถปรับตัวใหสอดรับกับความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจ

ในแตละชวงเวลาไดเปนอยางดี ดังนี้

 ประการแรก เนือ่งจากพืน้ทีเ่มอืงแมฮองสอนมคีวามสมัพนัธทัง้ทางสงัคม

และเศรษฐกิจกับประเทศพมา การติดตอสื่อสารใชภาษาพมาเปนสื่อกลาง ดังนั้น

การรูภาษาพมาจึงมีความจําเปนตอชาวไทใหญในพ้ืนที่นี้ โดยเฉพาะกลุมพอคา

ที่ตองเดินทางติดตอคาขายกับหัวเมืองตางๆ ดังน้ันการศึกษาภาษาพมาผาน

กระบวนการบวชเรียนจึงไดรับความสนใจอยางยิ่ง 

 ประการที่สอง เกิงมานจารึกคัมภีรทางศาสนาดวยอักษรบาลีพมา ซึ่ง

ตลอดระยะเวลาทางประวัติศาสตรจะพบวาราชสํานักพมาทุกสมัยใหการอุปถัมภ

พระพทุธศาสนาท้ังดานปรยิตัแิละปฏบิตั ิเพือ่รกัษาความบริสทุธิข์องพุทธศาสนาไว 

แมตอมาระบบกษัตรยิของพมาจะลมสลายลง แตสงัคมยงัใหการอปุถมัภพทุธศาสนา

อยางเต็มที่ ดวยเหตุนี้ทําใหพระสงฆในเกิงมานมีความตื่นตัวในดานการศึกษา

และมีการแลกเปลี่ยนความรูซึ่งกันและกันอยูเสมอ สงผลตอความเชื่อถือของ

ผูมาบวชเรียนวาจะไดรับความรูที่มีความเขมขนสูงและเปนพุทธศาสนาเถรวาท

ที่มีความบริสุทธิ์มากที่สุด



๑๖๖ ขวงผญา

 ประการท่ีสาม การจัดระบบการศึกษาของเกิงมาน มีการปรับตัวใหสอด

รับกับความเปล่ียนแปลง โดยเพิ่มเติมวิชาที่มีความจําเปนตามยุคสมัย เชน 

วิชาคณิตศาสตร วิชาบัญชี เพราะในชวงเวลานั้น ระบบเงินตราไดเริ่มแพรหลาย

ในสงัคมแลว การคาผานระบบเงนิตราจาํเปนตองใชความรูดานบญัชใีนการบรหิาร

จดัการ หรอืการตองใชความรูทางคณติศาสตรในการคาํนวณปรมิาตรของซงุไมสกั

การคํานวณหาพื้นที่ในรูปแบบตางๆ ซึ่งวิชาเหลาน้ีอังกฤษไดนําเขามาเผยแพร

ในดินแดนที่เปนอาณานิคม พระสงฆในเกิงมานจึงไดเรียนรูดวย ยิ่งไปกวานั้น

ในบางพ้ืนที่ยังมีการเรียนการสอนภาษาอังกฤษเพิ่มเติมดวย 

 ประการท่ีสี่ ในยุคอาณานิคมไทใหญในพื้นที่แมฮองสอนมีคานิยมที่นิยม

ความเปนพมา๓๕ ในดานพุทธศาสนาก็เชนกัน ดังนั้นพระสงฆในเกิงมานซึ่งเปน

นิกายทองถิ่น จึงพยายามปรับตัวใหสอดคลองกับความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น

กับคณะสงฆพมา รวมถึงการนําพิธีกรรมบางอยางซึ่งกําลังเปนที่นิยมมาปรับใช 

เชน การสวดปฏฐาน เพื่อใหสามารถตอบสนองความตองการและสงเคราะหแก

คณะศรัทธาได

 ในยุคเปล่ียนผานคนไทใหญในพ้ืนท่ีแมฮองสอนยังมคีวามสัมพันธกบัพืน้ท่ี

ประเทศพมาอยูมาก กลุมคนจาํนวนหน่ึงทีจ่าํเปนตองมปีฏสิมัพนัธกบัพมาโดยตรง 

จึงมีความตองการการสนับสนุนทักษะที่จําเปน ซึ่งกรณีของเกิงมานเปนกรณหีนึ่ง

ที่สะทอนใหเห็นวานิกายในทองถิ่นไดพยายามปรับตัวใหสามารถเขามามีสวนใน

การสนับสนุนความตองการของสังคมท่ีเปลี่ยนแปลงไปตามบริบท

บทสรุป 
 ปรากฏการณเรื่องพรมแดนของนิกายหรือเกิงในหมูบานผาบอง ปจจุบัน

คงเหลือเพียงเรื่องเลาขาน เชน เรื่อง ตะปจองใตตะปจองเหนอ (เด็กวัดผาบองใต

กับเด็กวัดผาบองเหนือ เม่ือมาพบกันมักจะตะลุมบอนกัน) หรือเรื่องตะกาจองใต

๓๕  โปรดดู, ธรรศ ศรีรัตนบัลล, อางแลว, หนา 47-51.



๑๖๗เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

ตะกาจองเหนือ๓๖ ฯลฯ ปจจุบันเร่ืองเหลานี้ไดกลายเปนตํานานซ่ึงเปนผลจาก 
ประการแรก การปฏิรูปคณะสงฆทําใหพระสงฆนิกายดั้งเดิมถูกบรรจุเขาสังกัด
มหานิกาย และถูกจัดวางตําแหนงผานระเบียบการปกครองคณะสงฆ ทําใหเกิด
เอกภาพในองคกรสงฆมากขึน้ ประกอบกบัการขยายตวัของการศกึษาพระปรยิตัธิรรม
จากสวนกลางซึ่งสัมพันธกับการดํารงอยูของคณะสงฆไทย ทําใหความสําคัญของ
ปริยัติธรรมพมาหรือโยนถูกลดบทบาทลงอยางมาก ประการที่สอง การปฏิรูป
การศึกษาซึ่งพัฒนาอยางตอเนื่องไดเปลี่ยนจากระบบการจัดการศึกษาภายในวัด
มาสูระบบโรงเรียน ทําใหวัดลดบทบาททางการศึกษาลง มีสถานะเปนเพียงพื้นที่
ในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาเทานั้น ประการท่ีสาม เสนพรมแดนรัฐชาติ
ทีม่คีวามชัดเจนมากข้ึนสงผลใหการคาตามแนวชายแดนลดบทบาทลง ประกอบกับ
การเกิดสงครามโลกครั้งที่สองและปญหาทางการเมืองในประเทศพมา ทําใหการ
ติดตอระหวางสองประเทศเต็มไปดวยความยากลําบาก ในทางกลับกันเสนทาง
การคมนาคมในภูมิภาคท่ีพัฒนาข้ึนอยางตอเนื่องภายใตแผนพัฒนาเศรษฐกิจ
และสังคมแหงชาติ ทําใหศูนยกลางทางเศรษฐกิจเปลี่ยนจากหัวเมืองพมามาเปน
เมืองเชียงใหมและกรุงเทพฯ แทน ประกอบกับกระบวนการสรางรัฐชาติไดกลืน
กลายใหกลุมชาติพันธุตางๆ บริเวณพื้นที่ชายแดนกลายเปนคนไทย สงผลให
วิธีคิดของคนในทองถิ่นเปลี่ยนแปลงไปตามความมุงหมายของรัฐ ทั้งสามประการ
เปนปจจัยที่สําคัญให “พรมแดน” เรื่องนิกายในพุทธศาสนาของชุมชนผาบอง 
คอยๆ เลือนรางลง คงเหลือไวเพียงแตเรื่องเลาและความทรงจําตกทอดมาจนถึง
ปจจุบัน
 ในสังคมไทใหญ พุทธศาสนาถูกใชเปนพื้นที่ในการสรางกระบวนการ
หลอหลอมและควบคมุทางสงัคมในรปูแบบตางๆ โดยสัมพันธกบับรบิททางสงัคม
เศรษฐกิจและการเมืองในแตละชวงเวลา กรณีของบานผาบอง สะทอนใหเห็นวา 
เกิงโยนและเกิงมาน ถูกใชเปนสัญญะในการอธิบายความมุงหมายของคนที่มีตอ
พุทธศาสนาในยุคเปล่ียนผาน กลาวคือ เกิงโยนเปนภาพแทนของความเกาแก

๓๖  ศรัทธาวัดใตและศรัทธาวัดเหนือ.



๑๖๘ ขวงผญา

ที่ตกทอดมาจากยุคจารีต ตางจากกรณีของเกิงมาน ที่ปรับตัวเพ่ือใหสอดรับกับ

ระบบสังคมและเศรษฐกิจที่เปลี่ยนแปลงไป อยางไรก็ตาม กรณีของชุมชนไทใหญ

ในประเทศไทย เสนพรมแดนรัฐชาติซึ่งมีความชัดเจนเพิ่มมากขึ้นเรื่อยๆ ตั้งแต

สมยัรชักาลท่ี ๕ ประกอบกับนโยบายสรางรัฐชาติผานกระบวนการปฏิรปูดานตางๆ 

สงผลใหเกิดการหลอมรวมกลุมชาติพันธุซึ่งมีความหลากหลายและมีวิถีชีวิต

ที่แตกตางกันใหเขามาเปนสวนหนึ่งในฐานะประชากรไทย.

บรเิวณเชิงเขา “ดอยเจาเมอืง” ซึง่เปนทีต่ัง้ของวดัเดิมท่ีสรางขึน้พรอมกบัหมูบาน
กอนการยายไปสรางวัดใหมคอืวดัผาบองเหนือ      

“ตงึสิม่” สถานท่ีใชสรางอทุกสีมา ดานทศิตะวันตกของหมูบาน 
สาํหรับพระสงฆวดัผาบองเหนอื (เกงิโยน) ใชประกอบสังฆกรรมบรเิวณทีล่าํหวยจากดอย

เจาเมอืงมาบรรจบกับลําน้ําแมสะมาด       



๑๖๙เกิงโยน เกิงมาน : การปรบัตวัของนิกายสงฆในสงัคมไทใหญ 

รองนํา้แมสะมาดเดิม ดานหลงัวดัผาบองใต เปนสถานท่ีในการสรางอุกทกสมีา
สาํหรบัพระสงฆวดัผาบองใต(เกงิมาน)ใชประกอบสังฆกรรม

วดัผาบองใตในปจจุบนั วดัผาบองเหนือในปจจบุนั

ภาพพธิลีากเหลิม งานประชุมเพลิงศพ
พระอจูาเหนยะ เจาอาวาสวัดผาบองใต

จ.ศ.1294 (พ.ศ.2475)



๑๗๐ ขวงผญา
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