
ความนํา
 บทความน้ีเกิดจากสภาวะเหตุการณทั้งทางโลกและทางธรรม (พุทธจักร

และอาณาจักร) ที่เปนอยูปจจุบันผูเขียนมีจุดประสงคใหผูอานไดรับรูเรื่องราว

อยางนี้เกิดขึ้นซ้ําแลวซ้ําอีกดังที่กลาววา “ประวัติศาสตรซ้ํารอย” ผูเขียนจึงไดนํา

งานวิจัยเร่ือง พุทธศาสนาในลานนาสมัยราชวงศมังราย มาปรับปรุง เพิ่มเติม 

เพื่อใหมองเห็นภาพที่ชัดเจน จึงเริ่มตนประวัติศาสตรตั้งแตยุคจารีตไลเรียงมา

การสรางพุทธอาณาจักรยุคจารีต* 
ยุพิน เข็มมุกด

* บทความนีป้รบัปรงุจากงานวจิยัเรือ่ง “พทุธศาสนาในลานนาสมยัราชวงศมงัราย พ.ศ.๑๘๓๙-
 ๒๑๐๑” ไดรับทุนอุดหนุนจากสภาวิจัยแหงชาติ พ.ศ.๒๕๒๗.
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จนถึงลานนาหรือเมืองไทยปจจุบันโดยเนนเฉพาะปฏิสัมพันธระหวาง การสราง

ความมั่นคงของสถาบันฝายบานเมืองกับสถาบันสงฆ แมบานเมืองไมไดปกครอง

ระบอบเดิมเหมือนยุคจารีต แตผูนาํทางการเมือง กบัสถาบันสงฆตองมีปฏสิมัพนัธ

ที่ดีไมเอนเอียงออนไหวไปตามแรงอําเภอใจ รักชอบโดยไมคํานึงถึงความถูกตอง 

ดังนั้น นัยยะที่ซอนเรนอยูในเนื้อหาอยูที่ผูอานจะมองเห็นเปนอยางไร

ลักษณะเดนของการปกครองแถบเอเซียตะวันออกเฉียงใต
 ลักษณะการปกครองของชุมชนแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต มีลักษณะ

เปนการปกครองโดยธรรม วฒันธรรมเชนนีป้รากฏเคาวารบัมาจากจนีและอนิเดยี 

จักรพรรดิจีนตองปกครองโดยธรรม ถาไมเชนนั้นสวรรคจะไมเขาขาง เกิดขาวยาก

หมากแพงในบานเมือง ซึ่งหมายถึงองคจักรพรรดิไมไดรับ “อาณัติจากสวรรค” 

(Mandate of Heaven) ประชาชนกอการจลาจล ผลัดเปลี่ยนราชวงศใหม...

 สมัยอาณาจกัรนานเจามวีฒันธรรมเกีย่วกบั “ความมธีรรม” ของผูปกครอง 

กษัตริยยกยองผูมีคุณธรรม และนักรบผูมีคุณธรรมแตงตั้งคนดีใหดํารงตําแหนง

เหมาะสมยอมรับลัทธิความเช่ือทั้งแบบขงจื้อ เตาและพระพุทธศาสนา พรอมทั้ง

ปฏิบัติตามหลักความเชื่อความรับรูรวมกันระหวางประชาชนและผูปกครอง

 ลักษณะการปกครองโดยธรรม เปนการประสานความเชื่อคุณธรรม

ความดี การประพฤติปฏิบัติในสังคมเขาดวยกันใหเกิดการประสมกลมกลืน

เพ่ือใหสังคมอยูอยางม่ันคงได เม่ือใดความสมดุลถูกกระทบกระเทือนยอมหมายถึง 

ความวุนวายหรือความวิบัติของสังคมน้ัน กลาวไดวา สังคมซึ่งปกครองดวยอาศัย

ความมีธรรมของผูปกครองน้ัน ผูปกครองตองยึดธรรมและประพฤติปฏิบัติตาม

ธรรมใหเปนท่ีปรากฏอยางหนึ่ง สั่งสอนและควบคุมสังคมในรูปของพฤติกรรม

อีกอยางหนึ่ง
 การใชธรรมทางพุทธศาสนาเปนหลักปกครอง จนกระท่ังผูปกครองไดรับ
สมญาวา พระราชาผูมีธรรม ธรรมิกราช หรือธรรมราชา เปนแบบอยางไดชัดเจน 
คือพระเจาอโศกมหาราชแหงอินเดีย ทรงอุปถัมภพุทธศาสนาและเผยแผอํานาจ
ท้ังทางโลกและทางธรรม จนไดพระนามวา พระเจาศรีธรรมาโศกราช การปกครอง
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ดวยธรรม อาศยัธรรมของพระราชาเปนหลกัปกครอง จงึเปนแหลงทีม่าของอาํนาจ

ควบคุมรัฐและสังคม “ธรรม” ในท่ีนี้คือ ธรรมทางพุทธศาสนาซ่ึงกษัตริยนํามา

ประพฤติปฏิบัติเผยแพรเปนแบบอยาง

 สมเด็จกรมพระยาดํารงฯ ราชานุภาพ ทรงสันนิษฐานวา ลักษณะการ

ปกครองโดยธรรมานุภาพแตกตางจากแบบนายปกครองบาว (Autocratic) ซึง่มมีา

กอนการปกครองโดยธรรมานุภาพเปนแบบบดิาปกครองบตุร ดงัเชนพระเจาอโศกฯ 

คือ ปกครองบานเมืองใหรมเย็นเปนสุข ทํานุบํารุงใหเกิดประโยชนทางโลก ชักจูง

ประชาชนใหประพฤติธรรมเปนพลเมืองดี ทรงเห็นวาคติธรรมในพระพุทธศาสนา

ล้าํเลิศกวาอ่ืนๆ จงึยกข้ึนประกาศส่ังสอนเปนศลีธรรมแกประชาชน (สมเด็จพระเจา

บรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ๒๕๑๔ : อางใน ธิดา สาระยา : ๒๑) 

และโดยท่ัวไปมักเช่ือกันวา ธรรมซ่ึงพระราชาปฏิบัติตองเปนธรรมของพระพุทธ

ศาสนา และพระราชาตองนับถือศาสนาพุทธ

  อุดมการณของพระพุทธศาสนาซึ่งทุกฝายตองรับรูรวมกัน นอกจาก

ปฏิบัติธรรมแลว คติฝายพุทธศาสนามหายานยังกลาวถึงกษัตริยแบบพุทธวา 

พุทธราชา คือ จักรวาทิน จักรพรรดิแหงสากลโลก ถือวา กษัตริยเปนนิรมานกาย

ของพระพุทธเจา เมื่อดับสิ้นแลวรวมเปนหน่ึงเดียวกับพระพุทธองค สําหรับฝาย

หีนยาน ในเรื่องจักรวาทินปรากฏในพระบาลีไตรปฎก เชน ในมหาปรินิพพานสูตร 

กลาวถึงพระราชพิธีเกี่ยวกับพระพุทธองค ประหนึ่งเปนมหาราชหรือจักรพรรดิ 

มิใชพระภิกษุที่ตรัสรูเปนพระพุทธเจา ศาสตราจารยริส เดวิส (Rhys Davis) เชื่อวา

พระสูตรนี้เขียนขึ้นสมัยพระเจาอโศกมหาราช ที่วาดวยจริยธรรมของพุทธศาสนา 

และความคิดเกี่ยวกับผูปกครองโลกดวยความชอบธรรม

 พุทธศาสนามีวัดเปนตัวแทน ในขณะท่ีผูปกครองมีรัฐเปนตัวแทน 

ความสมัพนัธระหวางรฐัและศาสนาเปนเงือ่นไขอีกสวนหนึง่ทีช่วยกาํหนดรปูแบบ

การปกครองของสังคม เมื่อกษัตริยอุปถัมภพุทธศาสนา หมายถึงพุทธศาสนาตอง

เปนศาสนาประจํารัฐ เปนแหลงท่ีกษัตริยสามารถดึงเอาอํานาจโนมนาวจิตใจประชาชน 

ใหยกยองนิยมตน ความสัมพันธระหวางรัฐกับวัดจึงเกิดขึ้นทั้งทางทฤษฎีและ
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ทางปฏิบัติ กษัตริยรับผิดชอบที่จะรักษาไวซึ่งพระศาสนาใหบริสุทธิ์ขณะเดียวกัน

กษัตริยปกครองตองสอดคลองกับหลักเกณฑของพุทธศาสนา

ที่มาของการจัดหมวดหมูของพระพุทธโอวาท
 พระพุทธโอวาสมีมากมาย ตางกาลตางสถานที่ พุทธสาวกทั้งหลาย

จึงใชวิธีทองจํา จึงมีขอบัญญัติในการสวดปาฏิโมกขลําดับสิกขาทุกครึ่งเดือน 

การสวดปาฏิโมกขเปนการทองปากเปลา ซึ่งเปนเสมือนการบังคับใหทองจํา 

คําสั่งสอนของพระพุทธองครวมเรียกวา พระธรรมวินัย เมื่อพระพุทธเจาจะ

ปรินิพพานทรงตรัสกับพระอานนทวา ธรรมและวินัยที่เราแสดงแลว บัญญัติแลว

แกทานทั้งหลาย ธรรมวินัยนั้นจะเปนศาสดาของทานทั้งหลายเมื่อเราลวงลับไป 

(พระไตรปฎกฉบับประชาชน : ๖)

 ตอมาเมื่อพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานไดเกิดขอขัดแยงในเรื่องพระวินัย

ในหมูสงฆ พระมหาเถระทั้งหลายชวยกันรอยเรียง จัดระเบียบพระธรรมวินัย 

เรียกวา การสังคายนา ซึ่งเกิดขึ้นหลายคร้ังตามโอกาสอันควรดวยเหตุที่เห็น

วัตรปฏิบัติของพระสงฆสวนใหญเริ่มยอหยอนจึงไดจัดประเภทพระพุทธวจนะ

ในรูปพระไตรปฎก แบงออกเปนหมวดใหญๆ ๓ หมวด ไดแก

 ๑. พระวินัยปฏก วาดวยวินัยหรือศีลของภิกษุ ภิกษุณี

 ๒. พระสุตันตปฏก วาดวยพระธรรมเทศนาท่ัวไป

 ๓. พระอภิธัมมปฏก วาดวยธรรมะลวนๆ หรือธรรมะท่ีสําคัญ

 ผลจากการสังคายนา ทําใหศาสนาแบงแยกเปน ๒ ฝายใหญๆ ฝายหนึ่ง

ยังคงปฎิบัติตามพระธรรมวินัยครั้งพระพุทธองคยังทรงพระชนมชีพอยู เรียกวา 

ฝายเถรวาท ใชภาษาบาลี และยังแบงแยกออกไปอีกถึง ๑๘ นิกาย สวนอีกฝายได

เปล่ียนแปลงพระธรรมวินยัตามความเหมาะสมตามกาลเวลา เรยีกวา ฝายมหายาน 

ใชภาษาสันสกฤต (เลมเดียวกัน : ๑, ๖, ๙) 



๒๐๗การสรางพุทธอาณาจักรยุคจารีต

พระเจาอโศกมหาราชกับการสรางพุทธอาณาจักร
 การสังคายนาในสมัยพระเจาอโศกมหาราช ราชวงศโมริยะ นับเปน

การสงัคายนาคร้ังที ่๓ ทีก่ระทาํในดินแดนพุทธภมูทิีว่ดัอโศการาม เมอืงปาตลีบตุร 

หลังจากท่ีพระพุทธเจาปรินิพพานไปแลว ๒๓๕ ป พระโมคัลลีบุตรติสสเถระ

เปนประธานฝายสงฆ มีพระอริยสงฆประมาณ ๑๐๐๐ รูป พระองคเปนประธาน

ฝายฆราวาส ทรงใหความอุปถัมภในการสังคายนาจนสําเร็จตามวัตถุประสงค คือ

การชําระสะสางพระธรรมวินัยของพระสงฆใหบริสุทธิ์ เพราะมีทั้งพระสงฆปลอม

และพระสงฆทีป่ระพฤติผดิวนิยั หวงัเพยีงลาภสักการะโดยไมคาํนงึถงึความถูกตอง 

ใชเวลา ๙ เดือน นับเปนการสังคายนา
ครัง้สาํคญัในวงการพทุธศาสนา  เพราะ
สงผลใหเกิดการแผขยายพุทธศาสนา
ฝายเถรวาสออกไปอยางกวางขวาง 
พระเจาอโศกฯ ทรงดําเนินนโยบายทาง 
การเมือง โดยใชพระสงฆเปนกองทัพธรรม 
นับเปนกุศโลบายแบบสันติ ปราศจาก
อาวุธ การขยายพระราชอํานาจไปยัง
ดินแดนตางๆ ทรงรวมกับพระโมคัลลีบุตร 
ติสสเถรในการเลือกพระมหาเถรท่ีมี
ความแตกฉานในพระไตรปฎกและ
มีความสามารถในการส่ังสอนธรรมะ

คณะพระเถระท่ีจัดสงไปในแตละพื้นที่ลุมพินี สถานที่ประสูติ

เสาหินพระเจาอโศกมหาราช

ธัมเมกขสถูป ที่แสดงปฐมเทศนา
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มีจํานวน ๕ รูป เพื่อใหครบองคที่จะทําสังฆกรรม คืออุปสมบทผูท่ีเล่ือมใสศรัทธา

พระพุทธศาสนาจึงจะเกิดขึ้นได 

 พระมหาเถรท่ีถูกรับเลือกในครั้งนี้ประกอบดวย พระมหินทเถร ราชโอรส

และพระนางสังฆมิตตเถรี ราชธิดา ของพระเจาอโศกฯ เดินทางไปยังดนิแดนลังกา

ประเทศเปนแหงแรก นับเปนประเทศเพื่อนบานท่ีมีความสําคัญยิ่ง ที่จะเปน

ดินแดนพุทธภูมิอีกแหงหน่ึง คณะพระธรรมทูตของพระมหินทเถระประกอบดวย 

พระอิติยเถร พระอุติยเถร พระสัมพลเถร และพระภัทรสาลเถร พรอมกับบัณฑิตกุมาร 

ซึ่งเปนฆราวาส (มหาวงศพงศาวดารลังกาทวีป : ๒๙๕) นอกจากน้ีมีพระธรรมทูต

ที่สําคัญอีกหลายทาน อาทิ

 ๑. พระโสณเถรกับพระอุตรเถร ไปยังดินแดนสุวรรณภูมิ

 ๒. พระมหาเทวเถร ไปยังมหัศมรฑลประเทศ ปจจุบันคือแควนไมสอ 

อินเดียใต

 ๓. พระมัชญัตติเถร ไปกัสมีระและคันธาระ ปจจุบันคือแคชเมียรและ

อัฟกานิสสถาน

 ๔. พระรักขิตเถร ไปวนวาสีประเทศ เขาใจวาคือแควนกนราเหนือซ่ึงอยูทาง

บอมเบย

 ๕. พระมหารักขิตเถร ไปโยนกประเทศ ปจจุบันอยูในเปอรเซีย

 กุสินารา สถานที่ปรินิพพาน
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 ๖. พระมหาธรรมรักขิตเถร ไปมหารัฐประเทศ เขาใจวาอยูหางจากบอมเบย

ไปทางตะวันออกเฉียงเหนือ

 ๗. พระมัชฌิมเถระ ไปหิมวันตกประเทศ คือเมืองในหมูเขาหิมาลัย

 ๘. พระโยนกธรรมรกัขติเถระ ไปปรนัตกชนบท เขาใจวาเปนเมอืงชายทะเล

ทางเหนือของบอมเบย (มหาวงศ, ๒๔๕๔ : ๒๘๕-๒๙๐) 

  พระเจาอโศกฯ เลิกใชความรุนแรงในการสรางอาณาจักร เพราะมีแต

ความสูญเสียทั้งสองฝาย การไดอํานาจมาดวยสงคราม ดวยเลือดแลกดวยชีวิต

จึงต้ังอยูบนความหวาดระแวง ออนแอลงเมื่อใดหมายถึงการสูญเสียอํานาจ

และความยิ่งใหญ ดวยเหตุนี้พระองคทรงปรับเปลี่ยนกุศโลบาย หมายถึงใชอุบาย

ที่เปนกุศล คือการใชกองทัพธรรมของพระพุทธเจาแทน นึ่คือพุทธอาณาจักรของ

พระเจาอโศกมหาราช มอีทิธิพลตอผูนาํอาณาจักรท้ังหลายไดนาํไปเปนแบบอยาง 

บานเมืองใดสถาบันสงฆเขมแข็ง มีวัตรปฏิบัติงดงาม จรรโลงไวซึ่งคุณธรรมและ

ศีลธรรม ทั้งสองสถาบันมีปฏิสัมพันธที่ดีตอกัน ชวยเหลือเก้ือกูลกัน จึงจะ

ทําให “ชาติ ศาสน กษัตริย” เจริญกาวหนา การเจริญรอยตามพระเจาอโศกฯ 

จะประสบผลสําเร็จมากนอยอยูที่ผูนําทั้งสองสถาบัน

ลังกากับการสรางพุทธจักร
 พระมหินทเถระ พระนางสังฆมิตตเถรี พรอมคณะไดเดินทางไปยัง

ลังกาประเทศ พ.ศ.๒๓๕ ภายหลังสังคายนาเสร็จเรียบรอยแลว ในรัชสมัยของ

พระเจาเทวานัมปยติสส (ครองราชย พ.ศ.๒๐๔-๒๔๗) ซึ่งกษัตริยทั้งสองพระองค

ทรงมีความสัมพันธที่ดีตอกันมีการแลกเปลี่ยนเครื่องราชบรรณาการกันและ

ดวยพระปรชีาของพระเจาอโศกฯ ทรงมอบหมายใหราชทูตทําพิธีบรมราชาภิเษก

พระเจาลงักาตามพระราชประเพณขีองราชวงศโมรยิะอกีครัง้เพ่ือเปนการสถาปนา

กษัตริยแหงลังกาเปนปฐมกษัตริยแหงราชวงศสิงหล และใหมีสถานะเทาเทียมกับ

พระองคในฐานะพระสหาย (Walpola Rahura, 1966 : 34-35)
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 ความสัมพันธในฐานะพระสหายประการหน่ึง อีกประการหน่ึงความเล่ือมใส 

ศรัทธาที่พระเจาอโศกฯ และพระราชวงศมีตอพระพุทธศาสนา จึงมีสวนสําคัญ

ในความเล่ือมใสศรัทธาท่ีกษตัรยิลงักามีตอพระมหินทเถระ ทรงดําเนนิวเิทโศบาย

อุปถัมภบํารุงพระพุทธศาสนาเฉกเชนพระเจาอโศกแหงเมืองปาตลีบุตร ศาสนาพุทธ 

ไดลงหลักปกฐานในลังกาอยางม่ันคง ดวยมีกุลบุตรกุลธิดาลูกหลานชาวสิงหล

เขาบวชเปนภิกษุ ภิกษุณีเปนจํานวนมาก กษัตริยลังกาทรงถวายมหาเมฆวัน 

สรางเปนสังฆารามมหาวิหารแกพระมหินทเถระพรอมกับพระภิกษุสงฆทั้งหลาย

เปนที่พํานัก (มหาวงศ : ๓๑๒-๓๑๕) มหาวิหาร จึงถือเปนสังฆารามแหงแรก
ในลังกา พระเจาเทวานัมปยติสส ประสบผลสําเร็จอยางใหญหลวงในการสราง 

พุทธอาณาจักรบนแผนดินลังกา เพราะมหาวิหารเปนศูนยกลางของศึกษา

เลาเรียนทางพุทธศาสนามีอิทธิพลตอแนวความคิดและวัตรปฏิบัติของพระสงฆ

ลังกาในขณะนั้นมาก (Arasaratnum S, 1964 : 76)

 

พระนางสังฆมิตตเถรีนําตนศรีมหาโพธ์ิ
ถวายกษัตริยลังกา

ตนศรีมหาโพธ์ิที่เมืองอนุราชปุระ

(ภาพจากวัดกัลยาณี ลังกา)
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 อีก ๓ ปตอมา พ.ศ.๒๓๘ พระมหินทเถระ และพระเจาเทวานัมปยติสส 
ก็ไดจัดใหมีการสังคายนาพระไตรปฎก เพ่ือจัดพระวินัยปฎกใหเปนระเบียบแบบแผน 
นับเปนการสังคายนาคร้ังแรกในแผนดินลังกาและเปนการสังคายนาคร้ังท่ี ๔ นับไดวา 
ลังกาเปนดินแดนแหงพุทธจักรที่มั่นคงอยางตอเนื่อง ตลอดเวลานาน ๔๘ ป 
ทีพ่ระมหนิทเถระทาํงานดานพทุธศาสนาในลงักา ประกอบกบัแรงศรทัธาทีก่ษตัรยิ 
พระราชวงศขาราชการและประชาชน ทําใหพุทธศาสนาเปนศาสนาของชาติ
และแผขยายออกไปยังสวนตางๆ ของลังกาอยางกวางขวางแมวาจะสิ้นรัชกาล
พระเจาเทวานัมปยตสิสและพระมหนิทมรณภาพแลวศาสนาพทุธไดรบัการอปุถมัภ
บํารุงมีวัดเพิ่มขึ้นมากมาย พุทธจักรของลังกาเจริญรุงเรืองเปนลําดับ 

มหาวิหารศูนยกลางของพุทธจักรลังกา : มหาวิหารวาสิน

มหินทเลย ที่พํานักพระมหินทเถระ

การอุปสมบทดวยอุทกสีมา แมน้ํากัลยาณี

(ภาพจากวัดกัลยาณี ลังกา)
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การแตกแยกในฝายพุทธจักรลังกา
 พ.ศ.๔๓๗ รัชกาลพระเจาวัฏฏคามณี บานเมืองมีศึกสงคราม และพายแพ 
พวกทมิฬ กษัตริยเสด็จไปซองสุมกําลังอยูในปาใกลกับเวสสคิรีวิหาร นาน ๑๔ ป 
๗ เดอืน ในระหวางนัน้พระองคไดรบัความอนเุคราะหชวยเหลอืจากพระมหาตสิส
เถรเจาอาวาสโดยตลอด จนในท่ีสุดพระองคสามารถขับไลพวกทมิฬออกไปไดสําเร็จ 
เสด็จขึ้นครองราชยเปนครั้งที่สอง กษัตริยทรงนึกถึงบุญคุณของพระมหาติสสและ
ลูกศิษยจึงโปรดใหสรางวิหารขึ้นที่คิรีนิครนถของพวกทมิฬ เรียกชื่อวิหารใหมนี้วา 
อภัยคิรีวิหาร ซึ่งสรางข้ึนภายหลังมหาวิหาร ๒๑๘ ป ถือวาเปนสาขาหน่ึงของ
มหาวิหาร พระภิกษุสงฆสวนใหญของลังกาเปนฝายมหาวิหาร เรียกวา มหาวิหาร
วาสิน สวนฝายอภัยคิรี เรียกวา อภัยคิรีวาสิน ทรงอาราธนาพระมหาติสสเถร
มาอยูครอง เสนาอํามาตยจาํนวน ๗ นายท่ีเคยตามเสด็จตางก็สรางวิหารในหมูบาน
ตําบลของตนโดยเสด็จพระราชกุศล และใหอยูในความดูแลของพระมหาติสสเถร 
ทั้งพระมหากษัตริยและเสนาอํามาตยตางก็บํารุงพระมหาติสสเถรใหฟุมเฟอย
ดวยลาภปจจัย ฝายมหาวิหารซึ่งเปนสํานักใหญติโทษวาพระมหาติสสกับ
คณะประจบคฤหัสถ จึงไมรวมทําสังฆกรรมดวย 

 

 พุทธจักรสิงหลแตกออกเปน ๒ ฝาย คือฝายมหาวิหารกับฝายอภัยคิรี 
สงฆฝายมหาวิหารประมาณ ๕๐๐ รูปรวมกันทําสังคายนาพระไตรปฎกโดยใชตัว
อักษรสิงหลแลวจารลงบนใบลานเพ่ือไมใหพระธรรมวินัยคลาดเคล่ือนและ
เปลี่ยนแปลงไดงายในภายหลัง

วัดอภัยคิรีวิหาร วัดเชตวันวิหาร



๒๑๓การสรางพุทธอาณาจักรยุคจารีต

มหายานนิกาย สรวาสติวาส เขาสูลังกา
 รัชกาลพระมหาเสนะ (พ.ศ.๘๗๗-๙๐๕) ภิกษุฝายมหายาน นิกาย
สรวาสติวาสจากอินเดีย ช่ือ ธรรมรุจิ บางคัมภีรเรียกนิกายสัพพัตถิวาท หรือหีนยาน 
แตใชภาษาสันสกฤต ซึ่งเร่ิมแยกออกมาต้ังแตครั้งสังคายนาครั้งท่ี ๑ และ ๒ แลว 
แตโดยทัว่ไปถอืวาเปนฝายมหายาน ประวตัศิาสตรพทุธศาสนากลาวถงึนกิายนีว้า 
มีความใกลเคียงกับหีนยานมากท่ีสุด พระธรรมรุจิไดเขามาอาศัยอยูกับฝายอภัย
คิรีวิหาร พระมหาเสนะทรงใหความอุปถัมภโดยใหสราง เชตวันวิหาร ในโชติวัน
อทุยาน ซึง่เปนสวนหน่ึงของมหาวหิาร แตทรงอนญุาตใหผกูสีมาใหม สงฆมหายาน
ในลังกาชื่อ คณะเชตวันวิหาร 

 สวนฝายมหาวหิารนัน้ นอกจากกษตัรยิจะไมทรงอปุถมัภแลวยงัประกาศ
หามประชาชนถวายอาหารและวัตถปุจจยัจงึทาํใหพระสงฆตองทิง้วดัหนไีปอยูตาม
ชนบทบาง ไปอยูอินเดียบาง และมีจํานวนมากที่หนีไปอยูเมืองมอญ อารามฝาย
มหาวิหารถูกทิ้งรางนาน ๙ ป (มหาวงศ, ๒๔๕๔ : ๗๔๙) ซึ่งตรงกันขามกับ
ฝายมหายานไดรับการยอมรับจากพระเจามหาเสนะ วา คณะเชตวันวิหาร เปน
ศาสนาของชาต ิและอภยัคริวีหิารเปนศนูยกลางของฝายมหายานในสงิหลประเทศ 
(Arasaratnam S, : 77และ จํานงค ทองประเสริฐ, ๒๕๑๐ : ๑๓๐) พุทธจักรสิงหล
จึงแตกแยกออกเปน ๓ คณะใหญๆ ไดแก

วัดอภัยคิรีวิหาร ถูปารามที่ทําการสังคายนาคร้ังแรกของลังกา
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 ๑. คณะมหาวิหาร

 ๒. คณะอภัยคิรีวิหาร

 ๓. คณะเชตวันวิหาร

 ตอมาในรัชสมัยของพระเจา ชัยพาหุท่ี ๑ หรือพระเจาสิริสังฆโพธิ ครองราชย 

ในระหวาง พ.ศ.๑๖๐๘-๑๖๖๒ ทรงพยายามอยางย่ิงท่ีจะใหสงฆทั้งหมดเปน

คณะเดียวกัน พระองคทรงขอพระสงฆมอญภายใตการปกครองของพระเจาอนุรุทธ 

กษัตริยแหงพุกามมาทําการอุปสมบทใหมแตก็ไมประสบผลสําเร็จและยิ่งทําให

สถาบันสงฆแตกแยกมากข้ึน เกิดนิกายสาคลิยะ เปนสาขาของเชตวันวิหาร และ

ยังมีนิกายนอกรีต คือ นิกายไวตุลยะ จนกระท่ังรัชสมัยของพระเจาปรักกรมพาหุท่ี ๑ 

ครองราชย พ.ศ.๑๖๙๖-๑๗๒๙ (สาระนุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เลม ๑๘ : 

๑๑๒๙๒) พระมหากษัตริยพระองคนี้ไดรับการยกยองวาทรงมีคุณูปการที่ยิ่งใหญ

แกพุทธจักรลังกา เชนเดียวกับท่ีพระเจาอโศกฯ ทรงปฏิบัติเปนแบบอยาง ทรงเห็นวา 

พุทธจักรแตกแยก สถาบันสงฆไมเปนหลักใหยึดเหนี่ยวได จึงมีการประชุม

เจาอาวาสท่ัวประเทศเพ่ือหาขอยุติ พระสงฆรูปใดเปนอลัชชีนอกรีตก็บังคับใหละ

เพศขับไลออกไปจากวงการสงฆ พระองคมีวัตถุประสงคตองการใหฝายพุทธจักร

รวมกนัเปนคณะเดยีว ฝายมหาวหิารเปนคณะเกาแกครัง้พระมหนิทเถระ พระสงฆ

มีวัตรปฏิบัติท่ีเครงครัด ดวยพระปรีชาสามารถของพระองคทานจึงไดรับความรวมมือ 

จากสงฆฝายมหาวิหาร ทําใหพุทธจักรลังกาในยุคนี้ รวมกันเปนหนึ่งเดียวคือ 

คณะมหาวิหาร (Wilhem Geiger, (ed.) : 101-104)

 ตลอดระยะเวลาท่ีกษัตริยราชวงศสัมมันตะ ปกครองลังกาต้ังแต พ.ศ.

๑๖๙๖-๒๐๗๑ กษัตริยราชวงศนี้มี ๙ พระองค ทรงใชพระนามวา ปรกักรมพาหุ 

ที่ ๑-๙ นับเปนชวงเวลาที่คณะมหาวิหารเจริญรุงเรืองมาก เปนที่รูจัก และยอมรับ

ของชาวพุทธจักรระดับนานาประเทศบนผืนแผนดินใหญเอเชียตะวันออกเฉียงใตหรือ 

สุวรรณภูมิไมเฉพาะเร่ืองของการมีวัตรปฏิบัติท่ีเครงครัดของพระสงฆเทาน้ัน พระสงฆ 

สวนใหญแตกฉานในพระไตรปฎก โดยเฉพาะรัชสมัยพระเจาปรักกรมพาหุที่ ๔ 

(พ.ศ.๑๘๖๘-๑๘๙๑ ตรงกับรัชกาลพระเจาผายู-ลานนา) พระองคมุงประสงคใหเกิด 
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ความสมานสามัคคี ในหมูสงฆ พทุธจักรจะไดเปนหลักศีลธรรมจริยธรรมใหแกฝาย

อาณาจักร จงึใชกศุโลบายสงเสริมสนับสนุนใหพระสงฆมุงศกึษาพระธรรมวินยัและ

วรรณคดีพุทธศาสนา อานิสงสที่ตามมาก็คือ ไดปญญาชนสงฆชวยกันแตงคัมภีร

อธิบายการบูชาพระทันตธาตุ(พระเข้ียวแกว) แปลชาดกจํานวน ๕๕๐ เร่ือง จากภาษา 

บาลีเปนภาษาสิงหล และแตงคัมภีรไวยากรณภาษาสิงหล ชื่อ สิทัตสังคหะ

 รชักาลพระเจาปรกักรมพาหุที ่๖ (พ.ศ.๑๙๕๕-๒๐๐๗–ตรงกับสมัยพระเจา

สามฝงแกน-พระเจาติโลกราช-ลานนา) แมจะมีศึกสงครามกับจีน แตในดาน

พุทธจักรก็มิไดละเลย ทรงอุปถัมภบํารุงอยางดีเพื่อใหพระสงฆไดศึกษาเลาเรียน

อยางเต็มที่ จนเกิดภิกษุกวีขึ้นหลายรูป ที่มีชื่อเสียงเปนที่รูจักกันอยางกวางขวาง

คอื พระศรรีาหลุะ พงศาวดารลงักายกยองวา เปนยคุทองของวรรณคดพีทุธศาสนา 

(สารานุกรมไทยฯ, เลม ๑๘ : ๑๑๓๐๐)

 

 เม่ือคร้ังพระเจาอโศกฯ ทรงโปรดใหมีการสังคายนาพระไตรปฎก พ.ศ.๓๒๕ 

พรอมกับเลือกดําเนินนโยบายขยายอานุภาพดวยกองทัพธรรมและประสบผลสําเร็จ 

อยางสงูในดินแดนลังกาและเหมอืนพระองคทรงลวงรูกาลขางหนาวาพุทธศาสนา

ในดนิแดนพทุธภมูจิะถกูทาํลายโดยคนตางศาสนาปลายพทุธศตวรรษที ่๑๒ เปนตน

พระเขี้ยวแกวหอพระเขี้ยวแกว



๒๑๖ ขวงผญา

มาจนกระท่ังถงึพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ ทหารอิสลามภายใตการนําของพระเจามหหมุด 

ไดเผาผลาญทําลายอารามฝายพุทธจักรไดรับความเสียหาย พุทธศตวรรษที่ ๑๖ 

พวกอิสลามโจมตีแควนมคธ ซึ่งเปนแควนเดียวในอินเดียในขณะน้ันที่ประชาชน

นับถือพุทธศาสนา อิสลามไดเผาทําลายมหาวิทยาลัยนาลันทาพรอมกับฆาพระภิกษุ 

สงฆเปนจํานวนมาก (สุภาพรรณ ณ บางชาง, ๒๕๑๗ : ๑๔) พุทธจักรของสิงหล

ดูจะเปนปกแผนมั่นคง ไดรับการยอมรับกันวา พระพุทธศาสนาบริสุทธิ์ที่สุดเทาที่

มีอยูและใกลเคียงกับพุทธศาสนาคร้ังพุทธกาล

 ดวยเหตุดงักลาวจงึไดมพีระสงฆจากนานาประเทศบนแผนดนิใหญเอเชยี

ตะวันออกเฉียงใตเดินทางไปศึกษาเลาเรียนถึงข้ันยอมบวชใหม และนับพรรษาใหม 

ตามประเพณีของมหาวิหาร ความรูและวัตรปฏิบตัทิีไ่ดรบัการอบรมส่ังสอนมาตาง

มหาวิทยาลัยนาลันทา ถูกอิสลามทําลาย
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 แมน้ําสาละวิน (แมน้ําคง) สวนที่ผาน
ตําบลบานแมสบแลบ จ.แมฮองสอน

สุดเขตแดนตะวันตกของไทย แมน้ําอิระวดีสวนท่ีผานพุกาม

ก็นําไปแผขยายยังบานเมืองของตนและใกลเคียง เชน พระสงฆจากนครศรีธรรมราช 

สุโขทัย ลานนา อยุธยา มอญ พมา ลาวและเขมรยึดแนวปฏิบัติของมหาวิหารเปน

หลักอาจจะแตกตางกันบางตามจารีตประเพณีของแตละทองถิ่น 

 

มอญ ประตูรับวัฒนธรรมอินเดียสูเอเซียตะวันออกเฉียงใต
 มอญเปนกลุมชนเชื้อชาติตระกูลเดียวกับเขมร จึงถูกเรียกรวมกันวา 

มอญ-เขมร (Mon-Khmer) มอญอพยพมาจากทางฝงตะวันตกของจีน เขามาอยู

ในแถบลุมแมน้ําอิรวดีตอนลาง ปากแมน้ําสะโตงและปากแมน้ําสาละวินเร่ือยลง

มาถึงแควนทะวายและตะนาวศรี ประมาณ ๑๐๐๐ กอนคริสตศักราช ไมปรากฏ

หลักฐานชัดเจนวารวมตัวกันตั้งอาณาจักรเม่ือใดแตสันนิษฐานวา คงจะใกลเคียง

กับพวกผ่ิว (Pyu) ทางตอนเหนือ 

 นักภูมิศาสตรชาวอาหรับเรียกมอญวา รามัญประเทศ (Ramandasa) 

หรือประเทศของชาวรามัญ (ดี.จี.อี.ฮอลล เลม ๑ : ๑๘๑) ทั้งนี้เปนเพราะวามอญ

เรียกตนเองวา รามัญ (Rmen) เหตุที่มอญคุมเมืองทาตางๆ บริเวณสามเหล่ียม

ปากแมน้ําจึงมีเรือพอคาชาวอาหรับและเปอรเซียเขามาคาขายอยูเสมอ มอญถูก
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เรียกวา ตะเลง (Talaing) มาจากคําวา ตลิงคะนะ(Talingana) ซึ่งหมายถึงอินเดีย

ตะวันออกเฉียงใต อันเปนท่ีมาของวัฒนธรรมผสมระหวางฮินดูกับพุทธศาสนา 

นอกจากน้ีมอญยังมีชื่อเรียกอีกอยางวา Peguan มาจากชื่อเมืองหลวงคือ Pegu 

หรือหงสาวดีในศตวรรษที่ ๑๔

 นับตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๑๐ เปนตนมามอญรวมเปนอาณาจักรที่เจริญ

รุงเรอืงขึน้โดยลาํดับ มศีนูยกลางการปกครองอยูทีเ่มอืงสุธรรมวด ีปจจบุนัคอืเมือง

สะเทิม (Thaton) อยูบรเิวณปากแมน้าํสะโตง (Sittang) มอญไดตดิตอคาขายกบัจีน 

อินเดีย ลังกา อาหรับและเปอรเซีย และยังรับวัฒนธรรมอินเดียโดยตรงที่สําคัญ

คือพุทธศาสนาหีนยาน หรือเถรวาท ภาษาและวรรณคดี กลาวกันวาไมมีชนชาติ

ใดในเอเซียตะวนัออกเฉยีงใตทีร่บัเอาศลิปวฒันธรรมของอินเดยีไวไดมากเทามอญ 

จึงนับไดวามอญเปนชาติที่มีบทบาทสําคัญที่สุดในการถายทอดอารยธรรม

อินเดียใหแกชาติตางๆ ในภูมิภาคผืนแผนดินใหญเอเซียตะวันออกเฉียงใต 

(John F.Cady, 1964 : 59)

มอญกับการสรางพุทธอาณาจักร
 แมทัพกองทัพธรรมของพระเจาอโศกมหาราชท่ีเดินทางมาสูสุวรรณภูมิ

คอืพระมหาโสณเถรกับพระอุตรเถระซ่ึงมาพรอมกับพอคาอนิเดีย ชาวมอญจึงเปน

พวกแรกทีไ่ดรบัอทิธพิลทัง้ดานพทุธศาสนา ภาษาวรรณคด ีรวมถงึขนบธรรมเนยีม

ประเพณีของอินเดียในขณะนั้น มอญเจริญรุงเรืองตามลําดับไดขยายตัวมาถึงลุม

แมน้ําเจาพระยา เปนอาณาจักรทวารวดี จากหลักฐานศิลาจารึก หลักที่ ๔๘ ซึ่ง

สอดคลองกับศิลาจารึกสุโขทัยหลักที่ ๑ ของพอขุนรามคําแหง วาเมืองสุพรรณภูมิ

เปนเมืองพุทธ มีพระศรีรัตนธาตุเปนหลักประจําเมือง อิทธิพลมอญคือบริเวณ

ทีอ่ยูระหวางอาณาจักรศรีเกษตรของพวกผ่ิว (Pyu) ทางตะวันตกกับอาณาจักรเขมร

ทางตะวันออก พบศิลปกรรมแบบทวารวดี บริเวณท่ีราบลุมแมน้ําเจาพระยา 

โดยเฉพาะท่ีเมืองลพบุรี (ละโว) พบศิลาจารึกในพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ เกี่ยวกับ

พุทธศาสนา เปนภาษาบาลีที่วัดศาลสูงปจจุบันอยูที่หอสมุดวชิรญาณ กลาวไดวา
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ทวารวดีเปนดินแดนที่พุทธศาสนาเถรวาทประดิษฐานมั่นคงที่สุด (G.H. Luce, 

1966 : 43)

 มอญเปนชาติที่มีความเจริญท่ีสุดอยางไมมีปญหา โดยมีเมืองสะเทิม 

(สุธรรมวดี) เปนเมืองหนาดาน เปนประตูรับอารยธรรมอินเดียแลวถายทอดให

ประเทศในเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใต ลซู เชือ่วามอญขยายอทิธพิลมาทางตะวนัออก

มากกวาไปทางตะวันตก (Luce : 2) และยังมเีมอืงอูตะเภา จงัหวัดชัยนาทเปนเมือง

ทาภายในที่สําคัญเมืองหน่ึงสมัยทวารวดี (ศรีศักร วัลลิโภดม, ๒๕๒๔ : ๕๘)

 พุทธศตวรรษท่ี ๑๓ มอญท่ีละโวไดขยายพุทธจักรขึ้นไปทางเหนือแถบ

ท่ีราบลุมแมนํ้าปงตอนบน สรางพุทธอาณาจักร คือ อาณาจักรหริภุญชัย จากหลักฐาน 

ทําใหเชื่อวาพระนางจามเทวี กับพระวาสุเทวะฤษี ตองมีสายสัมพันธเกี่ยวดอง

ทางเครือญาติกับเมืองละโว กษัตริยจึงไดจัดสรรประชากรชั้นดี ของเมืองละโว

ไปเปนจํานวนมาก เชน นักปราชญราชบัณฑิต ชางศิลปซึ่งแบงเปนประเภทไดถึง 

๑๕ ประเภทๆ ละ ๕๐๐ คน โดยมีจุดประสงคใหไปสรางบานสรางเมืองตามคติ

พุทธศาสนาเถรวาท Tambiah ไดกลาวไวในหนังสือ World Congueror and 

World Renouncer ความวา อาณานิคมของมอญในอาณาจักรทวารดี เชนละโว...

และขยายขึน้ไปทางเหนอืไดกอตัง้รฐัแบบพทุธศาสนาทีเ่ขมแขง็ท่ีลาํพนู ลาํปางและ

แพร (Tambiah.1976 : 79)

 ตํานานมูลศาสนาไดใหภาพพุทธอาณาจักรแหงนี้วา “เมืองหริภุญชัย

เปนที่อุดมสมบูรณไปดวยหมูชาวเจาและสงฆ พรอมดวยหมูนักปราชญและ

อุบาสกอุบาสิกาทั้งหลายมีศรัทธา เทียรยอมใหทานรักษาศีลภาวนาเปนอันมาก 

และเปนที่สนุกสนานดวยเมืองสวรรคแทไซร” (ตํานานมูลศาสนา, ๒๕๑๙ : 

๒๒๘-๒๒๙)

มอญพัฒนาหริภุญชัยจากเมืองบริวารเปนพุทธอาณาจักร
 หริภุญชัยพัฒนาตัวเองจากเมืองบริวารของเมืองละโวมาเปนพุทธ

อาณาจักรใหญมีอิทธิพลครอบคลุมดินแดนตางๆ ลุมแมน้ําปงและแมน้ําวัง 

กษัตริยราชวงศจามเทวีทุกพระองคทรงอุปถัมภบํารุงทั้งศาสนทายาท ศาสนวัตถุ 
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และศาสนธรรม ดําเนินวิเทโศบายดวยการประสานสัมพันธใหผูคนท่ีมาจาก

ตางถิน่และตางวฒันธรรมรวมถึงเจาของถิน่เดิม จนหลอมรวมใหเปนหนึง่เดยีวดวย

วัฒนธรรมพุทธเถรวาท พุทธอาณาจักรแหงนี้เปนศูนยรวมจิตใจของประชาชน

ใหอยูรวมกันอยางสันติ ลดปญหาความขัดแยงในสังคม จึงทําใหมอญท่ีหริภุญชัย

เปนผูนําในดานวัฒนธรรมพุทธท่ีเขมแข็งที่สุดในแถบลุมน้ําปงและแมน้ําวัง สวน

ละโวเปนศูนยกลางความเจริญและความมั่นคงทางพุทธศาสนาทางตอนลาง 

และเมอืงสธุรรมวดทีางตะวนัตกเปนทัง้ศูนยกลางความเจรญิดวยพทุธศาสนาแลว

ยังเปนเมืองทาสําคัญ ดินแดนมอญทั้งสามแหงนี้จึงมีความสัมพันธทั้งทางสังคม

และวัฒนธรรมพุทธ หมองทินออง เรยีกปรากฏการณนีว้า “สหพันธรามัญ” (หมอง

ทินออง, ๒๕๑๘ : ๑๔, ๑๗)

 ดงัทีก่ลาวมาในตอนตนวา มอญตดิตอคาขายกบัหลายประเทศ นอกจาก

อินเดียแลวมอญยังติดตอกับลังกา จากงานเขียนของหมองทินออง ไดต้ังขอสังเกต

วา มอญกบัลงักามคีวามสมัพนัธทางดานพทุธศาสนาดวย ดงัปรากฏขอความตอน

หน่ึงวา “สายนํ้าในมหาสมุทร และลมมรสุมตางสนับสนุนการติดตอโดยตรงระหวาง

ลังกากับพมาภาคใตและระหวางลังกากับมลายู...ดูเหมือนวาลัทธิฮินดูกับพุทธศาสนา 

อยูรวมกันไดในอาวเบงกอล กลายเปนทะเลสาบแหงพุทธศาสนา นักจาริกแสวงบุญ 

และพระสงฆตางขามไปมาระหวางกัน ระหวางลังกากับเอเชียตะวันออกเฉียงใต”

 หลักฐานที่แสดงใหเห็นวาดินแดนที่เปนประเทศไทยไดปรากฏหลักฐาน

ทางพุทธศาสนาฝายเถรวาทหรือหีนยานแนนอนคือ เสมาธรรมจักรที่นครปฐม 

ศิลาจารึกภาษาบาลีที่เมืองละโวโดยเฉพาะที่หริภุญชัย เปนดินแดนแหงพุทธจักร

เถรวาทท่ีฝงรากลึกและม่ันคงตลอดมา แมจะถูกปกครองโดยกษัตรยิทีไ่มใชราชวงศ

จามเทวีกไ็มทาํใหความเปนศนูยกลางของพุทธศาสนาหมดความสําคญัลง เชนเมือ่

ราชวงศมงัรายเขามามอีาํนาจปกครองตองยอมรบัความเจรญิรุงเรอืงทางพทุธจกัร

ของหริภุญชัย จากตํานาน ศิลาจารึกและหลักฐานทางโบราณวัตถุ ตางก็สนับสนุนวา 

หริภุญชัยเปนดินแดนแหงพุทธเถรวาทอยางแนนอน กษัตริยราชวงศจามเทวีทุก

พระองคทรงเปนพุทธศาสนิกชนผูมีศรัทธาเล่ือมใสในพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก 
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เชน รัชกาลพระเจาอาทิตยราช กษัตริยลําดับที่ ๓๒ ทรงโปรดใหสรางเจดียบรรจุ

พระบรมสารีริกธาตุข้ึนกลางพระนคร คือ พระธาตุหริภุญชัย สวนพระมเหสี พระนาง 

ปทุมวดี ทรงโปรดใหสรางสถูปสุวรรณเจดีย (ชินกาลมาลีปกรณ : ๙๘-๑๐๒) 

 นอกจากน้ียงัพบศิลาจารึกของพระเจา สววาธิสทิธหิรอืพระเจาสรรพสิทธิ ์

จารึกดวยอักษรมอญโบราณขนาดใหญ ๒ หลัก เปนหลักฐานยืนยันวา หริภุญชัย

เปนอทิธพิลของมอญประการหน่ึง อกีประการหน่ึง ทัง้กษตัรยิและพระประยูรญาติ

ลวนแตเล่ือมใสในบวรพุทธศาสนาท้ังส้ิน  นอกจากจะทรงปฏิบัติตนเปนพุทธศาสนิกชน 

ที่ดีแลวยังทรงดํารงตนเปนพุทธบุตรดวยการออกผนวช (ศิลาจารึกเลขทะเบียน 

ลพ./๑ และจําปา เยื้องเจริญ, ๒๕๕๒ : ๒) และศิลาจารึกรวมสมัยพุทธศตวรรษท่ี 

๑๗ มีจํานวน ๘ หลักชํารุดเสียหายหน่ึงหลัก ซ่ึงสวนมากพบท่ีวัดดอนแกว บานหลวง 

วัดจามเทวี วัดแสนขาวหอ วัดมหาวันและวัดพระธาตุหริภุญชัย ปรากฏวา ท้ังตัวอักษร

และภาษาในแตละหลกัคลายตวัอักษรในศลิาจารกึ มรเจดยี (Mayajedi) ของพระเจา

กยันสิตถา (Kyanazittha) หรือพระเจาครรชิต กษัตริยแหงพุกาม ทรงกระทําขึ้น

เมื่อ พ.ศ.๑๖๒๘-๑๖๓๐ (จําปา เยื้องเจริญ : ๑) ความสําคัญของศิลาจารึกคือ

การใชภาษาบาลแีละภาษามอญปะปนกนั นอกจากนีย้งัพบศลิาจารกึทีว่ดัพระธาตุ

หริภุญชัยที่กลาวถึงการติดตอระหวางหริภุญชัยกับมอญที่สะเทิมจากหลักฐาน

ดังกลาวมอญไดสรางพุทธอาณาจักรบนผืนแผนดินใหญเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

 
ศิลาจารึกอักษรมอญโบราณ พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ

หริภุญชัย (ภาพ : นายลักษณ บุญเรือง)
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 สาํหรบัอาณาจักรมอญทีห่รภิญุชัยไดปรากฏอทิธพิลของมหายานอยู เชน 

เจดียเชียงยัน เปนศิลปะสมัยทวารวดีตอนปลาย ลักษณะเปนเจดีย ๕ ยอด เปน

อิทธิพลผสมระหวางทวารวดีและศรีวิชัย (เสนอ นิลเดช, ๒๕๒๒ : ๑๕) พบ

พระพุทธรูปหลายองคทีม่เีคร่ืองทรงแบบกษัตรยิ ซึง่เปนรปูแบบของพระอาทิพทุธะ

ของพุทธศาสนามหายานสาขามันตรยาน (แสง จันทรงาม, ๒๕๒๗ : ๕๖) อยางไร

ก็ตามถือวาหลักฐานฝายมหายานยังมีจํานวนนอยกวาหลักฐานทางฝายหีนยาน

ซึง่แสดงใหเหน็วาขณะทีพ่ทุธจกัรของมอญลุมน้าํเจาพระยาเสือ่มลง แตอาณาจักร

หริภุญชัยยังคงรักษาความเจริญรุงเรืองของฝายพุทธจักรอยางมั่นคง แมสูญเสีย

อํานาจทางการเมืองใหแกพญามังรายแหงอาณาจักรโยน (โยนก) ในรัชกาลของ

พญายีบา แตหรภิญุชยัยงัคงความเปนศูนยกลางของพุทธศาสนาตลอดมาภายใต

การปกครองราชวงศมังราย 

กษัตริยกัมพูชากับการสรางศาสนจักร
 พระเจาสุริยวรมันที่ ๑ กษัตริยกัมพูชา เปนโอรสกษัตริยเมืองตามพรลิงค 

(นครศรีธรรมราช) กับเจาหญิงกัมพูชาเมื่อครั้งท่ียกทัพขึ้นมาตีเมืองละโวได 

พระเจาสรุยิวรมันท่ี ๑ ครองราชยระหวาง พ.ศ.๑๕๔๕-๑๕๙๓ ทรงดําเนินนโยบาย

ในการสรางศาสนจักรกัมพูชา ทรงใหการอุปถัมภบํารุงลัทธิฮินดู ไศวนิกาย 

เพราะเปนลทัธทิีเ่กีย่วของกบัสถาบนักษตัรยิคอืยกยองวามสีถานะเหมอืนเทพเจา

แตขณะเดียวกันก็ใหเสรีภาพแกพุทธศาสนาทั้งหีนยานและมหายาน เชนกรณีที่

ชาวกัมพูชานิยมปดทองท่ีพระปรางค ซึ่งสันนิษฐานวานาจะไดรับอิทธิพลจาก

มอญ (ดี.จี.อี.ฮอลล, ๒๕๒๒ : ๑๔๒) จากหลักฐานศิลาจารึกที่พบวัดศาลสูง 

ในเมืองลพบุรีมีอายุระหวาง พ.ศ.๑๕๖๕-๑๕๖๘ ในรัชกาลพระเจาสุริยวรมันที่ ๑ 

ไดกลาวถึงการประณีประนอมของพระภิกษุทั้งสองฝายคือหีนยานและมหายาน

กับพราหมณใหปฏิบัติรวมกันที่เมืองละโว (George Coedes, 1968 : 1361) จารึก

หลกัหนึง่จากลพบรุอีางวา จกัรวรรดขิองพระเจาสรุยิวรมนัที ่๑ รวมอาณาจกัรมอญ 

ทวารวดี ตามพรลิงคและอาณาจักรมลายู กอรดอน ลซู ชีแ้จงวากองทัพของพระเจา

สุริยวรมันที่ ๑ ตีรัฐตางๆ ของมอญในพมาได 



๒๒๓การสรางพุทธอาณาจักรยุคจารีต

 การขยายอํานาจของกัมพูชา เขาถึงลุมแมน้ําเจาพระยาน้ันสงผลให
พุทธศาสนาของมอญเสื่อมลง ดวยปจจัยหลายอยางในขณะนั้น ทั้งปญหาของ
ฝายอาณาจกัรและปญหาทางดานพทุธจกัร และยงัตองประสบปญหาภยัภบิตัจิาก
โรคอหิวาตกโรคท่ีกําลังระบาดไปท่ัวอาณาจักร ชาวมอญหริภุญชัยหนีไปอยูเมือง
สุธรรมวดีบางเมืองหงสาวดีบาง กลาวกันวานอกจากชาวเมืองหริภุญชัยจะกลัว
โรคระบาดแลวยงัเกรงจะตกอยูใตอทิธพิลของลัทธมิหายานและฮินดขูองเขมรดวย 
เพราะอํานาจของเขมรแผขยายมาถึงสโุขทัยแมแตทีส่ะเทิมกษัตรยิในขณะน้ันเกรง
อํานาจเขมรจึงยอมประณีประนอมความเช่ือฝายมหายาน ฮินดูและพุทธเถรวาท
เขาดวยกัน ทําใหศาสนาพุทธท่ีเมืองสะเทิมไมบริสุทธิ์ เพราะปรากฏหลักฐาน
รูปปนพระโพธิสัตว เทพเจา พระพรหม พระศิวะ และพระวิษณุ รัชกาลพระเจา
อุทัยทิตยวรมันที่ ๒ (พ.ศ.๑๖๕๐-๑๖๖๖) ทรงรักษาลัทธิเทวราชไวอยางเดียว 
จึงทําใหพุทธศาสนาของมอญลุมน้ําเจาพระยาและสะเทิมออนกําลังลง

พระเจาชัยวรมันที่ ๗ กับการสรางพุทธอาณาจักร
 รัชกาลพระเจาชัยวรมันที่ ๗ ปกครองอาณาจักรกัมพูชา พ.ศ.๑๗๒๔-
๑๗๖๒ มีอํานาจครอบคลุมถึงมลายู ทางเหนือขยายไปถึงเวียงจันทน พระองค
ไดสรางเมืองหลวงขึ้นใหมคือ นครธม แทนนครวัดที่ทิ้งรางไป ซึ่งมีการสราง
แนวปองกันการโจมตีจากขาศึกไดเปนอยางดี พระเจาชัยวรมนัทรงนับถือศาสนา
พุทธเถรวาท ทั้งนี้เพราะวาเมื่อครั้งที่คณะสงฆชาวมอญนําโดย พระชาปตะ 
เดินทางไปลังกานั้น มีเจาชายกัมพูชาองคหนึ่งรวมเดินทางไปดวย สันนิษฐานวา 
นาจะเปนโอรสของพระเจาชัยวรมันที่ ๗ พระชาปตะเปนผูกอตั้งพุทธเถรวาท
แบบสิงหลในดินแดนมอญเมื่อ พ.ศ.๑๗๓๓ ซึ่งสอดคลองกับกับหลักฐานของ
หมองทินออง วา พวกพระสงฆไดนําเอานิกายใหมจากลังกาเขามาเผยแผใน
ดินแดนลุมน้ําเจาพระยาและกัมพูชา 
 ดังที่กลาวมาแลววา กัมพูชานั้นนับถือทั้งพุทธหีนยาน มหายานและฮินดู 
ซึง่เปนอิทธพิลอินเดีย ปราสาทนครวัดของพระเจายโสวรมันไดแสดงความย่ิงใหญ
ของความเปนกัมพูชาแลวยังแสดงถึงอิทธิพลของอินเดีย การนับถือศาสนายัง
แบงแยกท่ีคอนขางชัดเจนกลาวคือ ศาสนาฮินดูยังเปนศาสนาของคนช้ันสูง 



๒๒๔ ขวงผญา

(ภาพ :รศ.ม.ล.สุรสวัสดิ์ ศุขสวัสดิ์)

สวนราษฎรนับถือศาสนาพุทธ กษัตริยเขมรนิยมส่ิงกอสรางท่ียิ่งใหญแลวยังนิยม
การทําสงครามขยายอํานาจซ่ึงไมเปนผลดีตออาณาจักรเทาใดนัก จนเปดโอกาส
ใหพวกจามเขามายึดนครวัดไดแมวายุคของพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ สามารถขับไล
จามออกไปไดแตก็ตองสรางเมืองหลวงใหมคือ นครธม 

 การดาํเนินชวีติตามแนววถิพีทุธของพระเจาชยัวรมนัที ่๗ เพราะพระสงฆ
ในศาสนาพุทธหีนยานเขาถึงประชาชนจึงทําใหศาสนาพุทธเถรวาทเปนศาสนา
ของประชาชนอยางรวดเร็ว ในที่สุดก็สามารถเขาไปแทนท่ีมหายานและฮินดู 
เม่ือประชาชนหันมานับถือศาสนาพุทธหีนยาน อํานาจของกษัตริยลดลง ประกอบกับ 
การโจมตีของไทยสมัยกรุงศรีอยุธยาและจาม ทําใหอาณาเขตของกัมพูชาแคบลง
และไทยสามารถยึดนครธมได จนทําใหกมัพชูาตองยายเมืองหลวงไปต้ังทีพ่นมเปญ 

ความยิ่งใหญของนครวัด นครธม



๒๒๕การสรางพุทธอาณาจักรยุคจารีต

กัมพูชาไมสามารถสรางความย่ิงใหญไดอีกและเลิกสรางปูชนียสถานอีกตอไป 
(ม.ร.ว.จีรวัฒน จักรพันธ, ๒๕๑๑ : ๙-๑๕) แตพุทธศาสนาเถรวาทสามารถชวยบรรเทา 
ความเขมงวดของการแบงชนชั้นของประชาชนในสังคมครั้งโบราณลงได 

กษัตริยพุกามกับการสรางพุทธอาณาจักร
 จากขอเขียนของ กอรดอน ลูซ แสดงใหเห็นวาชาวมรามา (มรันมา) 
มีปรากฏในศิลาจารึกของมอญ พ.ศ.๑๖๔๕ ซึ่งใชคําวา มีรมา หรือเมียน เปนชื่อ
ที่จีนใชเรียกคนในประเทศนี้ ก็แสดงวาเปนช่ือที่คนพมาเรียกชื่อของตนเองตั้งแต
เริม่สรางอาณาจกัรขึน้ในรูปของ สมาพันธรัฐ คอืการรวมเอาชนเผาตางๆ ทีอ่าศยั
อยูแถบกยอกสีและมินบเูขาดวยกัน เปนหมูบานท้ัง ๑๑ และเรียกวาทมัพทูปี หรอื
ประเทศทองแดง ซึ่งใชเปนนามาภิไธยของกษัตริยพมาตอมาจนถึง พ.ศ.๒๔๒๘
 

พุกาม ดินแดนแหงเจดีย ๔๐๐๐ องค



๒๒๖ ขวงผญา

 แมวาการถือกําเนิดอาณาจักรพุกามยังสับสน แตก็เปนที่ยอมรับกัน

โดยท่ัวไปวา พระเจาอโนรธาหรือพระเจาอนุรุทธ เปนกษัตริยองคแรกปรากฏ

หลักฐานที่เปนตํานานวาทรงครองราชยระหวาง พ.ศ.๑๕๘๗-๑๖๒๐ เปนกษัตริย

ที่สามารถสรางความยิ่งใหญและมั่นคงใหกับพุกาม พระองคทรงเปนทั้งนักรบ

และนักปราชญมีความเฉลียวฉลาดในการดําเนินนโยบายการเมืองการปกครอง 

(ดี.จี.อี.ฮอลล, ๒๕๒๒ : ๑๘๕) การวางรากฐานท่ีมั่นคงใหกับอาณาจักรจึงทําให

พุกามมีอาณาเขตกวางขวาง ทิศเหนือและตะวันตกเฉียงเหนือถึงดินแดนรัฐฉาน 

(ไทใหญ) ทางทิศใตถึงคอคอดกระ ทิศตะวันออกถึงเมืองยะไข สวนทางตะวันตก

ถึงตะวันออกของเบงกอล เทากับวาอาณาจักรพุกามคือประเทศพมาปจจุบัน 

พระองคโปรดใหสรางแนวปองกันซึ่งมีปอมทั้งหมดประมาณ ๔๓ ปอม (ดี.จี.อี.

ฮอลล : ๑๔๔) อยางไรก็ตามถือวา เปนเพยีงเขตอิทธพิลของพระเจาอนุรทุธเทานัน้

ไมไดเขาปกครองอยางจริงจัง (John, F.Cady, 1966 : 120)

กษัตริยพุกามกับการสรางพุทธอาณาจักร
 เมื่อพระเจาอนุรุทธสถาปนาอาณาจักรพุกามนั้นพระองคทรงเลื่อมใส

ในศาสนาพุทธมหายานสาขามันตรยาน ตอมาเมื่อพระองคตีหัวเมืองมอญทาง

ตอนใตของพมาและยดึเมอืงสะเทมิ เมืองหลวงของมอญได (ด.ีจ.ีอ.ีฮอลล : ๑๔๓) 

พระเจาอนุรุทธหันมานับถือศาสนาพุทธหีนยานและสั่งใหกําจัดฝายมหายาน

โดยเฉพาะคณะสงฆทีเ่รยีกวา ตนัตระ ซึง่มีอทิธพิลอยูทางตอนเหนอืของอาณาจกัร

ในขณะน้ัน พระเจาอนุรุทธทรงอุปถัมภพระภิกษุมอญช่ือ ชิน อรหันต (Shin 

Arahan) ซ่ึงตอมาไดเปนพระสังฆราชองคแรกของพุกาม ถือวามีบทบาทอยางสําคัญ 

ในการสรางอาณาจักรของพระเจาอนุรทุธ ทรงแนะนําใหพระเจาอนุรทุธ เลิกนบัถอื

ลัทธิ อาริ (ตันตระ) และใหสงพระสงฆไปคัดลอกพระไตรปฎกที่เมืองสุธรรมวดี 

พระชินอรหันตมีชีวิตอยูถึง ๓ รัชกาล และยังเปนมือขวาของพระเจากยันสิตถาดวย 

มรณภาพในรชักาลพระเจาอลองสทิธู ซึง่เปนหลานของพระเจากยนัสติถาทีป่ระสตูิ

จากสอลูโอรสของพระเจาอนุรุทธกับพระธิดาของพระเจากยันสิตถา 



๒๒๗การสรางพุทธอาณาจักรยุคจารีต

 พระชินปนสะคู เปนพระสังฆราชองคที่ ๒ แมไมมีอํานาจในราชสํานัก

เทาพระชินอรหันตแตก็มีวัตรปฏิบัติที่เครงครัด เกิดขัดแยงกับพระเจานรปติสิทธู

จนหนีไปอยูลังกาสวนพระสังฆราชที่นําทูตไปลังกาชื่อ พระอุตตราชีวะ

 โดยความเปนจริงพระเจาอนุรุทธ ทรงทราบวามอญมีความเจริญรุงเรือง

ทางดานพุทธจักรมาก พระองคจึงมีพระประสงคพระไตรปฎกภาษาบาลีที่มอญ

มีถึง ๓๐ ชุด และยังทําใหพุกามสามารถติดตอกับลังกาโดยตรง แมวาพุทธจักร

ของมอญในขณะนั้นถือวาพุทธศาสนาหีนยานไมบริสุทธิ์ทั้งนี้เกิดจากการท่ีมอญ

ตกอยูภายใตอทิธพิลของกัมพชูาท่ีนบัถอืศาสนาหลากหลายปะปนกันท้ังมหายาน 

หีนยาน ฮินดู ลัทธิวิษณุ ดังที่กลาวมาผนวกกับความเชื่อเรื่องนาคา ยึดมั่นในเรื่อง

ภูติผีเทวดา (ดี.จี.อี.ฮอลล, : ๑๘๕-๑๘๘) แตเม่ือพระอรหันตเถรชาวเมืองอริมัททนะ 

(พมา) นาํพระไตรปฎกจากเมอืงสธุรรมวดตีรวจสอบกบัพระไตรปฎกจากเมอืงสงิหล 

เห็นวาไมแตกตางกัน (ศาสนวงศ, ๒๕๐๖ : ๙๗) แตพระองคทรงกวาดตอนชาวมอญ

เปนจํานวนมาก ไปพุกามพรอมกับพระเจา Makuta และพระราชินี

   

 การที่พระเจาอนุรุทธ หันมานับถือพุทธศาสนาเถรวาทน้ัน นับเปนความ

มุงหมายทางการเมอืงประการหนึง่ เพราะพระองคทรงปรารถนาทีจ่ะรวมดนิแดน

พระพุทธรูปมะนูหะ
เชลยชาวมอญสราง

พระเจา Makuta และพระราชินีกษัตริยมอญ
ไดรับการสักการะในฐานะ Nat ของพุกาม
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ทั้งตอนเหนือและใตเปนอันหนึ่งอันเดียวกันโดยใชพุทธจักรเปนนโยบายหลัก

เชนเดียวกับศาสนาของมอญสมัยทวารวดี ดวยเหตุนี้ทุกแหงท่ีพระองครบชนะจะ

สรางแผนอฐิจารึกบทสวดมนตเปนภาษาบาลหีรอืสนัสกฤต  ทรงใชพระนามาภไิธย

เปนภาษาสันสฤตพระองคแรก ทรงสรางโบสถ วิหารที่ยิ่งใหญ พุกามกลายเปน

ศูนยกลางการศึกษาพุทธศาสนานกิายเถรวาท และยังเปนที่รวมชางฝมือทุกสาขา 

พระเจาอนรุทุธ  ทรงสรางพทุธจกัรใหมัน่คงเปนเสาหลกัในการเสริมอาํนาจทางการ

เมืองของพระองคใหแข็งแกรงม่ันคงยิ่งขึ้น พระองค ทรงเชื่อวาพุทธศาสนาของ

มอญจะชวยแกปญหาขอขัดแยงในสังคมลงได 

 ศลิาจารึกกลัยานีไดกลาวถึงพทุธจกัรเถรวาทในพมาวา “มีพระเถรรูปหน่ึง 

ชื่อ พระอุตตราฃีวะ เปนบุตรของชาวรามัญรับศาสนามาจากวงศพระโสณเถรกับ

พระอุตรเถรจากเมืองสุธรรมวดี “ซ่ึงหลักฐานและเอกสารของพมาเช่ือวา สุธรรมวดี 

คือเมืองทาของสุวรรณภูมิ และพระธรรมทูตของพระเจาอโศกฯ ทั้งสองรูปนี้ไดมา

ขึ้นฝงเผยแผพุทธศาสนาคร้ังแรกท่ีเมืองนี้แลวแผขยายสูเมืองอริมัททนะ (พุกาม) 

พระอุตตราชีวะไดไปบวชใหมและเรียนพระไตรปฎกท่ีลังกานาน ๑๐ ป กลับมาพมา 

พรอมกบัพระสงฆชาวลงักาอีก ๔ รปู ตอมาพระสงฆทัง้ ๔ รปูไมยอมทาํสังฆกรรม

รวมกัน เปนเหตุใหคณะสงฆพมาแตกแยกเปน๔ คณะใหญ ประกอบดวย 

 ๑. คณะพระสิวลีเถร

 ๒. คณะพระตามสินเถร

 ๓. คณะพระอานันทเถร

 ๔. คณะพระอรหันตเถร ซึ่งเปนคณะที่มีอยูเดิมบางทีก็เรียกวาปุริมคณะ

คือ คณะเดิม (ศาสนวงศ : ๙๙)

 พระเจาอนุรุทธ สามารถเอาชนะกษัตริยมอญไดนับมีผลตอวัฒนธรรม

ของพมาเปนอยางยิง่เพราะเชลยศกึมอญไดเปนผูถายทอดวฒันธรรมมอญทัง้ทาง

ดานการเมืองการปกครองโดยเฉพาะดานศาสนา และอักษรศาสตร หลังจากปราบ

มอญไดแลวพระองคไดยกฐานะของกษัตริยพมาสูงสงข้ึน โดยประกาศพระองค

เปน จักรวาทิน (Chakravatin) หรือกษัตริยแหงจักรวาล พราหมณเขามามีบทบาท
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อยางสําคัญในการประกอบพระราชพิธีอัญเชิญเทพเทวาทางศาสนาพราหมณ

เขามาสถติในองคกษตัรยิ ฐานะของกษตัรยิพมาจงึไดรบัการยกยองวาเปนเทวราชา 

แมวาพมาจะนับถือพุทธเถรวาทแตก็ไมไดเปนหีนยานอยางบริสุทธิ์เพราะมีลัทธิ

ความเชื่อจากศาสนาพราหมณเขามาเกี่ยวของ ชาวบานมีความเชื่อในเรื่องของ

วิญญาณ ภูตผีปศาจที่พมาเรียกวา Nat : ซึ่งมีอยูถึง ๓๗ ตน ความเชื่อเรื่อง 

Nat นี้พมาไดแบงออกเปน ๒ ประเภท คือ แนท ที่สิงสถิตอยูตามธรรมชาติ เชน 

ทองฟา ภูเขา ตนไมฯ ลฯ และแนทท่ีเกิดจากวิญญาณบรรพบุรุษที่ตายในลักษณะ

ที่ถูกฆาตายหรือประสบอุบัติเหตุ เปนตน แนทประเภทน้ีจะดุรายตองไดรับการ

เซนไหวโดยถูกวิธีจึงจะอยูเย็นเปนสุข ท่ีเมืองพุกามมีวิหารใหญซ่ึงสรางข้ึนเพ่ือบูชา

แนท โดยเฉพาะ

รัชกาลพระเจากยันสิตถา (ครรชิต) พ.ศ.๑๖๒๗-๑๖๕๕ 
 มีหลักฐานที่สามารถกลาวไดวา “ผูพายแพกลับมีชัยเหนือผูชนะ” ก็คือ

วัฒนธรรมมอญไดรับยกยองอยางสูงสงในราชสํานักพุกามพระองคทรงชื่นชม

วัฒนธรรมมอญมากถึงกับใชภาษามอญเปนภาษาราชการ พระองคทรงจารึก

ทุกแหงดวยภาษามอญ เชนศิลาจารึกที่เจดียชเวสันดอท่ีเมืองแปร และจารึกที่

มรเจดีย จากศิลาจารึกของพระองคนอกจากจะแสดงใหเห็นถึงการเปนพุทธราชา

แลวยังแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานวัฒนธรรมระหวางมอญทางใตกับพมาทาง

เหนืออีกดวย (Maung, Tin Pe and Luce (trans), 1960 :: 1-27) ท้ังน้ีพบวาพระชิน 

อรหันต ซึ่งเปนพระสังฆราชในขณะน้ันไดถวายคําแนะนําพระเจากยันสิตถาเพ่ือ

แกปญหาในการนับถือพระวิษณุของมอญในพมาภาคใต จัดใหพระวิษณุเปนสวนหน่ึง 

ของพุทธศาสนา ใหพระองคประกาศวาพระองคเปนพระวิษณุในชาติปางกอน 

เพื่อแสดงใหเห็นวาพระวิษณุต่ํากวาพระพุทธเจา และไมไดยิ่งใหญเกินกษัตริย

 ทางดานความเช่ือของคนพ้ืนเมือง พระองคทรงใชวิเทโศบายน้ีในการ

ประสานความสัมพันธระหวางเทพเจาพ้ืนเมืองท้ังหลายของพมากับพุทธศาสนา

ใหมีความใกลชิดกันย่ิงข้ึน เปนท่ีนาสังเกตวาผูนําสุโขทัยก็ไดใชวิธีเดียวกัน กลาวคือ 
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การประกาศวา “เทพเจาที่ยิ่งใหญที่สุดแหงมวลเทพ (ผี) ทั้งหลายคือเจาแหงภูเขา

อนัยิง่ใหญ” (หมอง ทนิออง : ๒๖) พระองคไดโปรดใหสรางเสริมองคพระธาตุเจดีย 
ชเวดากองท่ีพระเจาอนุรุทธ ทรงสรางไวจนสําเร็จ บรรจุพระเขี้ยวแกวจําลอง 
ที่กษัตริยลังกานํามาถวาย และยังทรงสรางวัดอีกจํานวนมาก

 
 พระเจากยนัสติถาไมไดแตงตัง้พระราชกมุารเปนพระยพุราชทีจ่ะปกครอง
พกุาม ทรงโปรดใหเปนอุปราชปกครองมณฑลเจ็ดเขา (ยะไขกบัอริวด)ี แตกลับทรง
แตงต้ังพระเจาอลองสิทธู ซึ่งเปนหลานที่ประสูติกับสอลูโอรสพระเจาอนุรุทธ
กับพระราชธิดาของพระองคที่ประสูติจากพระอัครมเหสีชาวมอญดังที่กลาวมา 
รายละเอียดจากจารึกมรเจดีย (พ.ศ.๑๖๕๖) ที่พระราชกุมารจารึกเม่ือพระองค
เขาเฝากอนพระบิดาจะส้ินพระชนม นับเปนศิลาจารึกท่ีมีความสําคัญมาก แสดงถึง 
ความศรัทธาในพุทธศาสนา พระราชกุมารทรงยกท่ีดินพรอมทาส ๕ หมูบาน
ที่พระราชบิดาเคยยกใหพระมารดาของพระองคเปนพุทธบูชา จารึกดวยภาษา 
๕ ภาษา คือภาษาบาลี สันสกฤต มอญ พมาและปยู (Luce, 1950 : 15-16)
 พระเจากยันสิตถา ทรงยอมรับมอญเปนครูทุกๆ ดานท้ังดานภาษา 
ศาสนา ศิลปะ สถาปตยกรรม ตลอดจนการชลประทาน การเพาะปลูก เชนการปลูก 
ขาวเจาและถั่ว จากจารึกที่เจดีย Htihlaingshin สราง พ.ศ.๑๖๕๐ ปรากฏขอความ

พระเขี้ยวแกว จําลองจากลังกา
วัดพระเขี้ยวแกว-พมา

พระธาตุชเวซิกองบรรจุพระธาตุ
พระนลาฏพระพุทธเจา จากลังกา         
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วา “นักปราชญมอญมีความเฉลียวฉลาดมาก เขาถูกจับมาตอนที่อาณาจักรเขา
ถูกทําลาย” (Htinlaingshin Pagoda Inscription)

 รัชกาลพระเจานรปติสิทธู (พ.ศ.๑๗๑๖-๑๗๕๓) เปนสมัยที่พมาเปนตัว

ของตัวเอง นักปราชญพุกามยุคนี้ตางกระตือรือลนในการศึกษาภาษาบาลีมีจารึก

ที่ผลิตออกมาในรูปของการวิจารณผลงานไวยากรณในฐานะที่เปนสวนหนึ่ง

ของพระไตรปฎก ในรัชกาลน้ีเริ่มใชภาษาพมาในศิลาจารึกแทนภาษามอญ บาลี

และสันกฤต นับเปนความสําเร็จของการสรางชาติของพมา พระเจานรปติสิทธู 

ทรงแตงต้ัง พระชินปนสะคู เปนสังฆราช นําคณะทูตไปลังกาพรอมทั้งนําตํารา

ไวยากรณบาลีซึ่งนักปราชญพุกามไดจัดทําขึ้นเพื่อนําไปแสดงตอพระสงฆลังกา 

สมณทูตชุดนี้ประสบความสําเร็จอยางมาก

พุทธจักรพุกามสูญเสียอํานาจ
 ตามประเพณขีองฝายมหาวหิารของลงักาพระสงฆทีเ่ขาไปศกึษาพระธรรม

วินัยตองบวชใหม ในจํานวนน้ันมีพระมอญช่ือ ฉปฏ หรือ (ชาปถะ) รวมในคณะดวย 

และไดอยูลงักานาน ๑๐ ป ตอมาเมือ่พระสงัฆราชมรณภาพพระฉปฏเดนิทางกลับ

พุกามพรอมกับพระสงฆอีก ๓ รูป หน่ึงในน้ันเปนพระราชโอรสของพระเจาชัยวรมัน 

ที่ ๗ ซึ่งสอดคลองกับหลักฐานของเซเดส ตามที่กลาวมาในตอนตน วงการสงฆ

เริ่มเกิดความขัดแยงกันอยางรุนแรง พระฉปฏมักจะตําหนิพระสงฆพมาในที่

สาธารณชนวา “เมื่อคร้ังครูของอาตมา (พระอุตตราชีวะ) เปนพระสังฆราชทรง

จัดการเร่ืองราวท่ีเกี่ยวกับคณะสงฆดวยพระองคเอง แตเวลาน้ีพระสงฆพมากลับ

ยอมใหขาราชการเปนผูจดัการกจิการคณะสงฆ อาตมามอิาจรวมประชมุ สงัฆกรรม

กับพระสงฆผูถูกริดรอนสิทธิเหลานี้ได” ผลก็คือเกิดการแบงแยกในคณะสงฆออก

เปน ๒ ฝาย และผูนําอาณาจักรทรงอุปถัมภทั้งสองฝาย (ดี.จี.อี.ฮอลล : ๓๓-๓๔) 

การที่พระฉปฏ ตั้งนิกายขึ้นใหมโดยการนําพุทธศาสนาแบบลังกามาไวในพมานั้น

พระสงฆรปูใดจะเขามาสงักดันกิายนีต้องบวชใหมหมด ซึง่โดยปกตกิารบวชใหมจะ

ใชในกรณีที่สงฆหละหลวมในพระวินัยปรากฏข้ึนในหมูสงฆเทานั้น นอกจากน้ียัง
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เกิดนิกายใหมขึ้นอีกนิกายหน่ึงคือ นิกายอรัญวาสี ถือปฏิบัติทางไสยศาสตร 

พระเจานรปติสิทธูทรงขอรองพระภิกษุมอญท่ีทรงคุณวุฒิแตพิการ ชื่อ พระธรรม

วิลาส รวบรวมกฏหมายพมาขึ้นเพื่อใชแทนหนังสืออรรถคดี ที่พระเจาอลองสิทธู

ไดทําขึ้น เรียกวา ธรรมวิลาส เขียนดวยภาษาบาลี ตอมาไดมีการแปลเปนภาษา

พมาและภาษามอญ (ดี.จี.อ.ีฮอลล : ๕๔)

 กลาวไดวาปลายพุทธศตวรรษที่๑๗ พุกามกลายเปนศูนยกลางของ

พุทธศาสนาลัทธิเถรวาทท่ีสําคัญท่ีสุดในเอเชียตะวันออกเฉียงใต พระภิกษุพมาเปน 

กลุมแรกท่ีเร่ิมแตงคัมภีรธรรมกถา ตําราไวยากรณบาลีข้ึนกอน เปนการเลียนแบบ

พระภิกษุลังกา ซ่ึงเช่ียวชาญในภาษาบาลี ศิลาจารึกท่ีพุกามและตํานานในภาคเหนือ 

ของไทย กลาวยกยองวา พกุามเปนเมอืงสาํคญัในการศึกษาพระธรรมคัมภรี แมวา

ในปลายพุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๑๙ พุกามกําลังเสื่อมอํานาจและความเจริญทาง

วัฒนธรรม ไทยวนและสุโขทัยยังผูกพันทั้งการเมืองและวัฒนธรรมพุกามและ

มอญที่หริภุญชัยอยางแนนแฟน (วินัย พงศศรีเพียร, ๒๕๒๕ : ๑๘ และตํานาน

พื้นเมืองเชียงใหม : ๒๑-๒๔)

 ปลายราชวงศพุกามกษัตริยออนแอนับตั้งแตพระเจากยัสวารครองราชย 

พ.ศ.๑๗๗๗-๑๗๙๓ เปนสมัยที่พุกามเร่ิมเสื่อมลง ทั้งกบฏภายในและการคุกคาม

จากตางชาติ (มองโกล) มีผลกระทบตอเศรษฐกิจของอาณาจักร จนเปนเหตุให

กษัตริยตองยึดที่ดินที่บรรพบุรุษไดอุทิศถวายใหเปนธรณีสงฆ จึงเกิดการโตแยง

ระหวางสถาบันสงฆกับพระมหากษัตริย โดยเฉพาะคณะสงฆฝายอรัญวาสีเคยอยู

ในปาอยางสมถะ เมื่อไดรับความนิยมจากประชาชนมาก ไดขยายตัวออกไป

อยางกวางขวางและเขามาสรางวัดใหญๆ อยูตามในเมืองกวานซ้ือที่ดินเปนของ

วัด Than Tun ไดกลาวไวในบทความตอนหน่ึงวา “พระสงฆที่ไปเรียนมาจากลังกา

ไมไดรับความนิยม กลับปรากฏวา พระสงฆที่ไดรับการปฏิบัติจากประชาชนกลาย

เปนพระฝายอรญัวาส ี(นกิายเดมิ) มคีนสรางกฏุวิหิารอยูในปา โดยเฉพาะทีจ่งัหวดั 

Monywa เปนศูนยกลางของสงฆฝายอรัญวาสี
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 พระมหากัสสป ถือวาเปนผูนําฝายอรัญวาสี ไดรับอุปถัมภจากครอบครัว
ขุนนางและบุคคลสําคัญๆ ในสมัยน้ัน เปนสาเหตุใหประสบความสําเร็จในการ
ขยายสาขาออกไปอยางกวางขวางดังที่กลาวมา (Than Tun, 1959 : 67-68) 
หมอง ทินออง ไดกลาวถึงความออนแอของกษัตริยวา “...ประชามติตอตาน
การยึดครองท่ีดินสงฆทําใหพระองคตองคืนที่ดินดังกลาว...พระองคเริ่มสรางวัด
แตก็ไมสําเร็จเพราะไมมีผูเชี่ยวชาญควบคุมการกอสรางและไมมีเงินจะจาย
คาแรงงานเพียงพอ พระองคไมอาจจะเกณฑแรงงานเพ่ือสรางวัดใหสําเร็จได...” 
(หมอง ทินออง, ๒๕๒๒ : ๔๐)
 จากเหตุการณตางๆ ยอมแสดงใหเหน็วา เมือ่บานเมืองมปีญหา เสาหลัก
ทัง้สองเสา คอืสถาบนัการเมอืงและสถาบนัสงฆไมสามารถเปนทีพ่ึง่ของประชาชน
ได จึงหันไปเชื่อโชคลางของขลังเพื่อชวยแกปญหาความทุกขยากจากภัยสงคราม
ในขณะน้ัน พระสงฆเถรวาทใชไสยศาสตร เวทมนตรคาถากันมากข้ึน ประกอบกับ
ในชวงเวลาเดียวกันอาณาจักรไทยวน สุโขทัยและอยุธยาทางตะวันออกเร่ิมกอตัว
ขึน้มาแทนทีค่วามเจรญิทางวฒันธรรมพทุธศาสนาของรฐัโบราณในภาคพืน้เอเชยี
ตะวันออกเฉียงใต (ธิดา สาระยา, ๒๕๓๗ : ๒๐)
 ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตนี้ พุทธศาสนาแผขยายเขามาท้ังแบบ
หีนยานและมหายาน บวชเซอลิเยร บันทึกไววา ปรากฏอิทธิพลของพุทธศาสนา

วัดฝายอรัญวาสีที่เมือง Monywa
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มหายานแถบนี้ตั้งแตปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๔-๑๕ จากนั้นก็รับนับถือหีนยาน 

แมจะกลับไปรับพุทธมหายานแตหีนยานก็ยังไดรับการปฏิบัติอยูทั่วไปจนกระทั่ง

พุทธศตวรรษท่ี ๑๙ พุทธศาสนาแบบเถรวาทจากลังกาสูภูมิภาคนี้ นับเปนจุดเริ่ม

ตนของพุทธศาสนาแบบลังกาวงศแหงแควนสุโขทัย

การสรางพุทธอาณาจักรสมัยสุโขทัย อยุธยาและลานนา
 ชุมชนที่รวมกันเปนสังคมสุโขทัยเช่ือมโยงกันดวยศาสนา มีศาสนาเปน

ศูนยรวมทางจิตใจ ทั้งประชาชนและผูปกครองตางมีความสัมพันธโดยตรงกับ

พุทธศาสนา ฉะนั้นความเชื่อในศาสนาก็คือแหลงบารมีของอํานาจกษัตริย

อันปรากฏในรูปของความเปนธรรมราชาแบบสุโขทัย สังคมสุโขทัยกอนไดรับ

พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศเปนศาสนาประจํารัฐ คติความเชื่อของผูคนในแถบนี้ 

เชน พมา ไทย กัมพูชา ไดรับอิทธิพลของพุทธศาสนาแบบหีนยานผานมอญ 

ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ปรากฏอิทธิพลความเชื่อท้ังของพราหมณ มหายาน

และหนียาน บรเิวณประเทศไทยปจจบุนั ในชวงเวลาเดยีวกนัพทุธศาสนาแบบลงักา

แพรหลายอยูในพมา พระมอญช่ือ ชาปตะ ไดตัง้สาํนักสงฆแบบลังกาข้ึนประมาณ 

พ.ศ.๑๗๓๓ และพระเจาชัยวรมันปรเมศวร (ชัยวรมันที่ ๗) อุปถัมภพุทธศาสนา

เปนทางการตั้งแต พ.ศ.๑๘๕๒ ดังที่กลาวมา และพอจะเทียบเคียงไดวา หีนยาน

แบบลงักาวงศ ควรผานเขาสโุขทยัอยางนอยปลายพทุธศตวรรษที ่๑๘ ไมชาไปกวา

ตนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ 

 การรับพทุธศาสนาลังกาวงศเปนทางการสมัยพอขุนรามคําแหงน้ันแผขึน้

มาจากทางใต ปรากฏหลักฐานในจารึกวา พอขุนรามคําแหงทรง “โอยทาน” และ

ยกยองปูครูจากนครศรีธรรมราช พฤติกรรมดังกลาวแสดงถึงนโยบายของรัฐ

ที่ตองการสนับสนุนคติศาสนาแบบลังกาวงศ พุทธศาสนาจึงมิใชของใหมสําหรับ

ดินแดนแถบน้ี สุโขทัยรับพุทธศาสนาผานมอญ ดังเชน สมัยพระมหาธรรมราชาลิไท 

ไดอาราธนาพระมหาสวามีสังฆราชจากนครพัน ซึ่งเชื่อกันวาอยูในดินแดนมอญ 

จารึกหลักที่ ๗๔ และ ๖๒ กลาวถึงพระสุมณเถร ศึกษาอยูในสํานักมหาสวามี 

อุทุมพรเมืองมอญ ไดกลับมาเผยแผพระศาสนาในสุโขทัย พระมหาธรรมราชาลิไท
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ทรงปรับปรุงพุทธศาสนาลังกาวงศตามหลักของมอญ

 จากหลักฐานทางโบราณคดีปรากฏวา เทวาลัยในเมืองสุโขทัยและ

ศรีสัชนาลัยไดถูกเปล่ียนเปนพุทธสถาน ปะปนกับการเคารพนับถือผี เซเดส เรียกวา 

“การเคารพนับถือผีแหงชาติ” สันนิษฐานวา พระขพุงผีอันเปนใหญกวาผีทั้งหลาย 

คือท่ีรวมทางดานจิตใจและความเช่ือถืออยูบนเขาใกลราชธานี การเคารพบูชาทาง

พระพุทธศาสนาจึงมาจากประเพณีการถือผีแตเดิม ดวยเหตุน้ีจึงนิยมสรางพระพุทธ

รูปทรงอิทธิฤทธิ์ดวยวัตถุพิเศษ เชน หินมีคา ไมจันทนหอม ไดมีการรวมความเช่ือ

ภตูผีเขากบัวัฒนธรรมพทุธศาสนา อยางไรกต็ามสโุขทยัอยูในฐานะผูนาํดานศาสนา

ท่ีรัฐรอบขางถือเปนแบบอยาง เชนท่ีเชียงใหมไดปรับปรุงพุทธศาสนาโดยสงทูตมา

ขอพระเถระผูใหญจากสโุขทยัไปชวยวางแบบอยางให ความเปนปกแผนมัน่คงของ

สุโขทัยจึงข้ึนอยูกับความเช่ือ ศาสนาและบุคลิกภาพของผูนํามากกวาการจัดรูปแบบ 

การปกครองเพื่อรักษาขอบเขตของรัฐ

 ลัทธิลังกาวงศ เปนสวนสําคัญในวัฒนธรรมการใชชีวิตและการปกครอง

ของสังคมสุโขทัยมาแตเริ่มแรก ยอรช เซเดส มีความเห็นวา ศิลปะแบบสุโขทัย

เปนศิลปะไทยทางศาสนาแบบแรกท่ีเจริญขึ้นบนลุมแมน้ําเจาพระยา ความเช่ือ

ในศาสนาคือแหลงบารมีของอํานาจกษัตริยอันปรากฏในรูปของความเปน ธรรมราชา 

แบบสุโขทัย การสถาปนาลังกาวงศเปนศาสนาแหงรัฐจึงเปนจุดเริ่มตนที่กษัตริย

หรือผูนาํจะเขามาควบคมุ จดัระเบยีบสงฆใหมแีบบแผน จงึทาํใหสงฆเปนกลุมเดยีว

กับฝายปกครองแตมีวัตรปฏิบัติอยางสงฆ ความสัมพันธระหวางสถาบันสงฆกับ

ฝายปกครองนี้เองคือพื้นฐานโครงสรางอํานาจของสุโขทัย

 รัชกาลพระมหาธรรมราชาลิไท ทรงแตงตั้งพระมหาเถรที่ไปบวชที่เมือง

พันเปนพระสังฆราช เชน พระอโนมาทัสสี เปนพระไตรโลกติลกรัตนสีลธรรมกิตติ

สงัฆราชา พาํนกัวดัปาแดง เมอืงศรีสชันาลยั สวนพระสุมรเถรพํานกัท่ีวดัปามะมวง 

สุโขทัย พระมหาธรรมราชาลิไทนอกจากทรงอุปถัมภแลว พระองคทรงเลื่อมใส

ศรัทธาในพุทธศาสนามากจนถึงกับออกผนวชเปนศาสนทายาท พ.ศ.๑๙๐๔ 

ทีว่ดัปามะมวงสุโขทัย อนัเปนปเดียวกับท่ีพระเถระท้ัง ๑๐ รปู เดินทางกลับมาจาก

เมืองมอญ พระองคทรงแสดงพระประสงคผนวชแบบพระมอญ จึงอาราธนา
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พระสวามีแหงเมืองพันเปนพระอุปชฌาย พระอโนมาทัสสีเปนพระกรรมวาจาจารย 
ทามกลางพระคูสวดท้ังหมดท่ีเปนลูกศิษยของทานมหาสวามี (จิรายุ รัชนี, 
หมอมเจา, ๑๙๖๗ : ๔๗, ๔๘) ขณะท่ีแปรพระราชฐานประทับที่เมืองศรีสัชนาลัย 
เมื่อ พ.ศ.๑๘๘๘ นั้นพระองคทรงพระนิพนธไตรภูมิพระรวง ซึ่งสะทอนใหเห็นวา
พระองคทรงมีความรูแตกฉานท้ังทางโลกและทางธรรม
 หลังสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท สุโขทัยเผชิญกับอาณาจักรอยุธยา
ซ่ึงกําลังเติบโต (อยุธยาสถาปนา พ.ศ.๑๘๙๓) มีกษัตริยผูสามารถพยายามสรางแหลง 
อาํนาจใหมขึน้ในสงัคม คอืศาสนาและความเชือ่ สามารถแยงฐานะผูนาํของสโุขทัย
มาไดทีละนอย บรรลุจุดมุงหมายเม่ือสมเด็จพระบรมไตรโลกนารถผนวชท่ีวัดจุฬามณี 
พิษณุโลก อยุธยาสามารถดึงสุโขทัยเขาไปเปนสวนหน่ึงของโครงสรางอํานาจอยุธยา 
แมอยธุยาจะเผชญิศึกสงครามกับพมาและลานนา แตกก็ลาวไดวา พทุธจักรอยุธยา
เปนท่ียอมรับในความเปนปกแผนมั่นคงดังจะเห็นไดในสมัยพระบรมโกฐ ไดสง
พระอุบาลีไปสืบศาสนาใหกับลังกา ซึ่งเปนยุคที่ศาสนาลังกาตกต่ําที่สุด เปนที่รูจัก
กันในนาม พุทธศาสนาลัทธิสยามวงศ หรือ อุบาลีวงศ เปนท่ียอมรับกันในลังกาวา 

พระอุบาลีมีคุณูปการอยางยิ่งตอสถาบันพุทธศาสนาของลังกา

 พระอุบาลี (วัดมัลมะตะ ศรีลังกา) พระสงฆไทยจากอยุธยา
ประดิษฐานพุทธศาสนาลัทธิสยามวงศ
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การสรางพุทธอาณาจักรผูนําในดินแดนภาคเหนือตอนบน
 จากหลกัฐานทางโบราณคดแีละตํานานตางๆ บงชีว้าดนิแดนลุมแมน้าํปง

ตอนบน แมนํ้ากกและแมนํ้าโขงเปนดินแดนของพุทธศาสนาหีนยานมากอน มีเจดีย

จาํนวนมากทีเ่รยีกวา พระธาตเุจดีย เพราะเชือ่วาบรรจุพระบรมสารรีกิธาตสุวนใด

สวนหน่ึงของพระพุทธเจา เชน พระธาตุดอยตุง พงศาวดารโยนก ไดกลาวถึงพระเจา 

อชุตราช กษัตริยลําดับที่ ๓ ราชวงศสิงหนวัติปกครองเมืองโยนกนาคพันธุนคร 

(ครองราชย พ.ศ.๑๔๕๔) หลังจากครองราชยได ๓ ป มีพระภิกษุรูปหนึ่งชื่อ 

มหากัสสปเถร ไดนําพระบรมสารีริกธาตุพระรากขวัญ (กระดูกไหปลารา) ของ

พระพุทธเจาจากเมืองปาตลีบตุร นอกจากน้ีลาวจังกราชไดสรางเมืองริมน้าํแมสาย 

สรางวดัสงัฆาแกวดอนทนัหรอืวดัสงัฆาเงนิยาง มพีระมหาเถรรปูหนึง่ชือ่ ญาณรงัส ี

ไดนําพระบรมธาตุชานุกัง (กระดูกคางเบ้ือซาย) ของพระพุทธเจามาจากเมือง

ปาตลบีตุร พระเจาลาวจงัราชโปรดใหสรางสถปูบรรจพุระบรมธาตแุลวสรางวดัขึน้

ชื่อวัดเชียงมั่นชางคุง (พงศาวดารโยนก, ๒๕๒๖ : ๒๒๔, ๒๒๕) 

 ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๖๑ ไดกลาวถึงลาวเคียงสรางเมืองหิรัญนคร

เงินยาง ไดนิมนตพระภิกษุสงฆมาสวดมนต เพื่อใหเปนสิริมงคลแกหลุมท่ีจะ

ฝงเสาอินทขีล (เสาหลักเมือง) และกําแพงเมืองก็ใหรดน้ํามนต พระสงฆสวด

มหาสมัย มงคลท้ัง ๗ และธรรมจักรฯ ขณะเดียวกันก็เอายัณตตระกรุดช่ือ “ฝนแสนหา 

ฟาทําลายกําแพงแสน” ใสลงไปในหลุมเสาอินทขีล เอารูปชาง มา วัว ควาย ซึ่งทํา

ดวยทองคําฝงไวทั้ง ๔ ทิศ (ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๖๑ : ๘) 

 จากท่ีกลาวมาเปนการแสดงใหเห็นวาชุมชนทางตอนเหนือโดยเฉพาะ

บริเวณที่ราบลุมแมน้ํากก แมน้ําโขงและแมน้ําสาย เปนชุมชนที่มีความเจริญทาง

วัฒนธรรม มีศาสนาเปนเครื่องสงเสริมวัฒนธรรมประเพณีนับตั้งแตการเร่ิม

สรางเมือง พระสงฆกับการเมือง การสรางชาติเปนความสัมพันธที่ควบคูกันมา

อยางตอเนื่อง การอางวาไดพระบรมสารีริกธาตุมาจากเมืองปาตลีบุตร ซึ่งเปน

เมืองสําคัญในประวัติศาสตรพุทธศาสนาที่พระเจาอโศกฯ ใชเปนท่ีสังคายนา

พุทธศาสนาครั้งที่ ๓ นั้น จึงสันนิษฐานวา ดินแดนในภูมิภาคนี้เปนผลิตผลจาก
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แนวความคิดที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาในสมัยพระเจาอโศกฯ ซึ่งอาจจะเปนพอคา

อนิเดียนาํความคิดนีม้าเผยแพรกไ็ดประการหน่ึง และอีกแนวทางหน่ึงคอื ดนิแดน

ทางตอนใตคือบริเวณลุมแมน้ําปงตอนบน แมน้ําวัง ซึ่งเปนเขตอิทธิพลมอญ

ตางก็มีศาสนาพุทธเปนศาสนาของอาณาจักร รวมทั้งลังกา และมอญทางภาคใต

ของพมา (ดังที่กลาวมาแลวในตอนตน)

 สรุปไดวา ศาสนาและความเชื่อของสังคมบริเวณลุมแมน้ําปงตอนบน 

แมน้ํากก แมน้ําสายหรือบริเวณท่ีเปนจังหวัดเชียงรายปจจุบันถือเปนถิ่นเดิมของ

พญามังรายมากอนที่จะมาสรางเมืองเชียงใหมดินแดนแถบนี้นับถือพุทธศาสนา

หนียานแตกไ็มใชหนียานบริสทุธิเ์พราะวายังปรากฏความเช่ือเร่ืองเวทมนตรคาถา 

ของขลัง มีพราหมณ ฤษี ถือเปนชนชั้นผูนําทางวัฒนธรรมและปญญาชน ซึ่งก็มี

ไมมากนักแตละเมืองจะปรากฏฤษีซึ่งมีสวนรับผิดชอบในการวางผังเมืองหรือ

สรางเมือง ตํานานชินกาลมาลีปกรณ กลาวถึงฤษี ๕ ตน คือ วาสุเทพ สุกทันต 

อนุสีษฏ พุทธชฎิล และ สุพรม วาสุเทพ  ษีอยูท่ีอุฉุจบรรพต (ดอยสุเทพ) เปนผูสราง 

บานขยายเมืองหริภุญชัย อนุสีฏษฤษีสรางเมืองศรีสัชนาลัย พระสุพรมฤษี

ชวยสรางเขลางคนคร สวนสุกทันตฤษี เปนใหญอยู ณ เขาสมอคอน เมืองละโว 

แมตํานานจะไมไดกลาวถึงบทบาทในการสรางเมืองละโวแตบทบาทของฤษีตนนี้

กม็สีาระ คอืไปชวยวาสุเทพฤษีสรางเมืองหริภญุชยัและสงเสริมใหพระนางจามเทวี

ไปปกครองเมืองหริภุญชัย เขาสมอคอนมีความสําคัญไมนอยตอการศึกษาของ

สามผูนําไท คือพอขุนรามคําแหง พอขุนงําเมืองและพญามังราย (ธิดา สาระยา : 

๕๔, ๕๕) 

  นอกจากน้ียังปรากฏชีผาขาวคอนขางจะมีบทบาทในสังคม สวนมาก

ตํานานจะกลาวถึงชีผาขาววาอยูในวัดเชนเดียวกับพระสงฆ สถานะของชีผาขาว

เปนกึ่งฆราวาสกึ่งบรรพชิต มีหนาที่รับใชพระสงฆ และบางครั้งก็ทําหนาที่

ประสานงานระหวางพระสงฆกับพระมหากษัตริย เชนเวลาพระสงฆตองการสราง

ถาวรวัตถุหรือเห็นสมควรจะบูรณะซอมแซมก็มักจะใชชีผาขาวหรือชีปะขาวไป

กราบทูลกษัตริย 
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 เมื่อพญามังรายลงมาตีหริภุญชัยนั้น วัฒนธรรมของชุมชนทางบริเวณ

ลุมแมน้ําปงและน้ําวังดูจะไมแตกตางกันเพราะอิทธิพลพุทธศาสนาจากหริภุญชัย

ไดเขามาสูชุมชนตอนบนต้ังแตคร้ังพระนางจามเทวี ระยะเวลารวม ๕๐๐ ป ดินแดน

แถบนี้จึงเปนดินแดนแหงพุทธจักร มีวัดเปนศูนยรวมจิตใจและเปนศูนยกลางของ

สงัคม ศาสนาของอาณาจักรโยนกจึงเปนพทุธศาสนาหีนยานท่ีมลีกัษณะออมชอม

กบัคติความเช่ือในทองถ่ินเพ่ือประสานประโยชนแกทกุผายโดยมีพระสงฆประสาน

สัมพันธระหวางประชาชนกับผูปกครอง ใหเกิดความเขาใจอันดีตอกัน นอกจาก

ความสงบสุขของสังคมแลวยังหมายถึงความม่ันคงทางการเมืองดวย

การสรางพุทธจักรในสมัยราชวงศมังราย
 พุทธศตวรรษท่ี ๑๙ นับเปนศตวรรษของการลมสลายของอาณาจักรเกา

ที่เคยมีอํานาจทางการเมืองและวัฒนธรรมมากอน เชน อาณาจักรกัมพูชา ละโว 

หริภุญชัยและพุกาม พอขุนรามคําแหง พอขุนงําเมืองและพญามังราย ตางก็ชวย

กันกําจัดอํานาจของมอญและเขมรใหหมดไปจากผืนแผนดินที่เปนประเทศไทย

ปจจุบัน และยังพยายามสรางเปนพุทธอาณาจักรเพ่ือเสริมบารมีและความสามารถ

ของฝายอาณาจักรดวย พอขุนรามคําแหงกําลังแสวงหาศาสนาใหมจาก

นครศรีธรรมราช เพราะเช่ือวารับมาจากลังกาโดยตรง สวนพญามังรายสราง

พระธาตุหริภุญชัย  (ภาพ อุบลพรรณ วรรณสัย)



๒๔๐ ขวงผญา

เวียงกุมกามและสรางวัดกานโถมเพ่ีอใหพระมหากัสสปพํานักนั้นเชื่อวาพระเถระ

รูปนี้เปนชาวมอญ พระองคจึงถวายคนมอญท่ีมาจากเมืองหงสาวดีพรอมกับ

นางปายโคไวดูแลวัดกานโถม ดังปรากฏขอความในตํานานวา “พญามังราย แตงวัตถุ 

ทัง้หลายเปนอปุการะแกวดักานโถม หือ้ปกแดนแควนเกบ็เบีย้ วานาปไหน ๖ แสน 

๒ หมื่นเบี้ย เปนคาจังหัน แควนแจม ๕ แสนเบี้ย เปนคากิน แควนแชชาง ๕ แสน

เบี้ยไวเปนคาหมากเจาภิกขุ...” พญามังรายกับนางปายโค ก็หื้อคนท้ัง ๕๕ บาน

ม ี๕๐๐ ครวั...เอาแตเมอืงหงสาวด ีหยาดน้าํหมายทาน (อทุศิ) ไวกบัวดักานโถม...” 

(ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม : ๒๕)

 พฤติกรรมการถวายสิ่งของเครื่องใชทั้งแรงงานคนและสัตวเลี้ยงแกวัด

นับเปนพฤติกรรมท่ีปฏิบัติเปนประเพณี กันมานานแลว อาจกลาวไดวาดินแดน

ที่เปนประเทศไทยมีประเพณีการกัลปนาหรือทางลานนาเรียกวา “เวนตาน” หรอื

หยาดนํ้าหมายทานส่ิงของใหแกวัดต้ังแตพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ (ระวิวรรณ ภาคพรต, 

๒๕๒๕ : ๑๒) กรณขีองพญามงัรายชีใ้หเหน็ถงึพระราชอาํนาจของผูนาํในการสราง

และขยายชุมชนใหกวางขวางข้ึน ตํานานไดกลาวถึงพระเถระ ๔ รูป มาจากลังกา

ไดนําพระบรมสารีริกธาตุ พรอมกับตนโพธิ์ ๔ ตน มาถวายพญามังราย ตํานาน

กลาววาพระองคไดบรรจุพระบรมสารีริกธาตุท่ีพระพุทธรูปองคใหญ (พระเจาคาคิง) 

สวนตนโพธิ์ใหแยกปลูกที่ตงยาง (นาจะเปนบานโตงยาง ที่ อําเภอฝาง เชียงใหม) 

ใหพระมารดาคือนางเทพคําขายและนางปายโคนําไปปลูกแทนตนเด่ือที่ตายไป 

(วัดกานโถม) ปลูกที่รั้วนางหรือรั้วหนาง (ประตูเชียงใหม) และปลูกที่พันนาทะการ 

(ปจจุบนัอยูในเขตอําเภอสันปาตอง) (ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม : ๒๔) 

 ดวยเหตุนี้พื้นฐานของวัฒนธรรมคนลานนาตอมาจึงเปนการผสมผสาน

ของวัฒนธรรมจากชาติตางๆ ที่เคยมีอํานาจมากอนไดผานการเลือกสรรถึง

ความเหมาะสมของผูนําแลวนับไดวาพญามังรายไดปูพื้นฐานท่ีมั่นคงและเขมแข็ง

ทางดานการเมืองและวัฒนธรรม การยกเอาเร่ืองพระมหาเถรกัสสปไดแสดงธรรม

เทศนาแกพญามังรายถึงอานิสงสของการคํ้าจุนพุทธศาสนาโดยยกเอาเร่ืองของ

พระปฏฐังคุลีที่ตอน้ิวพระพุทธรูปแลวทําใหมีฤทธ์ิเดชมาก สามารถชนะศัตรู 
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(ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม : ๒๑) และในตํานานมูลศาสนากลาววา “พญามังราย

ยินดีในศาสนาพระพุทธเจาจักใครกระทําบุญอันใหญ เปนตนวา เจดีย... จึงให

อํามาตยทั้งหลายหาหินมากอเปนสี่เหล่ียมแตละดานมีพระพุทธรูป ๑๔ องค 

และใหใสตั้งแตยอดลงมา... ใสช่ือวา กูคํา ฉลองถวายทานเคร่ืองอัฐบริขารแก

คณะสงฆ” (ตํานานมูลศาสนา, ๒๕๑๙ : ๓๐๗) ปจจุบันคือวัดเจดียเหล่ียม 

พุทธจักรรัชกาลพระเจากือนา
 พระเจากอืนาครองราชย พ.ศ.๑๘๙๙-๑๙๒๙ พระองคแสดงพระประสงค

ที่จะสนับสนุนพระสงฆฝายอรัญวาสี เพราะเห็นวามีวัตรปฏิบัติเครงครัดกวาและ

ยังแตกฉานในพระไตรปฏกอีกดวย ดังนั้นเมื่อกิตติศัพทของพระเถระสุโขทัย

ที่ไปเรียนพระไตรปฎกจากเมืองพัน โดยเฉพาะอยางยิ่งความศรัทธาปสาทะ

อยางมากของพระมหาธรรมราชาลิไทจนถึงกับออกผนวชเปนศาสนทายาท 

กษัตริยลานนาจึงโปรดใหทูตพรอมกับเคร่ืองบูชาไปอาราธนาพระอุทุมพร

มหาสวามีจากเมืองพัน เพ่ือใหมาประดิษฐานพุทธศาสนาท่ีเชียงใหมบาง ปรากฏวา 

พระมหาสวามีสงพระลูกศิษยชื่อ พระอานันทเถร ชาวเมืองพันพรอมลูกศิษย

รูปหน่ึงท่ีไปบวชมาจากลังกา กับพระสงฆอีก ๑๑ รูป มาแทน พระเจากือนา

ทรงรับรองพระสงฆทั้ง ๑๒ รูปใหพํานักที่วัดโลกโมี เชียงใหม (วงศ ลานนาไทย 

๒๕๐๖ : ๑๐) ชินกาลมาลีปกรณไดกลาวถึงเหตุการณที่พระเจากือนาอาราธนา

พระสวามีมาจากเมืองพันวา “พระองคมพีระประสงคท่ีจะใหพระภิกษอุรญัวาสีมา

อยูในนครเชียงใหม และอีกประการหนึ่งพระองคตองการใหพระสงฆไดรู

พระไตรปฎกและสามารถทําสังฆกรรมไดทุกอยาง แตพระอานันทเถรไมไดรับ

อนุญาตใหกระทําสังฆกรรม (ชินกาลมาลีปกรณ : ๑๐๘, ๑๐๙) 

 



๒๔๒ ขวงผญา

 

 ตาํนานมลูศาสนาไดกลาวถงึเรือ่งนีว้า “เจาไทตนอยูสโุขทยั ชือ่วาสุมนนัน้

เปนครูแกเรา... มหาราชจงไปอาราธนา...มาเปนประธานแกสงฆ...” (ตํานานมูล

ศาสนา : ๓๓๐) ในทีส่ดุพระเจากอืนาทรงแตงตัง้หม่ืนเงนิกองเปนราชทตูไปพรอม

กับปะขาวยอดกับปะชาวสาย พรอมดวยเคร่ืองมงคลราชบรรณาการไปถวาย

ประมุขแหงสุโขทัย พ.ศ.๑๙๑๒ พระสุมนเถรขึ้นมาเชียงใหมพรอมพระไตรปฎกที่

พระจากรงุสโุขทยัฝากมาถวาย และพระสมุนเถรไดนาํพระบรมสารีรกิธาตทุีไ่ดจาก

เมอืงบาง พระเจากอืนา ทรงปาวประกาศใหประชาชนมาต้ังขบวนรับพระสุมนเถร

และคณะต้ังแตตําบลแสนขาวหอเชียงเรือน เมืองหริภุชัย ตํานานระบุวาขบวน

ตอนรับครั้งนั้นยาวถึง ๒ โยชนปลายคาวุต (ประมาณ ๓๒ กิโลเมตรกับ ๒๕ วา 

(วงศ ลานนาไทย : ๑๐) “วันนั้นพญาตนอุดมมีใจศรัทธาถวายบูชาดวยขาวตอก

ดอกไม...ถดัน้ันหมูพรามหณอนัจบเพทพิเศษดวยเช้ือชาติกบ็ชูาบนอย...” (ตาํนาน

พืน้เมอืงเชียงใหม : ๓๓๔) พระเจากอืนาทรงอาราธนาพระสุมนเถรเขาพาํนกัท่ีวดั

พระยืน ซึ่งอยูทางตะวันออกของเมืองหริภุญชัย ตํานานไดกลาวถึงวัดพระยืนวา 

สรางในสมัยพระเจาธรรมิกราชกษัตริยหริภุชัย ลําดับที่ ๓๓ (พ.ศ.๑๖๐๖-๑๖๑๑) 

ไดรับการบูรณะ ๒๕๔๘
โดยพระญาณสมโภช (สมณศักดิ์ในขณะนั้น)

ปจจุบันคือ พระเทพวรสิทธาจารย 
เจาอาวาสวัดพระธาตุดอยสุเทพ 

วัดราชมณเฑียร
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ชื่อวัดพุทธมหาสถาน ตอมาเรียกวัดปาไผหลวงและวัดพระยืนตามลําดับ (Sao 
Saimong Mangrai, 1981 : 1)

 

 
 ขอนาสังเกต การที่พระเจากือนาไมไดขอพระสงฆจากสุโขทัยโดยตรง
แตตนนั้น นาจะมีเหตุผลทางการเมือง ทั้งนี้เพราะวาระหวางอาณาจักรสุโขทัยกับ
อาณาจักรลานนาในขณะน้ัน กลาวไดวาทางลานนามีความม่ันคงทางการเมือง
มากกวา แตในเรื่องของพุทธจักรแลวสุโขทัยยอมอยูเหนือกวา ดังนั้นถาลานนา
ยอมรับศาสนาจากสุโขทัยก็แสดงวาลานนาเปนเมืองบริวารของสุโขทัย และ
เหตุผลที่สําคัญกษัตริยลานนามีพระประสงคเชนเดียวกับกษัตริยสุโขทัยคือ
สรางศาสนาของอาณาจักรข้ึนมารับรองอํานาจและบุญบารมีของกษัตริย การท่ี
พระมหาธรรมราชาลิไททรงประสบความสําเร็จในดานการสรางพุทธอาณาจักร
อยางสงู นอกจากจะมอีทิธิพลตออดุมการณของชาวพทุธแลวยงัเกีย่วกบับญุบารม ี
ซึ่งพระองค ทรงกลาวถึงบุญบารมี วา “เปนที่นิยมยกยองของบุคคลในสังคม 
คนมีบุญตองมีใจเมตตากรุณา เอ้ือเฟอเผ่ือแผ นําบุคคลอ่ืนบําเพ็ญทาน และเสียสละ 
ทรพัยสนิสรางถาวรวตัถ ุสาธารณประโยชนและศาสนสถาน” นอกจากนีค้วามเชือ่
พุทธทํานายวา พุทธศาสนาจะเส่ือมทุก ๑๐๐๐ ป จนเส่ือมสูญไปเม่ืออายุ ๕๐๐๐ ป 

ศิลาจารึกวัดพระยืน
(ภาพ : จุลพงศ ขันติพงศ)

เจดียวัดพระยืน
(ภาพ : อุบลพรรณ วรรณสัย)
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จงึเปนสาเหตหุนึง่ทีเ่กดิความเคลือ่นไหวในวงการสงฆโดยทัว่ไป รวมทัง้อาณาจกัร
ลานนาดวย
 พระมหาธรรมราชาลิไท ทรงอนุญาตใหพระสุมนเถรพรอมกับพระสงฆ 
๕ รปู เพือ่จะสามารถทําสงัฆกรรมบวชกุลบตุรได (ศลิาจารึกหลักที ่๙ ประชุมจารึก
ภาคท่ี ๒ : ๑๕๔) พ.ศ.๑๙๑๒ พระเจากือนาไดสรางพระพุทธรูปยืนรวมกับ
พระสุมนเถรที่วัดพระยืนจํานวน ๓ องค ตอมาพระสุมนเถรไดกระทําอุปสมบท
กรรมรวมกับคณะของพระอนันทเถรท่ีมาจากเมืองพันบวชภิกษุ สามเณรชาวลานนา 
เปนครัง้แรกดวยวิธ ี“สมมตนิทสีมีา”ในแมน้าํปงใกลกบัวดัจนัทภาโน (Sao Saimong 
Mangra : ๑๐๓) ถือวาพุทธศาสนาตามคติของรามัญไดวางรากฐานลงบนแผนดิน
ลานนาแลว อีกหนึ่งปตอมาพระเจากือนาโปรดใหสรางศิลาจารึกขึ้นท่ีวัดพระยืน 
และทรงอสุสาภิเษกพระสุมนเถรข้ึนเปน “พระมหาสวุรรณรตันสามี” (Sao Saimong 
Mangrai : ๑๐๓) พ.ศ.๑๙๑๔ ไดสรางวดัทีป่าไมพยอมทางทิศตะวนัตกของเชยีงใหม 
หางจากตัวเมืองออกไป ๕๐๐ วา ใหช่ือวา วัดบุปผารามสวนดอกไม เดิมเปนอุทยาน 
ของพระองค ใหพระสุมนเถรพํานัก (ชินกาลมาลีปกรณ : ๑๑๘) สวนพระบรมสารีริกธาตุ 
นัน้ตาํนานระบวุา พ.ศ.๑๙๒๘ ไดบรรจไุวทีพ่ระเจดยีวดับปุผารามสวนดอกไมและ
อีกองคหนึ่งบรรจุไวที่เจดียวัดพระธาตุดอยสุเทพฯ

 

 กษัตริยลานนาประสบความสําเร็จอยางสูงในการสรางพุทธจักร เพราะ
วัดสวนดอกกลายเปนศูนยกลางการศึกษา รูปแบบวัตรปฏิบัติพระสงฆวัดสวนดอก

เจดียวัดสวนดอก พระอารามหลวง                                วัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร
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เปนแบบอยางที่ถูกนําไปขยายผลตามหัวเมืองตางๆ อยางกวางขวาง วัดเปน

ศูนยกลางการเรียนรูทุกอยางไมเฉพาะเรื่องของพระไตรปฎกเทานั้นทําใหวัดเปน

สถานท่ีสรางคนที่มีคุณภาพใหแกสังคมศาสนจักรกับอาณาจักรหรือสถาบันสงฆ

กับสถาบันการเมืองตองมีปฏิสัมพันธที่ดีตอกัน จึงจะชวยเสริมสรางและคํ้าจุน

ซึ่งกันและกัน

การสรางพุทธจักรของพระเจาติโลกราช
 พระเจาติโลกราชเปนราชบุตรองคที่ ๖ ในจํานวน ๑๐ องคของพระเจา

สามฝงแกน ตลอดรัชกาลน้ีเกิดสงครามท้ังภายในและภายนอกอาณาจักร ศึก

ภายในคือความขัดแยงระหวางพระเชษฐาและพระอนุชาของพระองครวมถึง

ขุนนางขาราชการของพระราชบิดา ซ่ึงลวนแตเปนภัยตอความม่ันคงในราชบัลลังก 

ทั้งสิ้น แตเนื่องจากพระองคไดรับความชวยเหลือจากหมื่นโลกนคร ซึ่งมีศักดิ์

เปนอาว ชวยปราบเสี้ยนหนามแผนดิน (โปรดอานรายละเอียดใน ยุพิน เข็มมุกด 

พุทธศาสนาสมัยราชวงศมังราย, ๒๕๒๗) พระองคทรงหวาดระแวงคนใกลชิดจะคิด 

กบฏ เชนกรณีของทาวบุญเรือง ราชโอรสพระองคเดยีวท่ีถกูทาวหอมุกใสความวา

เปนกบฏ จนส่ังใหประหารชีวิต หม่ืนดงนคร เสนาบดีผูซ่ือสัตย ตองถูกประหารชีวิต 

เพราะระแวงวาเอาใจฝกใฝศัตรู คือพระบรมไตรโลกนาถแหงอยุธยา กลาวไดวา 

พระราชวงศ ขุนนาง ขาราชการในรัชกาลนี้แบงเปน ๒ ฝาย คือฝายที่สนับสนุน

พระองคกับฝายที่จงรักภักดีตอพระราชบิดาของพระองค การขึ้นครองราชย

ท่ีไมถูกตองของพระองค สวนศึกระหวางเมือง เชน เมืองยอง หัวเมืองเง้ียว พวกฮอ 

หลวงพระบาง เมืองแพร เมืองนาน ศึกที่ยืดเย้ือยาวนานตลอดรัชกาลคือศึกกับ

พระบรมไตรโลกนาถแหงอยุธยา

 ทางดานฝายอาณาจักรนั้นพระเจาติโลกราชไดรับการติเตียนจาก

พระราชวงศตลอดจนขุนนางขาราชการในการข้ึนครองราชยที่ไมถูกตอง นาจะ

เปนสาเหตุหนึง่ท่ีทาํใหพระองคแสวงหาเคร่ืองมือท่ีจะมาชวยเสริมสรางใหพระองค

มีบุญบารมีและมีความชอบธรรมในส่ิงที่พระองคกําลังปฏิบัติอยู ศาสนาจึงดูจะ

เปนทางเลอืกทีด่ทีีส่ดุ คอืการสรางพทุธจกัรใหเขมแขง็เพือ่ท่ีจะชวยหลอหลอมจติใจ
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ของคนท้ังอาณาจักรใหซ่ือสัตยและจงรักภักดีตอพระองค ประกอบกับความเล่ือมใส 

ศรัทธาท่ีพระองคมีตอพระพุทธศาสนาจึงไมเปนการยากท่ีพระองคจะเปนองคอุปถัมภ

และเปนผูนําพสกนิกรสูพุทธอาณาจักรของพระองค

 คณะสงฆจากเชียงใหม จํานวน ๒๕ รูป และอุบาสก (โยมอุปฏฐาก) นําโดย 

พระญาณคัมภีระ (พระมหาคัมภีร) วัดนันทาราม พระมหาเมธังกร วัดกุฎีคํา เปนหัวหนา 

คณะ พระสงฆคณะนี้อยูลังกานาน ๔ เดือน จึงเดินทางกลับพระมหาสุทัสสนเถร 

เปนประธานสังฆะในลังกาขณะนั้น ไดถวายพระพุทธรูปและลูกตนศรีมหาโพธ์ิ 

๓ หนอ พระบรมสารีริกธาตุ พระไตรปฏกและพระสงฆลังกาตามมาดวย ๒ รูป 

คือ พระมหาวิกกมพาหุ กับพระมหาอุตตมปญญา เพ่ือมาเปนอุปชฌายในการ

อุปสมบท (ตํานานมูลศาสนาวัดปาแดง, ๒๕๑๙ : ๑๔) ปรากฏวาคณะสงฆคณะนี้

เกิดปญหาขัดแยงกับคณะสงฆฝายรามัญวงคหรือลังกาวงศเกาของทานสุมณเถร 

จึงถูกหามเผยแผคําสอนในเขตเมืองราชธานี คือเมืองเชียงใหม

  ตํานานกลาววาหลังจากพํานักอยูที่วัดแภะปาตึงไดสองปก็แยกยาย

กันออกเผยแผคําสอนไปตามหัวเมืองตางๆ เชน พระมหาเมธังกรอยูวัดพระยืน 

พระมหาสารีบตุรอยูวดัพระธาตุหรภิญุชัย พระมหาญาณคัมภรีไดกระทําอุปสมบท

กรรมครั้งแรก ที่แมน้ําวังวัดเชียงยี่ เมืองเขลางค ซึ่งมีพระมหาสังฆโมี เปน

เจาอาวาส (ประชุมตํานานพระธาตุภาค ท่ี ๑ : ๗๔) พระท่ีไดรับการอุปสมบทคร้ังน้ัน 

คือพระจันทเถรชาวเมืองมอบ (หัวเมืองลุมแมน้ํากก) ครั้งท่ีสอง ที่ทาน้ําปง เมือง

หริภุญชัย พระท่ีเขาอุปสมบทคือ พระธรรมรักขิต พระธรรมรตนะ และพระญาณโพธิ 

ครั้งที่สาม ที่ทายางพราว พันนาเชียงเรือก มีทาวงั่ว ราชบุตรองคที่ ๕ ในพระเจา

สามฝงแกน เปนองคอุปถัมภ ครั้งที่สี่ ที่ทาตลาดกุมกาม ผูกพัทธสีมาที่วัดบน

ซึ่งพระปตุลาเทวีไดสรางไว ครั้งที่หา ที่เกาะดอนแทน เชียงแสน มีพระมหาธรรม

เสนาปติกุลวงศ เขารับการอุปสมบท และในปเดียวกันคณะสงฆคณะนี้ไดสราง

วัดขึ้นทางตะวันตกเฉียงเหนือของเมืองเชียงแสนใกลกับวัดพระธาตุจอมกิตติ 

ช่ือวัดปาแดง คร้ังท่ีหก ท่ีสุวรรณปาสาณกะ ทางตะวันออกเฉียงเหนือของดอยตอง 

เชียงราย พระเถระท่ีเขาอุปสมบทครั้งนี้คือพระธรรมทินนะ (ชินกาลมาลีปกรณ : 

๑๒๒, ๑๒๓)
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 ที่กลาวมาท้ังหมดน้ีแสดงใหเห็นวาพุทธศาสนาลังกาวงศใหม ไดวาง

รากฐานที่หยั่งรากลึกและม่ันคงตามหัวเมืองตางๆ เปนการแตกสาขาออกไป

อยางกวางขวางในรัชกาลพระเจาสามฝงแกน นับเปนความตองการท่ีสอดคลองกัน 

ระหวางฝายสงฆใหมกบัผูนาํฝายอาณาจักรในการแสวงหาความถูกตองชอบธรรม

ของตนเองประการหนึ่ง ประกอบกับคณะสงฆกําลังแตกแยกไมเปนหลักให

ประชาชนไดยดึถอื จงึเปนโอกาสดีทีฝ่ายอาณาจกัรจะสรางศาสนาของพระองคขึน้

มาเพื่อความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันทั่วอาณาจักรเชนเดียวกับท่ีบรรพกษัตริย

พระเจากอืนาไดกระทาํมาแลว ดวยเหตนุีค้ณะสงฆฝายลงักาวงศใหมซึง่ตอมาเรยีก

ฝายปาแดง หรือฝายสิงหล จึงไดรับเลือกใหเปนผูนําทางศาสนาของพระเจาติโลกราช 

ซึ่งเปรียบเสมือนกองทัพธรรมเฉกเชนพระเจาอโศกฯ ทรงปฏิบัติ

 พระเจาติโลกราชครองราชย พ.ศ.๑๙๘๕ พระองคและพระมารดาทรง

โปรดใหรื้อราชมณเฑียรหลังเกามาสรางวิหารใหพระมหาญาณคัมภีร พรอมกับ

พระสงฆฝายสิงหลท้ังหลายในลําพูนพักอาศัย ใหช่ือวา วัดราชมณเฑียร สวนวัดแภะ 

ปาตึง ใหสรางเปนอารามใหญ เรียกชื่อวา วัดปาแดงหลวง หรือวัดรัตตวนาราม 

หรือวัดปาแดงมหาวิหาร เพราะสืบสายมาจากมหาวิหารของลังกา ใหสงฆฝายสิงหล 

ซึง่รบัรปูแบบของสงฆฝายอรญัวาสมีหาวหิารแหงลงักาไดพาํนกั ตอมา พ.ศ.๑๙๙๐ 

โปรดใหสรางพระเมรุสําหรับปลงพระศพระราชบิดาและพระราชราชมารดา (ราชวงศา 

พื้นเมืองเชียงใหม, ๒๕๑๘ : ๒๗, ๒๘)

เจดียวัดปาแดงมหาวิหาร (ราง) พระอุโบสถวัดปาแตงหลวง



๒๔๘ ขวงผญา

 ตํานานมูลศาสนาวัดปาแดงไดกลาวถึงพระเจาติโลกราชวา ทรงโปรด

ใหสรางวิหารหลังหนึ่งบนดอยทางตะวันตกเมืองเชียงใหมตามที่พระมหาญาณ

คัมภีรทูลขอเพื่อถวายสมเด็จพระธรรมกิตติ ซึ่งเปนพระอุปชฌาย หลังจากน้ัน

พระมหาญาณคัมภีรก็กระจายคณะสงฆลังกาวงศเขาพํานักตามวัดตางๆ ในเมือง

เชียงใหม อาทิ ไดนําพระพุทธรูปท่ีไดมาจากลังกาประดิษฐานท่ีวัดราชมณเฑียร 

สวนตนศรีมหาโพธิ์และพระไตรปฎกไวที่วัดปาแดงหลวง พระจันทรังสี อยูวัด

ปาแดงหลวงพรอมกับเปนประธานสงฆเชียงใหม พระมหาเมธังกร อยูวัดปาตาล 

ซ่ึงพระราชมารดาสรางถวาย พระมหาญาณมงคล อยูวัดราชมณเฑียร พระรัตตนาค 

อยูวัดนันทาราม และใหปกครองวัดอีก ๔ วัด มีวัดพันเลา (พันเตา) วัดกุฎีคํา 

วัดปาแดง เชียงตุง ประเทศพมา สายปาแดงเชียงใหม

วัดยางควง เชียงตุง สายวัดสวนดอกเชียงใหม
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วัดเจดียคํา และวัดหมื่นสาร สวนพระมหาญาณคัมภีร พระมหาญาณสิทธิและ

พระจิตตหนุพรอมดวยพระสงฆที่อุปสมบทตามคติลังกาอีก ๕ รูป จาริกไปตาม

หัวเมืองทางเหนือ เร่ิมต้ังแตพะเยา เชียงราย เชียงแสน เชียงตุงจนถึงสิบสองพันนา 

(ชินกาลมาลีปกรณ : ๑๕๐) 

 พ.ศ.๑๙๙๙ หลังจากขึ้นครองราชยได ๑๔ ป พระองคโปรดใหสราง

อารามริมแมน้ําขานทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือเมืองเชียงใหมเพื่อใหพระมหา-

อุตตมปญญาเถร ซึ่งเปนชาวสิงหลท่ีมาพรอมกับคณะสงฆลานนาท่ีไปลังกา

สมัยพระเจาสามฝงแกน ในปเดียวกนัพระองคทรงสดบัพระธรรมเทศนาทีว่ดัปาแดง

มหาวหิารเรือ่งอานสิงสการปลกูตนศรมีหาโพธิ ์พระองคทรงโปรดใหนาํลกูตนโพธิ์

จากวัดปาแดงมาปลูกวัดใหมของทานมหาอุตตมปญญา ใหนามวัดใหมนี้วา 

“วดัมหาโพธาราม” นอกจากน้ันกษัตรยิแหงลานนายังโปรดใหหมืน่ดามพราคตเปน

แมกองควบคุมการกอสรางวิหารโดยจําลองแบบจากพุทธคยา คือมีพระเจดีย ๗ 

องคบนหลังคาวิหารซึ่งเปนรูปสี่เหลี่ยมผืนผา สรางอมิสเจดีย ทางทิศตะวันออก 

สรางเรือนแกวทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ สรางสระนํ้า (สระมุจลินท) บริเวณไม

ผกัจกทางทศิตะวนัออกเฉยีงใต กอกาํแพงประตโูขง สิง่กอสรางทัง้หมดสาํเรจ็ในป 

พ.ศ.๒๐๒๐ รวมเวลากอสราง ๒๑ ป แลวพระองคก็โปรดใหมีการประชุมพระเถร

ผูใหญและคณะสงฆฝายปาแดงท่ีเช่ียวชาญพระไตรปฎกจากหัวเมืองตางๆ รวมรอย 

กวารูปเพ่ือตรวจสอบชําระพระไตรปฎกท่ีวัดมหาโพธารามแหงน้ี ตํานานวัดเจ็ดยอด 

เรียกวา “อัฏฐมสังคายนา” สังคีติยวงษ รับวาเปนการสังคายนาคร้ังท่ี ๘ ของโลก 

โดยมีพระธรรมทินเถร เจาอาวาสวัดปาตาลเปนประธานฝายสงฆ พระเจาติโลกราช 

ทรงเปนประธานฝายฆราวาส พระไตรปฎกฉบับนีเ้ปนการใชตวัอกัษรธรรมลานนา

เปนคร้ังแรก เพราะกอนหนานี้พระไตรปฎกและคัมภีรใบลานสวนใหญบันทึก

ดวยตัวอักษรฝกขามจากสุโขทัยที่พระสมณเถรนํามาเผยแพร

 ท้ังสัตตมหาสถานและพระไตรปฏก แสดงถึงอัจฉริยภาพของพระเจาติโลกราช 

รวมถึงอัจฉริยภาพของสถาปนิก ประติมากรและสถาบันสงฆลานนา โดยเฉพาะ

การสรางสัตตมหาสถานนับเปนแหงแรกในเอเซียตะวันออกเฉียงใตแสดงถึง
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ความมีเอกราชทางดานศิลปะและวัฒนธรรมของลานนา คติความเชื่อเรื่องการ

เสวยวิมตุตสิขุของพระพุทธเจา ทาํใหเมืองเชียงใหมกลายเปนเมืองศักดิส์ทิธิเ์ทียบ

เทากับพุทธคยา เทากับวาพระเจาติโลกราชสรางโพธิบัลลังกและสัตตมหาสถาน 

ณ เมืองเชียงใหมใหกลายเปนศูนยกลางของชมพูทวีป

 หัวเมืองชายแดนมีความสําคัญตอความมั่นคงของราชบัลลังกมาก 

พระองคทรงดําเนินนโยบายทั้งอาณาจักรและศาสนจักรไปพรอมๆ กัน เชนเดียว

กับรัชกาลกอนๆ โดยเฉพาะหัวเมืองทางเหนือ โปรดใหรอยขุนกับสิบอายนํา

พระพุทธรูปทองทิพจากจอมทอง เชียงใหม ซึ่งมหาเถรเจาฟาหรั่งไดมาจากลังกา 

พรอมกบัตนศรมีหาโพธิไ์ปมอบแกวดัดอนแทน เชยีงแสน ทรงอทุศิทีน่าและขาคน

ไวกบัวัดจาํนวนมาก แลวตัง้เปนกฎหมายไววา “ใครท่ีจะมาปลูกสรางทาํกนิในธรณี

สงฆ ตองแบงผลประโยชน ๑ ใน ๑๐ สวนใหวัด อันเปนประเพณีมาตั้งแตครั้ง

พญามงัราย บรรดาเจาเมอืงและขุนนางตางก็สรางศาสนสถานถวายเปน “นาบญุ” 

แดพระองคตามพระราชประเพณี” (ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๖๑ : ๑๗๑, ๑๗๒)

 ความพยายามในการสรางพุทธอาณาจักรของพระเจาติโลกราชจนไดรับ

การยอมรับวา ลานนาเปนอาณาจักรท่ีเขมแข็งและศาสนจักรก็มัน่คงเปนท่ีรูจกักนั

อยางกวางขวางโดยเฉพาะอยางยิ่งการชําระอักขระในพระไตรปฎก ในป พ.ศ.

๒๐๒๐ ท่ีวัดมหาโพธาราม (วัดเจ็ดยอด) นับเปนความสําเร็จท่ียิ่งใหญที่ศาสนา

ลังกาวงศหรือนิกายสิงหล มีการปลูกสีมาใหมเกือบทุกวัดในเมืองเชียงใหม และ

ปรากฏการณใหมเกิดขึ้นในรัชกาลนี้คือ การสรางพระอุโบสถท่ีวัดปาแดง สําหรับ

บวชกุลบุตรทั่วอาณาจักรทําใหสถาบันสงฆทําสังฆกรรมรวมกันได การสราง

พุทธอาณาจักรของพระเจาติโลกราชไมยิ่งหยอนไปกวาการสรางอาณาจักรทาง

การเมืองของลานนาซึ่งแผขยายไปถึงสิบสองพันนา ทางใตมีเขตแดนติดตอกับ

อยุธยาของพระบรมไตรโลกนาถ และตางก็ไดรับยกยองวาเปน ยุคทองทั้งสอง

อาณาจักร ทั้งพระบรมไตรโลกนาถและพระเจาติโลกนาถตางแสดงพระองคเปน

พุทธบุตรดวยการออกผนวช ความเปนปกแผนม่ันคงของพุทธจักรยอมหมายถึง

ความมั่นคงทางฝายอาณาจักรดวย
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สรุป
 พัฒนาการทางประวัติศาสตรการสรางพุทธอาณาจักรในยุคจารีตบนผืน

แผนดินใหญเอเชียตะวันออกเฉียงใต ตั้งแตยุคทวาราวดีสืบเนื่องมาถึงสมัยหลัง

นั้น สะทอนภาพการเคล่ือนไหวทางเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมของชุมชน

ในแถบนี้คอนขางชัดเจน การเคลื่อนไหวในชวงของกาลเวลายาวนานมีผลตอ

ความสัมพันธระหวางกลุมชนมนุษยที่หลีกเลี่ยงไมพนอิทธิพลทางเศรษฐกิจและ

วัฒนธรรมของรัฐที่เจริญกวา โดยเฉพาะพุทธศาสนาเปนแรงประสานใหเกิดเครือ

ขายของวัฒนธรรมในวงกวาง เชื่อมโยงกับกลุมชนที่อยูในรูปแบบเดียวกัน เชน 

พุทธคยา

สัตตมหาสถานวัดมหาโพธาราม (เจ็ดยอดพระอารามหลวง)

พระพุทธเมตตา
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การกัลปนา ซ่ึงเก่ียวเน่ืองกับความเช่ือและศาสนา มีบทบาทสําคัญตอการขยายตัว 

ของชุมชนสมัยโบราณในระดับหมูบานจนเกิดการจัดรูปแบบของชุมชนเกิดใหม

ใหเขามาอยูในระบบการเมือง พระเจาอโศกมหาราชนับเปนแบบอยางที่ผูนํา

ในภาคพ้ืนเอเซียตะวันออกเฉียงใตนํามาปฏิบัติเจริญรอยตามคือการใชกองทัพ

ธรรมในการขยายแสนยานุภาพทางการเมืองโดยไมใชสงคราม กุศโลบายท่ีผูนํา

ในอาณาจักรตางๆ นํามาใชตางก็พยายามแสดงถึงการมีบุญบารมี ฉะน้ันความเช่ือ 

ในศาสนาก็คือแหลงบารมีของอํานาจกษัตริยอันปรากฏในรูปของความเปน

ธรรมราชา พุทธราชาหรือจักรวาทิน. ปจจุบันบานเมืองไมไดปกครองระบอบเดิม 

ผูนาํทางฝายบานเมอืงยิง่ตองมคีณุธรรมมากขึน้ สถาบนัสงฆเปนหลกัทางจรยิธรรม 

บานเมืองถึงจะเจริญรุงเรืองและสงบสุข
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