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บทคัดยอภาษาไทย

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่มีสาระสําคัญที่เปนเน้ือแทเปนแกนแท

ของชีวิตและมีความสัมพันธกันอยางมีเหตุผลตามสภาพเหตุปจจัยของสิ่งนั้นๆ 

ชาวลานนาไดยึดถือคําสอนของพระพุทธศาสนามาเปนระยะเวลายาวนาน 

โดยผานกระบวนการศึกษา การประพฤติปฏิบัติบนพื้นฐานความเขาใจและ

อทิธพิลของภูมปิญญาแนวความคิด ความศรัทธา ความประทับใจและความซาบซ้ึง 

ในน้ําธรรมคําสอนของพระพทุธเจา อนันาํไปสูการฝกฝนปฏิบตัตินตามหลักธรรม

คําสอน เพื่อมุงใหรูและเขาใจเปนแบบแผนการดําเนินชีวิต

 วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนมรดกนําธรรมคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาเร่ืองหนึ่งที่มีตนกําเนิดมาจากคาวธัมม เรื่อง “สุริยะวงสไกรสร” 

กวีชาวลานนาไดแตงขึ้นใหมโดยใชฉันทลักษณแบบคาวซอ แตเดิมจารลง

ในใบลานตอมาไดพมิพในกระดาษ ดวยอกัษรธรรมลานนา พบตนฉบบัทีจ่ารลง

ใบลานจํานวน ๖ ฉบับ และฉบับที่พิมพจํานวน ๒ ฉบับ เมื่อ พ.ศ.๒๕๓๐ ศูนย

ศิลปวัฒนธรรมสหวิทยาลัยลานนา วิทยาลัยครูเชียงใหม ไดคัดเลือกตนฉบับ

ของนอยอาย ไชยเมืองเลน บานปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง 

จังหวัดเชียงใหม แตงเมื่อ พ.ศ.๒๔๗๕ มาปริวรรตเปนอักษรไทยกลางและ

พิมพเผยแพรในเอกสารอันดับที่ ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนา

เชียงใหม คาวซอเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาตที่ใชฉันทลักษณแบบ “คาวซอ” 

เมื่อไดอานหรือไดฟงแลวเปนภาษาที่เขาใจงาย คาวซอบัวระวงสไกรสรไดแนะ

หลกัการดํารงชวีติโดยยดึหลกัธรรมในพระพทุธศาสนา นอกจากนัน้ยงัทาํใหเกดิ

ความบันเทิงใจ ดังที่กวีกลาววา “ขาพเจานอยอาย ไชยเมืองเลน ตั้งบานเรือน

อยูปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม ไดเอาธรรม

เรื่องบัวระวงศไกรสร มาคิดคนข้ึนเปนกลอนคาวซอระบําเชียงใหม เพื่อ



๑๐

หื้อคนทั้งหลายไดอานไดฟงธรรมเรื่องนี้”๑ ในคาวซอไดสอดแทรกคําสอนทาง

พระพุทธศาสนา ซึ่งผูเขียนไดพบหลักธรรมสําคัญ จํานวน ๒ กลุมใหญ ไดแก 

ธรรมเกีย่วกบัความจริงของชีวติ และธรรมเก่ียวกบัการปลูกฝงคณุธรรมจริยธรรม 

อันเปนหลักธรรมระดับพื้นฐานของสังคม คาวซอไดถูกสรางขึ้นมาเพื่อใชเปน

เคร่ืองมือขัดเกลาคนในสังคมมาแตอดีตเพื่อสงเสริมความเขาใจเร่ืองชีวิตและ

จริยธรรมผานภูมิปญญาดานวรรณกรรมทองถ่ินลานนาและที่สําคัญยังเปน

ความรูที่สามารถนํามาปรับใชในสังคมปจจุบันไดเปนอยางดี 

๑
 สภุาพ มานาํและคณะ(ผูปริวรรต). ๒๕๓๐. บวัระวงสไกรสร. ม.ป.ท.. หนา คาํปรารภ.
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Abstract

 Buddhism is the religion which encompasses the essence of life, and 
the relationship that shares the retribution of particular states. Lanna has upheld 
the teachings of Buddhism for a long time through the specific teaching and 
practices based on the fundamental interpreted philosophies and influence of 
the concepts of faith and impressed with the true expression of the Buddha’s 
teachings. This has lead to a wide variety of practices which, together, can be 
described as living harmoniously. The Lanna Khao Saw entitled “Buarawong 
Krisorn” is a cultural example of this. It is derived from the Dhamma literary genre 
(Khaotham) “Suriyawong Krisorn” in which a Lanna poet had recomposed some 
literature in prosodic form transfering the original ancient palm leaf manuscripts 
onto paper with Lanna scripts. There are 6 original palm leaves and 2 copies 
of the printed edition of 1987. The Lanna Multi-college of Art and Culture Center,
Chiang Mai Teacher College which selected the original version of Noi Ai 
Chaimuanglen poem, Baan Pa Pong Noi, Mae Ku sub-district, Sankampaeng 
district, Chiang Mai. It was composed in 1932 and transferred into central Thai 
script and published in the journal of Lanna Multi-college of Art and Culture 
Center (item no.18th). This Buarawong Krisorn poem suggests the essence of 
living based on Buddhist principles, as well as pleasure which is mentioned 
from the poet: “I am Noi Ai Chaimuanglen” at Baan Pong Noi, Mae Ku sub-district,
SakKamphaeng district, Thailand. The manuscript has recomposed a ‘Buarawong 
Krisorn’ into a Chiang Mai dance poem (Kao) for those who read this Kaosaw 
are imbued with the principle of Buddhist ethics”.1 The author has discovered 
important principles in two major groups which includes the truth of life and 
Dhamma in virtue of cultivation which are principle elements of social foundation.
Khao Saw h ad been created to be used to refine society in the past, to promote
understanding about the lives and ethics through the wisdom of Lanna l iterature 
and the most important thing is to prolong this gained awareness in present society.

1
 Suphap Manam et al. (translator) 1987 and Buarawong Kraisorn (n.p.) page remark
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บทนํา

 พระพทุธศาสนาไดเจรญิรุงเรอืงอยางสงูสดุในชมพทูวปี จนกระทัง่ประมาณ

พ.ศ.๒๓๔๒ ไดมีการทําสังคายนาครั้งที่สาม ณ อโศการาม เมืองปาตลีบุตร

ตรงกบัสมยัพระเจาอโศกมหาราชและในเหตกุารณเดยีวกนันีพ้ระเจาอโศกมหาราช

ไดสงสมณทูตไปเผยแผพระพุทธศาสนายังตางประเทศ ๙ สาย หน่ึงในนั้น

คือ “แหลมสุวรรณภูมิ” ซึ่งประกอบดวยประเทศ ลาว พมา ไทย และกัมพูชา 

เปนตน๓ และเผยแผมาสูอาณาจักรลานนา ประมาณ พ.ศ.๒๐๒๐ ไดมีการ

สังคายนาพระไตรปฎกครั้งที่ ๘ ณ เมืองเชียงใหม ครั้งนั้นไดกราบอาราธนา

พระมหาเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎกหลายรูปมาทําสังคายนามีพระธัมมทิน

มหาเถระเปนประธานสงฆ และพระเจาติโลกราชทรงเปนผูอุปถัมภการทํา

สังคายนา๔ เมื่อพระสงฆและฆราวาสไดรับการศึกษาทางพระพุทธศาสนา

รวมถึงดานอักษรศาสตรทาํใหนกัปราชญราชบัณฑติทางพระพุทธศาสนาเกิดขึน้

มากมายมีการรจนา จาร จารึก คัมภีรและวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา

ทั้งภาษาบาลีและภาษาลานนา อาทิ เวสสันตรทีปนี มังคลัตถทีปนี และจักรวาล

ทปีนี อนัเปนผลงานชิน้เอกของพระสริมิงัคลาจารย และคัมภีรชนิกาลมาลปีกรณ 

เปนผลงานของ พระรตันปญญามหาเถระ๕ ยคุนัน้มนีกัปราชญรจนาวรรณกรรม

คัมภีรทางพระพุทธศาสนาลงในใบลาน พับสา อยางตอเน่ือง เม่ือกลาวถึง

วรรณกรรมชาดก สวนใหญเปนชาดกนอกนิบาต มีการนําเอานิทานพื้นบาน

มาแตงและสอดแทรกคตคิาํสอน เพือ่ใชเทศนาสัง่สอนชาวบานโดยกลาวอางวา

๒
 เทพประวิณ จนัทรแรง. (๒๕๕๑). เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท. 

 ม.ป.ท.. หนา ๓๐.
๓ เสถียร โพธินันทะ. (๒๕๔๓). ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งที่ ๔. กรุงเทพฯ: 
 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, หนา ๑๕๔.
๔ แสง จนัทรงาม. (๒๕๒๓). พทุธศาสนาในลานนาไทย. เชยีงใหม: ทพิยเนตรการพมิพ. หนา ๗๕-๗๘.
๕ อดุม รุงเรอืงศร.ี (๒๕๒๘). วรรณกรรมลานนา, กรุงเทพฯ: โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชยีงใหม. 
 หนา ๑๑๓-๑๒๑.
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เปนเรื่องราวของพระโพธิสัตว ใชฉันทลักษณแบบรายในภาคกลาง มีสัมผัส

อกัษร หรอืพยัญชนะเก่ียวโยงกันไป วรรณกรรมเหลาน้ีเรยีกวา “คาวธรรม” หรอื 

“ธรรมคาว” “กลอนธรรม” หรือ “นิยายธรรม” ก็เรียก ปรากฏทั้งแบบมุขปาฐะ

และลายลกัษณอกัษร สวนใหญกวลีานนา จะไดรบัแรงบนัดาลใจจากความศรทัธา

ในพทุธศาสนา แลวรงัสรรคผลงานวรรณกรรมออกมาในรปูแบบการเทศนาธรรม

สอดแทรกความรูตามหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา ในขณะเดียวกันปราชญ

ชาวบานหรือศิลปนท่ีเชี่ยวชาญดานการขับขาน และคนท่ีเคยบวชเรียนหรือ

เรียกกันวา “นอย-หนาน” ก็ไดนําเอาวรรณกรรมคาวธรรมมารอยกรองเปน

ลักษณะของ “คาวซอ” เพื่อถายทอดสูชาวบานทําใหเกิดความร่ืนเริงบันเทิงใจ

และไดรับคติธรรมทางพระพุทธศาสนา 

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร”

 วรรณกรรม “คาวซอ” หรือ “คาวเรื่อง” เปนวรรณกรรมท่ีไดรับตนเคา

มาจากคาวธรรมซึ่งแตงขึ้นเพื่อใชเทศนสั่งสอนชาวบานในวัด สวนชาวบานที่ไม

คอยไดเขาไปฟงธรรมหรือพระเทศนก็จะอาศัยการฟงคาวซอในงานบุญตางๆ 

“บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดนําเคาโครงมาจากคาวธัมมเรื่อง “สุริยะวงศไกรสร” 

เพราะวรรณกรรมท้ังสองเร่ืองน้ีมีใจความตรงกันมีวิธีการดําเนินเร่ืองคลายกัน 

เปนไปไดวาวรรณกรรมท้ังสองเรือ่งนีเ้ปนชาดกนอกนิบาตท่ีกวีชาวลานนาไดแตง

ขึ้นโดยอาศัยเรื่องเลาหรือนิทานในทองถ่ินมาประยุกต คาวซอเร่ืองน้ีผูเขียนได

วเิคราะหถงึช่ือเรือ่งอาจมาจากคําวา “บวัระวงส” หรอื “บวัรวง” อานวา บวั-ระ-วง 

ในพจนานกุรมภาษาลานนา ฉบบัเฉลมิพระเกยีรตพิระบาทสมเดจ็ พระเจาอยูหวั 

ในวโรกาสเจริญพระชนมายุ ๘๐ พรรษา ใหความหมายวาหมายถึง ตนพทุธรักษา๖ 

๖
 สถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม. (๒๕๓๙). พจนานุกรม

 ภาษาลานนา ฉบับเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญ
 พระชนมายุ ๘๐ พรรษา. พิมพคร้ังที่ ๒. เชียงใหม: หางหุนสวนจํากัด เชียงใหมโรงพิมพ
 แสงศิลป. หนา ๒๖๔.



๑๔

และคําวา “ไกรสร” หรือ “ไกสอร” นัยแรกหมายถึง เกสร๗ และนัยสองหมายถึง 

นางไกสรทีเ่ปนตวัละครตวัหนึง่ในเรือ่งนีข้อสงัเกตในคาวซอเรือ่งนีไ้มพบตัวละคร

ชื่อบัวระวงสพบเฉพาะไกสรเทานั้น เมื่อเปรียบเทียบกับคาวธรรมสุริยวงส 

ตัวละครเอกชื่อ เจาสุริยวงสากุมาร เปนไปไดวาผูแตงไดศึกษาวรรณกรรม

คาวธรรมหรือคาวซอที่มีลักษณะคลายกันแลวนํามาแตงเปนของตนเองจึงใช

ชื่อใหมวา “บัวระวงสไกรสร” วรรณกรรมเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาตลานนา

และไมมอียูในกลุมของปญญาสชาดก เม่ือกลาวถงึท่ีมาของตนฉบับท่ีคนพบน้ัน 

มีทั้งฉบับที่แตงเปนคาวธรรมและคาวซอท้ังหมดจํานวน ๘ ฉบับ ไดแก ฉบับ

วัดทุงผึ้ง ฉบับวัดสุขศรี ฉบับวัดชางคํ้าวรวิหาร ฉบับวัดกูคํา ฉบับวัดดอยสารภี 

ฉบับวัดปาสักนอย ฉบับนายอินทรแหลงขจรศักดิ์ ฉบับนอยอายไชยเมืองเลน 

ซึง่พมิพดวยอกัษรลานนา การสบืทีม่าดงักลาวขางตนเปนเพยีงการสาํรวจบางสวน

เทานั้นอาจยังมีฉบับที่ตกสํารวจและมีอายุที่เกากวานี้ซึ่งยังอยูตามวัดตางๆ 

  

นํ้าธรรมคําสอนในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”

 กอนที่จะกลาวถึงคําสอนทางพระพุทธศาสนาในคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” ผูเขยีนขอกลาวถึงประวตัโิดยยอของพระศาสดาเสยีกอน เพราะจะทาํให

ผูอานไดเขาใจความเปนมาของพระพุทธศาสนาและพระธรรม พระพุทธเจา

เปนพระราชโอรสของกษัตริยศากยวงศ พระนามวาพระเจาสุทโธทนะ และ

พระนางสิริมหามายา แหงโกลิยวงศ ซึ่งครองกรุงกบิลพัสดุ พระพุทธเจา

มพีระนามเดมิวา “สทิธตัถะ” ทรงออกผนวชเมือ่พระชนมได ๒๙ พรรษา พระองค

ทรงรักในการศึกษาเรียนรูคนควาหาความจริง หาวิธีพนทุกขทรงพากเพียรถึง 

๖ ป สดุทายไดบรรลุเปนพระสัมมาสัมพทุธเจาโดยคนพบหลักธรรม “อรยิสัจ ๔” 

ซึง่หมายถงึ ความจรงิอนัประเสรฐิ ความจรงิทีจ่ะทาํใหสาํเรจ็เปนพระอรยิบคุคล 

๗ 
เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๑.
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ไดแก ทกุข สมุทยั นโิรธ และมรรค เมือ่วนัขึน้ ๑๕ คํา่เดือน ๖ ตรงกับวนัวสิาขะ และ

ไดจารกิออกประกาศพระสัจธรรมท่ีพระองคทรงคนพบ โดยแสดงพระปฐมเทศนา

แกโลกเปนครัง้แรก ชือ่วา “พระธรรมจกัรกปัปวตัตนสตูร” หมายถงึ การหมนุวงลอ

ใหเปนไป มีใจความสําคัญคือเร่ืองทางสายกลางและหลักอริยสัจ พระองคได

บาํเพญ็พทุธกิจเปนเวลาถงึ ๔๕ ป จงึเสด็จดบัขันธปรนิพิพาน รวมพระชนมายไุด 

๘๐ พรรษา หลังจากพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระพุทธศาสนาก็ได

เผยแผไปทั่วโลกและมีความเจริญรุงเรืองมาเปนลําดับ ปรากฏการทําสังคายนา

การรอยกรองพระธรรมวนิยัหรอืทีเ่ราเรยีกวา “พระไตรปฎก” จาํนวนถงึ ๙ ครัง้๘ 

การบังเกิดขึ้นของพระสัมมาสัมพุทธเจาและพุทธศาสนาเปนเหตุการณที่สําคัญ

และยิ่งใหญเปนการเปลี่ยนแปลงประวัติศาสตร ความเชื่อ วัฒนธรรม และ

ประเพณีของชาวอินเดีย การตรัสรูของพระสัมมาสัมพุทธเจานับเปนจุดเริ่มตน

หรือการเกิดขึ้นของพระพุทธศาสนา คําสอนของพระพุทธเจาที่พระองคตรัสรู

โดยพระองคเองแลวพระองคนํามาสั่งสอนเหลามวลมนุษยชาติ ใหรูและเขาใจ

ความเปนจรงิของธรรมชาตแิละชวีติเปนหลกัการทีเ่ปนแกนแทหรอืทีเ่รยีกกนัวา 

“สจัธรรม” เปนหนทางแหงการดบัทกุข มุงผลสาํเรจ็ไปสูหนทางแหงพระนพิพาน 

พทุธธรรมเปนเครือ่งมอืจาํเปนในการดาํเนินชีวติของมนษุย ใชเปนเครือ่งนําทาง

ในการดําเนินชีวิต แตตองอาศัยความรู ความเขาใจใหถูกตองบนพ้ืนฐานของ

คณุธรรมและจรยิธรรม เพือ่การพฒันาตนเอง ครอบครวั และสงัคมใหเกิดความ

ผาสุก คาวซอเร่ืองน้ีแสดงใหเหน็ธรรมในพระพุทธศาสนาหลายขอ แตผูเขยีนได

แบงเปนสองกลุมใหญ และจะยกตัวอยางเปนบางขอ ไดแก 

 ธรรมเกี่ยวกับความจริงของชีวิต 

 ชวีติเกิดขึน้จากขันธทัง้ ๕ ไดแกรปู เวทนา สญัญา สงัขาร และ วญิญาณ 

มากองรวมกนัและมีความสมัพันธอาศยัซึง่กันและกันโดยตลอด ความสมัพันธนี้

๘ 
เสถยีรพงษ วรรณปก. (๒๕๔๓). คาํบรรยายพระไตรปฎก. พมิพครัง้ที ่๓. กรงุเทพมหานคร: 

 ธรรมสภา. หนา ๙.



๑๖

จึงถือเปนลักษณะที่สําคัญ เพราะเปนสิ่งที่ทําใหสามารถดํารงอยูและดําเนินไป

ไดตามธรรมชาติ ชีวิต” ในหลักการของพระพุทธศาสนาเชื่อวาชีวิตเปนส่ิงที่ไมมี

ตัวตน ไมสามารถดํารงอยูไดแบบถาวร เกิดขึ้นมาชั่วครั้งชั่วคราวเทานั้น สภาวะ

ที่มีการเปลี่ยนแปลงในลักษณะนี้ มีผลทําใหสิ่งตางๆ เปนไปตามธรรมชาติ คือ 

ความไมเท่ียงพาไปสูสภาพท่ีเกิดความขัดแยง กดดัน หรือบีบคั้นในตัวเอง 

เปนสภาพท่ีทนไดยาก พทุธศาสนาจึงเรียกวาความทุกข สิง่ท้ังหลายท่ีมารวมกัน

ในชีวิตมนุษยภายใตกฎแหงธรรมชาตินี้เปนกฎแหง อนิจจัง ทุกขัง และ อนัตตา 

หรอื อนจิจตา ทกุขตา และ อนตัตตา ลกัษณะทัง้ ๓ อยางรวมกนันีค้อื ไตรลกัษณ 

ชีวิต จึงเปนสิ่งที่เกิดจากเหตุปจจัยหลายอยางมารวมกัน ไมมีตัวตนและเดินไป

ไดอยางอิสระ แตมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา ชีวิตจึงมีสภาพท่ีขัดแยงและ

ทนไดยาก ธรรมชาติของชีวิตจึงเปนธรรมชาติที่ไมมีตัวตน ไมมีเที่ยงแทและ

เปนทุกข เชน เรื่องความทุกขซึ่งเกิดจากการพลัดพรากจากส่ิงที่เปนท่ีรักของตน

เกิดความอาลัยอาวรณที่จากไป ดังท่ีปรากฏในคาวซอหลายตอน เชนตอนที่

พระเจากุสสราช ออกตามหากวางคํา หลงเขาไปในเขตนางยักษ ไมยอมกลับมา

นางเมฆวดีเกดิความเสียใจเปนอยางมาก นางครํา่ครวญรองไห ไมสบายใจเพราะ

ไดพลัดพรากจากคนที่รัก จึงเปนทุกขอยางมาก ดังปรากฏในคาวซอดังน้ี

 “สวนจอมเทวี แมเมืองหมอมเจา ใจนางเมา เดือดรอน รูขาว

 ผวัตน พลดัหลงลกูนอง บมเีพือ่นพอง ทวยไป นางยนิต่ําคลอย 

 นอยอกหมองใจ นางจาร่ําไร รํ่าริอยูบาน มีนํ้าตาไหล ยวาพัง

 สองกํ้า ทังฝูงวงศวาร ลูกนอง เขาอาลัยหา ทุกขคนรํ่ารอง 

 เขาหมองโสกตอง ทังเมือง”๙

๙ สุภาพ มานํา และคณะ (ผูปริวรรต). หนา ๗.



๑๗

 ทุกขจากการพลัดพรากจากของอันเปนที่รัก แสดงใหเห็นตอนที่ยักษ

โครปธิราชมาลักพาเอาตัวนางเมฆวดีไป สุริยวงสากุมารต่ืนมาแลวไมเห็น

จึงรองไหหาแมของตน ดังปรากฏในคาวซอดังนี้

 “เจาเมาหวาเหว ชวนเซสลั้ง บหันมาดา แมไท นํ้าตาก็ไหล 

 หลั่งลงซะไซ เจารองรํ่าไห เมาซิว ไหรํ่ารอง ปากพอแหบหิว 

 ปลิวไปมา ตามดงคุมหญา วาแมรักเหย ไปไหนละขา ตาวัน

 พอคลา คํา่เลา แตกีอู้กนั ยามมนัแตเชา ยงัเทยีมพางขางกนันอน

 เจาแมรักพราก คาเดินจร ละขาลูกนอน ไวดินคุมหญา”๑๐

 ไมเพียงแตเทานี้ วรรณกรรมยังชี้ใหเห็นถึงความทุกขที่เกิดขึ้นจากกิเลส

เปนตนเหตุ เชน ตอนท่ีนางยักษเหน็รปูโฉมของพระเจากสุสราช จงึเกิดความรักใคร 

เกิดความรอนรุม อยากไดพระเจากุสสราชมาเปนสามีดังปรากฏในคาวซอดังนี้

 “ยกัขณี ีมนัเปนแมหมาย ใจดดุาํยิง่นกั มนัมตีณัหา คะนิงคดิรกั 

 ใจสอดดั้นมีกล ....พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมัน เปาพิศ 

 ยักขีณี ริทธีเดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ 

 เกิดความตัณหา มันหันพระยา กุสสราชเจา ทานมีรูปสวย 

 งามดีบเสา ใจมันเมา โสกคัด เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก 

 ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอามาเปนผัว ใจมันดํามัว 

 ลดเลี้ยวเกี้ยวดั้น”๑๑

๑๐ เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๒.
๑๑ อางแลว.



๑๘

 ธรรมเกี่ยวกับการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม 
 สังคมไทยเปนสังคมที่ใหความเคารพศรัทธาตอพระพุทธศาสนามาชา

นานแลว การปลกูฝงดานจรยิธรรมใหแกคนในสงัคมลวนไดรบัอทิธิพลจากคาํสอน

ทางพระพุทธศาสนา และความเช่ือดั้งเดิมท่ีมีอยูแลวในทองถิ่นหรือสังคมนั้น 

ระบบจริยธรรม จึงเปนระบบสรางความประพฤติปฏิบัติ และหลักการสอน

ใหคนในสงัคมดาํเนนิชวีติบนพืน้ฐานแหงความดงีาม หรอืเปนหลกัการครองตน

ใหเกดิความสมบูรณทัง้กาย วาจา และใจ อนัเปนหนทางท่ีจะพาไปสูการดับทกุข

ขจัดปญหาตางๆ ที่เกิดขึ้นอยูเปนประจําท้ังตอชีวิตตนเองและคนที่อยูรวมกัน

ในสังคม เชน ความโลภ ความโกรธ และความหลง เปนตน คําสอนทางดาน

จรยิธรรมจงึมีความสาํคญัตอการสรางประโยชนใหเเกชวีติและสงัคมของมนษุย 

เพื่อใหมนุษยมีคุณภาพชีวิตที่ดี สรางสังคมใหมีความสงบสุขใหความเกื้อกูล

ซึง่กนัและกนั จรยิธรรมจงึเปนสิง่สาํคัญยิง่ตอการฝกฝนใหคนเปนคนด ีสมบรูณ

พรอมทั้งกาย วาจา และจิตใจ เชน เรื่องความกตัญูกตเวที เปนธรรมขอหน่ึง

ที่มีความสําคัญตอการดําเนินชีวิตของมนุษยเปนเครื่องหมายของคนดี เปนตน

กําเนิดของความดีงามท้ังปวง บงบอกความเปนสัตบุรุษ ดังพุทธพจนวา “ผูใด

เปนธรีชน เปนคนกตัญูกตเวที คบหากัลยานมิตร มีความภักดีมั่น กระทํากิจ

เพ่ือผูตกทุกขดวยความตั้งใจจริง คนอยางนั้นทานเรียกวาสัตบุรุษ”๑๒

 กตัญูกตเวที พระธรรมปฎก ไดใหความหมายไววา ผูรู อุปการะ

ทีท่านทําแลวและตอบแทน สามารถแยกออกเปน ๒ คาํคือ ๑) กตัญ ูหมายถึง 

รูคุณทาน ๒) กตเวที หมายถึง ตอบแทนหรือสนองคุณทาน กตัญูกตเวที 

ยังแบงออกไดเปน ๒ คือ กตัญูกตเวทีตอบุคคลผูมีคุณความดีหรือมีอุปการะ

ตอตนเองเปนสวนตัว และกตัญูกตเวทีตอบุคคลที่ทําคุณประโยชน เกื้อกูล

๑๒ สภุมหาจฬุาลงกรณราชวทิยาลยั. (๒๕๓๙). พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบบัมหาจฬุาลงกรณ
 ราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. หนา ๕๔๑.



๑๙

แกสวนรวม อาทิ พระมหากษัตรยิ เปนตน๑๓ และยังปรากฏในมงคล ๓๘ ประการ 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย กลาววา กตเวทีเปนคูกับกตัญู เปนมงคลดวยกัน 

ถาจะช้ีตัวบุคคล ก็คือ บุรพการี ผูทําคุณแกตนไวกอนไดแก มารดา บิดา ครู 

อุปชฌาย อาจารย เปนตน ถึงพระราชาผูทรงเปนประธานในการปกปกรักษา

ใหไดพากันอยูเย็นเปนสุข ตั้งเปนหมูเปนคณะอยูไดทั่วพระราชอาณาจักร 

กช็ือ่วา บรุพการี๑๔ ในพระพทุธศาสนาจดัเปนบคุคลหาไดยากในโลก เพราะผูทาํ

ประโยชนแกผูอื่นโดยไมหวังผลประโยชนตอบแทน ทําโดยความจริงใจ ตั้งใจ 

นั้นมีไมมาก และผูจะรูถึงอุปการะหรือระลึกถึงพระคุณน้ันแลวทําตอบแทน

คณุทานโดยการแสดงออกกห็ายาก จงึไดชือ่วาเปนบคุคลหาไดยาก ความกตญัู

กตเวที จึงเปนพุทธธรรมที่ชาวพุทธควรยึดถือ และนําไปประพฤติปฏิบัติ เพื่อ

การสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมข้ันพื้นฐานในครอบครัวและสังคมใหมีความสุข 

ซึ่งปรากฏในคาวซอ เชน ตอนท่ีพระฤาษีไตรคํา ไดเก็บนางไกรสรท่ีเกิดจาก

ดอกบัวมาเลี้ยงและรับเปนลูกบุญธรรม พระฤาษีไตรคํา ไดเก้ือกูลดวยความรัก 

ความเมตตา เลี้ยงดูเอาใจใสดวยปจจัยตางๆ ตามที่ตนพอจะทําได พระฤาษีทํา

ดวยความตั้งใจและบริสุทธิ์ใจ จึงขึ้นชื่อวาเปนบุพพการีเปนผูทําอุปการะกอน

 “มีเด็กออนนอย สีขาวฟองจัน ลุกจากวิมาน ชั้นฟามิ่งหอง 

 เอาปฏิสน ในดวงดอกตอง นวลละออ เลิศริทธิ์ เอาปฏิถา 

 โอปาปะมิต จิตเกิดดวย วิญญาณ ระสีผอซั้น ในดวงบุปผัง 

 ฟงนาวหนองกาน มาเทคล่ีอา หันกุมารี สีใสสวางหนา มีปยาภา 

 ชื่นชอย ฟงเอามือตน อุมเอาออนนอย มาเปนลูกหนอย 

๑๓ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต). (๒๕๔๖). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, 
 พิมพครั้งที่ ๑๑. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. หนา ๒.
๑๔ พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จันทร สิริจนฺโท). (๒๕๕๗). ธรรมะเทศนามงคล ๓๘ ประการ. 
 กรุงเทพมหานคร: บริษัท กราฟคอารตพริ้นติ้ง จํากัด. หนา ๑๓๓.



๒๐

 แทนธรรม ระสีเจาเลี้ยง เพียรอุปถัมภ ดวยมูลลมัน ลูกไมกลวย

 ออย ..... ระสีทานได เอามา พระปาไม เปนพอปตตา บมีมาดา 

 จกัประสตูเิจา .... นางคอยใหญหลวง วนัไหนละหนอย ดวยมลูลมนั 

 เหลานั้น แลวอธิษฐาน เอามือนิ้วชี้ หื้อเปนหนวยเตา ตางนม 

 หื้อนางหนอนอย กินตามประสงค บใชมีนม นางใดปนเจา”๑๕

 เมื่อคร้ังพระฤาษีไตรคํารับสุริยวงสากุมารมาเล้ียงดูและคอยสอนวิชา

อาคมตางๆ ใหจนสามารถตอสูกับยักษ พระฤาษีก็ไมไดหวังผลตอบแทนใดจาก

สุริยวงสากุมาร

 “พระระส ียนิคาํหนอหลา มกีรณุณา ยิง่นกั คาํเมตตา เกดิในโสกคัด 

 มาสังเวชหนา องคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน....พอจักรุมรา

 ผอเลี้ยง บหื้อไดเปน เภทภัยมอดเพร้ียง หลอนใหญเสี้ยง โตดี 

 แมนเจาทุกขแลว มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา 

 บถานอยใจ จงมีภายหนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน 

 หื้อมีเดชริทธ์ิ ผจญปราบได ทังปวง”๑๖

 เม่ือพระฤาษไีตรคําไดรบัเอาทัง้สองมาเลีย้งไวกใ็หความรกั ความเมตตา 

สอนวิชาอาคมกิจการงานเรือนจนทั้งสองเติบใหญ กอนที่เจาสุริยวงสากุมารและ

นางไกรสอรจะจากไป ทานไดสอนเรื่องการปฏิบัติตน ใหทั้งสองตั้งมั่นในศีลธรรม 

ทั้งสองระลึกถึงคุณพระฤาษีไตรคําและไดทดแทนบุญคุณของพระฤาษี ดวยการ

สรางกุฏิ หาอาหาร และเช่ือฟงคําสั่งสอนของทาน จึงชื่อวาเปนผูรูกตัญูกตเวที

ดังปรากฏในคาวซอวา 

๑๕ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต). หนา ๒๘.
๑๖ เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๑.



๒๑

 “สองกตัญู คุณดีแกลวกลา คิดตอบแทนพอไท เอามีดและ

 ขวาน ไปฟนเอาไม มาแปลงกอสราง สาลา ปาวเอาลูกนอง 

 ริพลแนนหนา คาหมูบัณดา ตามทวยทานเจา โรงทํากิน หุงแกง

 คาบเขา มีแถมทังโรง อาบน้ํา ศาลามณฑป หลังงามชะวาง 

 สงูใหญกวาง ถาวร ปนูดนิลวาดพ้ืน มงุบนขาวผอน แปลงทีอ่ยูนอน 

 เปนทอมหองชัน้ ทีต่ามเทยีนไฟ ดอกไมยองหัน้ ขนับชูานบนอม 

 นํา้บอตกักนิ กข็ดุไวพรอม บไกลเลียบขาง คนัได ....นางแสวงหา 

 ในดงไตเตา เซาะมูลลมัน ลูกไม อันใดบมี นางเซาะมาไว 

 ถวายพอเจาอันๆ ตักนํ้ามาไว เต็มหมอกระถาง ซํ้าไปตัดฟน 

 หลัวจิงไมแหง ครั้งถึงเวลา พรูกเชารุงแจง สองลูกแพงคูซอน 

 สัพพอันใด ก็เยียะไวพรอม จิ่งขอจิ่มเจาเชียงชี ขอลาพอพระ 

 ดาบสระสี ยออัญชุลี พระกรกราบไหว”๑๗

 

 จากคาวซอบัวระวงสไกรสรไดแสดงใหเห็นวาธรรมของพระพุทธเจา

สามารถปรับใชใหเหมาะสมกับวิธีการสอน หรือสามารถสรางส่ือประเภทตางๆ 

เพื่อใหคนในสังคมเห็นวาการศึกษานํ้าธรรมคําสอนไมใชเรื่องยากอยางท่ีคิด 

ทุกวันนี้สังคมไทยไดกาวเขาสูพื้นฐานแหงความคิดแบบอุตสาหกรรม ทุกชีวิต

ตองดําเนินไปดวยความกระวนกระวาย กระหายอยาก ทะเยอทะยาน ดิ้นรน 

แสวงหาวัตถุอยางไมมีขีดจํากัด สงผลใหเกิดการเบียดเบียนเพ่ือนมนุษย

ดวยกันเองหรือแมกระทั่งธรรมชาติ เมื่อมนุษยไมไดสิ่งที่คาดหวังไวก็จะเกิด

ความทุกขกายทุกขใจแลวก็จะแสวงหาวิธีการแกไขตางๆ นานา สังคมควรให

การศึกษาธรรมหรือความรูทางพระพุทธศาสนาควบคูไปกับวิชาการทางโลก 

ผูเขียนไดเสนอประเด็นการนําไปใชในสังคม ๓ ประการ ไดแก

๑๗ อางแลว.
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 ปญหาความทกุข เปนการสอนใหเขาใจเรือ่งความทกุขและการออกจาก

ความทุกขใหถูกวิธี เสนอความเขาใจเร่ืองความจริงของชีวิตใหเขาใจกฎของ

ธรรมชาติ ๓ ประการไดแก อนิจจา ความไมเที่ยง ทุกขตา ความเปนทุกข 

และอนัตตา ความไมมีตัวตน เปนความจริงที่ทุกคนตองเขาใจ ทุกชีวิตท่ีเกิดมา

ตองพบเห็นไมมหีนรีอดไปไดหากคนในสังคมเขาใจเร่ืองความทุกขความเปนจรงิ

ของธรรมชาติเหลานี้ก็จะสามารถยอมรับกับการเปลี่ยนแปลงของสภาพตางๆ 

ที่ตนเองประสบพบเห็นได อยางทันเวลาและใชชีวิตไดอยางมีความสุขในสังคม 

 ปญหาความขัดแยง เปนธรรมดาท่ีมักเกิดขึ้นไดทุกที่ทุกเวลาทุกสังคม

ไมสามารถหลีกเลี่ยงได จึงเปนเรื่องปกติที่ทุกคนจะตองเปดใจยอมรับและ

ใหความเขาใจกับสภาพปญหาความขัดแยงตางๆ เมื่อเกิดความขัดแยงก็ตอง

รูจกัวธิกีารแกไขปญหา หาขอยตุติามระบบกลไกของสงัคมโดยตัง้อยูบนพืน้ฐาน

ของศีลธรรม การแกไขปญหาความขัดแยงนั้นสามารถทําไดโดยการนําหลักการ

ทางพระพุทธศาสนาไปใชใหถูกวิธีเพื่อขจัดปญหาความขัดแยง ความขัดแยง

มักเกิดขึ้นจากตัณหา คือ ความกระหาย ความทะยานอยาก ความพยายาม 

ความเสนหา การดิ้นรน กระสับกระสาย วุนวาย ไมรูจักอิ่มจักพอ กลายเปน

ความทกุขตางๆ นานา ตณัหาเปนตวัตนเหตทุีท่าํใหมนษุยประกอบอกศุลกรรม

ทําชั่ว การดําเนินชีวิตประจําวันของคนในสังคมจะตองเขาใจเรื่องตัณหาใหมาก

และพยายามหาวิธีการกําจัดอยางตอเนื่องจึงจะมีความสุข 

 การสรางสันตสิขุ ทกุสงัคมลวนประสบกับปญหาเร่ืองความรุนแรงอยาง

หลกีเลีย่งไมได เชน ประสบปญหาทางดานเศรษฐกิจ การเมือง สงัคม ขาดแคลน

ทรัพยากรธรรมชาติ การละเมิดสิทธิเสรีภาพ เปนตน ปญหาเหลานี้ลวนบบีคั้น

ทําใหคนในสังคมตองดิ้นรนตอสูและนําไปสูความขัดแยงเกิดเปนความรุนแรง

ที่อาจจะมาในรูปของการประทวงการทําสงคราม เพราะเปนทางออกท่ีจะชวย

สงเสริมเรื่องการสรางความสันติในเบื้องตนแตไมยั่งยืน การนําหลักการทาง

พระพุทธศาสนาไปใชจึงเปนทางออกท่ีดีที่สุดไดแกการรักษาศีล สํารวมกาย 
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วาจา ใจสรางความมีระเบียบวินัยใหแกสังคมใหรูหลักปฏิบัติพื้นฐานของชีวิต 

การใหทานเปนหลักการพ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนาท่ีตองการใหคนในสังคม

รูจักการแบงปนเสียสละ การบริจาคลดความตระหนี่ ถาคนในสังคมทําได

ก็จะชวยทําใหชีวิตตนเองชีวิตผูอื่นมีความสุขสงบทั้งในโลกนี้และโลกหนา 

 ความกตัญูกตเวที คุณธรรมขอนี้เปนหลักที่ชาวพุทธโดยทั่วไป

ถอืปฏบิตัเิพราะเปนตนกําเนดิของคณุงามความดทีัง้หลาย โดยเริม่ต้ังแตสถาบนั

ครอบครัวขยายไปสูสถาบันอื่น ความกตัญูเปนคานิยมพื้นฐานที่สังคมไทย

ใหการตระหนักและสอนอยางตอเนือ่งโดยใหรูจกัการแสดงความรัก ความเมตตา 

ความเอ็นดู การเคารพซึ่งกันและกัน รูจักหนาที่ของตนเอง 

บทสรุป

 คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จัดเปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาต เพราะ

ไมปรากฏชื่อของวรรณกรรมเรื่องนี้ในพระไตรปฎกและอรรถกถา สรางขึ้น

เพ่ือตองการนําเสนอแนวความคิดหรือเร่ืองราวในทองถิ่นตามแนวทาง

พระพุทธศาสนา แตความมุงหมายคือตองการนําพุทธธรรมเขาไปสั่งสอนคน

ในสังคมและใชเปนสื่อกลางที่สําคัญในการสรางกระบวนการขัดเกลาสังคม 

นํ้าธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนามีความสําคัญหลายอยางมีหลักคําสอน

สําหรับพัฒนาบุคคลใหบรรลุจุดมุ งหมายของชีวิตบนพ้ืนฐานของเหตุผล

และความถูกตองดวยความซาบซึ้ง พระพุทธเจาไดวางขอปฏิบัติในการฝกฝน 

การอบรมตนดวยการละความชั่ว ประพฤติแตความดี และทําจิตใจของตนให

บริสุทธิ์ผองใส สามารถเปนประทีปสองทางไปสูความสําเร็จทั้งในดานการงาน 

และการดําเนินชีวิต ทั้งหมดสรุปรวมลงในพระไตรปฎกจึงเปนน้ําธรรมคําสอน

ของพระพทุธเจาทีส่าํคญั เพราะเปนพทุธพจนทีพ่ระสาวกไดจดจาํและทองสบืตอ

กนัมาหลายพนัป คาวซอ “บวัระวงสไกรสร” เรือ่งนีถ้อืเปนเครือ่งมือในการอบรม

สั่งสอนผูคนในสังคมเกี่ยวกับการปฏิบัติที่ถูกตองสมควรตามที่สังคมกําหนดให
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มีคุณธรรมและจริยธรรมดานตางๆ ตามแนวทางพระพุทธศาสนา การสืบทอด

มรดกทางวรรณกรรมรวมถึงการสอนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา จะทําให

เกิดผลดีในหลายดาน โดยเฉพาะการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม สงเสริมความรู

ทางพระพุทธศาสนาและการสืบทอดภูมิปญญาดานภาษาและวรรณกรรม

ลานนา ทุกคนในสังคมจึงตองใหความสําคัญและเห็นคุณคาของสิ่งเหลานี้

ใหคงอยูคูชาติไทยตอไป 



๒๕

กุหลาบ มัลลิกมาศ. (๒๕๕๑). วรรณกรรมไทย. กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัย

 รามคําแหง.

ชัยวัฒน อัตพัฒน และทวี ผลสมภพ. (๒๕๔๗). หลักพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. 

 กรุงเทพฯ: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง.

ประคอง นมิมานเหมนิท. (๒๕๑๗). ลกัษณะวรรณกรรมภาคเหนอื. กรงุเทพฯ : 

 กรุงสยามการพิมพ.

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). (๒๕๔๙). พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและ

 ขยายความ, พมิพครัง้ที ่๑๑. กรงุเทพฯ : โรงพมิพบรษิทัสหธรรมกิ จาํกดั. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. (๒๕๓๙). พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับ

 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.

สรสัวดี อองสกุล. (๒๕๓๙). ประวัตศิาสตรลานนา. กรงุเทพฯ : อมรินทรพริน้ต้ิง

 แอนพับลิชชิ่ง. 

สิงฆะ วรรณสัย. (๒๕๒๓). ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. 

 เชียงใหม : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม.

สภุาพ มานํา และคณะ, ผูปรวิรรต. (๒๕๓๐). บวัระวงสไกรสร เอกสารลําดบัที ่๑๘.

 ศูนยศิลปวัฒนธรรมสหวิทยาลัยลานนา เชียงใหม ศูนยศิลปวัฒนธรรม 

 วิทยาลัยครูเชียงใหม. ม.ป.ท..

อุดม รุงเรืองศรี. (๒๕๒๘). วรรณกรรมลานนา. กรุงเทพฯ : โครงการตํารา

 มหาวิทยาลัยเชียงใหม.

 เ อกสารอางอิง



อาจารย ดร.ธรรศ  ศรีรัตนบัลล
That  Sriratanaban

คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม

Chiang Mai Rajabhat University



๒๗

บทคัดยอ

 พระเจาพาราละแขง หรือ พระมหามัยมุนี เปนพระพุทธรูปที่ไดรับ

ความนับถืออยางแพรหลายในกลุมพุทธศาสนิกชนบริเวณท่ีราบลุมแมนํ้า

อิรวดี-สาละวิน โดยชาวไตเปนกลุมชาติพันธุหน่ึงท่ีใหความเคารพสักการะ

พระเจาพาราละแขงเปนอยางมาก ความเชื่อดังกลาวถูกผลิตซํ้าผานงาน

วรรณกรรมประเภทตํานาน เร่ืองเลา การจําลองรูปเหมือน ตลอดถึงพิธีกรรม

ที่เกี่ยวของ ดังจะเห็นวาตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ เปนตนมา หัวเมืองสําคัญ

ของชาวไตนิยมจาํลองพระเจาพาราละแขงไปประดษิฐาน และนิยามใหมสีถานะ

เปนพระพุทธรูปประจาํเมือง

 แมวาเมืองแมฮองสอนจะต้ังอยูในพ้ืนท่ีประเทศไทย แตพบวาเม่ือ 

พ.ศ.๒๔๗๘ มกีารจําลองพระเจาพาราละแขงมาประดิษฐาน ณ วดัหัวเวียง และ

นยิามใหมสีถานะเปนพระพทุธรปูประจาํเมอืง อยางไรกด็ ีเนือ่งจากเมอืงแมฮองสอน

เปนชุมชนชาวไตทีอ่ยูในพระราชอาณาจกัรสยาม และเติบโตข้ึนในชวงเวลาของ

การสรางรฐัชาต ิสงผลใหการนยิามความหมายของพระเจาพาราละแขงแหงเมอืง

แมฮองสอน ถกูนาํไปเชือ่มโยงกบัความเปนไทย และตัง้แต พ.ศ.๒๕๖๐ เปนตนมา

พบวามคีวามพยายามในการร้ือฟนและสรางพิธกีรรมเก่ียวกับองคพระ โดยเฉพาะ

พธิถีวายนํา้สรงพระพกัตรซึง่สมัพนัธกบัพธิกีรรมถวายนํา้สรงพระพกัตรพระเจา

พาราละแขงองคจรงิทีเ่มอืงมณัฑะเลย ซึง่ปรากฏการณดงักลาวเปนส่ิงทีน่าศกึษา

ตอไป

คําสําคัญ : เจาพาราละแขง/เมืองแมฮองสอน
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Abstract

 The Phra Chao Pharalakhaeng, or Phra Maha Muni Buddha statue, 

is widely respected among Buddhist inhabitants in the Ayeyarwady-Salween 

river basin region, Myanmar. The Tai ethnic group, in particular, is an ethnic 

group that venerates the statue. Such beliefs are also reproduced through 

the legendary literary works, the story of the Buddha image simulation, 

and even their associated rituals. As seen from the 25 B.E. onwards, the 

image is enshrined as a centre of worship in this significant Tai town and 

is defined with prestige because of its Buddha statue.

 Despite Mae Hong Son being located in Thailand, in the year 

1935 a replica image was brought to be enshrined at Hua Wiang temple, 

and defined as the notable statue of the province. However, since the 

province was a Tai community in the Kingdom of Siam during the 

creation of The Nation State, it resulted in the definition of Phra Parala 

Kaeng of Mae Hong Son being inevitably connected to the concept of 

Thainess. Since 2017, there has been an attempt to revive and hold a 

religious ceremony, in particular, the auspicious Buddha’s face washing 

act which is associated with the traditional rituals of the major Buddha 

statue, Phra Maha Muni in Mandalay. Such phenomenon is something 

worth investigating for further study.

Key words : Phra Chao Pharalakhaeng/Mae Hong Son
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บทนํา

 เมือ่กลาวถงึพระพทุธรปูซึง่เปนทีเ่คารพสกัการะมากทีส่ดุในประเทศพมา

ยอมหมายถึง พระมหามัยมุนี ซึ่งประดิษฐาน ณ วัดมหามัยมุนี เมืองมัณฑะเลย 

อดีตราชธานีแหงสุดทายของพมา พระพุทธรูปดังกลาวไดรับการยกยองใหเปน 

๑ ใน ๕ มหาพุทธสถาน ที่ชาวเมียนมารใหความนับถืออยางสูงสุด๑ ยิ่งไปกวานั้น

ยงัพบการจําลองรูปเหมือน รปูภาพ เพือ่นาํไปสักการบูชาท้ังในครัวเรือน หมูบาน 

หรือเมือง คติการบูชาพระมหามัยมุนีไดแผขยายเขามาในพื้นที่ประเทศไทย 

โดยเริ่มจากบริเวณชายแดนไทย-พมา อาทิ พระมหามัยมุนี (เจาพาราละแขง 

อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน พระมหามัยมุนี อําเภอแมสอด จังหวัดตาก 

และปจจุบนัขยายตัวอยางมากในพ้ืนทีภ่าคเหนือ ดงัพบการจําลองพระมหามัยมนุี

อาทิ พระมหามัยมุนี วัดกูเตา อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม พระมหามัยมุนี 

วัดทุงโปง อําเภอปาย จังหวัดแมฮองสอน 

 บทความนี้ มีวัตถุประสงคที่จะศึกษา พระมหามัยมุนีหรือพระเจา

พาราละแขง ประดิษฐาน ณ วัดหัวเวียง อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน 

เปนพระพุทธรูปพระมหามัยมุนีขนาดใหญ องคแรกๆ ในพื้นที่ประเทศไทย 

ยิ่งไปกวานั้น การจําลองรูปเหมือนไมเพียงแตเกี่ยวของกับความศรัทธาเทานั้น 

แตมคีวามพยายามในการเช่ือมโยงใหสมัพนัธกบัการสรางรัฐชาติและความเปนไทย

รวมถึงถูกสรางใหมีความหมายและสถานะตอเมืองแมฮองสอน ตั้งแตเริ่มสราง

พระพุทธรูป เม่ือ พ.ศ.๒๔๗๙ สืบเนื่องมาถึงปจจุบัน 

๑ มหาพุทธสถานท่ีชาวเมียนมารใหความนับถอืมากท่ีสดุ ๕ แหง ไดแก พระมหาเจดียชเวดากอง
 พระธาตุอินทรแขวน พระธาตุมุเตา พระเจดียชเวซิกอง และพระมหามัยมุนี.
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พระเจาพาราละแขง กับความศรัทธาของคนไต 

 พระพุทธรูปพระมหามัยมุนี ชาวไตเรียกวา “เจาพาราละแขง” หรือ 

“เจาพารายะไข” ซึ่งเรียกตามช่ือของกลุมชาติพันธุ “ยะไข” ซึ่งมีถิ่นฐานทางดาน

ตะวันตกของสหภาพเมียนมารในปจจุบัน ชาวยะไขเปนผูสรางพระพุทธรูป

องคนี้ขึ้น ตํานานเกี่ยวกับการสรางเจาพาราละแขงมีหลายสํานวน แตกลาว

โดยสรุปไดวา ในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดเวไนยสัตวที่เมือง

ธัญญวดี กอนเสด็จกลับพระเจาจันทสุริย กษัตริยแหงยะไข ไดทูลขออนุญาต

จําลองรูปเหมือนพุทธองคไวเปนอนุสรณและเพ่ือสักการบูชา เมื่อนายชาง

ทําการปนและหลอพระพุทธรูปเสร็จ พุทธองคไดโปรดประทานลมหายใจ

แกพระพุทธรูปองคนี้ เสมือนวาเปนพระพุทธรูปที่มีชีวิตและเปนตัวแทนของ

พุทธองค บางตํานานกลาววา พระพุทธเจาไดสีพระเสโท (ขี้ไคล) จากบริเวณ

พระอรุะ และบรรจไุวในพระอรุะของพระพทุธรปูองคนี ้และบางตาํนานกลาววา

พระอินทรไดแปลงกายลงมาสรางพระพุทธรูปองคนี้โดยสรางท้ังหมด ๕ องค 

ประดิษฐานในดินแดนยะไข ๑ องค ในประเทศอินเดีย ๒ องค และนําไป

ประดษิฐานบนสวรรคอกี ๒ องค นอกจากตํานานท่ีเชือ่สืบตอกันมาแลว จากงาน

ศกึษาท่ีผานมา สนันษิฐานวา “พระเจาจันทสุรยิะ กษตัรยิยะไข ซึง่มรีาชธานีอยูที่

เมืองธัญญวดี โปรดใหหลอพระพุทธรูปขึ้นดวยโลหะสําริด พ.ศ.๖๘๙ แลวสราง

วัดประดิษฐานบนภูเขาศีลคิรี Thilagyeri” และไดถวายนามวา “พระมหามัยมุนี” 

มีความหมายวาปราชญผูยิ่งใหญ (ธิดา สาระยา, ๒๕๕๔; เจาสะหราจองก้ํากอ, 

๒๔๓๙) และจากความเชื่อวาพระพุทธเจาไดประทานลมหายใจแกพระพุทธรูป

องคนี ้ชาวยะไขจงึเชือ่วาเปนพระพทุธรปูท่ีมชีวีติ นาํไปสูการเกดิพธิถีวายนํา้สรง

พระพกัตร สพีระทนต และถวายภัตตาหารแดพระมหามัยมนุใีนยามอรุณรุงของ

ทุกวัน ซึ่งถือปฏิบัติสืบมา กลาวไดวาพระพุทธรูปองคนี้เปนเครื่องสะทอนถึง

ความเจริญรุงเรืองของพุทธศาสนาในแควนยะไข ตลอดถึงความเจริญทางการเมือง

สังคมและเศรษฐกิจตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๗-๘ เปนตนมาดวย 
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 ในเวลาตอมาเม่ือกลุมพมาเรืองอาํนาจ  กษตัรยิพมานบัตัง้แตพระเจาอนรุทุธ

แหงพกุาม พยายามขยายอาํนาจเขาไปครอบครองแควนยะไข และมพีระประสงค

จะอญัเชญิพระมหามยัมนุกีลบัมาประดษิฐานยงัราชธานขีองตน แตไมมกีษตัรยิ

พระองคใดทาํสาํเรจ็จนกระทัง่ พ.ศ.๒๓๒๕ ในรชัสมยัของพระเจาโพธพิญาหรอื

พระเจาปดุงแหงราชวงศคองบอง ทรงมีชัยเหนือยะไขและโปรดใหอัญเชิญ

พระมหามัยมุนีมาประดิษฐานยังอาณาจักรพมาซึ่งขณะน้ันมี นครอมรปุระ 

เปนราชธาน ีและโปรดใหสรางมหาวิหารเปนท่ีประดษิฐาน ซึง่ปจจบุนัตัง้อยูทาง

ทิศใตของเมืองมัณฑะเลย (ธิดา สาระยา, ๒๕๕๔) 

 ความเชื่อเกี่ยวกับตํานานการสรางพระมหามัยมุนี ซึ่งเปนพระพุทธรูป

ที่ไดรับการประทานลมหายใจจากพุทธเจาไดขยายตัวจากชาวยะไขไปสูกลุมชน

อื่นในพื้นที่ราบลุมแมนํ้าอิระวดีและสาละวิน รวมถึงชาวไต ซึ่งคติการบูชา

พระมหามัยมุนีถูกผลิตซํ้าอยางตอเน่ือง ผานงานวรรณกรรม และรูปเคารพ 

กลาวคือ

 ประการแรก การผลิตซํ้าความเชื่อเก่ียวกับพระมหามัยมุนีผานงาน

วรรณกรรม ทัง้ในรูปแบบของวรรณกรรมทางพุทธศาสนาและมุขปาฐะ ในสวนของ

วรรณกรรมทางศาสนาพบวาตํานานของพระมหามัยมุนี (สะแมงพาราละแขง) 

ถูกแตงดวยภาษาไตหลายสํานวนและแพรหลายอยางมากในสังคมไต ดังกรณี

ของเมอืงแมฮองสอน พบวา เม่ือ พ.ศ.๒๔๓๙ เจาอาวาสวดักํา้กอ ซึง่เปนพระภกิษุ

ผูมีความรูทางดานปริยัติ และอักษรศาสตร ไดแตงตํานานเจาพาราละแขงขึ้น 

โดยม ีปูจองโนน และ แมจองคาํหล ีเปนผูอปุถมัภ (เจาสะหราจองก้ํากอ, ๒๔๓๙) 

ซึง่ตามธรรมเนียมของชาวไต นยิมคดัลอกวรรณกรรมทางพุทธศาสนาลงในพับสา

เมือ่เสรจ็แลวจะประกอบพธิ ี“หลูลิก่” หรอื “ปอยถอลิก่” (ถวายธรรมและฟงธรรม) 

โดยเชิญ “จะเร” ซึ่งเปนผูมีความรูทางอักษรศาสตรที่สามารถอานวรรณกรรม

เปนทํานองรอยกรองไดไพเราะ มาทําการ “ฮอล่ิก” หรืออานคัมภีร เพ่ือให

พุทธศาสนิกชนไดสดับรับฟง ดังกลาวทําใหความเช่ือเกี่ยวกับพระเจาพาราละแขง
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ไดรับการผลิตซํ้าอยางตอเนื่อง และถูกถายทอดตอในลักษณะของมุขปาฐะ 

ซึ่งพบวาชาวไตมักจะเลาสืบตอกันมาในครอบครัวเก่ียวกับความศักด์ิสิทธ์ิของ

พระมหามัยมนุหีรอืเจาพาราละแขง และเชือ่วาหากไดไปสักการะองคจรงิท่ีเมอืง

มัณฑะเลยจะถือวาเปนผูที่มีบุญมาก (อไุร ยอดประทุม, ๒๕๖๐) 

 ประการที่สอง การผลิตซํ้าความเชื่อเกี่ยวกับพระมหามัยมุนี ผานการ

จําลองรูปเหมือน กลาวคือ ตั้งแตยุคโบราณ พบการจําลองรูปเหมือนของ

พระมหามัยมนุหีรอืเจาพาราละแขง เพือ่สกัการบูชาอยางแพรหลาย แตสวนใหญ

มีขนาดไมใหญเทาใดนัก วัสดุที่ใชในการสรางรูปจําลองมีความหลากหลาย 

เชน สรางดวยโลหะสําริด ผงดอกไม ปูนปน หิน รวมถึงภาพวาดและภาพถาย 

ในพ้ืนท่ีเมืองแมฮองสอน พบการจําลองเจาพาราละแขงตามวัดตางๆ แตมขีนาด

ไมใหญนกั อาท ิเจาพาราละแขง วดัก้ํากอ เจาพาราละแขง วดัหวัเวยีง (องคเลก็) 

เจาพาราละแขง วดัปางลอ ซึง่ทัง้สามองคทีก่ลาวมาสรางดวยโครงไมไผพอกดวยผง

ดอกไมคลุกรัก ปดทอง และบางองคประดับกระจก ซึ่งชาวไตเรียกพระพุทธรูป

ลักษณะน้ีวา “พาราหว้ัน” หรือ “พาราซาโล” นอกจากน้ียังพบภาพวาดและ

ภาพถายของพระเจาพาราละแขง ประดิษฐานตามบานเรือนอยางแพรหลาย

 อยางไรก็ดี เม่ืออังกฤษไดแผอิทธิพลมายึดครองพื้นที่พมาทางตอนใต

และสามารถครอบครองพมาไดอยางสมบูรณใน พ.ศ.๒๔๒๘ แมวาระบบกษัตรยิ

จะลมสลายลง แตโลกวัฒนธรรมของพมาซ่ึงมีพุทธศาสนาเปนแกนกลางยังคง

ดํารงอยู และเกิดการปรับตัวไปพรอมกับความเปนอยูของประชาชนท่ีดีขึ้น 

การเตบิโตของเศรษฐกจิบรเิวณพืน้ทีต่อนลางของพมา การพฒันาระบบคมนาคม 

สาธารณูปโภคและการศึกษา สงผลใหพมาภายใตการปกครองของอังกฤษเติบโต

อยางรวดเร็ว (โรเบิรต เอช. เทเลอร, ๒๕๕๐) เศรษฐกิจที่ดีสงผลใหชาวพมา

สามารถสั่งสมทุนไดมากขึ้น และมีโอกาสไดอุปถัมภพุทธศาสนา กลาวไดวา

เปนชวงเวลาแหงความรุงเรืองทางสังคมและวัฒนธรรมของพมาอีกชวงหนึ่ง

ที่มีการผสมผสานกับวัฒนธรรมตะวันตกซึ่งไดรับอิทธิพลจากอังกฤษ รวมถึง
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รับเอาวิทยาการสมัยใหม ตลอดถึงคานิยมจากโลกตะวันตกเขามามาปรับใช

ดังพบวาในชวงเวลาดังกลาว เมืองไตหลายแหงไดหลอจําลองพระพุทธรูป

พระมหามัยมนุไีปประดิษฐานเปนพระพุทธรูปประจําเมือง โดยสวนใหญมเีจาฟา

หรอืคหบดีเปนผูนาํในการสราง เชน พระมหามัยมนุ ีเมอืงส่ีปอ สรางเม่ือ พ.ศ.๒๔๓๘

พระมหามยัมนุ ีเมืองปอน สรางเมือ่ พ.ศ.๒๔๔๕ พระมหามยัมนุ ี(วดัพระเจาหลวง)

เมืองเชียงตุง สรางเมื่อ พ.ศ.๒๔๖๘ ซึ่งความนิยมในการหลอรูปจําลองไดขยาย

มาในพืน้ทีเ่มอืงแมฮองสอน ซึง่เปนชมุชนชาวไตทีอ่ยูในพระราชอาณาจกัรสยาม 

ดังจะกลาวถึงในตอนตอไป

เจาพาราละแขง วดัหวัเวยีง เจาพาราละแขงแหงเมอืงแมฮองสอน

 เมอืงแมฮองสอน เปนชมุชนชาวไต ตัง้อยูทางดานทศิตะวนัตกของเมอืง

เชียงใหม แตเดมิเปนหมูบานชาวไตขนาดเลก็ ตอมาเมือ่ธุรกจิการทาํสมัปทานปา

ไมซึง่ขยายตัวจากรัฐมอญสูลานนาเม่ือ พ.ศ.๒๔๘๓ (สรสัวดี อองสกุล, ๒๕๕๑, 

หนา ๓๘๘) พื้นที่บริเวณเมืองแมฮองสอน จึงเติบโตขึ้นจากการทําสัมปทาน

ปาไม การทําธุรกิจปาไมตองใชทุนทรัพยสูงและตองมีอิทธิพลทางการเมือง คนไต

ซึ่งมีเครือขายทั้งในประเทศพมาและสยาม รวมถึงมีความชํานาญในการทําไม

จงึอาศยัขอไดเปรยีบดงักลาวเขามาทําไมและตัง้ถ่ินฐานในสยามเปนจาํนวนมาก

กอใหเกิดชุมชนไทใหญที่เกิดจากการทําไม เชน เมืองแมฮองสอน เมืองขุนยวม 

กรณีของเมืองแมฮองสอน ตอมาเม่ือ พ.ศ.๒๔๒๗ พระเจาอินทวิชยานนท

ไดรวบรวมชุมชนชาวไต แลวตั้งเปนเมืองแมฮองสอน โดยแตงตั้งใหชาวไตชื่อ 

พญาสิงหนาท เปนเจาเมือง ดวยลักษณะประชากรสวนใหญทีเ่ปนชาวไต สงผลให

เมืองแมฮองสอนถูกสรางขึ้นบนฐานวัฒนธรรมของชาวไต (ธรรศ ศรีรัตนบัลล, 

๒๕๕๓) ความม่ังคัง่จากการทําปาไมและการทําการคาขามแดนสะทอนผานการ

สรางศาสนสถานในพื้นที่เมืองแมฮองสอน อาทิ พระธาตุดอยกองมู วัดจองคํา

วัดจองกลาง เปนตน 



๓๔

 ชวงกลางทศวรรษ ๒๔๗๐ พื้นที่เมืองแมฮองสอน มีสภาพเศรษฐกิจ

รุงเรอืงดวยกจิการปาไมขอนสัก มนีายทนุชาวไต จากฝงพมาจาํนวนมากทีเ่ขามา

ดําเนินกิจการปาไมและตั้งถิ่นฐานในพื้นที่เมืองแมฮองสอน “สางโพหญา” เปน

พอคาไมชาวไตที่รับชวงทําสัมปทานปาไมจากนายทุนฝงพมา มีพื้นท่ีสัมปทาน

บรเิวณปาดานทศิเหนอืของบานปางหม ูอาํเภอเมอืง จงัหวดัแมฮองสอน โดยจะ

ตองเขาไปพกัแรมกลางปาเพือ่ดแูลการชกัลากไมเปนระยะ เชาวนัหนึง่ หลงัจาก

ทําธุระสวนตัวเปนที่เรียบรอย สางโพหญาไดเปดเชี่ยนหมากเพื่อจะรับประทาน

ตามปกติ แตพบวาในเชี่ยนหมากมีพระธาตุ วรรณะสีทองอุไร ขนาดเทาเมล็ด

ขาวโพด สรางความปตแิกสางโพหญาเปนอยางยิง่ จงึแจงขาวแกเพือ่นและบอก

กลาวใหผูรูมาตรวจดูวาเปนพระธาตุจรงิหรอืไม จากน้ันจงึเดินทางออกจากปานาํ

พระธาตุบรรจุในผอบแลวนํามาฝากประดิษฐานไวที่วัดปางหมูเปนการช่ัวคราว 

ตอมาจึงไดนําผอบทองคํามาบรรจุพระธาตุ เมื่อขาวนี้แพรกระจายไปชาวเมือง

ตางรูสึกยินดีและไดรวมกันนําฆองกลองมาอัญเชิญพระธาตุเขามาประดิษฐาน

ไวทีบ่านของสางโพหญา ซึง่ตัง้อยูฝงตรงขามกบัวดัหวัเวียง ในเมอืงแมฮองสอน 

(บุญเลิศ วิรัตนาภรณ, ๒๕๖๐) 

 จากปฐมเหตุแหงการเสด็จมาของพระธาตุ สางโพหญาและคณะ 

ไดปรึกษาหารือกันเพื่อสรางกองมู (เจดีย) เปนที่ประดิษฐานพระธาตุตามคติ

ของชาวไทใหญ อยางไรก็ตามไดมีผูเสนอแนะวาเจดียในเมืองแมฮองสอน

มจีาํนวนหลายองค แตเมอืงแมฮองสอนยงัไมมพีระพทุธรปูพระเจาพาราละแขง 

ซ่ึงเปนพระพุทธรูปที่ ชาวพมา มอญ ไต ตางใหความเคารพ จึงมีความเห็น

รวมกันวาเดินทางไปเมืองมัณฑะเลย เพื่อตกลงวาจางใหนายชางทําการหลอ

จําลองพระพุทธรูปเจาพาราละแขง เพื่อนํามาประดิษฐานที่วัดหัวเวียง โดยการนี้

สางโพหญา วณิชกลุ และพอจองหวุนนะ คาํนวณตา ไดรวมกันเปนผูดาํเนินการ

ไปวาจางชางหลอที่มัณฑะเลยใหทําการหลอพระพุทธรูปองคนี้ โดยมีชาวเมือง

แมฮองสอนรวมสมทบทุนเปนจํานวนมาก 



๓๕

 เมือ่เดนิทางถงึโรงหลอทีเ่มืองมณัฑะเลย  พบวามพีระพุทธรปูพระมหามยัมนุี

องคหนึ่งหลอสําเร็จเปนที่เรียบรอยแลว ทางโรงหลอแจงแกคณะผูดําเนินการ

วาพระพุทธรูปองคดังกลาว เจาฟาเมืองก๋ึงไดมาส่ังหลอไว แตเมื่อหลอสําเร็จ 

พระพกัตรมลีกัษณะเรยีวยาว  เปนรปูไข พระอรุะและพระอทุรยาว  (ชวงองคพระยาว)

แตกตางจากพุทธลักษณะของพระพุทธรูป ที่กําลังเปนที่นิยมในประเทศพมา 

ซึง่สวนใหญมลีกัษณะพระพกัตรกลม พระอรุะและอทุรคอนขางสัน้ เจาฟาเมอืงกึง๋

กลาววาพระพุทธรูปองคนี้ มีพุทธลักษณะไมเหมือน “ไตเมืองกึ๋ง” แตเหมือน 

“เจาพาราไทย” (พระพุทธรูปไทย อาจหมายถึงพระพุทธชินราช) จึงสั่งใหหลอ

องคใหม พระพุทธรูปองคดังกลาวจึงคางอยู

 อยางไรก็ดี คณะผูเดินทางมาจากเมืองแมฮองสอน ซึ่งเปนดินแดน 

“ตางออกคง” หรือทางทิศตะวันออกของแมนํ้าสาละวิน หมายถึงแผนดินสยาม 

รู สึกพอใจพระพักตรและพุทธลักษณะของพระพุทธรูปดังกลาว และคิดวา

คงเปนเพราะเทพเทวดาดลใจเนือ่งจากพวกตนเปนคนไตทีเ่ขาไปทาํมาหากนิในเขต

สยาม ถือเอานิมิตอันเปนมงคลนี้จึงตกลงขอบูชาพระพุทธรูปองคดังกลาวจาก

เมืองมัณฑะเลย เพื่อนํามาประดิษฐานที่เมืองแมฮองสอนซึ่งอยูในเขตสยาม 

แนวคิดดงักลาวอาจเปนความพยายามเช่ือมโยง  ความเช่ือเร่ืองการบูชาพระพุทธรูป

พระเจาพาราละแขงของชาวไต ใหสอดคลองกับความเปนไทย ซึ่งเปนพื้นที่

ที่จะนําพระพุทธรูปไปประดิษฐาน กลาวไดวา พระเจาพาราละแขง วัดหัวเวียง 

เปนพระพุทธรูปจําลองพระมหามัยมุนี ที่มีความพยายามสรางความหมาย

ของพระพทุธรปูใหเชือ่มโยงกับแนวคดิความเปนไทย โดยเฉพาะความพยายาม

เช่ือมโยงวาพุทธลักษณะบางประการแตกตางจากพระพุทธรูปพระมหามัยมุนี 

แตมคีวามละมายคลายกับพระพทุธชินราช ซึง่เปนพระพทุธรปูท่ีพระบาทสมเด็จ

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีพระราชกระแสวามีพุทธลักษณะท่ีงดงามมาก

และโปรดเกลาฯ ใหจาํลองไปเปนพระประธานในพระอโุบสถ วดัเบญจมบพติรฯ 

(ชาตรี ประกิตนนทการ, ๒๕๕๑) 



๓๖

  ในสวนของการอัญเชิญองคพระ เน่ืองจากพระเจาพาราละแขงเปน

พระพทุธรปูขนาดใหญ หนาตกักวางประมาณ ๖๙ นิว้ ชางไดทาํการแยกหลอเปน

สวนๆ จาํนวน ๙ สวน ไดแก พระเศยีร พระอรุะ พระนาภ ีพระพาหา (ซาย-ขวา) 

พระหัตถ (ซาย-ขวา) พระเพลา พระบาท แตละสวนเชื่อมตอกันดวยสลัก ทั้งน้ี

เพือ่ความสะดวกในการหลอและการเคลือ่นยาย  ทาํการขนสงจากเมอืงมณัฑะเลย

มาโดยทางบก และนํามาลงเรือเพื่อลําเลียงจากแมนํ้าสาละวินเขาสูแมนํ้าปาย 

โดยใชเรอืถอจาํนวน ๙ ลาํ นาํมาข้ึนฝงทีบ่านทาโปงแดง ตาํบลผาบอง อาํเภอเมือง

จังหวัดแมฮองสอน เมื่อมาถึงเมืองแมฮองสอน ไดนําชิ้นสวนขององคพระไปตั้ง

พักไวที่วิหารองคพระนอน (วัดพระนอน) ซึ่งตั้งอยูบริเวณเชิงดอยกองมู ตอมา

เมื่อวิหารและแทนแกว (ปะหลาง) เรียบรอยสมบูรณแลวจึงไดรวมกันอัญเชิญ

ชิ้นสวนขององคพระมาประกอบท่ีวัดหัวเวียง ซึ่งประกอบสําเร็จเรียบรอย

ดังปรากฏในจารึกฐานพระความวา 

  “สั๊กกะราด ๑๒๙๗ คุ ตะโปะตอยละซก โตงแยดเนะ ตวิ้นมหาเม๊ียด

มุนี๊พุยา โกจาตอกีโก แหมหองสอนเมี้ยวเหนพุยา พุยาอะมะตะ จุโต กองมู 

สาธุขอเจเสา” 

 สรุปความไดวา 

 “จุลศักราช ๑๒๙๗ เดือนสามแรมสามค่ํา เดือนตะโปะตอย ไดจําลอง

พระมหามัยมุนี พระพุทธรูปประจําเมืองแมฮองสอน ” 

 ตอมาในวันอังคาร ขึ้น ๑๕ คํ่าเดือน ๔ จ.ศ.๑๒๙๗ (๒๔๗๙)๒ ไดทํา

พิธีสมโภชองคพระพุทธรูปพระเจาพาราละแขง (ตางอะเหนกะจา) และยึดถือ

เปนประเพณีสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน

๒ เนือ่งจากเดือน ๔ ตามปฏทินิตามจนัทรคติ ยงันบัเปนศักราชเดิม เมือ่นาํมาเทียบกับการนับ
 ปพุทธศักราชจึงตรงกับ พ.ศ.๒๔๗๙ (๑๒๙๗+๑๑๘๒).



๓๗

 

ภาพที่ ๑ พระเจาพาราละแขง (พระมหามยัมุน)ี เมอืงมณัฑะเลย สหภาพเมยีนมาร
ภาพที่ ๒ พระเจาพาราละแขง วัดหัวเวียง อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน 
ภาพที่ ๓ พระเจาพาราละแขง เมืองปอน รัฐฉาน สหภาพเมียนมาร
ภาพที่ ๔ พระเจาหลวง (พาราละแขง) เมืองเชียงตุง รัฐฉาน สหภาพเมียนมาร

ภาพที่ ๑

ภาพที่ ๓

ภาพที่ ๒

ภาพที่ ๔



๓๘

 ในสวนของวิหารท่ีสรางข้ึนสําหรับเปนสถานท่ีประดิษฐานองคพระเจา
พาราละแขง มลีกัษณะเปนวหิารทรงปราสาทเช่ือมตอกนั ๒ หลงั โดยวิหารหลงัใหญ
เปนทีป่ระดษิฐานองคพระ สรางเปนทรงปราสาทขนาดใหญ ๓ ชัน้ มยีอดโดมซึง่เปน
สถาปตยกรรมที่ไดรับอิทธิพลจากยอดปราสาทแบบตะวันตก ซึ่งเปนที่นิยมในยุค
อาณานิคม สวนวิหารหลังเลก็ มสีถานะเปน “จองตาน” หรอืสถานท่ีประกอบพิธกีรรม
ทางศาสนา เปนอาคารเรือนยอดทรงปราสาท ๗ ชั้น วิหารแตเดิมมุงหลังคาดวย
สงักะส ีซึง่สัง่มาจากประเทศอังกฤษ ซึง่เปนทีน่ยิมในสมยันัน้ ตอมาเมือ่ พ.ศ.๒๕๓๖
กรมศิลปากร ไดดําเนินการบูรณะวิหารครั้งใหญ ไดเปลี่ยนจากหลังคาสังกะสีเปน
แปนเกล็ด เชิงชายประดับดวยลวดลายสังกะสีฉลุ (ปานซอย) 

 ในสวนของพุทธบัลลังก (ปะหลาง) ประดิษฐานองคพระ ประดับดวย
กระเบ้ืองเคลือบ ซึง่มสีสีนัและลวดลายสวยงาม อาทิ ลายดอกไม ลายนกยูงราํแพน 
ลายเครือเถา ความนิยมในการใชกระเบื้องซ่ึงสั่งมาจากประเทศอังกฤษและอิตาลี 
แพรหลายอยางมากในหัวเมืองทางตอนใตของพมาในยุคอาณานิคม ดังพบวา
ศาสนสถานสําคัญ อาทิ เจดียไจตะหลั่น เมืองมะละแหมง ก็พบการประดับฐาน
พระพุทธรูปดวยกระเบ้ืองลักษณะเดียวกัน สะทอนใหเห็นความสัมพันธระหวาง

เมืองแมฮองสอน กับเมืองหัวเมืองทาทางตอนใตของพมาไดเปนอยางดี
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 ชาวไตมีธรรมเนยีมปฏิบตัวิา “เหลนิสีป่อยพารา” กลาวคือในชวงเดอืนส่ี
ตามปฏทินิจันทรคตขิองชาวไต หรอืประมาณเดอืนมนีาคมซึง่เปนชวงหลงัฤดกูาล
เก็บเกี่ยว ในวันเพ็ญเดือนสี่ ชาวไตนิยมเดินทางเพื่อไปสักการะพระพุทธรูป
สําคัญ จึงเกิดประเพณี “ปอยเดือนสี่” ในพื้นที่รัฐฉานจะมีปอยเดือนส่ีที่สําคัญ
เชน ปอยเดือนสี่บอโจ (พระเจดียบอโจเมืองส่ีปอ) ปอยเดือนส่ีเมืองกึ๋ง (พระเจดีย
และพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์แหงเมืองกึ๋ง) 
 นับต้ังแตอัญเชิญพระเจาพาราละแขงมาประดิษฐานที่วัดหัวเวียง 
เมืองแมฮองสอน ไดมีมติวา ในฐานะท่ีพระเจาพาราละแขงเปนพระพุทธรูป
สําคัญ ดังปรากฏในจารึกฐานพระวา “แมฮองสอนเม้ียวเหนพุยา” แปลวา 
พระพุทธรูปแหงเมืองแมฮองสอน ตามธรรมเนียมของชาวไต แตละเมืองที่มี
พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ประจําเมือง ชาวเมืองจะมี “ปอยพารา” หรืองานสมโภช
พระพุทธรูปในชวงวันเพ็ญเดือนส่ีของทุกป เนื่องจากชวงเวลาดังกลาวเปนชวง
เวลาหลังฤดูกาลเก็บเกี่ยว มีรายไดจากการขายผลผลิตสามารถประกอบกอง
การกุศลได จึงกําหนดให วันเพ็ญเดือน ๔ ของทุกป เปนพิธีสมโภชพระเจา
พาราละแขง โดยมีพธิกีรรมสาํคญัไดแก การเจรญิพระพทุธมนตสมโภช พธิถีวาย

ภาพที ่๕ กระเบือ้งประดบัแทนประดษิฐานองคพระเจาพะราละแขง
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นํา้สรงพระพกัตร และถวายขาวมธปุายาส ประเพณดีงักลาวกลายเปนประเพณี

สําคัญประจําเมือง เรียกวา “ปอยพาราละแขง” หรือ “ปอยเหลินส่ีจองโหเวง” 

 อยางไรก็ดี เมื่อวันที่ ๑๐ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๐ ซึ่งเปนวันวิสาขบูชา 

คณะสงฆ ขาราชการ พอคา ประชาชน ไดจัดใหมีพิธีถวายนํ้าสรงพระพักตร

พระเจาพาราละแขง และไดจดัพธิกีรรมดังกลาวขึน้อีกครัง้ในวันท่ี ๑ มกราคม ๒๕๖๑

(ขึ้น ๑๕ คํ่า เดือน ๓) โดยมีผูวาราชการจังหวัดเปนประธาน ซึ่งปรากฏการณ

ดังกลาวจัดขึ้นนอกเหนือจากพิธีถวายนํ้าสรงพระพักตรซึ่งปกติจัดใหมีขึ้นปละ 

๑ ครั้ง กลาวไดวาเปนปรากฏการณใหมที่เกิดขึ้น นาทําการศึกษาตอไป

 นอกเหนอืจากความเชือ่เกีย่วกบัเจาพาราละแขงทีถ่กูผลติซํา้อยางตอเนือ่ง

ผานวรรณกรรมทางพุทธศาสนาและมุขปาฐะแลว  กรณีของเจาพาราละแขง  วดัหัวเวียง

ยังปรากฏเร่ืองเลาเกี่ยวกับความศักด์ิสิทธิ์อยางตอเนื่อง ตั้งแตเริ่มสรางองคพระ

กลาวคือ เชื่อวาเทพเทวดาดลใจใหชางปนและหลอพระพุทธรูปองคนี้ ปนแบบให

มพีทุธลกัษณะแตกตางจากทีน่ยิมในชวงเวลาดงักลาว ประการตอมา มเีรือ่งเลาวา

ในคราวทีอ่ญัเชิญชิน้สวนองคพระพระมหามยัมุนจีากวดัพระนอนมายงัวดัหัวเวยีง

ไดมีฝูงผึ้งบินวนเหนือเศียรขององคพระตลอด ๗ วัน ๗ คืน เปนที่อัศจรรยแกชาว

เมืองเปนอยางมาก (พระญาณวีรากร, ๒๕๖๐) และในเวลาตอมา มกัมผีูคนพบเห็น

ดวงกลมสีเขียว ลอยจากพระธาตุดอยกองมู มายังวิหารพระเจาพาราละแขง และ

ลอยไปยงัพระธาตดุอยกิว่ขมิน้ ในคนืวนัเดอืนเพญ็ ซึง่ตามความเชือ่ของชาวเมอืง

เช่ือวาพระธาตุเสด็จเยี่ยมกัน (สุพรรณ นิ่มสกุล, ๒๕๖๐) 

 เรือ่งเลาเกีย่วกบัเหตกุารณทีเ่กดิข้ึนและสมัพนัธกบัองคพระเจาพาราละแขง

ทีเ่ลาขานสบืตอกนัมา มสีวนสาํคัญอยางยิง่ในการเสริมสรางสถานะความศกัดิส์ทิธิ์

ขององคพระ นอกเหนอืจากความเช่ือเดมิของชาวไตท่ีมตีอพระเจาพาราละแขง 

บทสงทาย

 ความเช่ือและคติการบูชาพระพุทธรูปเจาพาราละแขง เปนความเช่ือท่ี
แพรหลายในกลุมชนบรเิวณลุมนํา้อริวด-ีสาละวนิ มาชานาน และในกลุมชาวไต
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พบวาความเชือ่ดงักลาวมกีารผลติซํา้อยางตอเนือ่งโดยรบัรูผานตาํนาน ซึง่ถายทอด

ในรปูแบบของการฮอลีก (การอานธรรมทํานองรอยกรอง) และรบัรูผานรปูจาํลอง
ของพระมหามัยมุนี ทั้งลักษณะของพระบูชา รูปภาพ ยิ่งไปกวานั้นในปจจุบัน
ที่การทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรมในสหภาพเมียนมารไดรับการประชาสัมพันธและ
เปนทีส่นใจอยางแพรหลายไปท่ัวโลก พระพทุธรปูพระมหามัยมนุ ี (เจาพาราละแขง)
เมืองมัณฑะเลย สหภาพเมียนมาร เปนหนึ่งในพุทธสถานที่ไดรับความสนใจ
จากชาวโลกมากท่ีสุด ทั้งนี้ เนื่องจากพระพุทธรูปดังกลาวมีประวัติศาสตร
ทีย่าวนาน ประการสําคัญ ตัง้แตอดตีจวบจนปจจบุนั ในชวงเชาของทุกวนัชาวพมา
ยงัคงประกอบพิธถีวายน้ําสรงพระพักตรและถวายสักการะแดพระเจาพาราละแขง
ซึ่งพิธีกรรมดังกลาวถูกใหความหมายวาเปนพิธีกรรมศักด์ิสิทธิ์ เปนการเนน
ยํ้าความหมายและสงเสริมสถานะของพระเจาพาราละแขงใหมีความสําคัญ
อยางตอเนื่อง 
 ในกรณีของพระเจาพาราละแขง วัดหัวเวียง จังหวัดแมฮองสอน 
แมวาการสรางองคพระพุทธรูปจะสรางขึ้นบนพื้นฐานความคติความเชื่อของ
ชาวไต แตดวยลักษณะของเมืองแมฮองสอน ซึ่งเปนชุมชนชาวไตท่ีตั้งอยู
ในพระราชอาณาจักรสยาม และเติบโตข้ึนในชวงเวลาเดียวกับการสรางรัฐชาติ 
สงผลใหมคีวามพยายามอธบิายความหมายขององคพระพทุธรปูพระเจาพาราละแขง 
ทีส่รางขึน้บนพืน้ฐานความเช่ือของชาวไต ใหสอดคลองกบัความเปนไทย รวมไปถึง
ความพยายามในการอธิบายวาพระเจาพาราละแขงองคนี้ ถูกสรางขึ้นเพ่ือให
มาประดษิฐานในพระราชอาณาจกัรสยาม รวมถงึไดถกูสรางใหเปนพระพทุธรปู
สาํคญัประจําเมือง อยางไรก็ด ีการรับรูเกีย่วกับพธิถีวายน้ําสรงพระพักตรพระเจา
พาราละแขง เมืองมณัฑะเลย เปนท่ีแพรหลายมากขึน้ สงผลใหเกดิความพยายาม
ในการที่จะรื้อฟนพิธีกรรมถวายนํ้าสรงพระพักตร พระเจาพาราละแขงเมือง
แมฮองสอน ซึ่งแตเดิมถวายปละ ๑ คร้ังในชวงวันเพ็ญเดือนส่ี โดยเพ่ิมเติม
ในวันสําคัญทางศาสนา อาทิ วันวิสาขบูชา และมีแนวโนมวาจะจัดพิธีกรรม
ดงักลาวข้ึนวนัสาํคญัทางพุทธศาสนา เชน วนัอาสาฬหบูชา ซึง่เปนปรากฏการณ
ที่กําลังเกิดขึ้นและนาสนใจอยางยิ่ง 
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 สุโขทัยเปนแควนอิสระที่มีพัฒนาการเกิดขึ้นตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๑๘ 

มีความเจริญรุงเรืองและดํารงความเปนเอกราชอยูในระยะเวลาหน่ึง จึงมีความ

สมัพนัธกบับานเมืองตางๆ โดยรอบ ทัง้ความสัมพนัธทางการเมือง ศาสนา และ

วฒันธรรม โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทลัทธลิงักาวงศ ทีเ่จริญรุงเรือง

อยูที่แควนสุโขทัย ทําใหสุโขทัยเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ

ในดินแดนแถบนี้ และไดเปนเบาหลอหลอมใหสุโขทัยมีแบบแผนทางวัฒนธรรม

เปนของตนเอง โดยเฉพาะศลิปะสโุขทยั ซึง่เปนงานสถาปตยกรรมและศลิปกรรม

ที่เกี่ยวเนื่องในพระพุทธศาสนาเปนสวนใหญ ทั้งมีรูปแบบและลักษณะเฉพาะ

แสดงเอกลักษณของสุโขทัยอยางแทจริง

 บทความนีจ้ะไดนาํเสนอเรือ่งราวเกีย่วกับรปูแบบสถาปตยกรรมเฉพาะ

ที่มีความโดดเดนเปนเอกลักษณของสุโขทัย ไดแก เจดียทรงระฆังสุโขทัยหรือ

เจดยีทรงลงักา เจดยีชางลอม เจดยีทรงยอดดอกบวัตมูหรอืเจดยีทรงพุมขาวบณิฑ

วิหารและมณฑปสุโขทัย ซึ่งมีความนาสนใจและหลากหลาย สถาปตยกรรม

สุโขทัยดังกลาวเหลานี้ ไดสงอิทธิพลไปยังบานเมืองและแควนตางๆ โดยรอบ 

อาทิ กรงุศรีอยุธยา ลานนา ตลอดจนดินแดนใกลเคยีงในอนุภมูภิาคลุมแมนํา้โขง

ซึ่งไดเปนรากฐานและเบาหลอหลอมทําใหมีพัฒนาการเปนสถาปตยกรรมไทย

ในทุกวันนี้ ดังมีรายละเอียดไปตามลําดับตอไปนี้

เจดียทรงลังกา หรือ เจดียสุโขทัยทรงระฆัง

 เจดียทรงลังกา หรือ เจดียสุโขทัยทรงระฆัง เปนเจดียที่มีรูปแบบเฉพาะ

เปนเอกลักษณของเจดียในศิลปะสุโขทัย ซึ่งไดรับอิทธิพลดานรูปแบบจากเจดีย

ในศิลปะลังกา ที่เขามาพรอมกับพระพุทธศาสนาลังกาวงศ๑ ซึ่งเปนรูปแบบเจดีย

สําคัญในศิลปะสุโขทัยท่ีนิยมสรางข้ึนอยางแพรหลาย ทั้งท่ีเมืองสุโขทัยและ

๒ ศาสตราจารย หมอมเจา. สภุทัรดศิ ดศิกลุ.  ศลิปะในประเทศไทย,  พมิพครัง้ที ่๘ (กรงุเทพฯ :
 อมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๒๙.



๔๖

ศรีสัชนาลัย เชนที่ วัดเจดียงาม วัดชนะสงคราม วัดตระพังทอง วัดสระศรี 

วัดตระกวน ฯลฯ ของเมืองสุโขทัย และวัดเขาสุวรรณคีรี เมืองศรีสัชนาลัย ฯลฯ 

เปนตน

 ลกัษณะโดยรวมของเจดยีทรงระฆงัสโุขทัย หรอืเจดยีทรงลงักา ประกอบ

ดวยฐานหนากระดานหรือฐานเขียงในผังสีเ่หลีย่มจัตรุสัประมาณหน่ึงถงึสองฐาน 

รองรับฐานปทมและหนากระดานกลมซอนลดหลั่นกันข้ึนไป รองรับลวดบัวใต

องคระฆัง เปนแบบบัวถลาสามชั้น องคระฆังผายกลมหรือทรงระฆังขนาดใหญ 

มีบัลลังก กานฉัตร ปลองไฉนและปลียอด 

ภาพที่ ๑ เจดียทรงลังกา วัดเจดียงาม
ในเขตอรัญญิก เมืองสุโขทัย



๔๗

 มีประเด็นปญหาวาเจดียทรงระฆังสุโขทัยนั้น ควรจะเริ่มตนปรากฏขึ้น
ในแควนสุโขทัยในชวงเวลาใด เนื่องจากโบราณสถานสวนใหญไมมีจารึกและ
หลักฐานชัดเจนวาสรางข้ึนมาแตเมื่อใด มีเพียงเจดียทรงระฆังแบบพิเศษ คือ
เจดียชางลอม ที่มีหลักฐานของการกอสรางชัดเจนอยูเพียง ๒ แหง คือ เจดีย
วัดชางลอม เมืองสุโขทัย สรางขึ้นใน พ.ศ.๑๙๒๗๓ และเจดียวัดสรศักดิ์ สรางใน 
พ.ศ.๑๙๕๕๔ รวมท้ังผลการวิจยัเจดียชางลอม เมอืงศรีสชันาลัย สรปุใหความเห็น
ไววา นาจะสรางขึ้นในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไทย ซึ่งพระพุทธศาสนาลังกาวงศ
ไดหยั่งรากฐานลงอยางมั่นคงแลว๕

 อยางไรกต็ามพระพทุธศาสนาลงักาวงศไดเผยแผเขามายงัแควนสโุขทยั
ตั้งแตชวงระยะเริ่มตนแลว โดยอาจผานมาทางเมืองนครศรีธรรมราช และ
เมืองพุกาม ประเทศพมา ดวยเหตุนี้จึงปรากฏหลักฐานเจดียทรงระฆังที่กอ
เปนเจดียรายขนาดเล็ก เรียงอยูบนลานดานขางของวิหารท่ีวัดพระพายหลวง 
อาจเปนแบบที่สรางขึ้นระยะแรกในรัชกาลพอขุนรามคําแหง เปนทรงระฆัง
คอดสวนลางโปงที่สวนบน คลายเจดียที่ประดับเจดียพระบรมธาตุ อําเภอไชยา 
จังหวัดสุราษฏรธานี แตทรงระฆังที่คลายคลึงกันก็มีอยูบางในศิลปะพุกาม 
ดวยเหตุนี้เจดียทรงระฆังสุโขทัย จึงควรจะเริ่มตนปรากฏข้ึนในแควนสุโขทัย
ชวงเวลาที่สุโขทัยปรับเปลี่ยนการนับถือศาสนาจากพุทธศาสนาแบบมหายาน
เปนพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทท่ีรับมาจากลังกาแลว นับตั้งแตปลาย

พุทธศตวรรษที่ ๑๘ หรือตนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ เปนอยางชา

๓ สํานักนายกรัฐมนตรี. “หลักที่ ๑๐๖ ศิลาจารึกวัดชางลอม”, ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๔, 
 คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร (พระนคร : โรงพิมพสํานักทําเนียบนายก
 รัฐมนตรี, ๒๕๑๓), หนา ๑๒๔-๑๓๒.
๔ สํานักนายกรัฐมนตรี. “หลักที่ ๔๙ ศิลาจารึกวัดสรศักดิ์”, ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๓, 
 คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร วัฒนธรรม และโบราณคดี (พระนคร : 
 โรงพิมพสํานักทําเนียบนายกรัฐมนตรี, ๒๕๐๘) หนา ๘๒-๘๘.
๕ กรมศิลปากร. การศึกษาวิจัยเรื่อง วัดชางลอม ในอุทยานประวัติศาสตรศรีสัชนาลัย 
 อําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย, กองโบราณคดี เอกสารหมายเลข ๑/๒๕๓๐ บริษัท
 วิคตอรี่เพาเวอรพอยท จํากัด กรุงเทพฯ ๒๕๓๐, หนา ๑๗๔-๑๗๖.



๔๘

แผนผังที่ ๑ ผังรูปทรงเจดียสุโขทัย
ทรงระฆังหรือเจดียทรงลังกา

ภาพที่ ๓ เจดียทรงลังกา
วัดสระศรี เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๒ เจดียทรงลังกา
วัดชนะสงครามเมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๔ เจดียจําลองทรงลังกาสัมฤทธิ์
พบที่วัดสระศรี เมืองสุโขทัย



๔๙

 เปนที่นาสังเกตวาวัดที่มีระบบแผนผังอยางเรียบงาย มีเจดียทรงระฆัง

สโุขทัย หรอื เจดียทรงลังกา เปนประธานของวัด มวีหิารอยูดานหนามคีนูํา้ลอมรอบ

ไมมสีิง่ปลกูสรางซบัซอน อาท ิวดัเจดยีงาม วดัชนะสงคราม วดัตระพงัทองหลาง 

วัดสระศรี ของเมืองสุโขทัย ฯลฯ ควรจะเปนวัดในพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท

ลังกาวงศที่สรางขึ้นในสมัยสุโขทัยระยะแรกๆ 

 เจดยีทรงระฆงัสโุขทยัคงเปนเจดยีรปูแบบหนึง่ท่ีไดรบัความนยิมอยางมาก

ในชวงพทุธศตวรรษท่ี ๑๙-ครึง่แรกของพทุธศตวรรษที ่๒๐ ซึง่เปนระยะเวลาของ

ความเจริญรุงเรืองของแควนสุโขทัย เพราะระยะเวลาหลังจากนี้ไป จะเริ่มเขาสู

ยุคเสื่อมของแควนสุโขทัย เนื่องจากสุโขทัยตกเปนประเทศราชและถูกผนวกเขา

เปนสวนหนึ่งของราชอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาในเวลาตอมา

 กลุมเจดียทรงระฆงัสโุขทัยไดเริม่มวีวิฒันาการเปนเจดยีทรงระฆงัสงู หรอื

เจดียทรงกลมแบบทรงสูง ดวยการเพ่ิมจํานวนฐานสูงขึ้นและมีการยกเก็จ ซึ่งคง

ไดรับอิทธิพลจากศิลปะอยุธยาที่เขามาพรอมกับอํานาจทางการเมือง เจดียทรง

ระฆงัสงูดงักลาวน้ีมปีรากฏข้ึนทัง้ทีเ่มอืงสุโขทัยและเมืองกําแพงเพชรหลายแหง 

เชนเจดียวดัศรพีจิติรกีรตกิลัยารามหรือวดัตาเถรขึงหนัง วดัเจดียสงูทีเ่มอืงสุโขทัย 

เจดียประธานกับเจดียรายหลายองคภายในวัดพระธาตุ และวัดพระแกว ทีเ่มอืง

กําแพงเพชร โดยเฉพาะที่เจดียวัดศรีพิจิตรกีรติกัลยารามนั้น มีหลักฐานปรากฏ

ในศลิาจารกึกลาวถงึการสรางวดัแหงนีว้า มกีารนิมนตพระเถระช้ันผูใหญจากเมอืง

กาํแพงเพชร มาชวยอํานวยการกอสรางใน พ.ศ.๑๙๔๓ ซึง่ระยะเวลาดังกลาวเปน

ชวงเวลาที่อิทธิพลทางการเมืองของกรุงศรีอยุธยาไดครอบงําแควนสุโขทัยแลว



๕๐

ภาพที่ ๕ เจดียทรงระฆังทรงสูง วัดศรีพิจิตรกีรติกัลยาราม เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๖ เจดียทรงระฆังทรงสูง วัดเจดียสูง เมืองสุโขทัย



๕๑

 ตอมาในราวตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ เจดียทรงระฆังสูงของสุโขทัยไดมี

พัฒนาการเปล่ียนแปลงไปมากข้ึน กลาวคือมีลักษณะเปนเจดียทรงระฆังแบบ

มีซุมทิศหรือซุมจตุรมุข ดังตัวอยางเจดียองคหนึ่งในวัดสระศรี เมืองสุโขทัย และ

ที่อื่นๆ อีกหลายแหง เจดียที่มีซุมทิศยื่นออกมาเชนนี้เปนลักษณะที่คลายคลึงกับ

เจดียวดัมเหยงคณ และเจดยีประธานสามองค วดัพระศรสีรรเพชญท่ีกรงุศรีอยธุยา

ดังนั้นการปรากฏขึ้นของเจดียทรงระฆังแบบมีซุมทิศ จึงควรจะเปนชวงเวลา

ที่ใกลเคียงกับการสรางเจดียประธานสามองคของวัดพระศรีสรรเพชญ คือ

ในราวครึ่งแรกของพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ ซึ่งเปนชวงเวลาที่กรุงศรีอยุธยาสามารถ

ยึดเมืองศรีสัชนาลัยกลับคืนมาได หลังจากที่ตกอยูภายใตการปกครองของ

ลานนาเปนเวลานานถึง ๑๔ ป

เจดียชางลอมสุโขทัย

 เจดียชางลอมเปนเจดียทรงระฆังหรือเจดียทรงลังกาแบบพิเศษ

ตรงที่มีชางปูนปนโผลออกมาคร่ึงตัวประดับอยูที่สวนฐานโดยรอบ เปนรูปแบบ

ของเจดียที่ไดรับอิทธิพลดานรูปแบบมาจากสถูปรุวันเวลิ (Ruvanweli) ณ เมือง

อนุราธปุระ อันเปนพระเจดียที่ศักดิ์สิทธิ์แหงหน่ึงในเกาะลังกา ดังน้ันเจดีย

ชางลอมจึงเปนสัญลักษณของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ และการสรางเจดีย

ชางลอมจึงเปนการประกาศแสดงสัญลักษณและความถูกตองชอบธรรมของ

การเปนตัวแทนของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ

 เจดียชางลอมในศิลปะสุโขทัยเปนเจดียที่มีรูปแบบพิเศษแสดงความ

เปนเอกลักษณของศิลปะสุโขทัย ในแควนสุโขทัยมีเจดียชางลอมปรากฏอยูตาม

เมืองตางๆ รวมจํานวน ๑๒ แหง ไดแก ในเมืองสุโขทัย จํานวน ๕ แหง คือ 

เจดียวัดชางลอม เจดียวัดสรศักดิ์ เจดียวัดชางรอบ เจดียวัดเจดียสี่หอง 

และเจดียชางลอมบานไสยาสน ในเมืองศรีสัชนาลัย จํานวน ๓ แหง คือ เจดีย

วัดชางลอม เจดียรายชางลอมภายในวัดเจดียเจ็ดแถว และเจดียวัดนางพญา 



๕๒

ในเมืองกําแพงเพชร จํานวน ๓ แหง คือ เจดียชางเผือกภายในวัดพระแกว 

เจดียวัดชางและเจดียวัดชางรอบ และที่เมืองพิษณุโลก จํานวน ๑ แหง คือ 

เจดียวัดอรัญญิก 

 เจดียชางลอมในแควนสุโขทัยนั้นมีหลักฐานของการกอสรางชัดเจน

ปรากฏในศิลาจารึกอยูเพียง ๒ แหง คือ เจดียวัดชางลอม เมืองสุโขทัย 

สรางข้ึนใน พ.ศ.๑๙๒๗ และเจดียวัดสรศักดิ์ สรางใน พ.ศ.๑๙๕๕ แตผล

การวิจัยสรุปไดวา การเกิดขึ้นของเจดียชางลอมนั้นเปนผลมาจากความขัดแยง

และแขงขนักนัของสาํนกัพระพทุธศาสนาลังกาวงศสองสํานกั คอื สาํนกัสายสหีล

กับสํานักสายรามัญ เพื่อแสวงหาความชอบธรรมเพ่ือใหไดรับการยอมรับ 

ซึ่งแตละฝายจะไดรับการสนับสนุนจากเชื้อพระวงศและกษัตริยของสุโขทัย 

จนกลายเปนความขัดแยงทางการเมืองและสงผลใหแควนสุโขทัยถูกผนวก

แผนผังที่ ๒ ผังรูปทรงเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัย



๕๓

เปนสวนหนึง่ของกรงุศรอียธุยาในกาลตอมา กลาวคอืสาํนกัสายสหีลเปนพระพทุธ

ศาสนาลังกาวงศสายเดิมจากเกาะลังกา ที่เผยแผผานมาทางนครศรีธรรมราช

และกรุงศรีอยุธยา มีพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี๖ เปนผูนําและไดรับ

การสนับสนุนจากเช้ือพระวงศในสายวงศพอขุนศรีนาวนําถุม ปฐมกษัตริยผูสราง

เมืองสุโขทัย สวนสํานักสายรามัญหรือมอญนั้นเปนพระพุทธศาสนาลังกาวงศ

สายใหมที่เขามา โดยไดรับการสนับสนุนจากสมเด็จพระมหาธรรมราชาลิไท 

ในสายราชวงศพระรวงหรือพอขุนศรีอินทราทิตย๗

ภาพที่ ๗ เจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัย

๖ พระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี เปนเชื้อพระวงศในสายวงศพอขุนศรีนาวนําถุม 
 ปฐมกษัตริยผูสรางเมืองสุโขทัย.
๗ สรุพล ดาํรหิกลุ. เจดยีชางลอมกบัประวตัศิาสตรบานเมอืงและพระพุทธศาสนาลังกาวงศ
 ในประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๔), 
 หนา ๘๕-๑๗๖.



๕๔

 เจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัย เปนเจดียชางลอม

สําคัญองคหนึ่งที่มีลักษณะเปนเจดียสี่เหลี่ยมผสมทรงกลมตั้งอยู บนฐาน

ประทักษิณชางลอม แตเดิมเช่ือกันวา เปนเจดียที่ถูกกลาวถึงในศิลาจารึก

หลักที่ ๑ วา พอขุนรามคําแหงทรงสรางขึ้นเพื่อประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ 

แตจากการวิจัยของกรมศิลปากรในระหวาง พ.ศ.๒๕๒๗-๒๕๒๘ ไดขอสรุปวา 

ควรสรางข้ึนในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท เมื่อราวตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ 

ซึ่งทําใหสรุปไดวา การสรางเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัยเปนไป

เพ่ือประกาศแสดงสญัลกัษณของพระพทุธศาสนาลังกาวงศและยืนยันความถูกตอง

ชอบธรรมของพระพทุธศาสนาลงักาวงศสายรามญั ซึง่สอดคลองกบัการปรากฏขึน้

ของพระธาตุเจดียวัดสวนดอก เมืองเชียงใหม ที่เปนเจดียชางลอมเชนกัน ซึ่ง

พระมหาธรรมราชาลไิทโปรดใหพระสมุนเถระไปเผยแผพระพทุธศาสนาลงักาวงศ

สายรามัญในลานนาและเปนผูสรางขึ้นใน พ.ศ.๑๙๑๖ เพื่อบรรจุพระบรม-

สารีริกธาตุที่ไดอัญเชิญมาจากเมืองสุโขทัย

๘ กรมศิลปากร. การศึกษาวิจัยเรื่อง วัดชางลอม ในอุทยานประวัติศาสตรศรีสัชนาลัย 
 อาํเภอศรสีชันาลยั จงัหวดัสุโขทยั (กรงุเทพฯ : บริษทัวิคตอรีเ่พาเวอรพอยท จาํกดั, ๒๕๓๐), 
 หนา ๑๗๔-๑๗๖.



๕๕

แผนผังที่ ๓ ผังรูปทรงเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๘ เจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย



๕๖

 ตอมาเจดียวัดชางลอม เมืองสุโขทัย ไดปรากฏขึ้นใน พ.ศ.๑๙๒๗ 

หลังจากที่พระมหาธรรมราชาลิไทสวรรคต เปน เจดียชางลอมทรงระฆังสุโขทัย 

ซึ่งมีลักษณะเปนเจดียทรงระฆังแบบเรียบงาย รูปทรงเตี้ย องคระฆังผายใหญ

ตามแบบฉบับของเจดยีทรงระฆงัสโุขทัยโดยทัว่ไป แตทีฐ่านมีชางปนูปนประดับ

โดยรอบ ประวัติการกอสรางปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกวา พนมไสดํา ซึ่งเปน

สามขีองแมนมของพระศรเีทพาหรูาช เปนผูสราง และพระศรเีทพาหรูาชนีน้าจะ

เปนพระนามของสมเด็จพระนครินทราชาธิราช กษัตริยแหงกรุงศรีอยุธยา

เม่ือคร้ังมาครองเมืองสุโขทัย๙ ซึ่งเม่ือพระมหาธรรมราชาลิไทสวรรคตแลว 

พระพุทธศาสนาลังกาวงศสํานักสายรามัญคงออนแอลง ขณะที่พระพุทธศาสนา

ภาพที่ ๙ ชางปูนปนประดับฐานเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย

๙ พิเศษ เจียจันทรพงษ. สุโขทัยเมืองพระรวง, กรมศิลปากรจัดพิมพเน่ืองในวโรกาสท่ี
 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี เสด็จพระราชดําเนินทรงเปดอุทยาน
 ประวัติศาสตรสุโขทัย, พ.ศ.๒๕๓๑, หนา ๖๔-๗๐.



๕๗

ลังกาวงศสํานักสีหล ซึ่งตั้งมั่นมาแตเดิมอยูที่เมืองสุโขทัยคงกลับมาเขมแข็ง

มากขึ้น เนื่องจากไดรับการสนับสนุนจากเชื้อพระวงศสุโขทัยและกรุงศรีอยุธยา

 การปรากฏข้ึนของเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย คงเพ่ือเปน

การประกาศถึงความถูกตองชอบธรรมของพระพุทธศาสนาลังกาวงศสํานัก

สายสหีลทีส่บืสายตรงมาจากเกาะลังกา รวมท้ังการปรากฏข้ึนของเจดียชางลอม

ทรงระฆังแบบลังกาในแหงอ่ืนๆ อาทิ เจดียวัดชางรอบ เจดียวัดสรศักดิ์ 

เจดยีชางลอมบานไสยาสนในเขตเมืองสโุขทัย และเจดียชางเผือกในวัดพระแกว 

เมืองกําแพงเพชร ควรสรางขึ้นในระยะเวลาที่ใกลเคียงกันคือในราวคร่ึงแรก

ของพุทธศตวรรษที่ ๒๐

แผนผังที ่๔ ผงัรปูทรงเจดยีชางลอมทรงระฆงัสงู วดัชาง เมอืงกาํแพงเพชร



๕๘

 ในราวกลางพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ เจดียชางลอมทรงระฆังสุโขทัย

ไดมีวิวัฒนาการเชนเดียวกับเจดียทรงระฆังสุโขทัยจนกลายเปนเจดียชางลอม

ทรงระฆังสูง ดวยการเพ่ิมความสูงและจํานวนช้ันของฐานใตชั้นมาลัยเถา

เพื่อยืดเจดียใหมีความสูงขึ้น ทําใหเจดียเพรียวสูงและองคระฆังมีขนาดเล็กลง 

ที่พบมีจํานวน ๓ แหง ไดแก เจดียวัดชาง เมืองกําแพงเพชร เจดียวัดอรัญญิก 

เมืองพิษณุโลก และเจดียรายชางลอมในวัดเจดียเจ็ดแถว เมืองศรีสัชนาลัย 

เจดียกลุ มนี้เปนศิลปะผสมระหวางสุโขทัยกับอยุธยาที่มีพัฒนาการเกิดขึ้น

นับตั้งแตครึ่งหลังของพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ ขึ้นมา ซึ่งคงเก่ียวเน่ืองกับอิทธิพล

ทางการเมืองของกรุงศรีอยุธยาที่ไดเขามาครอบงําสุโขทัยมากขึ้น 

ภาพที่ ๑๐ เจดียชางลอม วัดชาง เมืองกําแพงเพชร



๕๙

 ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ เจดียชางลอมท่ีถูกสรางข้ึน ๒ แหง คือ 

เจดียชางลอม วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย กับเจดียชางลอม วัดชางรอบ 

เมืองกาํแพงเพชร ไดรบัอิทธิพลศลิปะอยธุยาอยางชดัเจน โดยเฉพาะเจดียชางลอม 

วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย มีลักษณะเปนเจดียชางลอมท่ีตั้งอยูบนฐาน

ประทักษิณสูง รูปแบบที่เปลี่ยนแปลงไป คือ ลวดบัวใตองคระฆังเปนชั้นมาลัยเถา 

หรอืลกูแกวอกไกสามชัน้ ซึง่เปนแบบแผนของเจดยีในศลิปะอยธุยา ทีจ่ะแตกตาง

ไปจากเจดียของสุโขทัยโดยทั่วไป ที่มักนิยมทําลวดบัวใตองคระฆังเปนแบบ

บัวถลาสามช้ัน 

 นอกจากนี้ที่ชั้นมาลัยเถา จะทําเปนมุขและซุมจระนํายื่นออกมาทั้งสี่ทิศ

ขางในซุมมพีระพทุธรปูปนูปนปางลลีาประดับอยู โดยเฉพาะทางดานทศิตะวนัออก

จะทําบันไดข้ึนสูหนาซุมคูหา มีทางเดินเขาไปภายในองคเจดีย ซึ่งมีแกนกลาง

ทําเปนซุมจตุรมุข สามารถเดินไดรอบ เหนือขึ้นไปเปนองคระฆังทรงสูง ซึ่งมี

รองรอยของบวัปากระฆงั มบีลัลงักเปนฐานปทมสีเ่หลีย่ม มกีานฉตัร ปลองไฉน 

และปลียอด

 แบบแผนของเจดยีทีม่ซีุมจตรุมขุย่ืนออกมาเชนนี ้มลีกัษณะคลายคลึงกบั

เจดยีประธานชางลอมวดัมเหยงคณ และเจดยีประธานสามองค วดัพระศรสีรรเพชญ

ที่กรุงศรีอยุธยา ที่มีอายุอยูในราวคร่ึงแรกของพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ ซึ่งเจดีย

วัดนางพญาน้ันคงไดรับอิทธิพลจากเจดียในศิลปะอยุธยา และอาจเปนไปไดวา

สมเดจ็พระบรมไตรโลกนาถทรงสรางวดัแหงนีข้ึน้ ในโอกาสทีไ่ดเมอืงศรสีชันาลยั

กลับคนืมา หลงัจากทีเ่กดิสงครามระหวางกรงุศรอียธุยากบัลานนา และถกูลานนา

ยึดครองไปเปนเวลาถึง ๑๔ ป คือระหวาง พ.ศ.๒๐๐๓-๒๐๑๗ 



๖๐

 สวนเจดียชางลอม วัดชางรอบ เมืองกําแพงเพชรนั้น เปนส่ิงกอสราง

ขนาดใหญ ทีอ่งคเจดียมสีภาพชํารุด ตัง้อยูบนฐานประทักษณิ และมีประติมากรรม

ปูนปนรูปชางทรงเครื่องประดับอยูโดยรอบฐานจํานวนท้ังส้ิน ๖๘ เชือก ที่เชิง

บันไดขึ้นไปสูลานประทักษิณ แตละดานมีรูปสิงหปูนปนและทวารบาลปูนปน

ตั้งอยูทั้งสองขางบันได

ภาพที่ ๑๑ เจดียชางลอม วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย



๖๑

 รูปแบบของเจดียชางลอมของวัดชางรอบแหงน้ี มีลักษณะเปนเจดีย
ทรงระฆังสูงเหมือนกับเจดียในเมืองกําแพงเพชรหลายแหง เชน เจดียประธาน
วัดพระธาตุ และเจดียทรงระฆังหลายองคในวัดพระแกว แตเปนศาสนสถานท่ี
สรางขึน้อยางใหญโตตามแบบแผนของวดัในศิลปะอยธุยา ขณะเดยีวกนัรองรอย
ของประติมากรรมรูปสิงหและทวารบาลประดับบริเวณบันไดทางข้ึนไปสูลาน
ประทกัษณิ มลีกัษณะเปนแบบแผนทีน่ยิมอยูในศลิปะอยธุยา และบรรดาโบราณ
ศิลปวัตถุที่ไดจากการขุดแตงโบราณสถานแหงนี้ เชน ชิ้นสวนดินเผารูปนางรํา 
รูปยักษ รูปหงส หนาเทวดา และมนุษย มีรูปแบบทางศิลปะอยูในสมัยอยุธยา
ตอนตนหรอืสโุขทยัตอนปลาย๑๐ ดงันัน้เจดยีวดัชางรอบแหงน้ีจงึเปนส่ิงกอสราง
อยูในราวครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ ๒๑ ซึ่งเปนเวลาท่ีเมืองกําแพงเพชรเปน
เมืองหนาดานสําคัญของกรุงศรีอยุธยาและมีความเจริญรุงเรืองสูงสุด

๑๐ มะล ิโคกสนัเทยีะ และพทิยา ดาํเดนงาม, นาํชมโบราณวตัถสุถานในอาํเภอเมืองกาํแพงเพชร 
 จังหวัดกําแพงเพชร, กรมศิลปากรจัดพิมพ (พระนคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๑๓), 
 หนา ๓๕.

ภาพที ่๑๒ เจดยีชางลอม วดัชางรอบ ในเขตอรัญญิก เมอืงกาํแพงเพชร



๖๒

เจดียทรงยอดดอกบัวตูม หรือ เจดียทรงพุมขาวบิณฑ 

 เจดยีทรงยอดดอกบวัตมู หรอื เจดียทรงพุมขาวบณิฑ ถอืเปนเจดยีแบบ

สโุขทัยแท มรีปูแบบเฉพาะท่ีเปนเอกลกัษณของสโุขทยัอยางแทจรงิ เปนรปูลกัษณที่

ชางสุโขทัยหยิบยืมองคประกอบจากแหลงบันดาลใจภายนอก นํามาผสมผสาน

กนัอยางมเีอกภาพ จนไดเจดยีรปูแบบใหม สาํหรบัเปนสญัลักษณของศนูยกลาง

ของแควนสุโขทัย๑๑

 ลกัษณะโดยท่ัวไปประกอบดวย ฐานลางเปนหนากระดานหรือฐานเขียง

อยูในผงัสีเ่หลีย่มจตัรุสั รองรบัฐานบวัประดบัลกูแกวอกไกหน่ึงฐาน ถดัขึน้ไปเปน

ชุดฐานบัวลูกฟกซอนกันสองฐาน สวนใหญจะอยูในผังเพ่ิมมุมไมยี่สิบ ซึ่งนิยม

เรียกชุดฐานบัวนี้วา ชั้นแวนฟา ถัดจากน้ันเปนสวนเรือนธาตุอยูในผังเพ่ิมมุมไม

ยีส่บิเชนเดยีวกบัฐาน ทีส่วนเรอืนธาตขุองเจดยีรปูแบบนีม้อียูสองรปูแบบ รปูแบบแรก

ไมมจีระนาํซุมประดบั รปูแบบทีส่อง มจีระนาํซุมประดษิฐานพระพทุธรปูทัง้ส่ีดาน

สวนยอดซ่ึงเช่ือมตอจากเรือนธาตุ ประกอบดวย บรรพแถลงและกลีบขนุนรองรับ

สวนที่เปนองคระฆัง องคระฆังมีลักษณะเปนพุมคลายดอกบัวตูม จึงเรียกวา 

“พุมขาวบิณฑ” หรอื “ทรงยอดดอกบัวตมู” สวนยอดของดอกบัวตมูทาํเปนปลอง

ไฉนเปนชั้นๆ ซอนลดหลั่นกันขึ้นไป รองรับปลียอดที่เปนสวนยอดสุด

๑๑ สันติ เล็กสุขุม. ศิลปะสุโขทัย, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพเมืองโบราณ, ๒๕๔๐) หนา ๔๓-๔๔.



๖๓

ภาพที ่๑๓ เจดยีทรงยอดดอกบัวตมู วดัมหาธาตุ เมอืงสโุขทยั

แผนผังท่ี ๕ ผังรูปทรงเจดียทรงยอดดอกบัวตูม



๖๔

 เจดียทรงพุมขาวบิณฑ หรือ เจดียทรงยอดดอกบัวตูมนี้ ไดปรากฏ

มีการสรางขึ้นในเมืองสําคัญตางๆ ในแควนสุโขทัยหลายแหง อาทิ เจดียประธาน

วดัมหาธาต ุ วดัตระพงัเงนิ เมอืงสโุขทยั วดัเจดยีเจด็แถว วดัสวนแกวอทุยานนอย

เมอืงศรสีชันาลยั วดักโลทยั วดัเจดยีกลางทุง เมอืงกาํแพงเพชร และวดัวงัพระธาตุ

เมืองไตรตรึงส (จังหวัดกําแพงเพชร) รวมทั้งวัดเจดียทองเมืองพิษณุโลก ฯลฯ 

เปนตน เปนทีน่าสงัเกตวาเจดยีทรงยอดดอกบวัตมูนีจ้ะเปนรปูแบบสาํคัญท่ีระดบั

เจานายทรงสราง จึงปรากฏในวัดสําคัญๆ ที่มีขนาดใหญ
 ปญหาการเร่ิมตนปรากฏข้ึน
ของเจดยีทรงยอดดอกบวัตมูวาจะอยู
ในชวงเวลาใดนัน้ยงัคงเปนปญหาอยู 
แตไดปรากฏหลักฐานจารึกเก่ียวกับ
การสรางเจดียรูปแบบดังกลาวท่ีระบุ
ปสรางทีแ่นนอน ไดแก วดัอโศการาม 
สโุขทยั เมือ่ พ.ศ.๑๙๔๒ และวดัวหิาร
ทอง พษิณุโลกเมือ่ พ.ศ.๑๙๔๒ ซึง่อยู
ในระยะหลงัจากการสิน้พระชนมของ
พระมหาธรรมราชาลิไทแลว แตก็มี
หลักฐานในศิลาจารึกนครชุม จังหวัด
กาํแพงเพชร กลาวถึงการเสด็จมาของ
พระมหาธรรมราชาลิไทเพ่ือสราง
พระศรมีหาธาตวุดับรมธาตนุครชมุ๑๒ 
ซึ่งเดิมเปนเจดียทรงยอดดอกบัวตูม 
แตปจจุบันถูกสรางครอบปดทับเปน
เจดียแบบมอญ-พมาในภายหลัง

๑๒ แผนกตรวจรักษาของโบราณ. “คาํอานจารึกนครชมุ (หลกัที ่๓),” ประชมุจารึกสยาม ภาคที ่๑
 จารึกกรุงสุโขทัย (พระนคร : โรงพิมพพระจันทร, ๒๔๗๗), หนา ๕๔-๖๐.

ภาพที่ ๑๔ เจดียทรงยอดดอกบัวตูม
วัดตระพังเงิน  เมืองสุโขทัย



๖๕

 จากการศึกษาของนักวชิาการหลายทานใหความเห็นทีแ่ตกตางกัน เริม่ตน

ที่ศาสตราจารยเกียรติคุณ ดร.สันติ เล็กสุขุม เสนอวา เจดียทรงยอดดอกบัวตูม 

ซึง่เปนเจดียประธานของวัดมหาธาตุ เมอืงสุโขทยั จะมคีวามสําคญัมากท่ีสดุในการ

กาํหนดอาย ุจากการศกึษาเจดยีประธานและเจดยีบรวิารทัง้แปดองคของวดัมหาธาตุ

สโุขทยั พบวาเจดยีประธานองคเดมิ ซึง่สรางขึน้ในสมัยพอขนุรามคาํแหง เปนเจดยี

ทรงปราสาทสุโขทัยแบบเดียวกันกับเจดียประจําทิศแตชุดเจดียประธานทรงยอด

ดอกบัวตูม และเจดียราย (ประจํามุมและประจําทิศ)ทั้งแปดองคนี้ นาจะสรางขึ้น

ในคราวเดยีวกนั ซึง่เชือ่วาฐานลางสดุของเจดยีทัง้หมด ถกูสรางหุมขึน้ใหมดวยฐาน

ไพททีีม่สีาวกลลีาลอมรอบ และเจดยีประธานองคเดมินัน้ ถกูสรางครอบดวยเจดยี

ทรงยอดดอกบัวตูม ที่อาจมีมากอนสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท 

ภาพที่ ๑๕ เจดียทรงยอดดอกบัวตูม
วัดเจดียเจ็ดแถว เมืองศรีสัชนาลัย



๖๖

 แตการศึกษาจากหลักฐานศิลาจารึกหลายหลักที่กลาวถึง มหาธาตุของ
พระมหาธรรมราชา เชน จารึกลานทองคําหลักท่ี ๙๔ จารึกวัดปามะมวง และ
จารึกลานทองในป พ.ศ.๑๙๑๙ รวมทั้งจารึกหลักที่ ๔๐ และ ๔๐ พิเศษ กลาวถึง
สมเด็จเจาพระยาเสด็จไหวพระธาตุของมหาธรรมราชา จึงสรุปความเห็นไววา 
เจดียประธานวัดมหาธาตุ สุโขทัยที่ปรากฏในปจจุบันนาจะสรางขึ้นในสมัย
พญาลิไท๑๓

 อยางไรก็ดีศาสตราจารยพิเศษ พิริยะ ไกรฤกษ มีความเห็นท่ีแตกตาง
เสนอวา เมื่อพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี ซึ่งเปนพระราชนัดดาของ
พอขุนผาเมือง เจาเมืองราด เสด็จกลับจากลังกาประมาณ พ.ศ.๑๘๘๗ 
พระองคทรงโปรดใหปฏสิงัขรณพระมหาธาตเุมอืงสโุขทยั และในการปฏสิงัขรณ
วัดมหาธาตุเมืองสุโขทัยในครั้งนั้นพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี ทรงโปรด
ใหกออิฐเสริมพระมหาธาตุใหสูงกวาเดิม เพื่อบรรจุพระธาตุที่ทรงนํามาจาก
เกาะลังกา ซึ่งนาจะไดแก สถูปทรงพุมขาวบิณฑ หรือยอดบัวตูมท่ีปรากฏ
ในปจจบุนั สถปูยอดบวัตมูนีน้าจะไดรบัอิทธิพลจากยอดบวัตมูของสถาปตยกรรม
มอญเมืองลําพูน๑๔ 
 อยางไรก็ตามมีแนวโนมในแวดวงวิชาการท่ีนาจะเช่ือวา การปรากฏข้ึน
ของเจดียทรงพุมขาวบิณฑ หรือ เจดียทรงยอดดอกบัวตูมนั้น ควรเกิดขึ้นในชวง
รชัสมยัของพระมหาธรรมราชาลไิท เนือ่งดวยเปนระยะเวลาทีส่โุขทยัมคีวามเจรญิ
รุงเรืองขีดสุดทั้งอาณาจักรและพระพุทธศาสนา อาจกลาวไดวา ศิลปะสุโขทัย
บริสุทธิ์นั้นนาจะมีวิวัฒนาการเกิดขึ้นในรัชสมัยของพระมหาธรรมราชาลิไท 
การปรากฏขึ้นของเจดียที่มีลักษณะพิเศษเชนนี้ สะทอนถึงความตองการแสดง
ความเปนเอกลักษณของตน เพื่อตอสูกับกรุงศรีอยุธยาท่ีไดเริ่มตนแผอํานาจ
เขาครอบงํา

๑๓ สนัต ิเลก็สขุมุ. “เจดียบรวิารประจําทิศทัง้แปดและพระศรีมหาธาตุ วดัพระศรีมหาธาตุ สโุขทัย”
 เมืองโบราณ. ปที่ ๒๗ ฉบับที่ ๓ (กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๔๔) หนา ๙๙.
๑๔ พิริยะ ไกรฤกษ.  ประวัติศาสตรศิลปะในประเทศไทย ฉบับคูมือนักศึกษา, (กรุงเทพฯ : อมรินทร
 การพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๑๖๓-๑๖๕.



๖๗

วิหารสุโขทัย

 โบสถกับวิหารโดยท่ัวไปแลวดูคลายคลึงกัน แตมีความหมายแตกตางกัน 

โบสถนั้นเปนสถานท่ีสําหรับประกอบสังฆกรรมตางๆ เฉพาะของพระสงฆ 

อาท ิการบรรพชาหรอืการอุปสมบท การสวดปาฏโิมกขและการปลงอาบัต ิฯลฯ 

ในสมัยสโุขทัยรปูลกัษณของโบสถจะมีขนาดเล็ก แยกออกไปจากแผนผังประธาน

หลักที่เปนเขตพุทธาวาส

 แตวิหาร คืออาคารท่ีประดิษฐานพระพุทธรูป คลายเปนที่ประทับ

ของพระพุทธเจา เปนอาคารท่ีใชประกอบพิธีกรรมทางศาสนารวมกันระหวาง

พระภิกษุสงฆกับฆราวาส เชน งานถวายผาพระกฐิน งานทอดผาปา งานทําบุญ

พธิตีางๆ ฯลฯ วหิารในสมยัสโุขทยัจงึมกัเปนอาคารหลกัทีม่คีวามสาํคญัอยูในผงั

หลักของวัดและมีขนาดใหญ ดังนั้นในที่นี้จะกลาวถึงแตเฉพาะวิหารหลวง หรือ

วิหารใหญ ซึ่งเปนวิหารหลักของวัด เนื่องจากวิหารหลวงหรือวิหารใหญของวัด

ในสมัยสโุขทยันัน้ จะมแีบบแผนทางสถาปตยกรรมและศลิปกรรมประดบัตกแตง

ที่งดงามแสดงความเปนเอกลักษณของสุโขทัย

 วิหารหลวงในศิลปะสุโขทัยโดยทั่วไป ถือเปนองคประกอบที่สําคัญ

ของวัด กลาวคือเขตพุทธาวาสจะมีแผนผังเปนพื้นท่ีสี่เหล่ียมผืนผา มีคูนํ้า

และกําแพงเตี้ยลอมรอบ ดานหนาของวัดอยูทางทิศตะวันออก เจดียประธาน

กอไวตรงกลาง หรือคอนไปทางพ้ืนท่ีสวนหลังเล็กนอย สวนวิหารน้ันจะสราง

ตอเนื่องจากเจดียประธานออกไปทางดานหนา สิ่งกอสรางทั้งสองนี้เปน

แกนหลกัและสิง่กอสรางสาํคญัของวดั รายลอมดวยเจดยีบรวิาร อาจมวีหิารราย 

หรือวิหารนอย หรืออาคารชนิดอื่นๆ บาง เหลาน้ีคือระเบียบท่ีพบโดยท่ัวไป

ของวัดในสมัยสุโขทัย 

 รปูแบบสถาปตยกรรมของวหิารสโุขทัยจากการศึกษาท่ีผานมา อาจสรปุ

ไดดังนี้ 



๖๘

 แผนผังของวิหาร
 วิหารสุโขทัยมีรูปแบบแผนผังอยู ๓ ลักษณะคือ

 (๑). แผนผังวิหารเปนสี่เหลี่ยมผืนผา 
 วิหารมีขนาดยาว ๔-๗ หอง ขนาดกวาง ๓ หอง ฐานชุกชีอยูดานใน

ของหองกลาง อาสนะสงฆกอยกพื้นขึ้นมาจากระดับของพื้นทั่วไปประมาณ 

๑๘-๒๐ เซนติเมตร ตามดานยาวทางดานทิศใตของอาคารหรือหองกลางของ

ดานกวาง ตัววิหารมีบันไดทางข้ึนอยูกลางหรือสองขางของดานหนา แผนผัง

ลกัษณะน้ีพบอยูโดยท่ัวไป วหิารท่ีมแีผนผังแบบน้ีในเมืองสุโขทัย ไดแก วดัสรศักดิ์

วัดพระพายหลวง วัดมุมลังกา วัดวิหารทอง วัดเชตุพน และวัดตนจันทร เปนตน

 

 (๒). แผนผังวิหารเปนสี่เหลี่ยมผืนผาและมีมุข
 วหิารมขีนาดยาว ๕-๗ หอง กวาง ๓-๕ หอง มมีขุหนา หรอืมขุหนาและ

หลัง ตัวอยางวิหารที่มีแผนผังแบบนี้ในเมืองสุโขทัย ไดแก วิหารวัดชนะสงคราม

และวัดชางลอม เปนวิหารที่มีมุขหนา วิหารวัดศรีโทลที่วิหารจะกอไปชนกับ

แผนผังที่ ๖ ผังวิหารสี่เหล่ียมผืนผา วิหารวัดเชตุพน เมืองสุโขทัย



๖๙

อาคารมณฑปที่อยูดานหลังดวย ที่วัดอโศการามเปนวิหารที่มีทั้งมีมุขหนาและ

มุขหลัง และท่ีวัดมหาธาตุ วิหารหลวงมีทั้งแผนผังแบบส่ีเหล่ียมผืนผาธรรมดา 

และแบบสี่เหลี่ยมผืนผามีมุขหนาซึ่งพัฒนาการในภายหลัง

 (๓). แผนผังวิหารเปนสี่เหลี่ยมผืนผา มีมุข และมีเสานางเรียง
 วหิารมีขนาดยาว ๕-๙ หอง ขนาดกวาง ๓-๕ หอง มมีขุหนา หรอืมขุหนา

และหลัง และมีเสานางเรียงอยูนอกผนังอาคารทางดานขาง แผนผังเชนน้ีมกัเปน

วหิารขนาดใหญ เชนทีว่ดัสงัฆาวาสและวัดศรพีจิติรกริตกิลัยาราม จะมเีสานางเรียง

ดานขางและยังมีเสารับปกนกรับมุขดานหนาอีกดวย

 เสานางเรียงหรือเสารับปกนกอาจตั้งอยูบนพ้ืนดินหรือบนพ้ืนลาน

ประทักษิณรอบอาคารก็ได เชนท่ี วิหารวัดอาวาสใหญ เมืองกําแพงเพชร 

เปนตน แผนผังลกัษณะน้ีสนันษิฐานวานาจะมีการกอสรางในชวงสมัยที ่๓-๔ ของ

สถาปตยกรรมสุโขทัย โดยวิหารจะมีขนาดใหญและสูงชะลูดขึ้น เชนที่วัดใหม 

และวัดมหาธาตุ เมืองสุโขทัย นาจะสรางข้ึนในสมัยที่อยุธยาเขาปกครอง

สุโขทัยแลว

แผนผังท่ี ๗ ผังวิหารสี่เหล่ียมผืนผาและมีมุข 
วิหารวัดอโศการาม  เมืองสุโขทัย



๗๐

 เชื่อวาวิหารสวนใหญคงจะไมมีผนัง อาจมีแคพนักระเบียงเตี้ยๆ 

ที่เรียกวา “วิหารโถง” วิหารท่ีมีผนังทึบจะพบเจาะชองแสงเปนริ้วทางต้ัง เชนท่ี
วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย

 รูปตั้งของวิหาร
 รปูต้ังของวิหารสุโขทัยยอมมีลกัษณะสอดคลองกับแผนผังเปน ๓ ลกัษณะ 

คือ

 (๑). หลังคาทรงจั่วและมีชายคาลดชั้นอยูโดยรอบ ทําใหเห็นหลังคา

เปน ๓ ชั้น หรือ ๓ ตับ หลังคาลักษณะนี้เปนลักษณะหลังคาพื้นฐานท่ัวไปและ

บริเวณหนาจ่ัวสามารถมีชานจั่วได

 (๒). หลงัคาทรงจ่ัวและมีชายคาลดช้ันอยู แตเพ่ิมตบัหลังคาอีกตบัหน่ึง
และมีหลงัคาช้ันลดสําหรับมขุท่ีอยูดานหนาและหลังเพ่ิมขึน้ หากมีพะไลดานหนา

อาจทําเปนลักษณะเพิง หรือหลังคาลดชั้นอีกช้ันหนึ่งก็ได

แผนผังท่ี ๘ ผังวิหารสี่เหลี่ยมผืนผา มีมุข และมีเสานางเรียง
วิหารวัดศรีพิจิตรกิรติกัลยาราม  เมืองสุโขทัย



๗๑

 (๓). หลังคาเหมือนแบบท่ี ๒. แตมีปกนกลดช้ันดานขางอีกระดับหน่ึง 
ทําใหหลังคาอาจเปน ๓ หรือ ๔ ตับ โดยมีเสาขึ้นไปรับ และบางคร้ังดานหนา
อาจมีหลังคาปกนกเปนเพิง หรือมุขลดโดยมีเสาขึ้นไปรับเชนกัน

 โครงสรางของวิหาร
 วิหารสุโขทัย มีทั้งที่ใชโครงสราง วัสดุหรือเทคนิคการกอสรางเปน
แบบเดียวกันตลอดทั้งหลัง โดยใชระบบกําแพงรับนํ้าหนัก และมีหลังคาเปน
วัสดุกอโดยใชวิธีกอเหลื่อม หรือใชโครงสรางผสมของระบบกําแพงรับน้ําหนัก 
กับระบบเสากับคาน เพื่อรับสวนของหลังคา 

 หลังคา 
 โครงหลังคาของวิหารสุโขทัย มี ๒ ประเภท คือ
 โครงหลังคาไม ไมมีเหลือไวใหไดชมของจริง เหลือเพียงรองรอยรู
เสียบขื่อและเตาบนเสาใหทราบวาเปนโครงหลังคาไม และจากภาพถายในอดีต
ที่เก็บไวที่หอจดหมายเหตุ แสดงใหเห็นบางสวนของช้ินสวนโครงหลังคาไม
ที่วิหารวัดเขาพระบาทนอย เมืองสุโขทัย และวัดศรีชุม ยังคงเห็นไมเสียบไวตาม
รองรอยรูเสียบโครงไมของวิหาร

 โครงหลังคาวัสดุกอ โดยกอเหล่ือมใหเปนหลังคาสูง สวนใหญเปน

หลังคามณฑป พบมากที่เมืองศรีสัชนาลัย วัสดุที่ใชกอเปนศิลาแลง เชน มณฑป

วัดกุฏีราย วัดสระปทุม วัดสวนแกวอุทยานนอย เมืองศรีสัชนาลัย เปนตน
 สําหรับเครื่องบนหลังคา ซึ่งไดแก ชอฟา ปานลม ยอดปนลม หางหงส 
ครอบหัวแป ครอบเชิงกลอน บราลี และกระเบ้ืองมุงหลังคา จากหลักฐาน
ทางโบราณคดพีบวาเครือ่งบนหลงัคามกัจะทาํดวยเครือ่งปนดนิเผาเคลอืบสขีาว 
ขาวอมเขียว เขียว เขียนลายสีนํ้าตาล



๗๒

แผนผังที่ ๙ แผนผังอาคารสมัยสุโขทัยดานขางตกแตงดวยเครื่องสังคโลก



๗๓

 งานประดับตกแตง 
 ในสถาปตยกรรมสุโขทัยงานตกแตงอาคารที่ปรากฏหลักฐานอยูมาก 

ไดแก งานปูนปน และเครื่องเคลือบดินเผา

 ปูนปนถูกนํามาใชประดับบนพื้นที่วางเปลาของผนังที่ฉาบปูน โดยมี

ความนิยมและเกณฑ ในการผูกลวดลายข้ึนอยูกบัตาํแหนงของพ้ืนทีท่ีจ่ะประดับ

ปูนปนนั้น เชน ถาเปนผนังวิหารมักนิยมทําเปนลายพันธุพฤกษาเครือเถา

ในกรอบระหวางชองเสา เชนท่ีวัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย และท่ีวัดมังกร 

เมืองสุโขทัย เปนตน ถาเปนเจดียมักมีสวนประดับปูนปนรูปพระสาวกเทพ

หรือสัตวท่ีเกี่ยวของกับศาสนา สวนซุมบนแถลงอาจมีลวดลายพุทธประวัติ

และสวนยอดอาจเปนกลีบบัว เปนตน

แผนผังที่ ๑๐ ผังรูปทรงอาคารสมัยสุโขทัยดานหนาตกแตงดวยเครื่องสังคโลก



๗๔

 นอกเหนือจากเคร่ืองมุงหลังคาแลว เครื่องปนดินเผาเคลือบ หรือ

เครือ่งสงัคโลก ยงัไดถกูนาํมาใชประดบัอาคารในบางสวน เทาทีป่รากฏหลกัฐาน

คอืทีว่ดัมังกร เมอืงสโุขทัยมกีารใชเครือ่งปนดนิเผาเคลอืบเปนลกูกรงกาํแพงแกว 

และหัวเม็ดและเสากําแพงแกวดวย 

๑๕ ธาดา สทุธิธรรม. สถาปตยกรรมสุโขทยั, กรมศลิปากรจดัพมิพ, ๒๕๓๖, หนา ๙๐-๑๒๕.

ภาพที่ ๑๖ สังคโลกรูปนาคประดับสถาปตยกรรมวิหารสุโขทัย

ภาพที่ ๑๗ โคมสังคโลกประดับสถาปตยกรรมสุโขทัย



๗๕

มณฑปสุโขทัย

 มณฑป ในความหมายของพุทธสถาปตยกรรมไทย คอืวหิารประเภทหน่ึง
แตเนื่องจากมีรูปทรงเปนแบบแผนของตนเอง และพ้ืนที่ใชสอยภายในอาคาร
ไมสามารถชุมนุมพุทธบริษัทไดมากเหมือนในวิหารท่ัวไป โดยมุงเนนสราง
ใหเปนอาคารท่ีใชประดิษฐานพระพุทธรูปเปนสาํคัญ ประดุจเปน คนัธกฏุี๑๖ ของ
พระพุทธเจา พื้นที่ใหพุทธบริษัทเขาเฝาสักการะพระพุทธรูปหรือส่ิงประดิษฐาน
ภายในจึงมีนอย
 ดังนั้นมณฑปในสถาปตยกรรมไทยจึงหมายถึง อาคารที่มีแผนผังเปน
สี่เหลี่ยมจัตุรัส มีหลังคาเปนเรือนยอดแหลมหลายชั้น ซึ่งรูปแบบมณฑปที่มีเรือน
ยอดเปนหลายชั้นนี้ บางครั้งอาจเรียกวา ปราสาท นอกจากน้ีมณฑปยังไดเรียก
รวมไปถึงอาคารที่มีแผนผังเปนสี่เหลี่ยมเกือบจัตุรัส มีลักษณะทึบตันตั้งแตผนังไป
ถึงหลังคา ที่กอสรางดวยวัสดุกอ (อิฐ หินหรือศิลาแลง) โดยในประเทศไทยหลังคา
จะกอวัสดุเหลือมเปนซุม ซึ่งอาคารประเภทหลังนี้มีปรากฏมากในสถาปตยกรรม
สุโขทัย๑๗

 มณฑปเปนสถาปตยกรรมทีน่ยิมกอสรางมากในสมยัสโุขทัย จงึมลีกัษณะ
ทีโ่ดดเดนเปนเอกลักษณของศิลปะสุโขทัย ทัง้นีส้ถานะของมณฑปน้ันจะเทากบัสถูป
หรือเจดีย คือทําหนาที่แทนสถูป โดยอาจมีการจัดสรางมณฑปขึ้นในตําแหนง
เดยีวกับตาํแหนงทีว่างสถูปประธานของวัด ในอาคารท่ีมมีณฑปเปนสถาปตยกรรม

ประธานและมวีหิารอยูดานหนา พบวาวหิารจะกอสรางไปชนหรอืเชือ่มกบัมณฑป

๑๖ คันธกุฎี หรือ พระมูลคันธกุฎี แปลวา กุฎีที่มีกลิ่นหอม เปนช่ือเรียกสถานท่ีประทับของ
 พระพุทธเจาโดยเฉพาะ เรียกเต็มวา “พระมูล คนัธกฎุ”ี ในพทุธประวัต ิเลาวาสถานท่ีประทับ
 ของพระพทุธเจาทกุแหงจะมผีูนาํของหอมนานาชนดิไมวาจะเปนไมหอม ดอกไมหอม เปนตน 
 มาบชูาพระพทุธเจามไิดขาด โดยประดบัไวภายในทีป่ระทบับาง วางเรียงรายอยูโดยรอบบาง 
 โดยมุงบชูาพระพุทธเจาดวยกล่ินหอมจึงปรากฏวาหลังวดัทีป่ระทับจะมีดอกไมทีแ่หงแลวถูก
 นาํไปท้ิงไวเปนกองใหญดวยมีจาํนวนมาก พระคันธกุฎมีใิชจะมีกล่ินหอมเทาน้ัน ยงัถกูสรางข้ึน
 อยางวิจิตรพิสดารเทาที่มนุษยจะทํากันไดดวยแรงศรัทธา
๑๗ ธาดา สุทธิธรรม. เรื่องเดิม, หนา ๙๑-๑๐๑.



๗๖

ทัง้สิน้ ยกเวนมณฑปท่ีประดษิฐานพระสีอ่ริยิาบถ และมณฑปรายภายในวัด ซึง่จะ

เหมือนกับวิหารหรือเจดียรายท่ีกอสรางเปนเอกเทศ และอาจมีวิหารเล็กมากอ

เช่ือมอยูดานหนาได เชน มณฑปเล็ก ที่วัดศรีชุม เมืองสุโขทัย เปนตน

 รูปแบบทางสถาปตยกรรมของมณฑปสุโขทัย สามารถจําแนกออกได

เปน ๓ รปูแบบ คอื มณฑปสีเ่หลีย่มจัตรุสั มณฑปท่ีภายในเดินไดรอบ และ/หรอื

มณฑปพระส่ีอริยิาบถ และมณฑปส่ีเหลีย่มผนืผา ดงัมรีายละเอยีดและเรือ่งราว

ของมณฑปสุโขทัยแตละรูปแบบ ดังนี้

 (๑). มณฑปสี่เหลี่ยมจัตุรัส

 เปนมณฑปสวนมากท่ีกอสรางในเมืองสุโขทัย มีแผนผังเปนส่ีเหล่ียม

จตัรุสั สวนผนงันยิมกอสรางดวยอฐิเปนผนงัทบึตนั เจาะชองเปดบนผนงัเฉพาะ

ทางเขา หรืออาจกอสรางเปนเสาขึ้นไปรับหลังคา ซึ่งอาจจําแนกรูปแบบมณฑป

สุโขทัยแผนผังสี่เหลี่ยมจัตุรัสออกได ๒ ลักษณะ คือ

แผนผังท่ี ๑๑ ผังรูปทรงมณฑปสุโขทัย



๗๗

 ก. มณฑปแบบผนังรับนํ้าหนัก

 เปนลักษณะการกอสรางท่ีแพรหลาย พบตั้งแตมณฑปขนาดเล็กถึง

ขนาดใหญ ผนงัมกักอดวยอฐิฉาบปนูและทบึตนั มคีวามหนามาก มชีองเปดเฉพาะ

ทางเขามณฑปเทานัน้ โครงสรางหลงัคาจะเปนไมและคงมงุดวยกระเบือ้งดนิเผา 

ภายในมักประดิษฐานพระพุทธรูปประทับน่ัง ไดแก มณฑปวัดศรีชุม มณฑป

วัดตระพังทองหลาง มณฑปวัดตึก เมืองสุโขทัย และมณฑปวัดหนองพิกุล 

เมืองนครชุม (กําแพงเพชร) เปนตน แตมณฑปที่ประดิษฐานพระพุทธรูปยืนก็มี 

ซึ่งมักจะเปนมณฑปราย เชน มณฑปพระอัฏฐารส ที่วัดมหาธาตุ เมืองสุโขทัย 

และที่วัดเจาจันทร เมืองเชลียง เปนตน

ภาพที่ ๑๘ มณฑปวัดศรีชุม เมืองสุโขทัย



๗๘

 ข. มณฑปแบบเสารับนํ้าหนัก

 มณฑปแบบน้ีแทนท่ีจะกอผนงัเพ่ือรบันํา้หนักหลงัคาท่ีถายลงมา แตได

กอเสาข้ึนไปรับนํ้าหนักหลังคาเปนชวงๆ ไป ผนังที่กอระหวางเสาจึงบาง หรือ

อาจทําดวยไม มณฑปแบบน้ี ไดแก มณฑปวัดศรีโทล และหอเทวาลัยมหาเกษตร 

เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๑๙ มณฑปวัดตระพังทองหลาง เมืองสุโขทัย



๗๙

 (๒). มณฑปที่ภายในเดินไดรอบ และ/หรือมณฑปพระส่ีอิริยาบท

 มณฑปประเภทนีป้ระดษิฐานพระพทุธรปูหลายองค ซึง่นยิมทาํเปน ๔ ปาง

ที่แตกตางกัน ในปางนั่ง เดิน ยืนและนอน หันหนาพระพักตรไปตางทิศกันเปน

สี่ทิศ อาจมีการตั้งชื่อมณฑปไปตามพระพุทธรูปที่ประดิษฐานอยูภายในวา 

มณฑปพระสี่อิริยาบถ 

ภาพที่ ๒๐ มณฑปหอเทวาลัยมหาเกษตร เมืองสุโขทัย



๘๐

 การจงใจประดษิฐานพระพทุธรูป ๔ ปางน้ี ทาํใหเกดิการกอสรางมณฑป

ลกัษณะพเิศษ ทีท่าํใหผูเขาไปภายในมณฑปสามารถเดนิภายในอาคารโดยรอบได

พระพุทธรปูกออฐิหรอืศลิาแลงโบกปูนองคตางปางนัน้ ประดิษฐานอยูทีส่วนกลาง

ของอาคารที่มีผนังทึบเปนแผนหลัง โดยรอบสวนกลางน้ันจะมีการกอเสาขึ้นไป

รบัสวนหลังคา ทีเ่ปนเรือนยอด เนือ่งจากโครงสรางเปนระบบเสารับนํา้หนัก ผนัง

รอบนอกจึงสามารถเจาะชองแสงเปนริ้วทางตั้งได

 การกอสรางมณฑปเพ่ือประดษิฐานพระพทุธรปูองคตางปางดังกลาวน้ี 

สนันษิฐานวาคงไดคตมิาจากเมืองพุกาม ประเทศพมา ซึง่มีการสรางหองมณฑป

ในสวนฐานของเจดีย แตระบบโครงสรางหองมณฑปท่ีเมืองพุกาม เปนระบบ

ซุมโคงและผนังรับนํ้าหนัก

 มณฑปในรูปแบบน้ีไดแก มณฑปวัดเชตุพน เมืองสุโขทัย และมณฑป

วัดสี่อิริยาบถ เมืองกําแพงเพชร ซึ่งมีแผนผังเปนจตุมุข สําหรับมณฑปที่

วดัพระพายหลวง เมอืงสโุขทยันัน้มแีผนผังเปนสีเ่หลีย่มผนืผา ภายในประดิษฐาน

พระยนืสององค เปนพระปางลลีาและพระพทุธรปูนัง่อกีสององค สวนพระนอน

ไดมากอสรางไวหนามณฑป นอกจากนีย้งัมีมณฑปวดัพระนอน เมอืงกาํแพงเพชร

มีแผนผังเปนสี่เหลี่ยมจัตุรัส ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปเพียงสองปาง คือ 

พระนอน และพระนั่ง (สามองค นั่งเรียงเปนแถวเดียวกัน) จึงหันหนาไปเพียง

สองทิศ คือหนาและหลัง มณฑปวัดพระนอนน้ีเสารับนํ้าหนักหลังคามีขนาด

ใหญมากและบางตนทําจากศิลาแลงแทงเดียว ผนังเปนศิลาแลงโดยรอบเจาะ

ชองแสงเปนริ้วทางตั้ง



๘๑

ภาพที่ ๒๑ มณฑปวัดพระพายหลวง เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๒๒ มณฑปวัดเชตุพน เมืองสุโขทัย



๘๒

 (๓). มณฑปส่ีเหลี่ยมผืนผา

 มณฑปท่ีมแีผนผังเปนสีเ่หลีย่มผืนผาและอาจมีการยอมมุ พบวากอสราง

กนัมากท่ีเมอืงศรีสชันาลัย และวัสดทุีน่าํมาใชกอสรางเปนศิลาแลงท่ีหาไดงายใน

ละแวกนัน้ แผนผนงัทีเ่ปนสีเ่หลีย่มผืนผา มสีดัสวนความกวางตอความยาวแมจะ

ไมมากนกั แตกท็าํใหมพีืน้ทีภ่ายในมณฑปมากข้ึน จนอาจจัดเปนหองประดิษฐาน

พระพุทธรูปไดสองหอง (เขาจากดานหนาและดานหลังตางหากกัน) เชนที่ มณฑป

วัดสระปทุม แทนที่จะประดิษฐานพระพุทธรูปองคเดียวแบบที่พบทั่วไป

 จากคุณสมบัติของวัสดุกอสรางและความนิยมในการกอสรางมณฑปท่ี

เมืองศรสีชันาลยั ทาํใหเกดิมณฑปทีม่รีปูแบบเฉพาะเมอืงศรสีชันาลยัเปนจาํนวน

มาก ซึ่งสามารถจําแนกตามลักษณะโครงสรางของมณฑปประเภทดังกลาวนี้ได

เปน ๒ ลักษณะ คือ

 ก. แบบผนังรับนํ้าหนัก โครงหลังคาวัสดุกอ
 เปนแบบทีน่ยิมกอสรางมากทีส่ดุสาํหรบัมณฑปสีเ่หลีย่มผนืผา ใชศลิาแลง
กอตั้งแตผนังไปถึงหลังคาที่ใชระบบกอเหลื่อม ไมพบการเจาะชองแสงนอก
จากชองทางเขาออก สวนหลังคามีการถากผิวภายนอกหลังคาใหเปนทรวดทรง
ที่ตองการ 
 จากรูปทรงหลังคา สามารถแยกออกไดเปน ๒ ลักษณะ คือ
 ๑). ทรงแอน โดยมีเสนหลังคาแอนโคง เลียนแบบหลังคาโครงสรางไม 
อาจมกีารกอหลงัคาลดชัน้สองถงึสามชัน้ดานหนาและดานหลงั และอาจมหีลังคา
ปกนกลดช้ันดานขาง เลียนแบบเคร่ืองไม แตเนื่องจากโครงสรางเปนวัสดุกอ 
จงึทาํใหยืน่ชายคาไมไดมาก มณฑปแบบน้ีพบที ่วดักฏุรีาย วดัสวนแกวอทุยานนอย
และวัดสระไขนํ้า เมืองศรีสัชนาลัย เปนตน
 ๒). ทรงโคงคันธนู มีเสนหลังคาโคงลักษณะคลายคันธนู และอาจมี
ปกนกลดช้ันดานขางเชนกนั ไดแก มณฑปวัดสระปทุม และมณฑปวัดพระยาดํา 

เมืองศรีสัชนาลัย เปนตน



๘๓

 ข. แบบเสารับนํ้าหนัก โครงหลังคาไม

 ผนงัจะมลีกัษณะเหมอืนกบัมณฑปทีม่แีผนผงัเปนส่ีเหลีย่มจตัรุสั แตหลังคา

แทนทีจ่ะเปนเรอืนยอด สนันษิฐานวาคงเปนหลังคาจัว่ทรงสูง มณฑปแบบน้ี ไดแก

ที่วัดยายตา เมืองศรีสัชนาลัย ซึ่งผนังไดทลายลงมาเกือบหมดสิ้นแลว๑๘

 สาํหรบัการกําหนดอายุมณฑปสุโขทัยนัน้ แตเดมิเชือ่กนัวา “พระอจนะ” 
ทีป่รากฏในศลิาจารกึหลกัที ่๑ นัน้หมายถึงพระพทุธรปูขนาดใหญทีป่ระดษิฐาน

อยูในมณฑปวดัศรชีมุ เมอืงสโุขทยั และกาํหนดอายใุหวา ควรอยูในราวครึง่แรก

ของพุทธศตวรรษที่ ๑๙

 อยางไรก็ตามไดมีผู ศึกษามณฑปวัดศรีชุมและเสนอความเห็นวา 

ลักษณะของมณฑปวัดศรีชุม ผนังหนามาก มีลักษณะพิเศษทําผนังอาคารเปน 

๒ ชัน้ สาํหรบัเปนอโุมงคเดนิเขาไปภายในและเดินขึน้ไปถึงชัน้หลงัคาได ชัน้หลงัคา

ภาพที่ ๒๓ มณฑปวัดสวนแกวอุทยานนอย เมืองศรีสัชนาลัย

๑๘ เรือ่งเดียวกนั. หนา ๑๑๒–๑๑๒.



๘๔

ของมณฑปนาจะเปนเครือ่งไมมงุกระเบือ้ง ทาํเปนหลังคาลดชัน้ ซึง่เปนแบบแผน

ที่มีมากอนในงานกอสรางศาสนสถานขนาดใหญในศิลปะพมาเมืองพุกาม

 ทีเ่พดานทางเดนิภายในผนงัมณฑปวดัศรชีมุ มแีผนหนิหนากรเุปนเพดาน

ไลระดับขนานกับความลาดของข้ันบันได ผิวหนาของแผนหินจารภาพลายเสน

ภาพเลาเรือ่งชาดก มอีกัษรสโุขทัยกํากบับอกเรือ่งทีภ่าพแตละภาพดวย ทางดาน

ศิลปกรรมลายเสนจารึกบนแผนหินภาพสลักชาดกนี้ เปรียบเทียบกับภาพสลัก

บนรอยพระพุทธบาท โดยเชื่อมโยงกับหลักฐานท่ีกลาวถึงในศิลาจารึกหลักที่ ๓ 

ที่สรางขึ้นในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท เปรียบเทียบกับอายุภาพจิตรกรรม

ฝาผนังที่วัดเจดียเจ็ดแถว เทวรูปสมัยสุโขทัย รวมทั้งเหตุการณทางประวัติศาสตร

ที่กลาวถึงพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนีเสด็จกลับจากลังกา ทําใหสามารถ

กําหนดอายุวัดศรีชุมไดวานาจะสรางขึ้นในราวปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๙๑๙

 นอกจากนีย้งัมอีกีความเหน็หนึง่ทีเ่สนอวา จารกึหลกัท่ี ๒ และลายเสน

ชาดกน้ันคงสรางข้ึนในคราวเดียวกัน ดังนั้นมณฑปวัดศรีชุมจึงนาจะเปนงาน

ที่สรางขึ้นในชวงครึ่งแรกของพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ แลว จึงมีผลให “พระอจนะ” 

ของวัดศรีชุมนี้ ไมนาจะเปนพระอจนะท่ีถกูกลาวถึงในศิลาจารึกหลักที่ ๑๒๐

 และท่ีมณฑปวัดตระพังทองหลาง ซึ่งเปนมณฑปรูปสี่เหล่ียมจัตุรัส

อนัเปนทีป่ระดษิฐานพระประธานและมหีลงัคาเชือ่มตอกับตวัวหิาร อาจจะเปน

วิหารโถง ที่มีชายคาลดหลั่นลงมาตํ่า อันเปนรูปแบบที่นิยมกันท่ีเมืองพุกาม

ในระหวาง พ.ศ.๑๗๕๐-๑๘๓๐ สวนลวดลายปูนปนท่ีประดับอยูที่มณฑปของ

วดัตระพงัทองหลาง แสดงใหเห็นอทิธพิลจากศลิปะลงักา เปนภาพพระพทุธองค

๑๙ บนัลอื ขอรวมเดช. รปูแบบศลิปะในแผนภาพสลักเรือ่งชาดกของวัดศรชีมุ, วทิยานิพนธ
 ปรญิญาศลิปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาประวตัศิษสตรศลิปะ บณัฑติวทิยาลยั มหาวทิยาลยั
 ศลิปากร, ๒๕๓๓, หนา ๑๔๒–๑๔๓.
๒๐ ศกัดิช์ยั สายสงิห. ศลิปกรรมโบราณ ในสโุขทยั ศรสีชันาลยั กาํแพงเพชร และพษิณโุลก, 
 เอกสารวจิยัเยบ็เลม ภาควชิาประวตัศิาสตรศลิปะ คณะโบราณคด ีมหาวทิยาลยัศลิปากร, 
 พ.ศ.๒๕๖๐, หนา ๗๐.



๘๕

ปางเสด็จลงจากดาวดึงส บนผนังดานทิศใต และปางทรมานชางนาฬาคีรี บนผนัง

ทางดานทิศเหนือ จึงกําหนดอายุวาอยูประมาณตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๐๒๑

 จากผลการศึกษาท่ีผานมา ทําใหเห็นภาพรวมของการปรากฏข้ึนของ

อาคารมณฑปสุโขทยั ซึง่เปนสถาปตยกรรมโดดเดนเปนเอกลกัษณของสโุขทยันัน้ 

ควรมีอายุอยูในราวปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๙ เปนตนมา เมื่อพระพุทธศาสนา

ลังกาวงศไดเผยแผเขามาตั้งมั่นท่ีสุโขทัยไดอยางมั่นคง และคงไดรับความนิยม

มากขึ้นตอมาในครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ ๒๐

 สถาปตยกรรมสุโขทัยเปนงานที่เกี่ยวเนื่องในพระพุทธศาสนาเปน
สวนใหญ เนื่องจากสุโขทัยเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ ทําให
เกิดมีพัฒนาการเปนศิลปะที่มีรูปแบบและลักษณะโดดเดนเปนเอกลักษณ
ของสุโขทัยอยางแทจริง สงอิทธิพลไปยังบานเมืองและแควนตางๆ โดยรอบ 

อาท ิกรงุศรอียุธยา ลานนา ตลอดจนดนิแดนใกลเคยีงในอนุภมูภิาคลุมแมนํา้โขง
ซึง่เปนรากฐานและเบาหลอหลอมใหมพีฒันาการเปนศลิปะและวัฒนธรรมไทย
ในทุกวันนี้.

๒๑  พริยิะ ไกรฤกษ. เรือ่งเดมิ, หนา ๑๗๙.
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บทคัดยอ

 ความเช่ือเกี่ยวกับศาสนากับความเช่ือเกี่ยวกับ “นํ้า” ผานสัญญะตางๆ 

เปนสวนหนึ่งของความเชื่อไทยโบราณ ซึ่งเปนเรื่องท่ีเกิดขึ้นมาชานานแลว

และยังคงสืบทอดมาจนถึงปจจุบัน ทั้งๆ ที่สภาพเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง

ไดเปลี่ยนแปลงไปสูความทันสมัยหรือสมัยใหม ยิ่งไปกวานั้นกิจกรรมที่เก่ียวกับ

การศาสนาผานการใชนํ้าเปนสัญลักษณแหงพลัง และความศรัทธาสู “พลังแหง

นํา้ศกัดิส์ทิธิ”์ ทีม่อีทิธพิลตอประชาคมและสังคมอยางกวางขวางในสังคมลานนา

ทั้งนี้มีสาเหตุหลายประการ ที่นําสูความสัมพันธระหวางคนกับส่ิงศักด์ิสิทธ์ิของ

คนไทยในปจจุบันโดยสามารถกลาวไดวา การเปล่ียนแปลงของสภาพสังคม 

เศรษฐกิจทีมุ่งสูการแขงขนั การใหความสําคญักับความเปนอยูผานอํานาจเงินตรา

ในปจจุบัน สงผลใหสภาพจิตใจของคนในสังคมเกิดความสับสน ขาดสิ่งยึดเหนี่ยว

ในจิตใจ ซึ่งสาเหตุนี้เองไดเปนปจจัยสําคัญที่สงผลทําใหความเชื่อเกี่ยวกับ

เร่ืองนํ้า ยังคงมีบทบาทตอสภาพจิตใจของคนลานนา รวมถึงยังสามารถเปน

ตัวเชื่อมรอยกลุมคนใหยังคงความเหนียวแนนในสังคมระดับกลางจนถึงลาง 

ผานรูปแบบพิธีกรรมตางๆ ในการใช “นํ้าศักดิ์สิทธิ์” เปนตัวเชื่อมรัดวิถีของ

คนลานนาใหยังคงอยูในรูปแบบกลุมจากอดีตจนถึงในปจจุบัน 
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Abstract

 Religious beliefs and beliefs about “water” have been represented 

through signs and are part of Thai traditional rites which have arisen 

from earliest times and have been inherited up to the present, despite 

economic, social and political transition to modernization. Moreover, religion-

related practice through the use of auspicious blessing water is considered 

as a sign of power and faith which has influenced the Lanna community 

and society extensively.

 There are several reasons which have led to the association 

between people and the Thai sacred items. It can be said that the current 

social changes, the competitive economy, the struggle of living through 

the pervasive power of money has resulted in mental state confusion and 

lack of restraint in mind.

 The cause of this has been a crucial factor. The holy water 

belief is still embedded in the minds of Lanna people, and enables the 

middle-class people to unite with all classes, and fundamental principles, 

through the ritual as a community confederating significance from the 

past to the present.
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บทนํา
 การเกิดขึน้และดํารงอยูของระบบคิดเก่ียวกับธรรมชาติและส่ิงแวดลอม 

มีความเก่ียวของกับลักษณะและโครงสรางทางสังคม วิถีการผลิตและปจจัย

ในการผลิตซึ่งเปนโครงสรางพ้ืนฐานของสังคมท่ีกําหนดและสงผลตอโครงสราง

เบ้ืองบนอันประกอบดวย สังคม การเมือง และระบบสติปญญา ความเชื่อ และ

อุดมการณตามแนวคิดของมารกซ (บญุศักด์ิ แสงระวี, ๒๕๔๔) ซึ่งจากวรรณคดี

ตาํนานศาสนา ทีเ่ขยีนโดยภิกษชุาวลานนา อาทิ ตาํนานปฐมมูล ตาํนานจามเทวี

ตํานานชินกาลมาลีปกรณ (Kannai Lalhazra, 2002 history of Thereavada

Buddhism in South-East Asia. New delhi : Munshiram Manohalal 

Publisher Pvt. Ld.) ซึ่งตํานานดังกลาวไดแทรกเก่ียวกับเรื่อง คนพ้ืนเมืองและ

ระบบคิดเกี่ยวกับธรรมชาติ ความคิดที่วามนุษยมาจากธรรมชาติ

นํ้ากับความเชื่อในสังคม
 ความเชื่อเรื่องนํ้าศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทย มีรากฐานแนวคิดจากศาสนา

พราหมณ ซึ่งจะเช่ือมโยงกับแนวคิดความเช่ือศาสนาพุทธในสังคมไทยตอไป 

จากการศึกษาทางวิชาการเก่ียวกับนํ้าศักดิ์สิทธิ์ คอนขางจะมีอยูอยางจํากัด 

สวนใหญจะอยูในรูปแบบตํานานหรือเรื่องเลาที่ไดบันทึกเอาไวจากเอกสาร

โบราณ สาเหตุเพราะปจจุบันความเชื่อเรื่องนํ้าศักดิ์สิทธ์ิไดเส่ือมความนิยม 

เพราะมีนํ้าศักดิ์สิทธิ์จากแหลงอ่ืนๆ มาแทนที่ เชนนํ้าที่ผานการประกอบพิธีกรรม

ทางศาสนา หรือไสยศาสตร การปลุกเสกนํ้ามนตจากบรรดาเกจิอาจารยตางๆ 

ประกอบกบัแหลงนํา้ศกัดิส์ทิธิใ์นหลายแหงไดเหือดหายไปจากสภาพสิง่แวดลอม

ที่เปลี่ยนแปลง เหลือเพียงแตตํานานที่เลาขานสืบกันมา แตก็ยังพอมีการศึกษา

ความสําคญัของน้ําศกัดิส์ทิธิจ์ากแหลงธรรมชาติอยู ซึง่การทบทวนผลการศึกษา 

มีดังนี้
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 ทวศีกัดิ ์ใครบุตร (๒๕๕๘) จากบทความการวิเคราะหดานปรากฏการณ

ความเชือ่ดานนํา้และศาสนา ทวศีกัดิไ์ดอธบิายปรากฏการณเกีย่วกบั นํา้ศกัดิส์ทิธิ์

ในวธิคีดิเกีย่วกบัศาสนาไววา ในศาสนาพราหมณมคีวามเช่ือเรือ่งแมนํา้ศักดิส์ทิธิ์ 

เชน แมนํ้าคงคา ซึ่งเชื่อกันวาไหลมาจากสวรรคผานเศียรของพระศิวะ (ชวยให

กระแสนํ้าออนลง มิเชนนั้นก็จะทวมโลก) จึงกลายเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ ลางบาปได 

อาบแลวทําใหเปนผูบริสุทธิ์ สวนในศาสนาพุทธ จุดสําคัญไมไดอยูที่นํ้ามนต 

หากแตอยูที่คุณงามความดี อีกท้ังเร่ืองของน้ํามนตก็ไมใชหลักคําสอนของ

พุทธศาสนาโดยตรง เพราะประวัติความเปนมาของการทํานํ้ามนตนั้นมีปรากฏ

อยูในคัมภีรพุทธศาสนายุคหลังจากที่พระพุทธเจาปรินิพพาน เชน รัตนสูตร

การอาราธนาพระสงฆใหประพรมน้ําพระพุทธมนตแกคนในบานและบานเรือน

ในพิธีตางๆ นั้น เดิมทีมีจุดประสงคเพื่อความเปนสิริมงคลและขจัดส่ิงที่ไมพึง

ปรารถนาใหหมดไป ตอมาเม่ือมีคนรูสึกวาเหตุการณในชีวิตไมราบร่ืนหรือ

มีอะไรไมดีไมงามเกิดขึ้นก็มักจะไปใหพระชวยรดน้ํามนตให ทําใหเกิดความ

สบายใจ ซึ่งในทางจิตวิทยาถือวามีผลท่ีเปนดานบวกตอจิตใจ ซึ่งหลักฐาน

เกี่ยวกับเรื่องน้ํามนตของพุทธศาสนามีปรากฏในคัมภีรชั้นอรรถกถาท่ีแตง

ภายหลังพระพุทธเจาปรนิพิพานไปแลวประมาณ ๑,๐๐๐ ป สวนในพระไตรปฎก

นั้นไมมีคําสอนเรื่องการทําและใชนํ้าพุทธมนต พุทธศาสนาไดรับเอาคติเรื่อง

การอาบนํ้าลางบาปในแมนํ้าศักดิ์สิทธิ์แบบศาสนาพราหมณมาใช แตไมใชลง

ไปอาบในแมนํ้าเหมือนพราหมณ หากแตเอาน้ํามาใสบาตรหรือหมอนํ้ามนต 

แลวอาราธนาพระใหเจริญพุทธมนตเพื่อใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ สามารถปองกัน

อันตรายตางๆ ได แตถึงอยางนั้น นํ้ามนตก็ไมสามารถทําใหคนดีหรือชั่วได 

เพราะดีชั่วเปนเรื่องของกรรม นํ้ามนตจะชวยไดก็เฉพาะเรื่องของจิตใจ คือชวย

ใหจิตใจปลอดโปรงสบายใจอันเปนผลเกี่ยวของกับหลักทางจิตวิทยา

 ศิลปชัย เชาวเจริญรัตน (๒๕๕๘) จากบทการวิเคราะหเกี่ยวกับ

นํ้าศักดิ์สิทธ์ิ ตามความเช่ือของศาสนาฮินดู ศิลปชัยได อธิบายเก่ียวกับเร่ือง
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ดงักลาวไววา ในชวงเดอืนมกราคมและกมุภาพันธของทกุป คอืเทศกาลการอาบนํา้

ของชาวฮินดู หรือเรียกวา “เทศกาลมหากุมภะ เมลา” (Maha Kumbh Mela 

Festival) ทีส่งัคมั เมอืงอลัลาฮาบาด อนิเดยี ผูคนมากมายมาอาบนํา้พรอมๆ กนั

เปนลานๆ คน เปนการอาบนํ้าลางบาป เทศกาลน้ีจะมีทุกๆ ๑๒ ป ณ เมือง

หริทวาร เทศกาลกุมภเมลา เปนการชุมนุมที่ยิ่งใหญและสําคัญที่สุดของศาสนา

ฮินดู ซึ่งถูกกําหนดขึ้น เพื่อใหนักบวชฮินดูทุกลัทธินิกายและศาสนิกชนไดมา

ชุมนุมกัน โดยมีการแสดงธรรม การอภิปรายหัวขอทางศาสนา การประกอบ

พิธีกรรมตางๆ เชนการอาบนํ้า การบูชา ฯลฯ โดยมีผูเขารวมงานไมนอยกวา 

๗๐ ลานคน และในวันเดียวจะมีคนลงอาบน้ําในเวลาและสถานท่ีเดียวกันถึง

ราว ๓๐ ลานคน ในวันอาบน้ําใหญ สถานท่ีอาบน้ําเปนที่ที่ศาสนาฮินดูถือวา

ศักดิ์สิทธิ์ที่สุดนั่นก็คือ “สังคัม” อันเปนสถานที่ที่แมนํ้าศักดิ์สิทธสําคัญ ๓ สาย

ไหลมาบรรจบกัน คือ แมนํ้าคงคา แมนํ้ายมุนา และแมนํ้าสรัสวดี โดยเทศกาล

มหากุมภะ เมลา เปนนิยายปรัมปราที่ฝงแนนจนเกิดเปนความเชื่อของชาวฮินดู

มาตั้งแตดึกดําบรรพ มาจนกระท่ังปจจุบันนี้ ดังน้ันกลุมพราหมณนิยมเช่ือถือ

เรือ่งการอาบนํา้ลางบาป โดยเชือ่วาแมนํา้คงคาโดยเฉพาะทีท่าเมอืงพาราณสนีัน้

ศักดิ์สิทธิ์มาก สามารถลางบาปได กลุมพราหมณ จึงพากันลงอาบน้ําลางบาป

อยางนอยวันละ ๒ ครั้ง คือ เชาและเย็น ถือวาบาปท่ีทําตอนกลางวันลางดวย

การลงอาบนํา้ในตอนเยน็ สวนบาปทีท่าํตอนกลางคนืกล็างไดดวยการลงอาบนํา้

ในตอนเชา ที่เชื่อกันวากระแสน้ําในแมนํ้าคงคาศักดิ์สิทธิ์นั้นเพราะเชื่อวาได

ไหลผานเศียรของพระศิวะลงมาทานํ้าแหงแมนํ้าคงคาที่เมืองพาราณสี จึงเปน

บุณยสถานของชาวอินเดีย

นํ้ากับประเพณีไทย
 สังคมไทยแบงประเพณีออกเปน ๒ ประเภทคือ ประเพณีหลวง และ

ประเพณีราษฎร ศนูยกลางของประเพณีหลวงคือ พระมหากษัตรยิ สวนประเพณี
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ราษฎรนั้น มีศูนยกลางอยูที่หมูบานหรือวัด แตความสัมพันธของประเพณี

ทัง้สองระดบันัน้ มคีวามกลมกลนืเปนอนัหนึง่อนัเดยีวกันตลอดมา คอื ไดมกีาร

หยิบยืม และเลียนแบบซึ่งกันและกัน กลาวคือ ประเพณีหลวงไดแบบอยางของ

ประเพณีราษฎรมาขัดเกลาใหละเอียดประณีตวิจิตร และมีความขลังศักดิ์สิทธิ์

มากขึ้น เพราะประเพณีหลวงรับแบบแผนมาจาก อินเดีย จีน เปอรเซีย รวมทั้ง

มอญ เขมร และชวา เขามาผสมผสานดวย ทําใหมีความสมบรูณมากข้ึน 

แลวคอยขยายอิทธิพลไปสูประเพณีราษฎรอีกคร้ังหน่ึง โดยมีวัดเปนศูนยกลาง

ของความสัมพันธนี้

 จากการศึกษาของ ฉัตรชัย ศุกระกาญจน (๒๕๔๘) ศึกษาถึงแหลงน้ํา

ในเมืองนครศรีธรรมชาติที่ถือวาศักด์ิสิทธิ์ มีคุณสมบัติครบองคสามสามารถ

นาํไปใชในพธิกีรรมอนัเขมขลงัได นัน้ม ี๖ แหลง คอืบอน้ําวดัหนาพระลาน บอน้ํา

วัดเสนาเมือง บอนํ้าวัดเสมาชัย บอนํ้าวัดประตูขาว หวยปากนาคราช และ

หวยเขามหาชัย นํ้าดังกลาวชาวนครศรีธรรมราชนิยมนําไปใชทํานํ้าพระพิพัฒน

สัตยา นํ้าบรมราชาภิเษก นํ้ามูรธาภิเษก และน้ําพุทธมนต เปนตน เมื่อคร้ัง

โบราณนัน้ หากตองการใชนํา้ไปประกอบพธิ ีเจาเมอืงกจ็ะใหราชบรุษุไปพลกีรรม

เพ่ือเอานํ้าจากแหลงตางๆ ทั้ง ๖ แหง จะขาดแหลงใดแหลงหน่ึงไปไมได เมื่อได

ครบแลวกน็าํไปเทรวมกนัในหมอซึง่ทําดวยทองและเงนิหรอืในขนัสาคร แลวเริม่

ประกอบพิธีอภิเษกในพระวิหารหลวง วัดพระศรีมหาธาตุวรมหาวิหาร ปจจุบัน

แหลงนํ้าศักดิ์สิทธิ์ทั้ง ๖ แหงไดรับการอนุรักษ บูรณะและมีบทบาทตอสังคม

ในดานความเช่ือ ศรัทธาของประชาชร และพัฒนาเปนแหลงทองเที่ยวของ

จังหวัดนครศรีธรรมราชจนถึงปจจุบัน

นํ้ากับการสรางความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม
 ความสําคัญของน้ําศักดิ์สิทธิ์จากแหลงธรรมชาติ มนุษยยังคงมีความเช่ือ

วา “นํา้” เปนเคร่ืองชําระลางมลทนิและยงัเปนเครือ่งหมายแหงความอดุมสมบรูณ
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ตางๆ ทําใหสัญลักษณ และความเชื่อเกี่ยวกับนํ้าจึงมีปรากฏอยูทั่วไป ไมวาจะ

เปนเรื่องพิธีกรรม หรือประเพณีตางๆ ในสังคมไทย เชน ผลการศึกษาของ

หมอมราชวงศแสงสูรย ลดาวัลย (มปป.) ไดเรียบเรียงจากหนังสือ “พระราชพิธี

บรมราชาภิเษกสมัยกรุงรัตนโกสินทร” ไดกลาวถึงแหลงนํ้าสําคัญและสถานที่

เสกทํานํ้าศักดิ์สิทธิ์ที่ใชเปนนํ้าสรงมูรธาภิเษกในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 

ตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาสืบเน่ืองมาจนถึงรัชกาลปจจุบัน สําหรับนํ้าศักดิ์สิทธิ์

ทีใ่ชในพระราชพธิอีืน่ยงัไมพบหลกัฐานแนชดั อยางไรกต็ามแหลงนํา้สําคญัและ

สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ไดรับความเลื่อมใสกันมาแตโบราณกาลมีดังน้ี 

 นํา้สรงมรูธาภเิษกในสมยักรงุศรอียธุยา มกีารใชนํา้จากสระเกษ สระแกว 

สระคงคา สระยมนา ในแขวงเมอืงสพุรรณบรุ ีแตจะใชนํา้ในปญจมหานทใีนชมพู

ทวีปดวยหรือไมนั้นไมปรากฏหลักฐาน

 ในสมัยกรุงธนบุรี มิไดมีพระราชพิธีบรมราชาภิเษก

 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร นํ้าสรงมูรธาภิเษกในรัชกาลท่ี ๑-๔ นอกจาก

ใชนํ้าเหมือนเม่ือคร้ังสมัยอยุธยาแลว มีการใชนํ้าเพ่ิมเติมอีก ๕ สาย เรียกวา 

“เบญจสุทธคงคา” อันไดแก 

 (๑) แมนํ้าบางปะกง ตักท่ีบึงพระอาจารย แขวงเมืองนครนายก

 (๒) แมนํ้าปาสัก ตักท่ีตําบลทาราบ แขวงเมืองสระบุรี

 (๓) แมนํ้าเจาพระยา ตักท่ีตําบลบางแกว แขวงเมืองอางทอง

 (๔) แมนํ้าราชบุรี ตักท่ีตําบลดาวดึงส แขวงเมืองสมุทรสงคราม

 (๕) แมนํ้าเพชรบุรี ตักท่ีตําบลทาไชย แขวงเมืองเพชรบุรี

 ในสมยัรชักาลที ่๕ นํา้สรงมรูธาภิเษกในการพระราชพธิบีรมราชาภเิษก 

พ.ศ.๒๔๑๑ กใ็ชนํา้เบญจสุทธคงคาและน้ําในสระ ๔ สระ ในแขวงเมืองสพุรรณบุรี 

ในป พ.ศ.๒๔๑๕ ไดเสด็จพระราชดําเนินไปประเทศอินเดีย และไดนํา้จากปญจมหานที

ณ ประเทศอินเดียมาดวย ซึ่งไดนํามาใชในการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก

ครั้งที่สอง
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 ในสมัยรัชกาลท่ี ๖ นํ้าสรงมูรธาภิเษกในการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 

พ.ศ.๒๔๕๓ ใชนํา้เหมือนกับในสมัยรชักาลท่ี ๕ ตอมาทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 

ใหตั้งการพระราชพิธีบรมราชาภิเษกสมโภชในพ.ศ.๒๔๕๔ ไดมีการพลีกรรม

ตกันํา้จากแมนํา้และแหลงนํา้สาํคญัตางๆ ทีถ่อืวาสาํคญัและเปนสิรมิงคล มาตัง้

พิธีเสกทํานํ้าพระพุทธมนต ประกอบไปดวย 

 (๑) แมนํ้าปาสัก ณ ตําบลทาราบ จังหวัดสระบุรี

 (๒) ทะเลแกว และสระแกว จังหวัดพิษณุโลก 

 (๓) นํ้าโชกชมพู นํ้าบอแกว นํ้าบอทอง เมืองสวรรคโลก จังหวัดสุโขทัย

 (๔) แมนํ้านครชัยศรี ที่ตําบลบางแกว จังหวัดนครปฐม

 (๕) บอวดัหนาพระลาน บอวดัเสมาไชย บอวดัเสมาเมอืง บอวัดประตขูาว

  หวยเขามหาชัย บอปากนาคราช จังหวัดนครศรีธรรมราช

 (๖) บอนํ้าทิพย (ดอยขะมอ) จังหวัดลําพูน 

 (๗) บอวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม

 นอกจากน้ัน ยงัไดพลกีรรมตักนํา้จากแหลงนํา้ศกัดิส์ทิธิต์ามมณฑลตางๆ 

อกี ๑๐ มลฑล รวมสถานทีศ่กัดิส์ทิธิเ์พิม่เตมิจากรชักาลที ่๕ เปนจาํนวน ๑๗ แหง

ตอมาในสมัยรชักาลท่ี ๙ นํา้สรงมูรธาภเิษกในพระราชพิธบีรมราชาภิเษก พ.ศ.๒๔๙๓

ไดเพิ่มเติมมาเปน ๑๘ แหง ประกอบดวย

 ๑. นํา้จากปญจมหานที ในประเทศอินเดีย ไดแกแมนํา้คงคา แมนํา้ยมนา 

  แมนํ้ามหิ แมนํ้าอจิรวดี แมนํ้าสรภู

 ๒. นํ้าจากเบญจสมุทธคงคา ไดแก แมนํ้าเพชรบุรี แมนํ้าเจาพระยา 

  แมนํ้าปาสัก แมนํ้าบางปะกง

 ๓. นํ้าจากสระ ๔ สระเมืองสุพรรณบุรี ไดแก สระเกษ สระแกว สระคา 

  สระยมนา

 ๔. นํ้าจากมณฑลตางๆ ไดแก 

  ๑) นํ้าที่ทะเลแกว สระแกว สระสองหอง จังหวัดพิษณุโลก
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  ๒) นํ้าท่ีกระพังทอง กระพังเงิน กระพังชางเผือก กระพังไพยสี 

   โซกชมพู นํ้าบอแกว นํ้าบอทอง จังหวัดสุโขทัย

  ๓) นํ้าในแมนํ้านครชัยศรี นํ้ากลางหาว บนองคพระปฐมเจดีย 

   นํ้าสระพระปฐมเจดีย นํ้าสระนํ้าจันทร จังหวัดนครปฐม

  ๔) นํ้าที่บอวัดหนาพระลาน บอวัดเสมาไชย บอวัดเสมาเมือง 

   บอวัดประตูขาว หวยเขามหาชัย นํ้าบอปากนาคราช จังหวัด

   นครศรีธรรมราช

  ๕) นํ้าบอแกว จังหวัดนาน

  ๖) นํ้าบอทิพย จังหวัดลําพูน

  ๗) นํ้าบอวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม

 เม่ือป พ.ศ.๒๕๕๔ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช 

ทรงเจรญิพระชนมพรรษา ๘๔ พรรษา รฐับาลไดกาํหนดพิธเีสกทาํนํา้พระพทุธมนต

ศกัดิส์ทิธิเ์พือ่ทลูเกลาฯ ถวายเปนนํา้สรงอภิเษกแดพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวั

ในโอกาสอันเปนมงคลดังกลาว สายไหม จบกลศึก ไดกลาววา นํ้าที่นํามาเสก

ทํานํ้าพระพุทธมนตศักด์ิสิทธิ์เพื่อถวายเปนนํ้าสรงอภิเษก ประกอบดวยนํ้าจาก

แหลงนํ้าสําคัญ ๓ ประเภท คือ ๑) แหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ตามโบราณราชประเพณี 

๒) แหลงนํ้าศักดิ์สิทธิ์ในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก และ ๓) แหลงน้ําศักดิ์สิทธิ์

ในสถานท่ีศักด์ิสิทธิ์ที่ประชาชนเคารพเล่ือมใส และแหลงนํ้าเสนชีพสําคัญของ

จังหวัด 

 ทั้งนี้ เนื่องจากแหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ที่เคยใชตามโบราณราชประเพณีและ

พระราชบรมราชาภเิษกบางแหงเปลีย่นสภาพไปจากเดมิจนขาดความเหมาะสม

ที่จะนํามาใชในพระราชพิธี และรัฐบาลตองการใหทุกจังหวัดทั่วประเทศไดมี

สวนรวมในการแสดงความจงรักภักดีในโอกาสสําคัญ เปนผลให “ขอบเขต

ของความเปนแหลงนํ้าศักดิ์สิทธิ์” ไดขยายออกไปยังประชาชนทุกคน และ

ทุกจังหวัดดวย โดยนํ้าศักดิ์สิทธิ์จากแตละแหลง จะตองประกอบพิธีพลีกรรม
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ตักนํ้าพรอมกันทุกจังหวัด จากนั้นจึงประกอบพิธีเสกน้ําพระพุทธมนตศักดิ์สิทธิ์

รวมกัน ณ พระอารามสําคัญของจังหวัด เสร็จแลวบรรจุนํ้าพระพุทธมนตจาก

ทุกแหงรวมในโถนํ้า เชิญมามอบใหกระทรวงมหาดไทย เพื่อประกอบรัฐพิธีเสก

ทํานํ้าพระพุทธมนตศักดิ์สิทธิ์อีกคร้ัง ณ อุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม

ราชวรมหาวิหาร จากปรากฏการณดังกลาวสามารถวิเคราะหไดวา ปจจุบัน

ความเช่ือเรื่องนํ้าศักดิ์สิทธิ์มีการปรับเปล่ียน เพื่อใหประชาชนในทุกจังหวัด

มีสวนรวมในพระราชพิธีอันสําคัญ อีกท้ังยังเปนการสรางคุณคาทางจิตใจใหกับ

ประชาชนอีกดวย

 ในสวนของพระบรมราชภิเษกพระบาทสมเดจ็พระเจาอยูหวัวชริาลงกรณ 

บดินทรเทพยวรางกูร ซึ่งจะจัดขึ้นในระหวาง ๔-๖ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๒ 

ไดมีการจัดเตรียมนํ้าอภิเษก จากแหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ ๑๐๗ แหลง ใน ๗๖ จังหวัด 

แบงออกเปน ๕ กลุม ตั้งแตแหลงนํ้า ๖ แหง หากเปนแหลงน้ําศักดิ์สิทธิ์ จะมี 

๖๐ จังหวัด แหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ที่ใชประกอบพิธีในเขตภาคเหนือ มีดังน้ี

ประเภทแหลงน้ํา

บอน้ําทิพย

อางเก็บน้ําเขื่อนภูมิพล

บึงบอระเพ็ด

บอนํ้าทิพยวัดสวนตาล

แมนํ้านาน บริเวณหนาพระอุโบสถวัดทาหลวง

สระสองหอง

ถํ้าปลา

บอนํา้ศกัด์ิสทิธ์ิหรือบอน้ําเลีย้งพระนางจามเทวี

บอนํ้าทิพย ดอยขะมอ

บอนํ้าทิพย

อําเภอ

แมสาย

สามเงา

เมือง

เมือง

เมือง

เมือง

เมือง

เกาะคา

เมือง

ลับแล

จังหวัด

เชียงราย

ตาก

นครสวรรค

นาน

พิจิตร

พิษณุโลก

แมฮองสอน

ลําปาง

ลําพูน

อุตรดิตถ
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ประเภทแหลงน้ํา

ขุนนํ้าแมปม

นํ้าตกคะ หรือน้ําคะ

บอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ วัดบุพพาราม

อางกาหลวง 

ขุนน้ําแมปง 

บอแกว 

บอทอง 

ตระพังทอง 

บอนํ้าศักดิ์สิทธ์ิลําน้ําแมคํามี 

บอนํ้าวัดบานนันทาราม

บอนํ้าพระฤาษี

บอนํ้าศักดิ์สิทธ์ิ วัดพระหลวง

อําเภอ

แมใจ

ปง

เมือง

จอมทอง

เชียงดาว

ศรีสัชนาลัย

ศรีสัชนาลัย

เมือง

เมือง

เมือง

วังช้ิน

สูงเมน

จังหวัด

พะเยา

พะเยา

เชียงใหม

เชียงใหม

เชียงใหม

สุโขทัย

สุโขทัย

สุโขทัย

แพร

แพร

แพร

แพร

 ทั้งนี้ นํ้าแตละแหง เมื่อทําพิธีพลีกรรมตักน้ําแลว จะบรรจุภาชนะ

นําเขาพิธีสมโภชนํ้าอภิเษก ณ มหาเจดียสถาน และพระอารามตางๆ 

กอนจะนําสงมายังกรุงเทพฯ กอนหนาพระราชพิธีและเชิญต้ังไวในพระอุโบสถ 

วัดพระศรีรัตนศาสดาราม จนกวาจะถึงวันพระราชพิธี จึงเชิญเขาพิธีสวดพระ

พุทธมนตเสกนํ้า ณ พระที่นั่งดุสิดาภิรมยตอไป (https://www.chiangmainews.

co.th/page/archives/896444, 2562)

นํ้ากับพิธีกรรมในสังคมลานนา

 “ดอยขะมอ” บอนํ้าศักด์ิสิทธิ์ในพื้นที่ภาคเหนือของไทย ปจจุบันเปน

สํานักสงฆตั้งอยูที่ ตําบลมะเขือแจ อําเภอเมือง จังหวัดลําพูน บอนํ้าทิพย

ดอยขะมอ คือ ๑ ในบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ของประเทศไทย ซึ่งจากอดีตกาลดอยขะมอ
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ดังกลาวเปนสถานท่ีอาศัยวิเวกของบรรดานักปราชญ ซึ่งจากตํานานพระเจา

เลียบโลก และตํานานทองถ่ินไดกลาวไววา เมื่อครั้งพระพุทธองคยังมีพระชนม

ชีพอยู ไดเสด็จออกบิณฑบาต จาริกโปรดเวไนยสัตวในท่ีตางๆ และไดเสด็จขึ้น

ไปจดัแจงแตงดาบาตรบนยอดดอย แหงหนึง่อยูทศิเหนือของดอยขะมอ (จดัแจง

แตงดาบาตร ภาษาเหนือ ใชคําวา”หางบาตร”) การสรางสํานักสงฆดังกลาวมิได

มีการระบุปรากฏเปนหลักฐานแนนอน แตมีการบูรณะหลายครั้ง ดอยขะมอ

มกีารบรูณะปฏสิงัขรณครัง้ใหญ ในราวป พ.ศ.๒๔๗๐ ซึง่สิง่สาํคญัของวดัดอยขะมอนี้

ไดแก บอนํา้ทองทิพย รอยพระพุทธบาท และพระธาตุเจดยี โดยมขีอสันนษิฐานวา

ไดเริม่มกีารใชนํา้ทพิยจากดอยขะมอนีไ้ปประกอบพธิสีรงนํา้พระบรมธาตหุรภิญุชยั

ในรัชสมัยของพญาอาทิตยราช กษัตริยแหงราชวงศจามเทวีและยังมีรองรอย

การขุดศิลาแลงจากเชิงดอยขะมอ เพื่อนําไปกอสรางพระบรมธาตุหริภุญชัย 

ซึ่งเปนโบราณสถานที่เก่ียวเนื่องกันต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน โดยมีการเลาขาน

ถึงตํานานกันมาอยางยาวนาน ถึงการนํานํ้าทิพยดอยขะมอ มาใชประโยชน

ในดานตางๆ ตามคติความเชื่อของชาวพื้นถ่ินลําพูน รวมถึงเขตพื้นที่ใกลเคียง 

และขยายวงกวางไปเปนท่ีรูจักของผูคนตางถ่ิน ตั้งแตอดีตมีความเชื่อวานํ้า

ในบอนํ้าดอยขะมอ ที่ไดตักแลวอัญเชิญลงมาจากยอดดอยขะมออยางถูกตอง

ตามพิธีการแตโบราณกาลนั้น เปนนํ้าที่ศักดิ์สิทธิ์ เปนของสูงและมีคุณคาควรแก

การสกัการบชูา ซึง่ไดมาโดยการใชพลงัแหงความศรทัธา ความเพยีร (วริยิะบารม)ี

ความอดทน (ขนัตบิารมี) ในการเดินทางอยางยากลําบาก จงึจะถึงจุดหมายแหง

ที่ตั้งของบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์แหงดอยขะมอ เมื่อความเชื่อถูกผสานกับคติความเชื่อ

ปรมัปราผานตาํนาน และเรือ่งเลาพืน้บานในดานความศักดิส์ทิธ์ิในการเชือ่มรอย

ความสมัพันธของคนในระดบัชมุชน รวมถงึนาํมาใชประกอบผานพธิกีรรมตางๆ 

ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ในดานตางๆ ดังนี้ คือ ดานแรกมีการนํานํ้าทิพยจาก

ดอยขะมอมาเปนสวนผสมในการหมักดินในการสรางพระรอด จังหวัดลําพูน 

ในสมัยพระนางจามเทวี ปฐมกษัตรียแหงเมืองหริภุญชัย ดานท่ีสอง ไดมีการ



๙๙

นาํนํา้ทพิยจากดอยขะมอมาสรงพระธาตุหรภิญุชัย ในเดือนแปดเปงเปนประจํา

ทุกปซึ่งปรากฏในรัชสมัยของพญาอาทิตยราช กษัตริยแหงราชวงศจามเทวีวงศ 

ดานท่ีสาม มีการนํานํ้าทิพยจากดอยขะมอมาใชประกอบในพระราชพิธีสําคัญ 

ตั้งแตรัชสมัยรัชกาลที่ ๖ แหงราชวงศจักรี ดานที่สี่ ไดมีการนํานํ้าทิพยมาสรง

พระธาตุเจดีย พระพุทธรูป รอยพระพุทธบาท กูอัฐิครูบาอาจารยและโบราณ

สถานทีส่าํคญัทางพทุธศาสนาในเขตพืน้ท่ีภาคเหนอื ดานทีห่า ความเชือ่ในเรือ่ง 

ความศักดิ์สิทธิ์ในปองกันภยันตรายจากนํ้าศักด์ิสิทธิ์ กลาวไดคือหากชาวบาน

นาํนํา้จากดอยขะมอมาเก็บไวบนห้ิงพระประจําบานของตนเอง จะเปนสริมิงคล

จะสามารถปองกันภัยจาก ฟาผา พายุ ลมพายุและไฟไหมได นอกจากน้ันความ

ศักดิ์สิทธิ์ยังถูกเช่ือมโยงไปสูดานการรักษาเยียวยาท้ังทางรางกายและจิตใจของ

ชมุชน นัน่คือ สามารถนาํนํา้ศักดิส์ทิธิม์าดืม่กินเพือ่รกัษาโรคภยัไขเจบ็ตางๆ ตดิตวั

ยามเดินทางไกลใหผูนาํตดิกาย แคลวคลาดปลอดภัยจากอันตรายท่ีจะเกิดขึน้ได

จากความเชือ่ในการรักษาและเยียวยา ทัง้ทางดานรางกายและจติใจของคนในชุมชน

จากอดีต ปจจุบันความเชื่อเรื่องนํ้าศักด์ิสิทธิ์ก็ยังคงมีความสําคัญอยางตอเน่ือง 

เชน ปจจุบันไดมีการนํานํ้าทิพยมารดนํ้าดําหัวพระสงฆ ครูบาอาจารย คนแกใน

ชมุชน การนาํนํา้ทพิยมาประพรมบานเรอืน รานคา สิง่ของเพือ่เพิม่พลงัดานจติใจ

แกพอคาแมคาในการขายสินคาตางๆ นอกจากนั้นยังนํานํ้าทิพยดังกลาวมาใช

ในงานมงคลตางๆ เชนงานสืบชะตา งานวางศิลาฤกษ เปนตน และนอกจากน้ัน

ยงันาํนํา้ทพิยมาเปนองคประกอบหลกัในการสรางวตัถมุงคลตางๆ ซึง่ทัง้หมดนี้

เปนสิง่ทีส่ะทอนถงึ พลงัแหงความศรทัธาผานความเชือ่เรือ่ง ศาสนากบันํา้ศกัดิส์ทิธิ์

ทีเ่ปนเสมือนเครือ่งยึดเหนีย่วและทีพ่ึง่ทางดานจติใจของกลุมคนระดบัชาวบาน 

จากนํ้าศักดิ์สิทธิ์ที่อดีตจักใชในงานพระราชพิธีและการสรางวัตถุมงคลในระดับ

ชนชั้นสูง หรือชนชั้นเจานายเทานั้น แตปจจุบันการเขาถึงน้ําศักดิ์สิทธิ์ของ

ชาวบานทัว่ไปกลบัเขาถงึไดงายสงผลใหการยก นํา้ศกัดิส์ทิธิด์งักลาวเปรยีบเสมอืน

ตัวแทนเทพหรือเปนตัวแทนแหงความเปนสิริมงคล นํ้าศักดิ์สิทธิ์แหงดอยขะมอ 
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จงึไดสรางปรากฏการณแหงการผสานชมุชนไวไดอยางเหนยีวแนนผานการใชนํา้

ดงักลาวในพิธกีรรมตางๆ ทีถ่กูจัดข้ึนภายในชุมชน จากชุมชนตนเองสูชมุชนใกล

เคียงและปจจุบันไดขยายไปสูเขตพ้ืนที่ทางภาคเหนือ เพื่อยังคงสรางพ้ืนท่ีแหง

ความศักดิ์สิทธิ์จากนํ้าแหงดอยขะมอดังกลาว จารีต และประเพณีที่ถูกกําหนด

ขึ้นผานการปกครองคนผานนํ้าศักดิ์สิทธิ์จึงเปรียบเสมือนเรื่องที่นาทาทาย 

ของคนยุคใหมทีย่งัคงใชสิง่ดงักลาวในการกลับมารวมตัวกนัของคนภายในชุมชน

ผานเทศกาลงานสรงนํ้าพระธาตุหริภุญชัย ที่ถูกจัดขึ้น ซึ่งมีนํ้าทิพยเปนองค

ประกอบหลักในพิธีกรรม

 พระพีรวัฒนปภาโส และนายนภดล เดียวตระกูล (มปป.) ไดทําการ

ปริวรรตจากหลักศิลาจารึกบนดอยขะมอ ตามประวัติความเปนมาจากตํานาน

พระเจาเลียบโลก และตํานานทองถิ่น กลาววา เมื่อครั้งที่พระพุทธเจาไดเสด็จ

ออกบณิฑบาต จารกิโปรดไวไนยสตัวทีต่างๆ และไดเสดจ็ไปจดัแจงแตงดาบาตร

บนยอดดอยแหงนี้ แตยอดดอยแหงนี้แหงแลงไมมีนํ้า พระพุทธองคไดแสดง

ปาฏิหาริยโดยใชนิว้พระหัตถกดลงไปในพ้ืนดนิ เกดินํา้ดันขึน้มาบนยอดดอยแหงนี้

แหลงโบราณสถานสําคัญของวัดนี้ ไดแก บอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ รอยพระพุทธบาท 

พระธาตุเจดีย มีการกลาวขานถึงการนํานํ้าศักด์ิสิทธิ์ดอยขะมอมาใชประโยชน

ตางๆ ตามความเช่ือของชาวลําพูนและในเขตพื้นที่ใกลเคียง และขยายวงกวาง

ไปยังผูคนตางถิน่ ในอดตีมคีวามเชือ่วานํา้ในบอยอดดอยขะมอ ทีไ่ดตกัอญัเชญิ

ลงมาอยางถูกตองตามวิธกีารโบราณเปนนํา้ทีศ่กัด์ิสทิธ์ิ เปนของสูง และมีคณุคา 

ควรแกการสกัการบชูา ซึง่ไดมาดวยความศรทัธา ความเพยีร ความอดทน ในการ

เดนิทางอยางยากลาํบาก ทาํใหนํา้ศักดิส์ทิธ์ิดอยขะมอมคีณุคา ซึง่บทบาทความเชือ่

นํ้าศักดิ์สิทธิ์ดอยขะมอท่ีมีตอสังคม มีดังนี้

 ๑) เปนสวนผสมการสรางพระรอด

 ๒) นาํมาสรงพระธาต ุเจดยี พระพทุธรปู รอยพระพทุธบาท โบราณสถาน

  สําคัญตามวัดนอยใหญในเขตภาคเหนือ 
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 ๓) นํามาใชในพระราชพิธีตางๆ 

 ๔) ประชาชนนํามาบูชาสักการะในบานเรือน

 ๕) นํามาด่ืมกินเพื่อรักษาโรคภัยไขเจ็บตางๆ เปนตน

 ประเพณีการตักนํ้าจะเริ่มกอนถึงวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๘ เหนือ (วัน

วิสาขบูชา) เพื่อนําไปสรงนํ้าพระบรมธาตุหริภุยไชย ปจจุบันแหลงน้ําศักดิ์สิทธิ์

อยูในการดูแลของสํานักสงฆดอยขะมอ โดยน้ําจากดอยแมขะมอ ที่ไดรับการ

ยอมรับวาเปนบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ของประเทศไทย ที่นําไปใชประกอบในพิธีกรรม

ตางๆ ถงึแมวาความเชือ่ ความสาํคัญของนํา้ศกัดิส์ทิธิใ์นภาพรวมของสงัคมไทย

จะแปรเปล่ียนไป แตความเช่ือใน“บอนํา้ทิพย ดอยขะมอ” ยงัคงเปนสิง่ยึดเหน่ียว

ทางจิตใจ เปนนํ้าศักด์ิสิทธิ์ที่มีคุณคาและอยูคูบานคูเมืองชาวลานนามาต้ังแต

สมัยบรรพกาล

 

 
ผูที่ตักนํ้าไดตองเปนเพศชายเทานั้นและตองถือศีล

เปนเวลาอยางนอย ๗ วัน กอนเร่ิมทําพิธี
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ทางลงไปยังบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ดอยขะมอ

ประเพณีการสรงน้ําพระบรมธาตุหรภิญุชยั หรอืท่ีชาวบานเรียกวา “ประเพณี
แปดเปง” ซึง่จัดเปนประจาํทุกปในวนัขึน้ ๑๕ คํา่ เดือน ๖ (เดือน ๘ เหนอื)
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นํ้ากับการสรางเครือขายสังคมในลานนา

 ตามหลกัฐานไมปรากฏวาคนลานนามกีารสรงน้ําพระพุทธรปูในวันสงกรานต

หรือวันสําคัญทางศาสนา มีแตเพียงการสรงน้ําพระธาตุเทาน้ันซึ่งแตเดิมน้ัน

ตองเตรียมตัดตงุ ขนทรายเขาวดั และถือสลงุใสนํา้ขม้ินสมปอย ขาวตอก ดอกไม 

ธปูเทยีน เพือ่ไปสรงนํา้พระบรมธาตทุีว่ดัอนัเปนประเพณโีบราณ โดยจากหลกัฐาน

กษัตริยลานนาไดเสด็จมาสรงนํ้าพระบรมธาตุเจดียที่นครหริภุญไชย อันถือเปน

ธรรมเนียมสบืเนือ่งมาอยางยาวนานต้ังแตสมยัลาํพนูยงัเปนราชธานี แมกระท่ัง

ไดยายอํานาจศนูยกลางอาํนาจมาอยูทีเ่ชยีงใหมแลวกต็าม แตพระธาตหุรภิญุไชย

ยงัคงเปนแหลงรวมจติวิญญาณคนลานนามาทกุยุคทุกสมัย จนกระท่ังพระเจากาวลิะ

ยคุทีฟ่นฟอูาณาจกัรลานนาคนืจากพมา ในครัง้นัน้ไดใหความสําคัญแกพระธาตุ

ลําปางหลวงแทน เพราะเชื้อสายของพระองคสืบสกุลมาจากหนานทิพยชาง 

เมืองลําปาง 

นํ้าทิพยจากดอยขะมอบรรจุขวดบูชา
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 จากนั้นราวรอยปเศษ ก็เปลี่ยนไปเปนการสรงน้ําพระบรมสารีริกธาตุ

ที่วัดพระธาตุศรีจอมทองแทน เชนเมื่อครั้งพระราชายาเจาดารารัศมี ในคราว

นิวัติสูเชียงใหม ก็ไดแวะสรงนํ้าพระธาตุที่วัดแหงนี้ เพราะเหตุเปนวัดที่สามารถ

อัญเชิญผอบบรรจุพระบรมสารีริกธาตุออกมาใหคนไดสรงนํ้ากันอยางกระจาง

สายตา ชาวลานนาถึงกลาวกันวาจอมทองนั้นเปนพระธาตุเคล่ือนท่ีได ในขณะ

ที่วัดอ่ืนๆ เปนพระธาตุเคล่ือนท่ีไมได เพราะถูกครอบทับดวยเจดียชั้นแลว

ชั้นเลา พระบรมสารีริกธาตุองคดั้งเดิมจึงถูกกลบฝงไวในผืนดินลึก ไมสามารถ

ขุดผอบอัญเชิญมาใหเห็น

บทสรุป
 ความสําคัญของน้ําในสังคมลานนามีที่มาจากตํานานทางศาสนาท่ีมี

ความสัมพันธกับพื้นท่ี วัตถุและองคประกอบตางๆ ในสถานท่ีเหลานั้น ก็ไดรับ

การอธิบายวามีความศักดิ์สิทธิ์ดวยเชนกัน การอธิบายความสําคัญนํ้าศักดิ์สิทธิ์

ในสังคมลานนามีนัยแนวคิด ดังนี้

 ๑. แนวคิดพื้นที่สาธารณะ
 การสรางเครือขายสังคมในลานนาจากการใชนํา้เปนตวักลาง เพือ่สราง

เปน “พื้นที่สาธารณะ” (Public sphere) โดย “พื้นที่” ประกอบดวยลักษณะที่เปน

รูปธรรมและนามธรรม ในดาน “รูปธรรม” หมายถึง อาณาบริเวณ มีการแบงเขต

เอาไวอยางแนนอน เชน แมนํ้า บอนํ้า ลําธาร หวย หนอง คลอง บึง เปนตน 

สวน “นามธรรม” เปนความหมายในทางสังคม วัฒนธรรม การเมือง ซึ่งการใช 

“พื้นที่สาธารณะ” ตรงนั้น ก็จะมีหนาที่ (function) ที่แตกตางกัน แมจะเปนแหลง

นํ้าเดียวกันแตก็จะมีหนาที่ใชงานที่แตกตางกัน เชนตรงน้ีหามใชเพื่อการบริโภค

อุปโภค จะตองสงวนไวเพื่อปฏิบัติหรือการประกอบพิธีการบางอยางเทาน้ัน

ขึ้นอยูกับอํานาจทางสังคมที่ใชดําเนินการ
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 ๒. แนวคิดการเปล่ียนแปลงทางสังคม
 สงัคมดัง้เดิมของลานนาเนนศาสนาและความศกัดิส์ทิธ์ิ ทีส่ถาบนัศาสนา

จะเปนแกนกลางของทกุสถาบนั และวถิชีวีติของผูคน เชน สถาบนัทางเศรษฐกจิ

มีการทํามาหากินเพื่อเลี้ยงชีวิตและการทําบุญทําทาน สถาบันการศึกษาเรียนรู

เพื่อหลุดพนจากกิเลส มีความรูและสติปญญา เปนตน แตเมื่อสังคมเกิด

การเปลี่ยนแปลง สถาบันศาสนาก็ตองหลีกทางใหสถาบันเศรษฐกิจทําหนาที่

เปนแกนกลางสังคมแทน เชน ศาสนาก็กลายเปนพุทธพาณิชย การศึกษาเปน

เพ่ือการเลื่อนชั้นทางเศรษฐกิจและสังคม วิถีชีวิตของผูคนผูกติดกับการทํางาน

เพ่ือหาเงิน และการบริโภคเพื่อใชเงิน เปนตน เมอรดอก (G. Murduck) (อาง

ในจารุณี, น.๒๘) กลาววา สังคมสมัยใหมก็จะยึดถือในเร่ืองเหตุผลและจับตอง

ไดเนนวัตถุ การใชประโยชน การใชเหตุผล ศาสนาก็จะถูกใหความหมายในเร่ือง

ความเรนลับ โลกจินตนาการ อารมณความรูสึก เปนระบบคูขนานกันไป 

 ๓. แนวคิดการผลิตซํ้าทางวัฒนธรรม
 การผลิตซ้ําทางวัฒนธรรมเปนผลพวงจากแนวคิดการเปลี่ยนแปลง

ทางสังคม การใชนํ้าในประเพณีสรงนํ้าพระธาตุตางๆ เปนกระบวนการผลิตซํ้า

ทางวัฒนธรรม (Reproduction) เพื่อสรางปฏิบัติการทางสังคม (Social Practice) 

รวมกนัจากฐานความคดิ ความเชือ่ วธิกีารปฏิบตั ิทีม่คีวามเปนพ้ืนบาน และกอตัว

มาจากสภาพความเปนจรงิในสงัคมแตละแหง สรางวฒันธรรมทีเ่ปนท้ังความหมาย

(Meaning) และระบบคุณคา (Value System) เขาไวดวยกัน ดังท่ีกาญจนา แกวเทพ

กลาวไววา วฒันธรรมตองมกีระบวนการผลติ มอีงคประกอบการผลติ มวีตัถดุบิ 

ตัวผูผลิต เครื่องมือการผลิต องคความรูในการผลิต สถานท่ี กาลเวลา การแพร

กระจาย กระบวนการใช การบริโภค กลุมคนท่ีใช และเพ่ือใหวัฒนธรรมน้ัน

ยนืยาวตองผลิตซํา้เพือ่เกดิการสบืทอด ไมเชนนัน้วัฒนธรรมนัน้กจ็ะอายสุัน้หรอื

ลมหายตายไปในที่สุด 
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 การผลิตซํ้าทางวัฒนธรรมเพื่อสรางปฏิบัติการทางสังคม นับเปนการ

สรางความทรงจาํรวมของสงัคม (Collective memory) ดงัที ่Maurice Halbwachs 

(อางถงึในอังกรู หงษคณานเุคราะห. ๒๕๕๘: ๘๔) ไดใหความสาํคญัแกความทรงจาํ

ในฐานะท่ีเปนขอกําหนด หรอืเปนพลังทางสังคมท่ีมอีทิธพิลเหนือสมาชิก โดยเฉพาะ

การสรางกรอบบรรทัดฐานทางพฤติกรรม โดยความทรงจําดังกลาวก็อาจมาจาก

การประกอบสรางของสังคม และถูกนํามายึดโยงสมาชิกในสังคมใหเขาไวดวยกัน 

เพ่ือใหเปนไปในทิศทางหรอืมคีวามเปนเอกภาพ ความทรงจาํท่ีเรยีกวาความทรงจาํ

ทางสังคม มีความสําคัญที่นอกจากจะทําใหสมาชิกเกิดการรับรูสิ่งท่ีถายทอดไป

ในทางเดียวกันแลวยังถูกนํามาใชเปนอัตลักษณของกลุมไดอีกดวย

 กลาวโดยสรุป ประเพณีการสรงนํ้าพระธาตุนั้น ถือไดวาเปนพิธีกรรม

ที่มีความสําคัญในเขตภาคเหนือตอนบน โดยนํ้าท่ีจะนํามาสรงพระธาตุนั้น

จะตองมาตักแหลงนํา้ทีศ่กัดิส์ทิธิ ์นํา้จากดอยขะมอถือไดวามคีวามศักดิส์ทิธ์ิมาก

เพราะเปนสวนหน่ึงตามตาํนานพระเจาเลียบโลก พธิกีรรมการนาํนํา้จากดอยขะมอ 

นัน้กเ็พือ่ใหเปนสวนผสมหนึง่ในนัน้ กลาวไดวา “นํา้ศกัดิส์ทิธ์ิดอยขะมอ” เปรยีบ

เสมอืนเปนสือ่กลางในการอนรุกัษ สบืทอดความสมัพนัธของผูคนในสงัคมลานนา 

กบัความหลากหลายทางวัฒนธรรมประเพณี โดยผูกโยงความเชือ่ทางพุทธศาสนา 

สรางความทรงจํารวมกันและสืบทอดโดยเปนนํ้าที่ใชในพิธีบรมราชาภิเษกของ

กษตัรยิ ซึง่เปนความเชือ่ในอาํนาจทางสงัคมระดบัขัน้สูง ขณะเดยีวกนัในอาํนาจ

ทางสังคมระดับลางดังเชนสงัคมชาวบาน นํา้ศกัด์ิสทิธิก์เ็ปนสิง่ทีค่นท่ัวไปสามารถ

เขาถึงและนํามาใชได สิ่งตางๆ เหลานี้ทําให “นํ้าศักดิ์สิทธิ์” ไมวาของสังคมลาน

นา หรือสังคมไทย ยังคงใหความศรัทธาและยึดโยงผูคนใหรูสึกรวม มีความเปน

อันหนึ่ง อันเดียวกัน และขยายตอเปนเครือขายความเชื่อในสังคมสืบไป
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กาญจนา แกวเทพ. เครื่องมือการทํางานแนววัฒนธรรมชุมชน. กรุงเทพฯ : 
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กาญจนา แกวเทพ. สื่อสองวัฒนธรรม. กรุงเทพฯ : บริษัท อัมรินทรพริ้นต้ิง

 แอนดพับลิชชิ่ง จํากัด, ๒๕๓๙

กาญจนา แกวเทพ และคณะ. สือ่เพือ่ชมุชน การประมวลองคความรู. กรงุเทพฯ :

 สํานักงานกองทุนสนับสนุนเพื่อการวิจัย, ๒๕๔๓
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 เอดิสัน เพรส โพรดักส จํากัด, ๒๕๔๔

จารุณี ปญควณิช. ผีเจานาย สื่อสัมพันธสรางสรรคชุมชน จังหวัดลําพูน, 

 รายงานการวิจยั. กรุงเทพฯ : สาํนกังานสรางเสริมสขุภาพ (สสส.) มปป.
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ฉตัรชัย ศกุระกาญจน. แหลงนํา้ศักดิส์ทิธ์ิเมอืงนคร, สารนครศรีธรรมราชปที ่๓๕ 

 ฉบับที่ ๓ (มีนาคม ๒๕๔๘). มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช
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ยศ สันตสมบัติ. ความหลากหลายทางชีวภาพมิติทางสังคมและนิเวศ. 
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บทคัดยอ

 บทความนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาถึงภูมิหลังทางประวัติศาสตรและ

การปรับเปล่ียนทางการศึกษาของผูหญิงในสังคมลานนาต้ังแตยุคจารีตจนถึง

ยคุสรางชาตสิมยัจอมพล ป. พบิลูสงคราม โดยผลของการศกึษาพบวาการไดรบั

การศึกษาของผูหญิงลานนามีความเกี่ยวของและเปลี่ยนแปลงไปตามบริบท

ที่สอดคลองและแวดลอมอยูในแตละชวงเวลาทางประวัติศาสตร โดยชวงเวลา

ในอดตีอาจเกดิความเขาใจวาผูหญงิลานนามโีอกาสทางการศกึษาคอนขางนอย

เพราะขนบประเพณแีละระบบการศกึษาแบบจารตีทีจ่าํกดัพืน้ทีก่ารศึกษาเฉพาะ

ในวัด จนถึงชวงพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ สงัคมลานนาเกิดการเปล่ียนแปลงทางบริบท

อยางมากจากความสัมพันธทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรมกับ

อํานาจภายนอกที่เขามา การเขามาของกลุมมิชชันนารีตะวันตก ผูหญิงลานนา

ไดรับแนวคิดทางการศึกษาและโลกทัศนแบบใหมผานการศึกษาในโรงเรียน

ของมิชชันนารีที่มีแนวคิดและอุดมการณอยางตะวันตก และรัฐสยามที่เขามา

พรอมกับการจัดการปกครองหัวเมืองประเทศราชลานนาภายใตแนวคิดรัฐชาติ

สมยัใหมและการเปนพลเมืองไทย การจัดการศึกษาในลานนาจึงเปนการตอรอง

อุดมการณที่เกิดขึ้นจากการนํานโยบายจากสวนกลางมาปรับใช ซึ่งทายที่สุด

วัฒนธรรมการศึกษาแบบสยามก็ไดเขามาแทนท่ีอยางเต็มรูปแบบและสงผลตอ

การจัดการศึกษาในทองถ่ินและตอรูปแบบการศึกษาของผูหญิงเหนือ

คําสําคัญ : ผูหญิง, ลานนา, การศึกษา, โรงเรียน, มิชชันนารี, สยาม
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Abstract

 This article aims to study the historical background and 

paradigm shift in education of Lanna women from the conservative to 

the nation-building era during The Plaek Phibunsongkram (Chom Phon 

Por Phibunsongkram) period. The study found that Lanna women’s 

education has relevancies and changes according to the consistent 

context and environment in each historical phrase. From the past, 

Lanna women could be identified as having relatively low educational 

opportunities because of the conservative educational system that 

limited their participation that was prevalent only in the monasteries. 

During the 25th century, Lanna society saw tremendous changes with 

political relationships, changing economic and social cultural contexts in 

the face of external powers. The arrival of western missionaries introduced 

new educational concepts and attitudes through the mission schools 

with various attached ideologies of the West. In addition, the emergence 

of the Siam nation-state, with the change of Lanna’s status as Siam 

dependency into that of integral citizenship of the Siamese kingdom, has 

become a ‘negotiations’ ideology which has been derived from centralized 

policy development. At last, the changing Siam educational culture has 

affected the limitations in educational participation of northern women.
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บทนํา
 

 ประวัติศาสตร เปรียบเสมือนบทเรียนบทหนึ่งของชีวิตมนุษย เพราะ

ประวัติศาสตรเปนแหลงขอมูลเพื่อศึกษาเร่ืองราวตางๆ ในอดีตและใชเปน

แนวทางสรางความเขาใจตอการดําเนินชีวิตในปจจุบัน ประวัติศาสตรจึงเปน

เสมือน “บทสนทนาอันไมสิน้สดุระหวางปจจบุนักับอดตี” (“History is an ending 

dialogue between the present and past”) (Carr, 2017) การศึกษาเกี่ยวกับ

ผูหญิงลานนาในประวัติศาสตรลานนาในท่ีนี้จึงเปนเหมือนการสรางบทสนทนา

ถึงบทบาทและหนาท่ีของผูหญิงเพ่ือฉายชัดถึงการดําเนินชีวิตในอดีตของ

พวกเธอเหลานั้น

 การศกึษาประวตัศิาสตรลานนาสวนใหญมกัเนนทีบ่ทบาทและเรือ่งราว

ทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคมวัฒนธรรมท่ีเกี่ยวของกับเพศชาย ขณะท่ี

บทบาทของผูหญิงในประวัติศาสตรมักพบเปนเพียงสวนนอย ดวยหลักฐาน

การศกึษาทีค่อนขางจาํกดั ทาํใหบางครัง้ภาพของผูหญงิลานนาในประวตัศิาสตร

ถูกบดบังดวยมายาคติบางประการ ในบทความนี้จึงตองการนําเสนอเรื่องราว

หรือบทบาทของผู หญิงลานนากับการศึกษาตั้งแตยุคจารีตที่มีธรรมเนียม

ปฏิบัติแบบเกา จนถึงยุคสมัยของการรับการศึกษาแบบใหมที่มีผลเกี่ยวของกับ

บริบทดานการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรมภายในอาณาจักรลานนา 

และบริบทที่เกิดจากการมีปฏิสัมพันธกับรัฐและกลุมคนภายนอกอาณาจักร 

อาทิ กลุมมิชชันนารี และรัฐสยาม ซึ่งทําใหเห็นลําดับเวลาของการศึกษา

ในลานนา แนวคิดและการสรางเน้ือหาและหลักสูตรความรูที่ผู หญิงเหนือ

ไดรับอยางนาสนใจ

 อาณาจักรลานนาเปนอาณาจักรเกาแกแหงหนึ่งที่มีอายุกวา ๗๒๒ ป 

คําวา “ลานนา” ตามความหมายที่ปรากฏในภาษาบาลี คือ ทส ลกฺข เขตฺต นคร 

แปลวา เมืองสิบแสนนา หรือ ลานนา หมายถึงดินแดนที่มีที่นาจํานวนมาก 

อาณาจักรลานนาประกอบดวย ลานนาตะวันตก คือกลุมเมืองในเขตท่ีราบลุม
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แมนํ้ากก แมนํ้าอิง แมนํ้าปง และแมนํ้าวัง และลานนาตะวันออก คือกลุมเมือง

ในเขตทีร่าบลุมแมนํา้ยม และแมนํา้นาน ปจจบุนัคอื ๘ จงัหวดัภาคเหนอืตอนบน

ของประเทศไทย โดยมีราชวงศมังรายเปนราชวงศแรกท่ีปกครองอาณาจักร

ลานนา นับตั้งแตกอตั้งเมืองเชียงใหมขึ้นในป พ.ศ.๑๘๓๙ โดยพระญามังราย 

(พ.ศ.๑๘๓๕-๑๘๕๔) กษัตริยในราชวงศมังรายมีทั้งหมด ๑๗ พระองค สืบทอด

ตัง้แตพระญามังรายจนถึงพระเมกุฎสิทุธวิงศหรอืทาวแมก ุ(พ.ศ.๒๐๙๔-๒๑๐๗) 

และรวมถึงสมัยของพระนางวิสุทธิเทวี (พ.ศ.๒๑๐๗-๒๑๒๑) ภายใตอํานาจของ

พมา รวมระยะเวลาทัง้สิน้ ๒๘๒ ป จากนัน้เมือ่พระเจากาวลิะทรงทาํสงครามขบั

ไลพมาจากเมืองเชียงใหมโดยความชวยเหลือของสยามสําเร็จในป พ.ศ.๒๓๑๗ 

พระองคทรงปรบัปรงุ ซอมแซม บรูณะ ปฏสิงัขรณเมือง วดั และสิง่ศกัดิส์ทิธิค์ูบาน

คูเมือง พรอมทั้งรื้อฟนพระราชพิธีสําคัญๆ ในสมัยราชวงศมังรายเพื่อสราง

สิทธิธรรมทางการปกครอง และสถาปนาราชวงศเชื้อเจาเจ็ดตนในฐานะตระกูล

ผูปกครองเมืองตางๆ ในอาณาจักรลานนาและยอมรับพระราชอํานาจสยาม

ในฐานะหัวเมืองประเทศราช 

 การยอมรับอํานาจของราชอาณาจักรสยามของอาณาจักรลานนาใน

พุทธศตวรรษที่ ๒๔-๒๕ อาจแบงลักษณะปฏิสัมพันธทางอํานาจเปนสองระยะ 

คือ ระยะแรกเปนสมัยที่ลานนาอยูในฐานะเมืองประเทศราชของราชอาณาจักร

สยาม ซึง่เริม่ตัง้แตป พ.ศ.๒๓๑๗ และระยะทีส่อง สยามในสมยัพระบาทสมเดจ็-

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหวัทรงจัดตัง้การปกครองแบบมณฑล และดาํเนนินโยบาย

รวมหวัเมอืงประเทศราชลานนาเปนสวนหนึง่ของราชอาณาจกัรสยามอยางคอย

เปนคอยไปต้ังแตป พ.ศ.๒๔๑๗ จนกระท่ังสามารถปฏิรปูการปกครองสวนทองถิน่

ลานนาใหกลายเปนสวนหนึ่งของระบบการปกครองมณฑลเทศาภิบาลในชื่อวา 

“มณฑลพายัพ” อยางสมบูรณในป พ.ศ.๒๔๔๒ และสงผลใหทายท่ีสุดลานนา

ถูกยกเลิกฐานะอาณาจักรทางตอนเหนือท่ีมีบทบาทในการปกครองตนเองและ

เมืองตางๆ ก็ไดกลายเปนจังหวัดหนึ่งของประเทศไทยในปจจุบัน 
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ผูหญงิลานนากับการศึกษาในสมัยจารีตและการคนพบทางการ
ศึกษา
 ประเดน็เกีย่วกบัการศึกษาของผูหญงิลานนาในสมัยจารตีทีข่นบธรรมเนยีม

ไดรบัอทิธิพลของคตทิางพทุธศาสนาจากรากฐานความคดิท่ีวาผูหญงิไมสามารถ

บวชเรียนเปนภิกษุได สงผลใหขนบธรรมเนียมวางบทบาทและสถานภาพของ

ผูหญิงตางจากผูชาย คือ สวนใหญผูชายเมื่อถึงวัยสมควรก็มักจะบวชเรียน

และไดรับการสั่งสอนฝกฝนอบรมใหมีความรูเพ่ือรับราชการหรือถูกเกณฑ

เพ่ือรับใชรัฐ สวนผูหญิงมักจะมีหนาท่ีรองลงไป เชน ปรนนิบัติดูแลคนใน

ครอบครัว หรือเรียนรูวิชาชีพทํานาทําไรและงานในครัวเรือน และเชื่อวาผูหญิง

คงจะไมมีโอกาสทางการศึกษามากนัก 

 การจัดการศึกษาในลานนาสมัยราชวงศมังราย ไดแบงเปนสองฝายคือ 

ในอาณาจักรท่ีมีการเรียนรูวิชาชีพท้ังการทหารและพลเรือน สถานศึกษาคือ

ในคุม (วัง) หรือท่ีบาน และฝายศาสนจักรซ่ึงเปนแหลงของการเรียนรูทั้งทางโลก

และทางธรรม เพื่อมีความรูและความสามารถออกไปรับราชการหรือการทํามา

หากิน โดยจะตองบวชเรียนกอนและศึกษาในวัด มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา

ภาษาบาลี ทั้งการอานการเขียน ความรูพระธรรมคําสอนในพุทธศาสนาและ

วิชาการดํารงชีวิต โดยครูผูสอนคือพระภิกษุสงฆ๑ ประกอบดวย “ตุหลวง” (หรือ 

“ธุหลวง) คือ พระภิกษุเจาอาวาส ทําหนาที่เปนครูใหญ “ตุบาละกา” (หรือ 

“ธุบาละกา” ที่ภาคกลางเรียกวา “พระมัชฌิมะ”) คือพระภิกษุที่มีพรรษาสูงกวา 

๕ พรรษา ทาํหนาทีเ่ปนครผููสอนทัง้พระและเณร และ “ตุหนาน” (หรอื “ธหุนาน”) 

๑ รูปแบบการปกครองพระสงฆในลานนาจะมีขั้นและลําดับผูอยูวัดดังนี้ ขะโยม (เด็กวัด) 
 พระหนอย (สามเณรรุนเยาว) พระใหญ (สามเณรวัยรุน) พระโคง (สามเณรผูใหญทีม่อีายใุกล
 จะอุปสมบท) พระปู (สามเณรผูใหญ เลยวัยอุปสมบท) ธุหนอย (ธุขนาน ภิกษุที่อายุนอย
 ไมไดเปนเจาอาวาส) ธบุาละกา (รองเจาอาวาสทาํหนาทีด่แูลรกัษา) และธหุลวง (เจาอาวาส) 
 (พระครูอดุลยสีลกิตติ์, ๒๕๔๖).



๑๑๖

คือผูที่เคยผานการบวชเรียนเปนพระมากอนทําหนาที่สอนขะโยม หรือเด็กวัด

ทั้งหลาย 

 อยางไรก็ตาม จากการศึกษากฎหมายโบราณลานนากฎหมายคลองเจือ

แหงพระเจากอืนา ซึง่เปนกฎหมายตามหลักวนิจิฉยัทางพระพุทธศาสนาปรากฏ

ในสมัยพระเจากือนา (พ.ศ.๑๘๙๘-๑๙๒๘) ที่ทรงตัดสินคดีความดวยพระองค

เองและยงัไดนมินตพระสงฆมารวมพจิารณาคดคีวาม พบประเดน็ทีน่าสนใจเกีย่ว

กับบทบาทของผูหญิงลานนาโดยเฉพาะดานการศึกษา ในคดีหมายเลข ๑๐ คดี 

“หมื่นลุงชวยนางศรีโสภาฟองมาโรงสินผัว” 

 คดี “หมื่นลุงชวยนางศรีโสภาฟอง “มาโรงสิน” ผัว” ปรากฏในกฎหมาย

คลองเจือแหงพระเจากือนาวาดวยคดีความระหวางมาโรงสินคนบานชางถวย

เมียตายเปนพอมายกับนางศรีโสภาคนบานร้ัวเปนแมราง ทั้งสองมาอยูกินกัน

โดยนางศรีโสภายายมาอยูเรือนมาโรงสิน นางศรีโสภาไปยืมเงินพี่สาว ๑๕๐ 

เพือ่มาใชจายคากนิอยู มาโรงสนิไมพอใจทีน่างไมบอก และกลาววานางศรโีสภา

วนัๆ ไมทาํงานอะไร เอาแตอานอสุสาบารส และบทโคลงเทาน้ัน นางศรโีสภา

จึงตอบกลับไปวา “...กูอานหนังสือชางกูสัง บยืมปากไผมาวามาอานเดวาอั้น..” 

จึงเกิดการทะเลาะตบตีกันข้ึน นางศรีโสภาไปฟองหม่ืนลุงผูเปนลุงวามาโรงสิน

ทะเลาะตบตีและทํารายนาง หมื่นลุงจึงไปแจงแกจาทั้งสอง๒ วานางศรีโสภาจะ

ฟองมาโรงสินสามี ซึ่งตามจารีตแลวคดีความสามประเภทที่หลวงไมรับฟองคือ 

“เมียฟองผัว ลูกฟองพอแม และขาฟองเจา” คดีความนี้จึงเปนคดีพิเศษและเกิด

กระบวนการไตสวนขึน้ ซึง่พระเจากือนาทรงตดัสนิความในคดนีีด้วยพระองคเอง 

ความวา นางศรีโสภาถูกพิจารณาโทษวาผิดในฐานะโจรีภริยา๓ เพราะจากการ

สืบความโดยจาทั้งสองพบวานางศรีโสภาไมไดกูยืมเงินจากพี่สาว แตโกหกสามี

๒ ตําแหนงขุนนางดูแลบานเมืองและมีรวมพิจารณาคดีในฐานะคณะลูกขุน
๓ ในพระไตรปฎกไดจัดภรรยาเปน ๗ ประเภทและหนึ่งในนั้นคือภรรยาประเภท “โจรีภริยา” 
 คือภรรยาเสมอดวยโจร คอยยักยอกผลาญทรัพยของสามี



๑๑๗

วาไปกูยืมมา และหากสามีนําเงินไปใชคืนก็ถือวาลมจมฉิบหายแกตัวเอง และ

หากมาโรงสินตองการขายนางศรีโสภาก็สามารถกระทําไดโดยไมมคีวามผิด สดุทาย

มาโรงสินไดกลาวขอเลิกรางกับนางศรีโสภา สวนหมื่นลุงน้ันมีผิดขอฉันทาคติ 

คือลําเอียงเขาขางหลานสาวจึงมีโทษถอดยศใหเปนขาตะพุนหญามาแทน 

(วินัย พงศศรีเพียร, ๒๕๔๙ : ๑๐๐-๑๐๔).

 จากคดีมาโรงสินและนางศรีโสภานําไปสูการตั้งคําถามเกี่ยวกับผูหญิง

กับการศึกษาในสังคมลานนา เพราะปรากฏตามเนื้อความในคดีอันเปนที่มา

ของการทะเลาะและฟองรองกันในที่สุด คือ มาโรงสินกลาวโทษนางศรีโสภาวา 

ไมทําหนาที่แมเรือน แตกลับชอบเที่ยวเลนหมากสกา และอานโคลงกลอน เชน

อุสสาบารส และโคลงสี่อื่นๆ แทนการทํางานบาน “...อยูเรือนเพ่ินยูเยียะยูกิน 

อยูโถงดวยหมากสกา อสุาบารศ สีบ่ทโคลงอยู บดแีกเจาชา วาอัน้” แมวาลกัษณะ

นิสัยและพฤติกรรมของนางศรีโสภาอาจจะไมตรงตามคานิยมและรูปแบบของ

บทบาทและหนาท่ีของผูหญิงท่ีถกูกําหนดไวในสมัยจารีตคอื ใหมหีนาทีด่แูลงาน

บานงานเรอืน ทัง้การหงุหาอาหาร ดแูลบานเรอืน จัดหาขาวของเครือ่งใชในเรอืน

เชนเปยดหรอืกระบงุ หรอืปนฝายทอผาตามขนบของผูหญงิทีด่ขีองสงัคมตามที่

ปรากฏในงานเขียนสวนใหญ แตประเด็นที่นาสนใจคือนางศรีโสภาซึ่งเปน

หญงิชาวบานกลับอานหนังสอืออก โดยเฉพาะสามารถอานงานวรรณกรรม เชน 

โคลงอุสสาบารสซ่ึงเปนโคลงท่ีมลีกัษณะพิเศษท้ังการแตงและการอาน ถาเชนนัน้

แสดงวาผูหญิงในสังคมลานนาไมเฉพาะแตผูหญิงชนสูงเทานั้น แตยังหมายถึง

ผูหญงิทัว่ไปทีอ่าจจะมโีอกาสไดรบัการศกึษาในระดบัอานออกเขยีนไดเลยทเีดยีว 

 นอกจากนี้ ประเด็นเรื่องความสามารถทางการอานและการไดรับ

การศึกษาของนางศรีโสภาเปนเรื่องที่นาสนใจ เพราะนอกจากลักษณะของ

การจัดการศึกษาท่ีทําใหเกิดความเขาใจวาการศึกษาในอดีตแทบไมมีชองวาง

ของโอกาสใหผูหญิงไดเรียนหนังสือเลย รวมถึงลักษณะของวรรณกรรมลานนา

ที่ตองมีทักษะการเรียนรูทั้งการพูด การอาน การเขียน รวมถึงเน้ือหาที่เปนเร่ือง



๑๑๘

เฉพาะทางท่ีเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา และแมจะเปนเรื่องเก่ียวกับทางโลก 

เชน ราย๔ และบทโคลงก็ยังตองใชทักษะความเขาใจตอภาษาท่ีใชในการจดจาร

และเนือ้เรือ่งทีม่กัจะไดรบัอทิธพิลจากวรรณคดขีองอนิเดยี ซึง่คงจะไมใชเรือ่งงาย

นักหากมิไดรับการศึกษาหรือการฝกฝนในการพูดอานเขียนมากพอ

 อยางไรกต็าม เพือ่สรางความเขาใจใหมากขึน้ตอประเดน็ความสามารถ

พเิศษของนางศรโีสภา โดยเฉพาะประเดน็ความสามารถทางการอาน ซึง่อนุมาน

ไดวานางศรโีสภานาจะไดรบัการศึกษาดวยนี ้จงึควรพจิารณาถงึลักษณะวรรณกรรม

ลานนาในชวงพุทธศตรรษท่ี ๒๐-๒๒ ดวยเชนกันกลาวคือ จากลักษณะของ

วรรณกรรมลานนาในสมัยกอนพบวาสวนใหญเขียนบนใบลานและสมุดขอย 

โดยตัวอักษรที่ใชจารคือ ตัวเมือง หรือตัวธรรม๕ และ อักษรฝกขาม๖ นั่นหมาย

ความวาผูที่จะสามารถขีดเขียนตัวอักษรไดตองไดรับการศึกษามากอน นอกจากนี้ 

งานวรรณกรรมของลานนาท่ีเขียนข้ึนในชวงป พ.ศ.๑๙๐๐-๒๑๐๐ หรือที่เขียน

รวมสมัยกับคดีความท่ีปรากฏในกฎหมายคลองเจือแหงพระญากือนาน้ันมี

ลกัษณะการแตงและเน้ือหาท่ีหลากหลายประเภท เชน ทีแ่ตงเปนภาษาบาลี ไดแก 

จามเทวีวงศ และ ชินกาลมาลีปกรณ มีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติพระพุทธศาสนา
ในหริภุญไชยและเชียงใหม จักรวาลทีปนี ความรูเกี่ยวกับจักรวาลและโลก 

เวสันตรทีปนี หรือเวสันดรชาดก ประเภทราย ไดแก คําสอนพระญามังราย 

เน้ือหาเปนคติคําสอน ประเภทโคลงสี่ดั้น ไดแก อุสสาบารส เนื้อเรื่องรับจาก

๔ วรรณกรรมรอยกรองของลานนา สามารถจําแนกได ๖ รูปแบบ ไดแก โคลง ราย กาพย 
 คํารํ่า ซอ และคราว (คณิเทพ ปตุภูมินาค และคณะ, ๒๕๕๗: ๒๒๙)
๕  ดัดแปลงจากอักษรมอญ ใชเพื่อจารบนคัมภีรใบลาน พับสา เอกสารโบราณ มักใชเขียน
 เรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธศาสนา เชน ตํารา ชาดก การกัลปนา บทกวีนิพนธ และคาวซอ 
๖ เปนการนําอักขรวิธีของอักษรธรรมลานนามาผสมกับอักษรสุโขทัย นิยมใชจารึกลงบน
 แผนหิน แผนโลหะ และฐานพระพุทธรูป รวมถึง อักษรไทยนิเทศ ซึ่งรับมาจากอักษร
 แบบสุโขทัย สันนิษฐานวาเริ่มใชตั้งแตหลังป พ.ศ.๒๐๙๙ เปนตนมา มักใชเขียนเรื่องราว
 ทางโลก วรรณกรรมโคลงตางๆ เชน โคลงนิราศหริภุญไชย โคลงมังทรา เปนตน



๑๑๙

วรรณคดีอินเดียตัวเอกช่ือทาวบารสและนางอุสา และประเภทโคลงส่ีสุภาพ 

ไดแก นริาศหรภิญุไชย บรรยายการเดินทางของกวีจากเชียงใหมไปบูชาพระธาตุ

ที่เมืองหริภุญไชย

 ในที่นี้ขอยกตัวอยางวรรณกรรมที่ถูกระบุวานางศรีโสภานิยมอาน คือ 

เรื่องอุสสาบารส ซึ่งมีลักษณะฉันทลักษณที่ไมงายนักทั้งจากรูปแบบการแตง

และลักษณะการอาน ที่เรียกวา โคลงสี่ดั้น โดยฉันทลักษณของโคลงสี่ดั้น

จะแตกตางจากฉันทลักษณของโคลงส่ีสุภาพ คือ โคลงสี่ดั้นตองแตงอยางนอย 

๒ บท จะบังคับเสียงเอก ๗ เสยีงโท ๔ โดยเสียงโทวรรคทายบาทท่ี ๔ จะยายมา

อยูวรรคหนา ทําใหเกิดเสียงโทคูที่ใหความไพเราะจากกสัมผัสสระและสัมผัส

อักษร ซึ่งความพิเศษของฉันทลักษณของโคลงส่ีดั้นนี้ทําใหเรื่องอุสสาบารส

เปนโคลงทีไ่ดรบัความนยิมเพราะมคีวามสละสลวยของสมัผสั แมจะอานยากกวา

แตเมื่ออานแลวไดรสสัมผัสที่งดงาม ประกอบกับเนื้อเรื่องของอุสสาบารสก็เปน

เรือ่งท่ีมอีรรถรสกินใจดวยนําเร่ืองราวมาจากวรรณกรรมของอินเดียเร่ืองรามเกียรต์ิ

มาดัดแปลงใหเขากับทองถ่ิน โดยมีเนื้อเรื่องอยูวา เจาเมืองทวาริกามีพระโอรส

สององคคือพระบารส และพระไทยราชกุมาร และมีพระธิดาชื่อสิริปทุมมา สวน

ทีเ่มอืงกาสีนัน้พระยาพานมีธดิาชือ่ นางอสุสาซึง่ฤาษทีีเ่กบ็นางอุสสามาเล้ียงได

ถวายใหเปนพระธิดา นางอุสสามีความงามมากจึงทําใหกษัตริยจากเมืองตางๆ 

ตางมาประลองฝมอืกันเพราะตองการอภิเษกกับนางอุสสา ซึง่พระบารสชนะแต

พระยาพานไมพอใจจึงจับพระบารสขังไว แตสุดทายพระบารสสามารถหนีออก

มาจากที่คุมขังไดและพานางอุสสากลับเมืองเพื่ออภิเษกกับนาง

 ความนิยมและความสละสลวยของอักษรสัมผัสของโคลงอุสสาบารสนี้

เองคงจะเปนเหตใุหนางศรโีสภาใชเวลาในการอานบทโคลงนีม้ากกวาจะทาํหนาที่

ของแมเรอืนดังทีม่าโรงสินไดกลาวฟองเอาไววา นางศรีโสภา “...ปนฝายบยัง ๕๐ 

นํ้าฝาย...” คือมีความเกียจครานในการทํางานอันเปนเหตุแหงคดีความจน

พระเจากือนาและขุนนางตองวาความตัดสินและบันทึกไวเปนหลักฐานใน



๑๒๐

กฎหมาย และกลายเปนเร่ืองราวจากประวัติศาสตรที่นําเสนอบทสนทนา

จากอดีตเกี่ยวกับผูหญิงลานนาในประเด็นของบทบาทและหนาที่ของผูหญิง

ในอีกลักษณะหนึ่งที่ทาทายระบบคิดเกี่ยวกับผูหญิงในสังคมโบราณ ทั้งคานิยม

เกีย่วกบับทบาทและหนาท่ีของผูหญงิ สถานภาพทางสังคม การรบัรองสิทธิและ

สถานะในครอบครวั และโดยเฉพาะอยางยิง่การศกึษาทีท่าํใหเหน็วาผูหญงิสามญั

ชนก็มีโอกาสไดเลาเรียนและมีความรูเชนเดียวกันกับผูชาย

ผูหญิงลานนาและแนวคิดทางการศึกษาของมิชชนันารีชาวตะวันตก

 จากบันทึกการเดินทางของมิชชันนารีตะวันตกพบวาในชวงประมาณ

กลางพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ ปรากฏการเดินทางเขามาเผยแพรคริสตศาสนา

ของคณะมิชชันนารีนิกายเพรสไบทีเรียน (Presbyterianism) ยังดินแดนสยาม 

ทั้งนี้เปนผลจากพระบรมราโชบายของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว

ที่ตองการจะรับเอาศิลปวิทยาการของชาติตะวันตกเขามาพัฒนาบานเมือง 

จึงพระราชทานพระบรมราชานุญาตและสนับสนุนใหคณะมิชชันนารีเขามา

เผยแพรศาสนาได โดยในป พ.ศ.๒๔๐๒ มิชชันนารีคณะอเมริกันเพรสไบทีเรียน

เร่ิมเขามาทําการเผยแพรศาสนาในประเทศสยามเปนคร้ังแรกที่กรุงเทพฯ และ

ตอมาในป พ.ศ.๒๔๑๐๗ มชิชนันารคีณะเพรสไบทเีรยีนโดยศาสนาจารยแดเนยีล

แมคกิลวารีพรอมดวยภรรยาคือนางโซเฟย บลัดเลย แมคกิลวารี และบุตร

อกีสองคนจงึไดเดนิทางขึน้มายังมณฑลพายพัท่ีนครเชยีงใหมโดยมีภารกจิสําคญั

คือเพ่ือกอตั้งคริสตจักรเพ่ือสอนศาสนา การรักษาโรค และกอต้ังโรงเรียนแบบ

ตะวันตก นอกจากน้ีการเขามายังอาณาจักรลานนาของคณะมิชชนันารยีงัไดนาํ

ความรูและวิทยาการสมัยใหมเขามาเผยแพรอีกดวย

๗ ตรงกับสมัยเจากาวิโลรสสุริยวงศ (เจาชีวิตอาว) ผูครองนครเชียงใหมลําดับท่ี ๖ ในราชวงศ
 เชื้อเจาเจ็ดตน



๑๒๑

 การทีจ่ดุประสงคหลกัของการเขามาของมชิชนันารคีอืการประกาศศาสนา

ครสิต และพบวาหากตองการใหคนลานนาเขาใจและยอมรบัความเชือ่ในศาสนา

จาํเปนตองวางรากฐานดานการศึกษาเสียกอนทําใหมชิชนันารีจงึสนใจวางรูปแบบ

การศึกษาสําหรับสามัญชนในลานนา (กฤษณา เจริญวงศ, ๒๕๒๗ : ๑๐๔) 

โดยหลักสูตรการสอนประกอบดวยวิชาการฝมือเพื่อนําไปประกอบอาชีพ 

นอกจากนีย้งัมวีชิาภาษาองักฤษ ภมูศิาสตร และเลขคณิต เปนตน ซึง่เปนความรู

อยางตะวันตก อยางไรก็ตาม ในระยะแรกการศึกษาอยางตะวันตกยังคงจํากัด

กลุมและไมแพรหลายนัก คนลานนาสวนใหญยังคงยึดการศึกษารูปแบบเดิมที่

มีศูนยกลางการศึกษาอยูที่วัด และไมคอยนิยมสงลูกหลานไปเรียนในโรงเรียน

มชิชนันาร ีดงัปรากฏวามชิชนันารพียายามชกัจงูใหชาวบานสงลกูหลานไปเรยีน 

เชนเสียเงินจางใหเด็กมาเรียน (เฟลตัส, ๒๕๓๐ : ๓๔) 

 เปนที่นาสังเกตถึงประเด็นหนึ่งท่ีมิชชันนารีชาวตะวันตกไดบันทึกไวใน

หนังสือ กึ่งศตวรรษในหมูคนไทยและคนลาว : อัตชีวประวัติของศาสนาจารย
แดเนยีล แมคกลิวาร ีด ีด ี(๒๕๓๗) คอืประเดน็เก่ียวกบัผูหญงิลานนา ประการแรก
คอื ศาสนาจารยแมคกลิวารแีละภรรยาพบวาในเมอืงเชยีงใหมมผีูหญงิไมมากนกั

ที่สามารถอานออกเขียนได เพราะการศึกษาจํากัดอยูในวัดทําใหเด็กชาย

มีโอกาสเรียนไดมากกวา อีกท้ังพบวาครอบครัวที่เปล่ียนมาเขารีตศาสนาคริสต

มีจํานวนเด็กหญิงมากกวาเด็กชายคือมีนักเรียนหญิงประมาณ ๖-๘ คนท่ีเปน

นักเรียนประจํากินนอนอยูกับครอบครัวแมคกิลวารี ทําใหภารกิจแรกที่จัดทํา

คือกอตั้งโรงเรียนสอนสตรีคริสเตียนข้ึนในเมืองเชียงใหม ประการท่ีสองคือ 

ขอสังเกตเก่ียวกับบทบาทและหนาที่ของผูหญิงวามีสวนรวมในการตัดสินใจ

ในครอบครัว ซึง่เปนผลมาจากโครงสรางความสัมพนัธทางสังคมท่ีใหความสําคัญ

แกผูหญิง อาทิ การสืบทอดมรดกผานผูหญิง การมีสวนรวมทางเศรษฐกิจทั้งใน

ระดับชุมชนและครอบครัว เชนท่ีศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี บันทึกวา 

“หลังจากการแตงงาน ประเพณีทั่วๆ ไปของดินแดนแถบนี้กําหนดใหสามีอาศัย



๑๒๒

อยูกับครอบครัวของภรรยา ซึ่งทําใหบุรุษผูนั้นกลายเปนสมาชิกของครอบครัว
ภรรยาไป และยงัเปนสมาชกิทีไ่มมอีาํนาจใดๆ ไประยะหนึง่หรอืจนกระทัง่โยกยาย
ออกจากครอบครัวเดิมของตน” (แมคกิลวารี, ๒๕๓๗ : ๒๓๕.) หรือที่มิชชันนารี

ชือ่ ดร.วลิเลยีม คลฟิตนั ดอดด บนัทกึไวในหนังสอืชือ่ The Tai Race : The Elder

Brother of the Chinese วา “เมื่อแตงงาน ชายจะตองมาอยูบานหญิง ผูหญิง
ถือถุงเงินที่รับผิดชอบการใชสอย สามีจะปรึกษาเธอดานการเงิน” และกลาวถึง

บทบาททางเศรษฐกิจของผูหญิงลานนาวา “ผูหญิงจะต่ืนตั้งแตเชา ไปตลาด 

หาบเปยด ทาํงานสงัสรรค พดูคยุกบัเพือ่นๆ ทีเ่ปนแมคาดวยกนักอนกลบับาน” 

(Dodd, ๑๙๒๓ : ๓๐๗) 

 หากพจิารณาจากมมุมองของชาวตะวนัตกจะเหน็วา คนกลุมน้ีมองผูหญงิ

ลานนาวามีบทบาทและศักยภาพทางสังคมและเศรษฐกิจอันเปนผลจากพ้ืนฐาน

ทางวัฒนธรมท่ีเปดโอกาสใหผูหญิงมีสวนรวมในดานตางๆ คอนขางมาก และ

เม่ือผนวกกับจดุประสงคทีต่องการเผยแพรคริสตศาสนาในลานนาของมิชชันนารี 

ประกอบกับความสําคัญของบทบาทและหนาที่ของผูหญิงตอความสัมพันธ

ในครอบครัวท่ีมสีวนในการกลอมเกลาและผลิตซํา้อดุมการณความคิดแกสมาชิก

ในครอบครัว สงผลใหมชิชันนารีนาํลกัษณะดังกลาวของผูหญงิมาใชเปนประโยชน

ในการเผยแพรศาสนาคริสต เห็นไดจากท่ีศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีตัง้ขอ

สงัเกตวาหากครอบครวัใดท่ีแมยอมรับในศาสนาครสิตแลวสมาชกิคนอ่ืนๆ กม็กั

จะคลอยตามไดงาย “และลูกๆ กค็งจะคลอยตามแมอยางไมตองสงสยั...ถาเปน
แบบนีค้รอบครวักจ็ะเปนครอบครวัครสิเตยีน และตามกฎทัว่ๆ ไปแลวพวกลกูๆ 

ก็จะเปนคริสเตียนตั้งแตเยาววัย” (แมคกิลวารี, ๒๕๓๗ : ๒๓๕.) 

 การใหความสาํคญัแกผูหญงิในฐานะทีม่บีทบาทในการขดัเกลาความคดิ

แกสมาชิกในครอบครัว มิชชันนารีจึงพยายามสงเสริมดานการศึกษาแกผูหญิง

ลานนาใหมีความรูและสามารถสรางโอกาสในการมีสวนรวมในกิจกรรมตางๆ 

ในสงัคม ดวยมีแนวคิดเบือ้งหลงัทีว่าเมือ่ผูหญิงมคีวามรูกจ็ะสามารถใหขาวสาร
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โดยเฉพาะในดานคริสตธรรมแกครอบครัวและสังคมได (รัตนาภรณ เศรษฐกุล, 

๑๙๙๖ : ๖) พรอมกันนั้นพบวามิชชันนารีไดนําโลกทัศนแบบตะวันตกเขามา

เผยแพรในลานนาผานหลักสูตรการศึกษาในโรงเรียนเฉพาะสตรีที่กอต้ังขึ้นที่

เชียงใหมโดยนางโซเฟย บลดัเลย แมคกิลวารี ในป พ.ศ.๒๔๒๑ กลาวคือนอกจาก

จะใหมีความรูเพ่ืออานออกเขียนไดเพ่ือสามารถอานและศึกษาพระคัมภีร 

แตยังผนวกแนวคิดเกี่ยวกับโลกทัศนอื่นๆ เขาไปดวย เชน ฝกอบรมมารยาท 

ขนบธรรมเนยีม การสมาคมตดิตอ การวางตวัในสงัคม และงานบานแบบตะวนัตก

เชน เย็บผา ทําอาหาร จัดโตะอาหาร เรียนดนตรี และรองเพลงแบบตะวันตก 

(Dodd, ๑๙๒๓ : ๓๐๗) ซึ่งเปนการปลูกฝงและฝกสอนใหผูหญิงที่เรียนหนังสือ

มคีวามรูควบคูไปกบังานการเรอืน เชนทีน่างโซเฟย บลัดเลย แมคกลิวารสีอนวชิา

เย็บปกถักรอยแกเด็กหญิงที่มาเรียนดวย และนางแอนนาเบล บริคส มิชชันนารี

ที่เชียงรายไดสอนใหหญิงสาวที่เขารับการอบรมใหอานออกเขียนได พรอมกับ

สอนใหเยบ็ผา ทาํอาหาร มารยาทบนโตะอาหาร และงานจิปาถะอ่ืนๆ (รตันาภรณ

เศรษฐกุล, ๑๙๙๖ : ๖) ทั้งนี้การสอนดังกลาวเปนไปเพื่ออบรมใหเปนผูหญิง

ที่เหมาะสมแกการเลือกเปนคูครอง (แมคกิลวารี, ๒๕๓๗ : ๒๓๕.) ทําใหผูหญิง

ลานนาแมจะไดรบัการศกึษาแบบใหมแตยงัมิไดมคีวามรูในทางวิทยาการสมัยใหม

อยางชัดเจน เพราะเนื้อหาการสอนยังคงเนนใหผูหญิงดําเนินตามบทบาทและ

หนาที่ตามคาดหวังของสังคม เชนบทบาทของภรรยาและแมที่ดีผานการฝกหัด

งานดานการเรือนเปนสําคัญ นอกจากนี้การไดรับวิชาความรูแบบตะวันตก

นี้นาจะยังจํากัดอยูเฉพาะในกลุมผูหญิงที่หันไปนับถือศาสนาคริสตและผูหญิง

ที่มีโอกาสใกลชิดกับกลุมมิชชันนารีเทานั้น ขณะที่ผู หญิงลานนาสวนใหญ

นาจะยังคงมีวิถีชีวิตและความรูชุดเดิมแบบสมัยจารีต สวนการประกอบอาชีพ

ภายหลังสําเร็จการศึกษาของผูหญิงลานนาในชวงนี้นาจะมีจํานวนไมมากนัก



๑๒๔

ผูหญิงลานนากับแนวคิดทางการศึกษาของสยาม

 ในชวงพทุธศตวรรษที ่๒๕ การเขามาของชาวตะวนัตกยคุจกัรวรรดนิยิม

และการขยายตัวของลัทธิลาอาณานิคมมีผลตอการพัฒนาสังคมของสยาม

เปนอยางย่ิง โดยเฉพาะชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 

รัชกาลที่ ๔ ซึ่งเริ่มเกิดการเปลี่ยนแปลงจากสยามเกาพัฒนามากลายมาเปน

สยามใหมอยางรวดเร็วตามแบบความเจริญของชาวตะวันตก โดยเฉพาะเกิด

แนวคิดอุดมการณชาติแบบใหมหรือการกอรูปของรัฐชาติแบบท่ีเรียกวารัฐ

สมบรูณาญาสทิธิราชยมคีวามจาํเปนเพือ่สรางบรูณภาพของรฐัทีร่วมศนูยอาํนาจ

เพียงแหงเดียว 

 จากการสืบคนพบวา แนวคิดปฏิรปูการศึกษาในหัวเมืองลานนามลีกัษณะ

สมัพนัธกบันโยบายการรวมศนูยอาํนาจของสยาม กลาวคอื สยามมคีวามพยายาม

ที่จะแปรสํานึกพลเมืองทั้งหมดในรัฐใหเปนคนกลุมเดียวกันและอยูภายใต

พระบรมเดชานภุาพเพยีงหนึง่เดยีว จากแนวคดินีจ้งึสงผลใหสยามดําเนินนโยบาย

บรูณภาพดินแดนอยางตอเนือ่งตัง้แตสมยัรชักาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา

เจาอยูหวั รชักาลที ่๕ ผานการปฏริปูการปกครองหวัเมอืงประเทศราชลานนา ทีม่ี

ความพยายามสรางสาํนกึความเปน “ชาตเิดยีวกนั” และสรางการรับรูตอลานนา วามี

สถานภาพเปนสวนหนึ่งของชาติ ดังพระราชดํารัสของพระองคเมื่อป พ.ศ.๒๔๒๘ 

ทีว่า “พระราชอาณาจักรอนักอปรดวยหวัเมอืงทัง้หลาย แผขยายอยูในพืน้แผนดนิ
อันไพศาล มีราษฎรอาศัยอยู พูดภาษาเดียวกัน เพี้ยนกันบางดังน้ี เปนเหตุ
ที่เต็มใจ ยินดีของเราเปนอันมาก ไทย ลาว ชนทั้งปวงน้ีก็นับถือตนเปนพวกอยู
ในชาตเิดยีวกนัอนัหนึง่ แลตัง้ตาหมายวาเราเปนเจาเปนใหญอปุถมัภบาํรงุทัง้สิน้”

(พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,พระบาทสมเด็จ, ๒๕๑๐ : ๓๔) 

 กลาวโดยสรุปคอื จากแนวคิดอุดมการณเรือ่ง “ชาติ” นีส้ยามไดใชการศึกษา

เปนเครื่องมือหนึ่งในการขยายอุดมการณใหกวางขวางขึ้น ผานนโยบายการจัด

ระบบการศึกษาของรัฐสยามในชวงพุทธศตวรรษที่ ๒๕ มีจุดมุงหมายเพื่อสราง



๑๒๕

ความสํานึกเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยใชวิธีการสอนความรูที่ใชภาษาไทย

เปนสําคัญ (หจช., ร.๕ ศ.๒/๑๐ พระบรมราโชบายการเลาเรียนเมืองเชียงใหม 

วันที่ ๗ กุมภาพันธ ร.ศ.๑๒๔) โดยแนวคิดนี้เริ่มมาตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จ-

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวท่ีสยามดําเนินนโยบายสรางความเปนพลเมืองไทย

ที่กระทําผานระบบการศึกษา ดวยการสรางโรงเรียนที่ใชภาษาไทยในการสอน 

โดยมพีระบรมราโชบายจดัการศกึษาในมณฑลพายพัเพือ่ผลิตคนเขารบัราชการ

โดยไมตองนําขาราชการจากกรุงเทพฯ ขึ้นไป และตองการสรางความสนิทสนม

กลมเกลียวระหวางคนไทยและคนพ้ืนเมือง ดังจะเห็นไดจากพระบรมราโชบาย

ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวเก่ียวกับจุดมุงหมายในการ

จัดการศึกษาในมณฑลพายัพ ตอนหนึ่งวา “...ความปรารถนาใชจะใหความรู

สวนอักขระวิธีอยางเดียว หวังจะสั่งสอนใหรูจักทางราชการ แลใหรูความดีของ

การท่ีกลมเกลียวกนักับไทย” (หจช., ร.๕ ศ.๒/๑๐ พระบรมราโชบายการเลาเรยีน

เมืองเชียงใหม วันท่ี ๗ กุมภาพันธ ร.ศ.๑๒๔) จึงไดมีการกอตั้งโรงเรียน

เมืองนครเชียงใหมขึ้น ในป พ.ศ.๒๔๓๒ ซึ่งเปนโรงเรียนรัฐบาลแหงแรกของ

จังหวัดเชียงใหม และตาม “ประกาศจัดการเลาเรียนในหัวเมือง” เมื่อวันท่ี ๑๑ 

พฤศจกิายน พ.ศ.๒๔๔๑ ความวา “บดันีก้ารฝกสอนในกรงุเทพฯเจรญิแพรหลาย

มากข้ึนแลว สมควรจะจัดการฝกสอนใหหวัเมืองไดเจรญิขึน้ตามกัน เพราะฉะน้ัน

จงึไดมพีระบรมราชโองการโปรดเกลาฯ ใหจดัการตีพมิพหนงัสือแบบเรียนหลวง

ทั้งในสวนที่จะสอนธรรมปฏิบัติ แลวิชาความรูอยางอื่นขึ้นเปนอันมากเพื่อจะ

พระราชทานแกพระภิกษุสงฆทั้งหลาย ไวสําหรับฝกสอนกุลบุตรใหทั่วไป” 

(คณะกรรมการจัดงานฉลองวันเถลิงราชสมบัติครบ ๑๐๐ ปในพระบาทสมเด็จ-

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, ๒๕๑๑ : ๒๐๕-๒๐๖) 

 ดังนั้นในป พ.ศ.๒๔๔๒ หมอมเจาอุดมพงศเพ็ญสวัสด์ิ ขาหลวงเมือง

เชยีงใหม จงึจดัตัง้โรงเรยีนสอนภาษาไทยอยางจรงิจงัขึน้ท่ีโรงเรยีนวดัเจดยีหลวง 

การเปดสอนครัง้แรกมนีกัเรยีนจาํนวน ๗๓ คน และคร ู๒ คน คอื พระครสูงัฆปรคิตุ



๑๒๖

(พระมหาคําปง) เปนครูใหญและผูอํานวยการศึกษา และพระมวง อรินทฺโม

เปนครรูอง ขึน้ตรงตอกองบญัชาการศึกษาหวัเมอืงภายใตการดแูลของกรมหม่ืน

วชิรญาณวโรรส และการสถาปนาโรงเรยีนเมอืงนครเชยีงใหมทีต่ัง้ขึน้กอนหนาน้ัน

เปนโรงเรียนตัวอยางประจํามณฑลพายัพ๘ เมื่อป พ.ศ.๒๔๔๒ เชนกัน

 อยางไรก็ตาม ชวงแรกของการศึกษาแบบใหมในลานนานั้นพบวา

โรงเรียนของคณะมิชชันนารีเพรสไบทีเรียน๙ มีบทบาทในการจัดการศึกษา

มากกวาโรงเรียนของรัฐบาล เพราะนอกจากจะมีจุดเดนดานการสอนภาษา

อังกฤษแลว การขยายตัวของโรงเรียนรัฐบาลในทองถิ่นยังประสบปญหา

ที่สืบเนื่องมาตั้งแตการจัดการศึกษาในมณฑลพายัพคือ ปญหาดานบุคลากรท่ีมี

ครจูาํนวนนอยและคุณภาพไมดนีกั และปญหาดานงบประมาณ (วบิลูย ทานุชติ,

๒๕๒๗ : ๖๓-๖๔) ทาํใหโรงเรยีนมชิชนันารกีลายเปนโรงเรยีนสาํหรบัทัง้กลุมคน

ชั้นสูงและกลุมคนช้ันกลางท่ีเปนลูกหลานของขาราชการไทย ลูกหลานพอคา

คนจีนในเชียงใหมที่ตางนิยมสงบุตรหลานเขาเรียนหนังสือ (วัชระ สินธุประมา, 

๑๙๙๖ : ๖) รวมไปถึงลูกหลานชาวบานหรือกลุมคนท่ีเปลี่ยนศาสนาท่ีมิชชันนารี

อุปถัมภอยู (บุญเสริม ศาสตราภัย, ๒๕๒๓)

 ตอมาสยามไดเขามาจัดการศึกษาในลานนาอยางจริงจังหลังจากเกิด

กบฏเง้ียวข้ึนทีเ่มอืงแพรในป พ.ศ.๒๔๔๕ เห็นไดจากในป พ.ศ.๒๔๔๖ ในมณฑล

พายพัมีการจัดตัง้โรงเรียนสอนภาษาไทยจํานวน ๑๐ แหง มเีด็กนักเรียน ๗๐๙ คน

๘ ปจจุบันคือโรงเรียนยุพราชวิทยาลัย จังหวัดเชียงใหม
๙ โรงเรียนคริสตนิกายโปรแตสแตนตของมิชชันนารีคณะเพรสไบทีเรียนท่ีกอตั้งขึ้นในลานนา
 ในชวงตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ เชน เมืองเชียงใหม คือ โรงเรียนเด็กผูหญิงเชียงใหม (Chiang 
 Mai’s Girls School) หรอืตอมาคือโรงเรียนดาราวทิยาลัย กอต้ังโดยนางโซเฟย บลดัเลย แมคกิลวารี
 ป พ.ศ.๒๔๒๑ โรงเรียนชายวังสิงหคํา (Chiang Mai’s Boys School) หรือตอมาคือโรงเรียน
 ปรินสรอยแยลสวิทยาลัย กอตั้งโดยศาสนาจารยเดวิด คอลลินส ป พ.ศ.๒๔๓๐ และ
 เมืองลําปาง โรงเรียนเคนเน็ธแม็คเคนซี (Kenneth Mackenzie School) โดยคณะมิชชันนารี
 เพรสไบเรียน ป พ.ศ.๒๔๓๓ เปนตน



๑๒๗

คาดวาเปนเดก็ผูชายลวน และในป พ.ศ.๒๔๔๙ กอตัง้โรงเรยีนสตรปีระจาํมณฑล

พายพัคอื ซึง่เปนโรงเรยีนสตรีของรฐับาลแหงแรกของเชียงใหม๑๐ โดยการอุปถมัภ

ของเจาอินทวโรรสสุริยวงศ เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๘ มีนักเรียนหญิง

เม่ือเริ่มเปดโรงเรียนจํานวน ๗๐ คน 

 การกอกบฏคร้ังนี้นอกจากจะเปนความพยายามในการตอตานอํานาจ

การจัดการปกครองของสยามเหนือดินแดนลานนาแตไมสําเร็จโดยสยามไดสง

กองทัพเขามาปราบปรามอยางเด็ดขาด๑๑ แลวเหตุการณนี้ยังแสดงใหเห็นถึง

ความเขาใจตอการเปนคนตางกลุมกันของ “ไทย” และ “ลาว”๑๒ ระหวางสยาม

กับลานนาที่ดําเนินมาตลอดระยะเวลานาน ทั้งสยามยังมองวาลานนามีฐานะ

ที่ดอยกวา ดังขอวิจารณการทํางานของเจาผูครองเมืองลําปางของกรมหมื่น

พชิติปรชีากรวา “..ตวัเจานครลําปางเปนคนซ่ือและโงทีส่ดุ มริูวาสิง่ใดจะผิดจะชอบ
จะคิดก็สั้นช่ัววันหนึ่งเทานั้น..” (หจช., ร.๕ ม. ๕๘/๘๘ รายงานกรมหม่ืน

พิชิตปรีชากรเรื่องราชการมณฑลลาวเฉียง วันที่ ๔ ฯ ๖ คํ่า ป ๑๒๔๖) หรือ

๑๐ ปจจุบนัคอืโรงเรียนวัฒโนทยัพายพั จงัหวดัเชยีงใหม เปดทาํการเรียนการสอนแบบสหศกึษา
 ในระดับมัธยมศึกษา
๑๑ จากรายงานการปราบเงี้ยวของ ร.อ.เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา) ซึ่งเปนผูหนึ่งที่ไดรวม
 เดินทางมากับทัพของกรุงเทพฯ ไดแสดงใหเห็นถึงทัศนคติของคนไทยใตที่มีตอคนลานนา
 ในฐานะ “คนลาว” ที่มีความแตกตางและดอยกวา เชนการวิจารณวัฒนธรรมลานนาเรื่อง
 การสักรางกายของผูชายและการขวากหูของผูหญิงวาเปนเรื่องไมมีเหตุผล งมงาย และ
 นาสงสาร (เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา), ร.อ., ๒๕๑๕: ๙๒) รวมถึงการแสดงทัศนคติตอ
 ผูหญงิลานนาในทางลบ เชนในรายงานดังกลาวไดพดูถงึพฤตกิรรมของทหารไทยใตในกองทพั
 และผูหญิงลานนาที่ไมรักนวลสงวนตัวจนเปนเหตุใหติดเชื้อโรคกามโรคของทหารกรุงเทพฯ 
 ที่ขึ้นมาปราบเง้ียวในคราวน้ัน (เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา), ร.อ., ๒๕๑๕: ๘๓)
๑๒ เชน ปรากฏในตอนหน่ึงของพระราชหัตถเลขาท่ีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
 ทรงมไีปถงึพระยาราชสมัภารากร ขาหลวงสยามทีถ่กูสงไปปกครองเมอืงเชยีงใหมวา “พระยา
 ราชสมัภารากรตองถอืวาถาพดูกบัลาวฝายหน่ึง ไทยฝายหน่ึง ตองถอืวาลาวเปนเขา ไทยเปนเรา”
 (หจช., รัชกาลท่ี ๕ บ.๑.๒/๘ ใหนครเชียงใหมปกครองโดยสามัคคีแลใหทางกรุงเทพฯ 
 คอยสอดสอง)



๑๒๘

ปรากฏในคาํกราบบงัคมทลูของสมเดจ็พระเจานองยาเธอกรมหลวงวงษาธริาชสนทิ

ทีม่ถีงึพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลาเจาอยูหวัเมือ่คราวไปทัพเชยีงตงุในลกัษณะ

ที่ทรงเรียกวา “นิไสยสันดารลาว” วา “ดวยนิไสยสันดารลาวมีอยู ๓ อยาง เปน
แตอยากไดของเขา ไมอยากเสียของใหแกใคร กับเกียจครานเทานั้น เหมือนกัน
ตั้งแตเมืองเชียงใหมตลอดไปทุกบานทุกเมืองไมเหมือนชาติภาษาอื่นๆ ที่จะ
ตํ่าชาเหมือนภาษาลาวไมมี ไมรักชาติรักสกุล ถาใครมีเงินสักสองชั่งสามชั่ง
ขอบุตรเจาเมืองอุปราชราชวงษเปนภรรยาก็ได” (จดหมายเหตุเรื่องทัพเชียงตุง, 
๒๔๕๙ : ๑๑๓-๑๑๔) จนนาํไปสูการตอตานและการจัดการแกปญหาอยางรนุแรง 

สยามจึงหันมาดําเนินนโยบายสรางสํานึกของความเปนพลเมืองรวมกันอยาง

เขมขนยิ่งขึ้น (อรรถจักร สัตยานุรักษ, ๒๕๓๑ : ๒๐๔-๒๗๗) 

 ตอมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว จึงดําเนิน

นโยบายลดทอนความแตกตางของเช้ือชาตวิฒันธรรม โดยหนัมาใหความสําคญั

กับประชาชนที่ตองมีความสํานึกการเปนกลุมคนเดียวกัน หรือ “ความเปนพวก

เดียวกัน” ขึ้น (สมชาย ปรชีาศิลปกุล, ๒๕๕๔ : ๒๑) นําไปสูการตรากฎหมาย

และประกาศบังคับใช ไดแก พระราชบัญญัติแปลงชาติ พ.ศ.๒๔๕๔ โดยมี

นยัสาํคญัของการแปลงชาติตามท่ีปรากฏในมาตรา ๓ คอืเพ่ือ “แปลงคนเปนคน
บงัคบัในสยาม” และในระยะเวลาไมนานก็ไดมกีารตรากฎหมายสญัชาตขิึน้มาอกี

หนึ่งฉบับคือ พระราชบัญญัติสัญชาติ พ.ศ.๒๔๕๖ พรอมกับออกกฎหมาย

พระราชบัญญัติขนานนามสกุล พ.ศ.๒๔๕๖ ขณะท่ีโรงเรียนสอนหนังสือไทย

กลายเปนเคร่ืองมือสําคัญในการทําใหคนลานนารูสึกถึงความเปนไทยมากข้ึน 

โดยการออกกฎหมายพระราชบัญญัตโิรงเรียนราษฎร พ.ศ.๒๔๖๑ และพระราช-

บญัญตัปิระถมศกึษา พ.ศ.๒๔๖๔ ทีม่สีาระสาํคญับงัคบัใหเดก็ทกุคนไดเขาเรยีน

โดยใชภาษาไทยเปนสือ่กลางในการเรยีนทาํใหภาษาไทยกลางแพรหลายในลานนา

รวมถึงการสอน หลักสูตร เน้ือหาวิชาและตําราจะถูกควบคุมโดยกระทรวง

ธรรมการ เชนตาํราเรยีนประเภทความรูทางสงัคมทีส่อนเรือ่ง “หนาทีพ่ลเมอืงด”ี



๑๒๙

ในฐานะพสกนิกรที่มีความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริย และมีความเปนไทย

รวมกัน ในกรณีของลานนานั้น การรับหลักสูตรการศึกษาของสยามและการใช

ภาษาไทยเปนสื่อกลางในการสอน ทําใหสังคมลานนาถูกผูกเขากับสังคมสยาม

มากขึ้นตามลําดับ เพราะการใชภาษาไทยกลางในการเรียนยังนําไปสูการรับ

เน้ือหาทางวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี หรือคานิยมของกรุงเทพฯ และ

แบบตะวันตกเขามาพรอมกับการเรียนการสอนในโรงเรียนอีกดวย

 จากนโยบายในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวที่มี

การเนนยํา้และยึดวฒันธรรมของกรุงเทพฯ เปนหลกัในการพัฒนาวัฒนธรรมของ

ชาต ิ(วชัระ สนิธุประมา, ๑๙๙๖ : ๑๐) อทิธพิลของภาษาไทยกลางจงึถกูเผยแพร

ไปทัว่ประเทศ จนถงึกบัมรีายงานในกระทรวงธรรมการระบถุงึความพยายามทีจ่ะ

“ฆาภาษาพื้นเมือง” ในมณฑลพายัพ (หจช., ศธ.๔๓/๑๔ พระยาไพศาลฯ 

ไปตรวจราชการมณฑลพายัพ วันที่ ๒๖ พฤษภาคม ๒๔๕๖) โรงเรียนมิชชันนารี

ในมณฑลพายัพซึ่งเปนโรงเรียนขนาดใหญ จึงตองหันมาปรับเปล่ียนหลักสูตร

การสอนใหสอดคลองกับหลักสูตรของสวนกลางพรอมกับเลิกใช “ภาษาลาว” 

ในการสอนและหันมาดําเนินนโยบายการสอนตามท่ีกรุงเทพฯ จัดทํา คือใหมี

การสอนเรียนการสอนภาษาไทย (แฮริส, วิลเลียม เขียน. หมวก ไชยลังการณ 

แปล, ๒๕๒๙ : ๑๔๗) และปรับแบบแผนการเรียนการสอนใหสอดคลองกับ

แนวทางการศึกษาของรัฐ การรับเอาหลักสูตรการศึกษาของรัฐและการหันไป

ใชภาษาไทยกลางในการสอนของมิชชันนารี ยกตัวอยางเชน เน้ือหาหลักสูตร

ที่รัฐจัดการสอนแกผูหญิงโดยเฉพาะวิชาสามัญจะตองเรียนการเปนแมบาน

แมเรือน เชน การเย็บปกถักรอย หรือการฝมือ และความรูเรื่องการครองเรือน 

รวมเรียกวา “วิชาการเรือน” (หจช., ศธ. ๔.๔/๓๑ นางวาด วายวานนท ขอให

พิมพหลักสูตรโรงเรียนการเรือน ๓๕ ชุด) ซึ่งความรูดังกลาวแทบจะไมแตกตาง

จากที่มิชชันนารีสอนแกผูหญิงลานนาอยูแลว 



๑๓๐

 นอกจากน้ีการออกพระราชบัญญัติโรงเรียนราษฎร พ.ศ.๒๔๖๑ และ

พระราชบญัญตัปิระถมศกึษา พ.ศ.๒๔๖๔ ยงัสงผลกระทบตอโรงเรยีนมชิชนันารี

ในมณฑลพายัพ โดยเฉพาะพระราชบัญญัติโรงเรียนราษฎรที่วางกฎเกณฑและ

แบบแผนใหโรงเรียนจะตองปฏิบัติตามแนวทางของรัฐบาลท่ีมีความเขมงวด

มากข้ึน อาทิ คุณสมบัติครู และการกําหนดหลักสูตรการสอนตางๆ และ

พระราชบญัญตัปิระถมศกึษายงัออกระเบยีบท่ีกาํหนดใหเดก็ทีม่อีายอุยูในเกณฑ

จะตองเขาเรียนในโรงเรียน สงผลใหโรงเรียนมิชชันนารีในชนบทจํานวนมาก

ปดตัวลงเพราะขาดคุณสมบัติตามพระราชบัญญัติ (วัชระ สินธุประมา, ๑๙๙๐ : 

๓๑-๓๒) จนทําใหเกิดการกระจุกตัวของการศึกษาอยูเฉพาะโรงเรียนมิชชันนารี

ขนาดใหญในเขตเมืองแทน 

 หลังจากนั้นในสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ที่ในทาง

การเมืองการปกครองไดดําเนินนโยบายชาตินิยมอยางตอเนื่องผานระบบ

การศึกษาและมีความเปนไปไดวาสังคมลานนานาจะไดเปลี่ยนแปลงไปแลว

พอสมควร ดังปรากฏในรายงานตรวจราชการมณฑลพายัพของสมเด็จ-

พระเจาพีย่าเธอ เจาฟากรมพระนครสวรรควรพนิติ เมือ่ป พ.ศ.๒๔๗๒ ความวา

“..การศึกษาเปนอุบายอันสําคัญ ที่จะเพาะความรักชาติไทยและความสํานึก
ตอชาติภมู ิเขาสูพลเมืองท่ีตางกันดวยชาติกาํเนิดและคําพูดใหเปนไปสม่ําเสมอ 

เปนปกแผนอันหนึ่งอันเดียวกัน การศึกษาที่รัฐบาลจัดการ คงสอนแตหนังสือ
ไทยอยางแบบหลวงทัว่ไป ทัง้พระราชอาณาจักรทางจังหวดัอืน่ในมณฑลพายัพ
เรียกวาแพรหลายมากแลว มปีายบอกถนนหนทางและสถานท่ีราชการ..” (หจช., 

อ.๑๕ รายงานการตรวจราชการจังหวัดเชียงใหม แมฮองสอน มณฑลพายัพ 

กุมภาพันธ-มีนาคม ๒๔๗๒ ของจอมพลสมเด็จพระเจาพี่ยาเธอ เจาฟากรม

พระนครสวรรควรพินิต) นอกจากนี้ยังไดมีการพัฒนาดานเศรษฐกิจและสังคม

ทั้งการปรับปรุงอาคารบานเรือน ถนนหนทาง การแตงกาย ซึ่งสงผลตอวิธี

คิดและความเปนอยูของคนที่อาศัยอยูในเมือง เชนคนชั้นสูงและคนชั้นกลาง

จนทําใหเกิดสังคมแบบเมืองขึ้นโดยเฉพาะในกลุมของคนท่ีไดรับการศึกษา



๑๓๑

แบบใหมที่รับมาจากตะวันตก ซึ่งความคิดแบบสังคมเมืองนี้ไดรับอิทธิพลจาก

แนวคดิเรือ่งความกาวหนาของสงัคม (นครนิทร เมฆไตรรตัน, ๒๕๓๓ : ๑๙-๒๐)

ที่เชื่อวาความเปลี่ยนแปลงในสังคมจะนําประเทศไปสูความเจริญทัดเทียมกับ

อารยะประเทศ และพบวาในดานหนึ่งมีผลตอความคาดหวังของสังคมตอ

บทบาทและหนาที่ของผูหญิงที่เปลี่ยนแปลงไป คือผูหญิงในฐานะพลเมืองดี

มีหนาที่สรางความเจริญและความกาวหนาใหแกประเทศชาติดวย ดังปรากฏ

ในคํากราบบังคมทูลของนางนิวรณ โรคาพาธ ครูใหญโรงเรียนสตรีมิชชันนารี

แดพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว และสมเด็จพระราชินีในคราวเสด็จฯ

นครเชียงใหมและไดเสด็จฯ เย่ียมโรงเรียนดาราวิทยาลัย เม่ือวันท่ี ๒๘ มกราคม 

๒๔๖๙ วา “ขาพเจาท้ังหลายไมมีสิ่งหนึ่งท่ีจะสนองพระเดชพระคุณยิ่งไปกวา
จะมีความจงรักภักดีตอใตฝาละอองธุลีพระบาททั้งสองพระองคเปนเนืองนิตย 
และต้ังใจจะทํากิจในหนาท่ีของตนโดยเต็มกาํลงั จะเช่ือฟงโอวาทคําส่ังสอนของ
ครบูาอาจารยและพระราชกําหนดกฎหมาย อบรมนิสสัยของตนใหเปนพลเมืองดี
กระทําการมีประโยชนตางๆ เพื่อสงเสริมความเจริญแกประเทศใหทวียิ่งขึ้น” 

(จดหมายเหตพุระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหวัเสดจ็ฯ เลยีบมณฑลฝายเหนอื

และนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙, ๒๕๐๗ : ๘๗) 

 แนวคดินีส้งผลตอการจดัการเรยีนการสอนแกผูหญงิลานนาในโรงเรยีน

มิชชันนารีที่มีการปรับวิธีการคิด แนวทางการศึกษาและหลักสูตรเน้ือหาเพื่อให

สอดคลองกับแนวทางดังกลาว ดังพระราชดํารัสตอบของพระบาทสมเด็จ-

พระปกเกลาเจาอยูหวั เมือ่คร้ังเสด็จเย่ียมโรงเรียนดาราวิทยาลัยวา “เทาทีไ่ดมา
ทีน่ีไ่ดดหูลกัสตูรเหน็มกีารสอนในเรือ่งความรูรอบตวัและการทาํครวัการบาน ซึง่
เปนของผูหญิงควรจะเรียนไวใหคลองแคลว รูสึกวาโรงเรียนน้ีดําเนินการสอน
สําหรับสตรีเปนการถูกตองดีมาก เปนท่ีนายินดียิ่ง” (จดหมายเหตุพระบาท

สมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัววเสด็จเลียบมณฑลฝายเหนือและนครเชียงใหม 

พ.ศ.๒๔๖๙, ๒๕๐๗ : ๘๘) 



๑๓๒

 นอกจากน้ีในบทความของเฮอรเบิท สวอนสัน (Swanson, Herbert R., 

๑๙๘๘ : ๑๙๙) ไดพูดถึงแนวคิดทางการศึกษาของกลุมมิชชันนารีในลานนาวา 

“การศกึษาเลาเรยีนในบานมชิชนันารี และตอมาการเขาเรยีนในโรงเรยีน เพือ่เตมิ
ภาพลักษณแกสตรีลานนาใหโดดเดนในดานงานอาชีพ คือ การออกไปทํางาน
นอกบานที่มีเงินเดือน และสามารถเปนผูอบรมหรือสอนคนอ่ืนได คือสอนคน
ใหอานออกเขยีนได โดยเฉพาะลกูหลานของตนเอง สตรเีหลานีม้สีวนในการจดัต้ัง
การเรียนการสอนในคริสตจักรในวันอาทิตย จึงนับไดวาสตรีคริสเตียนเหลาน้ี
มสีวนผลักดันการศึกษาในลานนา มคีรูคริสเตียนเขาไปทํางานในโรงเรียนรัฐบาล 

สตรทีีอ่านออกเขยีนไดและทาํงานเตม็เวลามเีงนิเดอืนทัง้เปนผูนาํในสงัคมทีช่วย
อบรมคนอื่นไดนี้ กลายเปนท่ีเคารพนับถือของหมูบาน แมในตอนแรกสังคม
จะจับตามองดวยความหวาดระแวงสงสัยไมคอยเช่ือในความสามารถก็ตาม” 

(แปลโดยผูเขียน)

 การที่มิชชันนารีมองวาผูหญิงลานนามีศักยภาพในดานวัฒนธรรมเปน

ทุนเดิมอยูแลว การ “เปดโลกใหม” แกผูหญิงลานนาดวยการศึกษาแบบใหม

จงึเปนการชวยใหผูหญงิสามารถจัดระบบชีวติทัง้ในบานและท่ีทาํงาน โดยเฉพาะ

การใหความรูเพื่อมีอาชีพทํางานเต็มเวลา และมีเงินเดือน (Professionalization) 

เชนท่ีนางนิวรณ โรคาพาธ ครใูหญโรงเรียนดาราวทิยาลัยอานคํากราบบังคมทูล

รชักาลที ่๗ ในนามครแูละนกัเรยีนดังนี ้“นบัวาการศกึษาไดกาวหนาไปอยางรวดเรว็
มีนักเรียนที่จบชั้นมัธยมปที่ ๖ ของโรงเรียนไปแลว ๒๙ คน และคนที่สําเร็จ
จากโรงเรียนนี้บางคนก็เปนครูใหญอยูตามจังหวัดในฝายเหนือ บางคนก็ไดเปน
นางพยาบาล” (จดหมายเหตุพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวเสด็จเลียบ

มณฑลฝายเหนือและนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙, ๒๕๐๗ : ๘๖-๘๗) 

 กลาวไดวาการศึกษาของผูหญิงในโรงเรียนมิชชันนารีหลังการเขามา

จดัการศกึษาของสยามอยางเขมขนมสีวนในการสงเสรมิใหผูหญงิลานนามสีวนรวม

ในกระบวนการเปล่ียนแปลงทางสังคมลานนาใหเกิดแนวคิดและรูปแบบสังคม



๑๓๓

แบบใหม เชนการท่ีโรงเรียนใหทนุสนบัสนนุนกัเรยีนท่ีเรยีนดีไปศึกษาตอยงัโรงเรียน

ในกรุงเทพฯ หรอืไปศึกษาตอยังตางประเทศ เมือ่นักเรียนเหลาน้ีสาํเรจ็การศึกษา

นาจะมีสวนในการนําแนวคิดสังคมวัฒนธรรมแบบใหมกลับมาเผยแพรในสังคม

ดวย เชนการแตงกายแบบใหม อาหารการกิน ซึง่วชิาการเรือนแบบใหมไดกลาย

เปนสือ่แนะนําและตอกย้ําตาํรบัอาหารคาวหวานอยางกรุงเทพฯ รวมท้ังอาหาร

ฝรัง่ทีม่ชิชนันารนีาํมาสอน และเม่ือผูหญงิท่ีผานระบบการศึกษาแบบใหมเหลาน้ี

มีครอบครัว จึงมีสวนในการเปนตัวกลางถายทอดวัฒนธรรมใหมสูสมาชิกใน

ครอบครัวอยางตอเนื่องดวย

 ภายหลังการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ.๒๔๗๕ ภายใตการปกครอง

แบบใหมรฐับาลมนีโยบายขยายการศกึษาอยางกวางขวางมากขึน้ พรอมกบัปลกูฝง

ความคิดเรื่องชาตินิยมไปพรอมกัน เชน การสอดแทรกความคิดเรื่องพลเมือง

ของชาติไทยผานเน้ือหาหลักสตูรเพ่ือกลอมเกลาความคิดของผูเรยีนใหเกิดสาํนึก

เรื่องชาติ โดยเฉพาะเม่ือรัฐไดแกไขพระราชบัญญัติประถมศึกษา เดิมของป 

พ.ศ.๒๔๖๔ และออกพระราชบญัญัตกิารศกึษาใหม ป พ.ศ.๒๔๗๙ และประกาศ

บังคับใชทุกตําบลท่ัวประเทศ โดยมีสาระสําคัญใหพลเมืองไทยทุกคนไดรับการ

ศึกษาทั้งสามัญศึกษาและอาชีวศึกษา หรือกระทรวงศึกษาธิการไดมีการจัดฝก

อบรมครูทั่วประเทศ ที่นอกจากการอบรมวิชาเฉพาะแลว ยังมีการสอนรําวง

และฝกรองเพลงปลุกใจเพื่อใหครูนําไปเผยแพรตอยังโรงเรียนในจังหวัดของตน  

(จิรพร วิทยศักดิ์พันธุ, ๒๕๓๖ : ๓๐๐)

 นอกจากนี้ยังมีการเปลี่ยนแปลงดานวัฒนธรรมโดยเฉพาะการนํา

วัฒนธรรมตะวันตกมาสรางความเปนอารยะใหประเทศ เชนมารยาทในสังคม 

การแตงกาย หรือแนวปฏิบัติในชีวิตประจําวัน รวมไปถึงการออกประกาศ

รัฐนิยม ฉบับที่ ๙ (พ.ศ.๒๔๘๓) ในสมัยจอมพล ป. พิบูลสงคราม ที่กําหนดให

ภาษาไทยกลางเปนภาษาประจาํชาตทิีพ่ลเมอืงทกุคนพงึเรยีนรู สงผลใหโรงเรยีน

ทัว่ราชอาณาจกัรกวดขนัการสอนภาษาไทย และใชภาษาไทยเปนภาษาราชการ 
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สวนภาษาถิ่นกลายเปนเพียงภาษาพูดที่หายไปจากระบบการศึกษาในโรงเรียน 

โรงเรียนในภาคเหนือ เชนโรงเรียนในจังหวัดเชียงใหมตางยอมรับนโยบาย

ดงักลาวของรัฐบาล โดยเฉพาะโรงเรียนมชิชนันารี เชนโรงเรียนปรินสรอยแยลส

วิทยาลัย ที่แมจะบังคับนักเรียนชั้นมัธยมปที่ ๕ ถึงปที่ ๘ ใหพูดภาษาอังกฤษ 

แตชัน้ต่ํากวานัน้ตองพดูภาษาไทยกลาง และมกีารลงโทษนกัเรยีนทีพ่ดูภาษาไทย

เหนือดวย (หอจดหมายเหตุมหาวิทยาลัยพายัพ, MS-๗๙ วันท่ี ๑๐ สิงหาคม 

๑๙๓๖ และวันที่ ๒๒ สิงหาคม ๑๙๓๖) นอกจากนี้การประกาศรัฐนิยมที่ให

บคุคลเปลีย่นชือ่เปนภาษาไทยยงัสงผลใหมกีารสัง่ปดโรงเรยีนมชิชนันารทีีใ่ชชือ่

โรงเรียนเปนภาษาตางประเทศ เชน โรงเรียนแคนเน็ธแม็คเคนซี จังหวัดลําปาง

ทีร่ฐัสัง่ใหยบุโรงเรียนดังกลาวรวมกับโรงเรียนบุญวาทยวทิยาลัย ในป พ.ศ.๒๔๘๕ 

สวนโรงเรียนวิชชานารี ซึ่งเปนโรงเรียนมิชชันนารีเชนกันกลับไมถูกส่ังปดเพราะ

ใชชื่อเปนภาษาไทย (ศักด์ิ รัตนชัย, ๒๕๓๔ : ๓๔) 

 การดาํเนนินโยบายทางการเมอืงของรฐับาลสมยัจอมพล ป. พบิลูสงคราม 

ทีใ่ชวฒันธรรมเปนเครือ่งมอืในการจงูใจใหเกดิความรูสกึชาตนิยิมผานการประกาศ

รัฐนิยมหลายฉบับที่เนนเรื่องชาติ เผาพันธุ และหนาที่ของคนไทยตอชาติ เชน 

การเปลี่ยนชื่อจาก “สยาม” เปน “ไทย” และใหเรียก ชื่อ สัญชาติ และประชาชน

ที่อาศัยในประเทศไทยวา “คนไทย” (รัฐนิยมฉบับท่ี ๑ เรื่องการใชชื่อประเทศ 

ประชาชน และสัญชาติ ประกาศวันที ่๒๔ มถินุายน ๒๔๘๒) สรางความเปนอนัหน่ึง

อนัเดียวกนัของคนในชาติ และสรางสาํนกึตอหนาทีข่องคนไทยทีจ่ะปกปองรกัษา

รักษาชาติไทยไวดวยชีวิต (รัฐนิยม ฉบับท่ี ๒ เร่ืองการปองกันภัยท่ีจะบังเกิด

แกชาติ ประกาศวันที่ ๓ กรกฎาคม ๒๔๘๒) รวมถึงการไมแบงแยกคนไทย

ออกเปนกลุมเปนเหลาวา ไทยเหนือ ไทยใต ไทยอีสาน หรือไทยมุสลิม (รัฐนิยม 

ฉบับที่ ๓ เรื่อง การเรียกชื่อชาวไทย ประกาศวันที่ ๒ สิงหาคม ๒๔๘๒) ซึ่ง

คาํอธบิายดงักลาวมผีลตอการเสนอภาพผูหญงิลานนาทีก่ลายเปน “ผูหญงิไทย” 

มีหนาที่และความรับผิดชอบตอประเทศชาติ ทั้งมีความรักชาติ กลาหาญ และ
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พรอมจะเสียสละเพ่ือชาติ ซึง่เปนการเปล่ียนภาพของผูหญงิลานนาตามแนวคิด

ชาตินยิม พรอมกับการสรางคําอธิบายใหมใหแกผูหญิงในฐานะท่ีเปนหนวยทาง

การเมืองที่มีสิทธิมีเสียงในการเลือกตั้ง๑๓ และมีสวนรวมในการสรางชาติใหมี

ความเจรญิกาวหนาเชนกัน ดงัปรากฏในเนือ้หาของละครเรือ่ง มหาเทว ี(๒๔๘๑) 

ของหลวงวิจิตรวาทการท่ีไดนําเร่ืองนางกษัตริยแหงลานนาท่ีประกอบภารกิจ

ยิ่งใหญดวยของการชวยรวมเผาชาติไทยเขาดวยกัน โดยมีความเชื่อวาหากไทย

ยังแตกแยกออกเปนรัฐเล็กรัฐนอยก็คงจะรุงเรืองไดยาก เพราะไมสามารถสราง

ความเปนปกแผนใหกับประเทศไทยได (วิจิตรวาทการ, หลวง, ๒๕๓๑ : ๓๗)

 อยางไรก็ตาม การศึกษาของผูหญิงลานนาที่มีการปรับเปลี่ยนอยาง

ตอเนื่องมาต้ังแตสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวน้ัน พบวา

แมผูหญงิจะมโีอกาสไดรบัการศกึษาแบบใหมมากขึน้จากโรงเรยีนของมชิชนันารี

หรอืจากในโรงเรียนรัฐบาลท่ีขยายตัวเพ่ือรองรับนโยบายทางการศึกษาของรัฐไทย

ตอหวัเมอืงเหนอื๑๔ เชนโรงเรยีนสตรยีพุราชวทิยาลยั โรงเรยีนสตรวีฒัโนทยัพายพั

และโรงเรียนสตรีประชาบาลวัดดอกเงิน๑๕ (จดหมายเหตุพระบาทสมเด็จ-

พระปกเกลาเจาอยูหวัเสด็จเลียบมณฑลฝายเหนือและนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙,

๒๕๐๗ : ๙๘) แตหลกัสตูรการศึกษาสําหรับผูหญงิยงัคงใหความสําคญัแกการให

ความรูดานงานบานงานเรือน การเย็บปกถกัรอยมากเทากบัการศึกษาดานวิชาการ

๑๓ แนวคิดดังกลาวนาจะเปนผลสืบเน่ืองจากการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ.๒๔๗๕
 ที่ผูหญิงไดรับสิทธิในการออกเสียงเลือกตั้งไดเชนเดียวกับผูชาย
๑๔ อยางไรก็ตาม แมวารัฐจะพยายามขยายการศึกษาในเขตมณฑลพายัพดวยการต้ังโรงเรียน
 รัฐบาลและโรงเรียนประชาบาลในทองถิ่นมากขึ้นในชวงเวลานี้ แตกระนั้นก็ยังไมสามารถ
 แขงขันดานประสิทธิภาพกับโรงเรียนมิชชันนารีโดยเฉพาะดานการสอนภาษาอังกฤษ เชนป 
 พ.ศ.๒๔๗๐ โรงเรียนมัธยมหญิงและชายของมิชชนันารีสามารถเปดชัน้เรยีนท่ีสงูกวาโรงเรียน
 ของรฐับาลไดแทบทุกเมอืง (Siam Outlook, 1926: 11 และ Siam Outlook, 1927: 82, 94)
๑๕ โรงเรียนเทศบาลดอกเงิน กอตัง้ขึน้เมือ่วนัที ่๒๗ กนัยายน ๒๔๖๖ ในวดัอูทรายคํา เชยีงใหม 
 ตอมาวนัที ่๑๖ เมษายน ๒๔๖๘ ไดตัง้โรงเรยีนใหมขึน้ ชือ่วาโรงเรยีนสตรปีระชาบาล (วดัดอกเงนิ)
 และยายไปเรียนที่วัดชัยศรีภูมิ เชียงใหม ปจจุบันคอืโรงเรียนเทศบาลดอกเงิน
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(ยพุาภรณ แจงเจนกจิ, ๒๕๓๐ : ๒๔๓-๒๔๖) แมกระทัง่ในยคุการเปลีย่นแปลงชาติ

สมยัจอมพล ป. พบิลูสงครามทีร่ฐับาลใหโอกาสและสทิธทิางการศกึษาแกผูหญงิ

เพ่ิมขึ้นดวยการจัดตั้งโรงเรียนมัธยมสตรีทั่วทุกจังหวัด ทําใหผูหญิงมีโอกาส

ทางการศกึษามากขึน้โดยเฉพาะผูหญงิชัน้สงูและชัน้กลาง แตหลักสูตรการสอน

ยังคงแทรกวิชาการเรือนเพ่ือฝกอบรมเด็กนักเรียนหญิงเปนแมเรือนและมารดา

ที่ดีของชาติภายใตการดําเนินนโยบายเผยแพร “อุดมการณแมเรือน” (สุขสันต 

แดงภักดี, ๒๕๓๗ : ๕๕) สงผลใหคานิยมทางสังคมเกี่ยวกับงานท่ีเหมาะสมกับ

ผูหญิงควรเปนงานที่สอดคลองกับความรูและหนาที่และจําเปนตองใชผูหญิง 

เชนในกรณีของผูหญิงเหนือที่แมในชวงเวลาน้ีจะสําเร็จการศึกษาในระบบ

การศึกษาแบบใหมจํานวนมากขึ้น แตสวนใหญก็ยังคงมีหนาท่ีและบทบาทใน

แวดวงท่ีเกี่ยวของกับหนาที่ตามขนบธรรมเนียมเดิม เชนประกอบอาชีพเปนครู

และพยาบาล๑๖ หรือทํางานในหนาที่สังคมสงเคราะหแตก็มักจะมีบทบาท

ในระดับทองถิ่นเปนสําคัญ๑๗ 

๑๖ อาทิ อาจารยศวิลิยั สงิหเนตรทีไ่ดรบัการศกึษาจากโรงเรยีนดาราวทิยาลยั (ดาราใต) เชียงใหม 
 โรงเรียนวัฒนาวิทยาลัย กรุงเทพฯ และเรียนพิเศษตอที่โรงเรียนปรินสรอยแยลสวิทยาลัย 
 หลังจากนัน้ไปศึกษาตอวชิาพยาบาลทีว่ทิยาลยัแพทยปกก่ิง ประเทศจนี และวทิยาลยัแพทย
 มหาวิทยาลัยมิชิแกน ประเทศสหรัฐอเมริกา โดยทุนของสภาคริสตจักรหลังจากน้ันกลับมา
 ทํางานเปนพยาบาลและอาจารยพยาบาลที่โรงพยาบาลแมคคอรมิค เชียงใหม (สมบูรณ 
 สุวรรณอัตถ, ๒๕๒๒ : ๔๒-๔๖)
๑๗ อาท ิคณุเสงีย่ม ช. สงิหเนตร นกัสงัคมสงเคราะหและครสิเตยีนทีม่ชีือ่เสยีงและตัง้สํานกังาน
 ทนายความข้ึนที่จังหวัดเชียงใหม (ปราณี ณ พัทลุง, ๒๕๓๘ : ๑๙๕)
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บทสรุป

 แนวคิดทางการศึกษาของสังคมลานนามีสวนเก่ียวของอยางสําคัญ

กับภูมิหลังทางประวัติศาสตรและบริบทที่เกี่ยวของและแวดลอมอยูในแตละ

ชวงของเวลา และมีผลตอการจัดการศึกษาแกผูหญิงลานนาอยางมีนัยสําคัญ 

แมในยุครฐัจารีตของลานนาจะใหภาพการศึกษาของผูหญิงไมชดัเจนนัก เนือ่งดวย

หลักฐานเพื่อใชศึกษาเกี่ยวกับผูหญิงมีจํานวนไมมากนักและเรื่องราวคอนขาง

จํากัดอยูเฉพาะกลุมผูปกครอง แตจากการศึกษากฎหมายโบราณของลานนา 

เชน กฎหมายคลองเจือแหงพระเจากือนา พบวาผูหญิงลานนาสมัยจารีตนาจะ

ไดเลาเรียนหนังสือพอสมควร แมอาจจะไมสามารถยืนยันไดวาผูหญิงไดรับ

การศึกษาอยางชัดเจนแตก็มีความเปนไปไดวาผูหญิงลานนาบางสวนนาจะมี

โอกาสศึกษาหาความรูตามขนบโบราณอยูบาง และเมื่อเขาสูชวงเวลาแหง

การขยายอํานาจของสยามและอาณานิคมตะวันตกในพุทธศตวรรษที่ ๒๕ 

สงัคมลานนาไดเปดโอกาสใหมชิชันนารีคณะเพรสไบเรียนไดเขามาเพ่ือเผยแพร

ศาสนาคริสต พรอมกับไดนาํแนวคิดทางการศึกษาแบบตะวันตกเขาดวยการจัดตัง้

โรงเรียนที่มีครูผูสอนเปนกลุมมิชชันนารี มีผูเรียนเปนเด็กผูหญิงลานนา โดย

ในชวงแรกพบวาหลักสูตรการเรียนการสอนท่ีสอดคลองกับแนวคิดการเผยแพร

พระคริสตธรรมและความเปนตะวันตกบนฐานของความคิดท่ีวาผูหญิงลานนา

มีบทบาททางสังคมวัฒนธรรมสูง การใหการศึกษาแกผูหญิงจึงเปนจุดมุงหมาย

หนึ่งของภารกิจทางศาสนา ซึ่งทําใหผูหญิงลานนามีโอกาสไดรับการถายทอด

ความรูและแนวการศึกษาในอีกลกัษณะหน่ึงท่ีตางไปจากยุคจารีต และในชวงตอ

เม่ือที่สยามไดเขามาจัดการปกครองลานนาอยางเต็มที่ อํานาจจากสยามไดแผ

ขยายและเขามามีบทบาทตอโรงเรียนของมิชชนันารีไมวาจะเปนปฏิบตักิารผาน

การควบคุมหลักสตูรไดอยางเบ็ดเสร็จ หรอืการสรางกฎระเบียบ บรรทัดฐานทาง

จรยิธรรมของโรงเรยีนท่ีเปนองคประกอบของสยาม สงผลใหโรงเรยีนมชิชนันารี

จําเปนตองปรับตัวและปรับองคประกอบทางการศึกษาแบบตะวันตกของตน



๑๓๘

เพื่อสามารถที่จะมีปฏิบัติการทางแนวคิดรวมกับสยามพรอมกับพยายามที่จะเก็บ

รูปแบบวิถีชีวิตของทองถ่ินไว อยางไรก็ตาม เมื่ออํานาจจากสยามแผขยายเขามา

และมีบทบาทตอการกําหนดแนวทางการปกครองแบบรัฐสมัยใหม รวมถึง

การสรางอุดมการณแนวคิดเอกชาติและความเปนพลเมืองผานระบบการศึกษา

ในลานนาอยางตอเน่ืองและเต็มท่ี ทัง้การจัดสรางโรงเรียนรัฐบาลเพ่ือทําการสอน

ภาษาไทย การกลอมเกลาความคิดผานหลักสูตรการศึกษา การใชกฎหมาย

เพื่อกําหนดและจัดการการศึกษาอยางเปนระบบและทั่วถึงทั้งประเทศ โรงเรียน

สําหรับสตรีในลานนาจึงเปนหนึ่งในกลไกอุดมการณของรัฐชาติไทยท่ีสงผาน

แนวคดิการจดัการศกึษาสาํหรับผูหญิงทีเ่ปนไปเพือ่ปลกูฝงคุณสมบัตใิหนกัเรยีน

หญงิเปนคนขยนัขนัแขง็ สะอาดทัง้รางกายและจติใจ เปนสุภาพสตร ีมคีวามซือ่สตัย

สุจริตมีอุปนิสัยใจคอดี และในท่ีสุดคือเปนพลเมืองไทยที่ดีของประเทศ



๑๓๙

หนังสือภาษาไทย

คณะกรรมการจัดงานฉลองวันเถลิงราชสมบัติครบ ๑๐๐ ปในพระบาทสมเด็จ-

 พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. (๒๕๑๑). เอกสารเร่ืองการจัดการศึกษา

 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. กรุงเทพฯ : 

 โรงพิมพคุรุสภา.

คณเิทพ ปตภุมูนิาค และคณะ. (๒๕๕๗). “การขับขานวรรณกรรมลานนา : จอย”. 

 วารสารวิจิตรศิลป. ปที่ ๕ ฉบับที่ ๒ กรกฎาคม – ธันวาคม. 

จดหมายเหตพุระบาทสมเดจ็พระปกเกลาเจาอยูหวัเสดจ็เลยีบมณฑลฝายเหนอื

 และนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙. (๒๕๐๗). พิมพเปนอนุสรณในงาน

 ฌาปนกิจศพ ม.ร.ว.ทรงพันธุ ศุขสวัสดิ์ ณ เมรุวัดมกุฎกษัตริยาราม ๑๓ 

 กุมภาพันธ ๒๕๐๗.

จดหมายเหตุเรื่องทัพเชียงตุง. (๒๔๕๙). พระเจานองยาเธอ กรมหมื่นไชยนาท-

 นเรนทร โปรดใหพิมพเปนคร้ังแรกในงานศพพลเรือตรี พระยานาวาพล

 พยุหรักษ (ม.ว.พิณ สนิทวงศ ณกรุงเทพ). พระนคร : โรงพิมพไทย.

นครินทร เมฆไตรรัตน. (๒๕๓๓). การปฏิวัติสยาม พ.ศ.๒๔๗๕. กรุงเทพฯ : 

 มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร. 

บญุเสริม ศาสตราภัย. (๒๕๒๓). ศรโีหม : คนเชียงใหมคนแรกทีไ่ปอเมริกา. เชียงใหม :

 โรงพิมพปอง.

ปราณ ีณ พทัลงุ. (๒๕๓๘). เพ็ชรลานนา เลม ๒. เชยีงใหม : ผูจดัการภาคเหนือ.

พระครูอดุลยสีลกติติ.์ (๒๕๔๙). “การศึกษาของสามเณรและพระภิกษุหลงการบวช”.

 ประวตัศิาสตรพทุธศาสนาในลานนา ฉบบั ๖๓๕ ปพระบรมธาตดุอยสุเทพ. 

 เชียงใหม : วัดพระธาตุดอยสุเทพ และมูลนิธิพระบรมธาตุดอยสุเทพ.

 บ รรณานุกรม



๑๔๐

เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา), ร.อ. (๒๕๑๕). รายงานการปราบเงี้ยว พ.ศ.๒๔๔๕. 

 อนุสรณอํามาตยตรีหลวงประกอบวรรณกิจ. กรุงเทพฯ : เสนาการพิมพ.

เฟลตัส, ยอรช เฮาส เขียน. กองคริสเตียนศึกษา แปล. (๒๕๓๐). หมอเฮาส

 ในสมัยรัชกาลที่ ๔. กรุงเทพฯ : กองคริสเตียนศึกษา สภาคริสตจักรแหง

 ประเทศไทย.

แมคกิลวารี, แดเนียล เขียน. จิตราภรณ ตนัรัตนกุล แปล. (๒๕๓๗). กึ่งศตวรรษ

 ในหมูคนไทยและคนลาว : อัตชีวประวัติของศาสนาจารยแดเนียล 

 แมคกิลวารี ดี ดี. กรุงเทพฯ : โรงพิมพภาพพิมพ. 

รตันาภรณ เศรษฐกุล. (๑๙๙๖). “ครสิตศาสนาโปรแตสแตนตกบัเศรษฐกิจและ

 การเมอืงลานนา.” ครสิตศาสนากบัขนบประเพณแีละวฒันธรรมลานนา. 

 เชียงใหม : คณะศาสนศาสตรแมคกิลวารี มหาวิทยาลัยพายัพ.

วิจิตรวาทการ, หลวง. (๒๕๓๑). ที่ระลึกนิทรรศการผลงาน ๙๐ ปของพลตรี 

 หลวงวิจิตรวาทการ ๑๑ สิงหาคม ๒๕๓๑. กรุงเทพฯ : อมรการพิมพ.

วินัย พงศศรีเพียร. (๒๕๔๙). คลองตัดคําพระพุทธโฆสาจารย. กรุงเทพฯ : 

 หางหุนสวนจํากัด สามลดา.

ศกัดิ ์รตันชยั. (๒๕๓๔). ประวตัศิาสตรศกึษา : ยทุธเวหาลาํปาง. ลาํปาง : ลาํปาง

 การพิมพ. 

สมบรูณ สวุรรณอตัถ. (๒๕๒๒). “อมตะชวีติและผลงานของอาจารยศวิลิยั สงิหเนตร

 ผูมลีกูศษิยลกูหานางพยาบาลทัว่โลก.” พอเลีย้งคอรทแหงเชยีงใหม. 

 เชียงใหม : โรงพิมพชางเผือก.

แฮริส, วิลเลียม เขียน. หมวก ไชยลังการณ แปล. (๒๕๒๙). The Prince Royal’s 

 College ๘๐ ป ๑๙๐๖-๑๙๘๖. เชียงใหม : โรงพิมพชางเผือก.



๑๔๑

บทความภาษาไทย

กฤษณา เจริญวงศ. (๒๕๒๗). “บทบาทของมิชชันนารีอเมริกนั : การศึกษาในหัวเมอืง

 ลานนา.” ลานนากบัการศกึษาแนวใหม. หนงัสือทีร่ะลกึในโอกาสเฉลมิฉลอง

 ๖๐ ปวิทยาลัยครูเชียงใหม. กรุงเทพฯ : บริษัทนวกมล จํากัด.

จริพร วทิยศกัดิพ์นัธุ. (๒๕๓๖). “นโยบายวัฒนธรรมของจอมพล ป. พบิลูสงคราม : 

 ลัทธิชาตินิยมกับผลกระทบทางสุนทรีย ทัศน  . ”  สัมมนาเรื่อง

 จอมพล ป. พิบูลสงครามกับการเมืองไทยสมัยใหม. กรุงเทพฯ : 

 มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร.

วัชระ สินธุประมา. (๑๙๙๖). “คริสตศาสนาโปรแตสแตนตกับการศึกษาและ

 วฒันธรรมลานนา”. ครสิตศาสนากบัขนบประเพณแีละวฒันธรรมลานนา.

 เชียงใหม : คณะศาสนศาสตรแมคกิลวารี มหาวิทยาลัยพายัพ.

. (๑๙๙๐). “ภาษาท่ีใชในการสอนและการสอนภาษาในโรงเรียนมิชชันนารี

 ภาคเหนือ นบัตัง้แตเริม่ตนจนถึงชวงสงครามโลกคร้ังทีส่อง.” ศาสนาคริสต-

 มชิชนันารี-สงัคมไทย รวมบทความชุดที ่๑. เฮอรเบทิ อาร สวอนสัน และ

 ประสทิธิ ์พงศอดุม บรรณาธกิาร. เชยีงใหม : ฝายประวตัศิาสตร สภาครสิตจกัร

 แหงประเทศไทย.

วิบูลย ทานุชิต. (๒๕๒๗). “การปฏิรูปการศึกษาในลานนา : สมัยเปนมณฑล

 เทศาภิบาล (พ.ศ.๒๔๔๒-๒๔๗๖).” ลานนากับการศกึษาแบบใหม. หนงัสือ

 ที่ระลึกในโอกาสเฉลิมฉลอง ๖๐ ปวิทยาลัยครูเชียงใหม. กรุงเทพฯ : 

 บริษัทนวกมล จํากัด.

สมชาย ปรีชาศิลปกุล. (๒๕๕๔). “๑๐๐ ปแหงสัญชาติไทย ตอนที่ ๑.” วิภาษา. 

 ปที่ ๕ ฉบับที่ ๕ (๑๖ กันยายน - ๓๑ ตุลาคม).

อรรถจักร สัตยานุรักษ. (๒๕๓๑). “การเกิดแนวคิด “หนาที่พลเมือง” ในรัฐไทย

 สมยัใหม.” รฐัศาสตรสาร. ๑๔ : ๓ (กนัยายน ๒๕๓๑-เมษายน ๒๕๓๒).



๑๔๒

วิทยานิพนธ

ยุพาภรณ แจงเจนกิจ. (๒๕๓๐). การศึกษาของสตรีไทย : ศึกษากรณีเฉพาะ

 โรงเรียนราชินี พ.ศ.๒๔๔๗-๒๕๐๓. (วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตร

 มหาบัณฑิต) กรุงเทพฯ : บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร.

เอกสารชั้นตนภาษาไทย

หอจดหมายเหตุมหาวิทยาลัยพายัพ, MS-๗๙ สมุดหมายเหตุรายวันของ 

 P.R.C.. เลมที่ ๑. หอจดหมายเหตุมหาวิทยาลัยพายัพ. สิริกิตติสับบ. 

 วันที่ ๑๐ สิงหาคม ๑๙๓๖ และวันที่ ๒๒ สิงหาคม ๑๙๓๖.

. พระยาไพศาลฯ ไปตรวจราชการมณฑลพายัพ สําเนาที่ ๔๓/๑๔. 

 วันที่ ๒๖ พฤษภาคม ๒๔๕๖.

, นางวาด วายวานนท ขอใหพิมพหลักสูตรโรงเรียนการเรือน ๓๕ ชุด 

 สําเนาท่ี ๔.๔/๓๑.

, เอกสารรัชกาลที่ ๕. ศ. ๒/๑๐. พระบรมราโชบายการเลาเรียนเมือง

 เชียงใหม สําเนาท่ี ๒๔/๑๕๘๙. วันที่ ๗ กุมภาพันธ ร.ศ.๑๒๔

, เอกสารรัชกาลท่ี ๕. รายงานกรมหม่ืนพชิติปรชีากรเร่ืองราชการมณฑล

 ลาวเฉียง สําเนาท่ี ๕๘/๘๘ วันที่ ๔ฯ ๖ คํ่า ป ๑๒๔๖.

, เอกสารรัชกาลท่ี ๕. ใหนครเชียงใหมปกครองโดยสามัคคีแลใหทาง

 กรุงเทพฯ คอยสอดสอง สําเนาท่ี๑.๒/๘.

, ตอบคําถามคําวาชาติ สําเนาที่ ๒.๕๖/๘๑.

, รายงานการตรวจราชการจังหวัดเชียงใหม แมฮองสอน มณฑลพายัพ 

 กุมภาพันธ-มีนาคม ๒๔๗๒ ของจอมพลสมเด็จพระเจาพี่ยาเธอ 

 เจาฟากรมพระนครสวรรควรพินิต สําเนาท่ี อ. (๑๕).



๑๔๓

หนังสือภาษาอังกฤษ

Carr, Edward Hallet. (2017). What is History?, Palgrave Macmillan.

Dodd, W.C. (1923). The Tai Race : The Elder Brother of the Chinese, 

 complied and edited by his wife. Iowa : The Tarch Press.

บทความภาษาอังกฤษ

Swanson, Herbert R. (1988). “A New Generation : Missionary Education 

 and Changes in Women’s Roles in Traditional Northern Thai 

 Society.” Sojourn 3, 2 (August) : 187-206.



สุรเดช  ลุนิทรานนท
Suradet  Lunitranon

อาจารย คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม

Chiang Mai Rajabhat University



๑๔๕

บทคัดยอ

 บทความชิน้นี ้เปนบทความเชงิการทบทวนเอกสารรวมกบัการนาํเสนอ

สวนหนึ่งของผลการดําเนินโครงการวิจัยเชิงปฏิบัติการในชุมชน ซึ่งผู เขียน

พยายามถายทอดถึงสถานการณของผูสูงอายุในสังคมไทยที่กาวสูภาวะสังคม

สูงวัยอยางสมบูรณ การเปล่ียนผานทางดานสถานภาพจากผูขับเคล่ือนทาง

เศรษฐกจิและความเปนไปในสังคมและวัฒนธรรมเขาสูภาวะพึง่พงิทางสงัคมของ

ผูสูงอายุนั้น เปนการรับรูในสังคมที่ผิดพลาดหรือเหมารวมเกินไปหรือไมตอ

การทําความเขาใจตัวตนของผูสงูอายุและภาวะของสังคมสูงวัยในปจจุบนั เราจะ

พบวาปรากฏการณดงักลาวมิไดเกดิขึน้ในสังคมไทยเพียงแหงเดียวเทาน้ัน หากแต

เปนสถานการณที่นานาประเทศกําลังเผชิญกับการเขาสูสังคมสูงวัย ดวยปจจัย

มากมายที่สงผลตออัตราการเกิดที่ลดลง เทคโนโลยีและความกาวหนาทาง

การแพทยที่สงผลตอความยืนยาวของชีวิตในสังคมสมัยใหมมากขึ้น ยอมสงผล

ตอทิศทางทางการพัฒนาและการดํารงอยูของประชากรในแตละประเทศอยาง

มิอาจหลีกเลี่ยงได

 อยางไรก็ตาม สถานภาพของผูสงูอายุทีม่ศีกัยภาพตอการดําเนนิกจิกรรม

ทางสงัคมยังมใีหไดพบเหน็ ไมวาจะเปนการรวมกลุมผูสงูอาย ุการเปนอาสาสมคัร

หรือการเปนตัวแทนชุมชนในการดําเนินกิจกรรมทางประเพณีและศาสนา ซึ่ง

ศิลปวัฒนธรรมที่ผู สูงอายุไดดําเนินการเหลานี้ไดกลายเปนพื้นที่ทางสังคม

ที่เปดโอกาสใหผูสูงอายุไดแสดงความรู ความสามารถ อีกท้ังยังเปนพื้นที่แหง

การรอยรัดชวงวัยตางๆ ของชุมชนเขาไวดวยกัน เมื่อมองผาน “ตุง” สัญลักษณ

ทางภูมิปญญา/ศิลปวัฒนธรรมแหงลานนา เรากลับพบถึงวิถีชีวิตของผูสูงวัย

และพื้นที่ทางสังคมท่ีเชื่อมโยงคนในแตละชวงวัยอยางนาสนใจ สิ่งน้ีอาจจะเปด

พื้นที่ของความเขาใจผูสูงอายุที่มักผูกขาดอยูกับคําวา “พึ่งพิง” หรือ “ภาระ” 

มาสู “คุณคา” ไมมากก็นอย 
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Abstract

 This article aims to review academic documents- together with 
the results of community research projects-concerning the situation of 
the Thai elderly. The transition status from a previously held position as 
a driver of the economy, society and culture into a reduced state of 
entirely social dependence. There seems to be an inclusive misperception 
in society or misunderstanding towards their self-recognition and social 
identity at present. The study reveals that such phenomena has occurred, 
not only in Thailand, but appears to be the situation that many countries
are facing with their aging societies. Moreover, the combination of 
declining birth rates, technological and medical advances for longevity 
have inevitably impacted toward the development and survival of 
population in each country.
 However, the elderly still carry out social activities that can be 
seen in the form of elderly clubs, volunteer or community representation 
in community and religious activities. This cultural operation has become a 
social area that still allows seniors to show their knowledge and expertise, 
as well as uniting various generations, together. When looking through the 
“Tung” the symbols of Lanna wisdom art. We find the actual way of the 
elderly’s life and social space that tie-up people with different age groups in 
various interesting ways. This may also be the area for us to comprehend 
the elderly better than the negative prevailing perception; We can make a 
transition from a description such as, “dependent” or “burden” to a positive 

word such as, “worth”.
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บทนํา : กอนหินถามทาง 

 สังคมโลกกําลังเผชิญหนากับการเปลี่ยนแปลงโครงสรางทางประชากร

คร้ังใหญ ภาวการณของอัตราการเกิดที่ลดจํานวนลงอยางรวดเร็วดวยปจจัย

แวดลอมตางๆ อาทิ การวางแผนครอบครัว เงื่อนไขทางเศรษฐกิจ และคานิยม

การใชชวีติของผูคนสมยัใหมทีเ่ปล่ียนแปลงไป สวนทางกับความอายุยนืยาวของ

ผูคน ดวยความกาวหนาของวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีทางการแพทย มีการ

คาดการณวา ภายในป ค.ศ.๒๐๕๐ จะมีจํานวนผูสูงอายุคิดเปน ๑ ใน ๕ ของ

ประชากรโลก (ผานิตดา ไสยรส, ๒๕๕๙ : ๑๒๔)

 สังคมไทยเปนหน่ึงในหลายประเทศท่ีกาวเขาสูการเปน “สังคมสูงวัย” 

และกําลงัเผชิญกับสถานการณของภาวะสูงวยัอยางหลีกเล่ียงไมได อาจกลาวได

ไมเต็มปากเต็มคํานักตอการพิจารณาสถานการณดังกลาวทางประชากรวา

เปนปญหาทางสังคมรูปแบบหน่ึง แตเราก็ไมอาจปฏิเสธถึงผลกระทบจากการ

เปลีย่นแปลงโครงสรางทางประชากรทีเ่กดิขึน้มาได ไมวาจะเปนเรือ่งของทศันคติ

ดานลบตอผูสูงอายุ การใชชีวิตประจําวันของผูสูงอายุ การขาดแคลนแรงงาน

ในตลาด งบประมาณในการจัดสวัสดิการสังคมแกผูสูงอายุที่เพิ่มขึ้น หรือแมแต

เรื่องของความสัมพันธของผูสูงอายุกับคนวัยตางๆ การทําความเขาใจตอการ

เปล่ียนแปลงท่ีเกดิขึน้อาจเปนสิง่จาํเปนไมแพเรือ่งอ่ืนทีส่งัคมควรใหความสําคัญ

เชนกัน

 เมื่อพิจารณาผานนิยามความหมายของผูสูงอายุในพระราชบัญญัติ

ผูสูงอายุ พ.ศ.๒๕๔๖ มาตราที่ ๓ วา “ผูสูงอายุ” หมายถึง บุคคลซ่ึงมีอายุเกิน 

๖๐ ปบริบูรณขึ้นไปและมีสัญชาติไทย กับความเขาใจพ้ืนฐานของสังคมท่ีมีตอ 

“ภาวะสูงวัย” คือ ผูที่มีชีวิตอยูในชวงวัยสุดทายของชีวิต ที่มีการเปลี่ยนแปลง

ทัง้ทางรางกายและจติใจ ประสิทธภิาพในการทํางานทีล่ดลงและมบีทบาทหนาท่ี

ทีแ่ตกตางจากชวงวยัหนุมสาว การกาํหนดนยิามนัน้มคีวามจาํเปนในเชงิวชิาการ 

เพราะเปนจดุเริม่ตนตอการทําความเขาใจปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรม
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นั้นๆ เสมอ เพียงแตวานิยามเหลานั้นสะทอนถึงความเขาใจที่เปนกลางหรือไม 

นิยามเหลานี้ถูกใชในการแบงกลุมคนทางสังคมและมีผลตอการจัดการพวกเขา

และเธอตอไปอยางไร กลาวคือ ภาพลักษณผูสงูอายุทีส่งัคมเขาใจน้ัน คอื คนทีม่ี

สุขภาพรางกายออนแอ เชื่องชา ลาสมัย ไมทันโลก ปรับตัวยาก เปนกลุมคน

ที่ไมสรางผลิตภาพทางเศรษฐกิจ รัฐตองใหความชวยเหลือดูแล และนําไปสูการ

เลอืกปฏิบตัหิรอืกดีกดัผูสงูอายอุอกจากกจิกรรมทางสังคมในท่ีสดุ ขณะเดยีวกนั

ผูสงูอายกุอ็าจมอีคตติอตนเองเชนกัน อาท ิการมองวา ตวัเองเปนภาระของทาง

ครอบครัว ไมมีประโยชนตอสังคมและเรียนรูไดชา (Hooyman&Kiyak ๒๐๑๑; 

กมลชนก ขําสุวรรณ, ๒๕๕๕ อางใน ผานิตดา ไสยรส, ๒๕๕๙) 

 ประเด็นของการนิยามกลุมคนผานอายุดังกลาว หนังสือชื่อ “ชีวิตหลัง

การทาํงาน การมาถงึของสงัคมไรผูสงูอาย”ุ เขยีนโดย ไมเคลิ ยงั และ ทอม สกลูเลอร

ไดเสนอวา อายุถูกนํามาเปนเครื่องมือในการกดข่ีและบังคับใหคนตองถูกจํากัด

อยูในบทบาททีส่งัคมตกีรอบไว แตในความเปนจรงิแลวมผีูสงูอายมุากมายทีต่อ

ตานแนวคิดแบบเดิมๆ และพยายามคนหากิจกรรมเติมเต็มชีวิตรูปแบบใหมๆ 

พวกเขาพยามพิสูจนวาอายุเปนเพียงตัวเลขเทานั้น ดังน้ัน จะเห็นไดวาทัศนคติ

เชงิลบทีย่ดึตดิกบัชวงวยั ทีท่าํการแบงแยกคนตามอายุนัน้ อาจนาํไปสูการมองขาม

และอัตลกัษณอืน่ๆ ของพวกเขา (Young, M., Schuller, T., & Schuler, T. ๑๙๙๑ 

อางในผานติดา ไสยรส, ๒๕๕๙ : ๑๒๘) เรามกัจะพบคาํตอบทีต่ายตวัในการมอง

ผูสูงอายุอยางเหมารวมมากกวาความเขาใจ บทความชิ้นน้ีจึงตองการนําเสนอ

อีกดานของทัศนคติตอผูสูงอายุในเชิงบวก โดยมองผานพื้นที่ทางสังคมและ

วฒันธรรมลานนาอยาง “ตงุ” สญัลกัษณทางภูมปิญญาอยางหนึง่ของภาคเหนือ

ที่เปนพลวัต กลาวคือ เราพบวา ภูมิปญญาของ “ตุง” ยังคงอยูแตแปรเปลี่ยนไป

ในเชงิพธิกีรรมและความหมายอยางสลบัซบัซอน ซึง่ส่ิงท่ีทาํให ตงุ คงอยูกลับเปน

ตัวตนของกลุมผูสูงอายุที่ไดเปนสวนสําคัญของการสานตอคติและความเชื่อ

ในตุงลานนา อีกทั้ง “ตุง” ยังสรางพื้นท่ีทางสังคมและวัฒนธรรมท่ีมีคุณคา

แกผูสูงอายุกับคนในชวงวัยอื่นในสังคมอยางนาสนใจ
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 คาํถามทีน่าคดิเสมอืนกอนหนิถามทางทีม่ตีอเราทกุคนวาเรามคีวามเขาใจ

ในผูสงูอายุและสงัคมสงูวยัมากนอยเพยีงใด และความเขาใจตอผูสงูอายทุีเ่กดิขึน้

มานั้นเปนเพียง “ภาพแทนความจริง” ในผูสูงอายุเพียงดานเดียวจริงหรือไม 

เราอาจจะไมพบความจริงทั้งหมดในผูสูงอายุทุกคน แตเราอาจเขาใจมุมมอง

ที่มากขึ้นของผูสูงอายุที่มีความแตกตางหลากหลายเสมอ ผูเขียนจึงพยายาม

ถายทอดสถานการณของสังคมสูงวัยในปจจุบัน เพื่อสรางความเขาใจรวมกัน

ทั้งทัศนคติเชิงลบและบวกท่ีสังคมเขาใจและคาดหวังตอผูสูงอายุ และนําเสนอ

ภูมิปญญาของตุงลานนาอันจะนําไปสูการสรางพ้ืนที่ทางสังคมท่ีมีคุณคาตอ

ตัวตนของผูสูงอายุ...เร่ิมเดินทางเพื่อหาคําตอบกัน 

สถานการณผูสูงอายุและการรับรูในสังคม

 การสูงวัยของประชากรเปนปรากฏการณที่เกิดขึ้นในประเทศตางๆ 

ทัว่โลก ในป พ.ศ.๒๕๕๙ โลกของเรามปีระชากรทัง้หมดประมาณ ๗,๔๓๓ ลานคน

จํานวนนี้เปนประชากรสูงอายุที่มีอายุ ๖๐ ปขึ้นไปจํานวน ๙๒๙ ลานคน หรือ

คิดเปนรอยละ ๑๒.๕ ของประชากรท้ังหมด (มูลนิธิสถาบันวิจัยและพัฒนาผูสูง

อายุไทย, ๒๕๕๙ : ๓) 

 ปจจุบันหลายๆ ประเทศ ตางใหความสนใจและมุงใหความสําคัญตอ

การจัดการประเด็นผูสูงอายุ เพราะแตละประเทศไดกาวเขาสูสังคมผูสูงอายุ

อยางเต็มรูปแบบ โดยเฉพาะในกลุมประเทศพัฒนาแลว เชน สหรัฐอเมริกา 

และญี่ปุน ที่ฐานโครงสรางประชากรมีจํานวนกลุมผูใหญและผูสูงวัยมากกวา

ประชากรในชวงวัยอื่นๆ เชนเดียวกันกับกลุ มประเทศหลังคอมมิวนิสต

ในยุโรป (post-communist countries เชน สาธารณรัฐเช็ก โปแลนด อังการี 

เปนตน) ที่ประเด็นเกี่ยวกับผูสูงวัยเร่ิมเปนที่ไดรับความสนใจอยางเห็นไดชัด 

ซึง่การกาํหนดกลุมชวงวยัตางๆ ของกลุมประเทศเหลาน้ีคอนขางเปนพลวตัร อนั

เน่ืองมาจากการมีอัตราการเกิดตํ่า การเขาสูชวงวัยเกษียณของคนในยุคเบบี้บูม 
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(Baby boomers’ generation) การท่ีประชากรมีชวงอายุที่ยาวขึ้น (Tomczyk, Ł., 

Klimczuk, A. ๒๐๑๕ : ๕) และเนื่องจากอายุขัยเฉล่ียของประชากรเพ่ิมสูงขึ้น

ประกอบกับการกาวเขาสูวยัสงูอายุอยางรวดเร็ว ความชุกของวัยสงูอายุจาํนวนมาก

ที่มีอายุขัยเฉลี่ยเพิ่มข้ึนนั้น เปนปรากฏการณที่มีนัยสําคัญทางสังคมวัฒนธรรม

และเศรษฐกิจ

 สําหรับประชาคมอาเซียนซึ่งมีจํานวนสมาชิก ๑๐ ประเทศ ประชากร

ของอาเซยีนมีอายสุงูเพิม่มากขึน้เชนเดยีวกัน ใน พ.ศ.๒๕๕๙ มปีระเทศสมาชกิ

จํานวน ๓ ประเทศไดกลายเปนสังคมสูงอายุแลว ไดแก สิงคโปร (ประชากร

อายุ ๖๐ ปขึ้นไป รอยละ ๑๘.๗) ประเทศไทย (รอยละ ๑๖.๕) และเวียดนาม 

(รอยละ ๑๐.๗) ประเทศที่กําลังเขาสูสังคมสูงอายุในอีก ๒-๓ ปขางหนานี้ ไดแก 

มาเลเซีย (รอยละ ๙.๕) และเมียนมาร (รอยละ ๙.๒) ในขณะท่ีประชากรรวมของ

ประเทศไทยกําลงัเพิม่ดวยอัตราทีช่าลงอยางมากจนเหลือเพียงรอยละ ๐.๔ ตอป

ในปจจบุนั ประชากรสงูอายกุลบัเพิม่ขึน้ดวยอตัราทีส่งูมากโดยประชากรอาย ุ๖๐ ป

ขึ้นไปเพิ่มขึ้นดวยอัตราประมาณรอยละ ๕ ตอป ขณะที่ประชากรอายุ ๘๐ ป

ขึ้นไปเพิ่มดวยอัตราสูงมากกวารอยละ ๖ ตอป (มูลนิธิสถาบันวิจัยและพัฒนา

ผูสูงอายุไทย, ๒๕๕๙ : ๓) ขณะท่ีประเทศไทยในป พ.ศ.๒๕๖๑ มีจํานวนของ

ผูสูงอายุสูงถึง ๑ ใน ๕ ของประชากรท้ังหมด คือ มีสัดสวนประชากรผูสูงอายุ 

(อายุ ๖๐ ป ขึ้นไป) เพิ่มขึ้นเปนรอยละ ๒๐ ในป พ.ศ.๒๕๖๑ และมีจํานวนมาก

กวาประชากรเดก็ ซึง่ถอืไดวาประเทศไทยพรอมเขาสูสงัคมผูสงูอายอุยางสมบรูณ 

(ฉัตรชัย นกดี, ๒๕๖๐) 

 ตามรายงานสถิติดานประชากรของประเทศไทย เพศชายมีอายุขัย

เฉลี่ยอยูที่ ๗๑.๓ ป ขณะท่ีเพศหญิงเฉลี่ยอยูที่ ๗๘.๒ ป เมื่อประชากรในสังคม

มีอายุยืนยาวข้ึนก็สงผลใหสัดสวนโครงสรางประชากรในกลุมผูสูงอายุมีอัตรา

การเสียชีวิตที่ลดลง ในขณะที่นโยบายในการวางแผนครอบครัวก็ไดเกิดขึ้น

เชนกนั การรณรงคใหประชากรในสังคมมีการวางแผนครอบครัวกอนท่ีจะมีบตุร

สงผลใหประชากรในสังคมปจจบุนัมบีตุรนอยลง เฉลีย่ตอครอบครัวอยูทีป่ระมาณ



๑๕๑

๑-๒ คน ขณะที่คนจํานวนหนึ่งที่แตงงานและไมมีบุตร และบางสวนครองตัว

เปนโสดดวยความตองการอิสระในการดําเนินชีวิต ดังน้ัน เมื่ออัตราการเกิดตํ่า 

อตัราการเพิม่ขึน้ของผูสงูวยัมอียางตอเนือ่ง ดวยภาวการณเปลีย่นทางโครงสราง

ที่สวนทางกัน สงผลใหสังคมไทยในปจจุบันกลายเปน “สังคมผูสูงอายุ” (Aging 

Society) อยางหลีกเลี่ยงไมได (จุฑารัตน แสงทอง, ๒๕๖๐ : ๗-๘)

 สงัคมไดทาํการกาํหนดและมองวาเมือ่บคุคลใดกต็ามท่ีมอีาย ุ๖๐ ปบรบิรูณ

บคุคลน้ันก็กลายเปนผูสงูอายุทีต่องเปล่ียนสถานะจากผูขบัเคล่ือนเศรษฐกิจของ

สงัคมมาเปนกลุมคนทีต่องเขาสูภาวะพึง่พงึจากสงัคม โดยทีผู่สงูอายไุมสามารถ

หาขอใดๆ โตแยงไดเลย เพราะสงัคมไดกาํหนดอตัลกัษณของความสงูอายไุวแลว 

(จุฑารัตน แสงทอง, ๒๕๖๐ : ๘) ขณะเดียวกัน ผูสูงวัยคนหน่ึงๆ ยอมมีตําแหนง

แหงทีแ่ตกตางกนัไปตามโครงสรางทางสงัคม เนือ่งมาจากลกัษณะทางวฒันธรรม

ของสงัคมนัน้ๆ ยกตวัอยางเชน ในสงัคมท่ีการบอกเลากลาวขาน (oral message) 

เปนพืน้ฐานของสังคมวัฒนธรรม ผูสงูอายุถอืเปนรากฐานทางความรูทีแ่ข็งแกรง

และมีบทบาทเปนคลังความรูของสังคม ความหมายของผูสูงวัยในสังคมแบบน้ี 

คอื ผูมคีวามรูและเผยแพรความทรงจาํของชวงวยันัน้สูผูอืน่ มสีถานะเสมือนเปน

นักการศึกษา ผูพิพากษา และผูประสานเชื่อมตอของคนระหวางชวงวัยตางๆ 

การรับรูทางสังคมตอผูสงูอายุในชุมชนเชนนีอ้าจกลาวไดวา “เมือ่สิน้ผูสงูอายุแลว

ความรูตางๆ จะสูญหายตามกันไป” (Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๑๓) 

อกีทัง้ ในสงัคมแบบนีบ้ทบาทของผูสงูวยัเปรยีบเสมอืนกบัผูทีม่อบแรงบันดาลใจ

ทัง้การเขยีนภาพ การปน งานกว ีหรอืเปนแบบอยางทางภมูปิญญา (Stefaniak-Hrycko,

๒๐๑๑, p. ๓๕ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๑๓) ทวา ทุกวันน้ี

ตาํแหนงแหงทีข่องผูสงูอายใุนพืน้ทีท่างสงัคมถกูครอบงาํ/จดัการโดยส่ืออเิลก็ทรอนกิส

ทีม่กีารอนุญาตใหเขาถึงขอมลูอยางไรขดีจํากัด ซึง่คนรุนใหมเองก็ปรารถนาท่ีจะ

รบัรูขอมูลผานทางเว็บเบราเซอรมากกวาการเขาถงึตัวตนของผูสงูวยั (Tomczyk, 

Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๑๓)



๑๕๒

 เม่ือสังคมกาวเขาสู ความทันสมัยที่นับวันจะเพ่ิมมากข้ึน ผูสูงอายุ

มักจะมีความรูสึกวาพวกเขาไมไดถูกมองหรือรับรูตามแบบท่ีพวกเขาเคยเปน 

เชน ในฐานะผูมีบทบาทสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่งในพ้ืนที่ซึ่งเปนที่สนใจ

ของคนรุนใหม การใชคอมพิวเตอรและอินเตอรเน็ต หรืออุปกรณการสื่อสาร

อเิลก็ทรอนิกส เทคโนโลยีสารสนเทศตางๆ เปนสิง่พืน้ฐานของสังคมสารสนเทศ

ที่เปนปจจัยสําคัญสําหรับคนรุนใหม ยิ่งไปกวานั้น ความโดดเดนของโลกสมัย

ใหมคือ การวางแนวทางและการกําหนดเปาหมายสูอนาคต การเปล่ียนแปลง

นวัตกรรม ซึง่ในบางคร้ังมาพรอมกับขอจาํกดัทางประเพณี พธิกีรรมและคานิยม

สากล นอกจากนี้แลวในสวนของคนรุนใหม ผูสูงวัยอาจเปนเพียงสวนหน่ึงของ

อดีตที่ไมไดมีความสําคัญมากนักตอสิ่งที่ดําเนินอยูในปจจุบันท่ีเรื่องของทักษะ

และความรูเปนสิ่งที่จําเปนตองมี (Stras-Romanowska, ๒๐๑๒ : ๕๖–๕๙ 

อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๒๖) ซึ่งในบรรยากาศเชนน้ี 

ผูสูงอายุที่กลายเปนภาพตัวแทนของอดีตไมไดเปนส่ิงที่ตองตาตองใจของคน

รุนใหม การไรซึ่งความเขากันของคนสองรุน และคนรุนใหมมีกําแพงท่ียากจะ

ทําลายได พรอมกับทัศนคติเชิงลบ เปนสิ่งที่สรางความไมเขาใจกันระหวางคน

สองรุน (Mackowicz, ๒๐๑๔ : ๖๕–๖๖ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., 

๒๐๑๕ : ๒๗) ในสถานการณเชนนี้การปรับตัวเปนส่ิงสําคัญ ซึ่งผูสูงวัยสามารถ

ปรบัตวัเขากบัโลกไดตราบเทาท่ีการเปล่ียนแปลงน้ันมคีวามสอดคลองกับความเช่ือ

ของบุคคลและไมไดไกลเกินไปกวาระบบความเช่ือและความสามารถในการ

ปรับตัวของปจเจกบุคคล ในดานวัฒนธรรมของคนรุนใหม ปฏิบัติการนิยม 

การเปลี่ยนแปลงโครงสรางครอบครัว มุมมองของชีวิต เหลานี้เปนส่ิงที่ผูสูงอายุ

ตองเผชิญกับกับปญหาใหมๆ ของบุคคล ครอบครัว หรือ ธรรมชาติทางสังคม 

ซึ่งการวิเคราะหเชนนี้อาจดูรุนแรงไปและเปนที่ถกเถียงกันสําหรับบางคน แตสิ่งนี้

ก็เปนลักษณะของโลกท่ีผูสูงอายุตองดํารงอยู 



๑๕๓

 ในทางกลับกัน ผูเชี่ยวชาญดานผูสูงวัยเนนวาการรวมกลุมกันเองของ

ผูสงูอายุเปนสิง่ทีม่ปีระโยชนและมคีวามเปนไปไดทีจ่ะสําเรจ็ผล ขณะท่ีคนรุนใหม

อาจไดรับความรู ประสบการณ และความชวยเหลือที่ไมอาจประเมินคาไดจาก

ผูสูงวัย (Mackowicz, ๒๐๑๔ : ๗๐ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ :

๒๗) ผูสูงอายุมีความจําเปนตองเช่ือมตอกับคนรุนใหม โดยเฉพาะอยางยิ่ง

การดึงความสนใจในบทสนทนาและการมีความเขาใจกวางๆ ก็สามารถชวยได

ในเรื่องนี้ได เชน การพูดคุยถึงภาษาสมัยใหม โลกของเทคโนโลยี การบริหาร

จัดการตางๆ โดยผูสูงอายุเองควรมีการพูดคุยถึงวิถีดั้งเดิมของชุมชนตอชีวิต

ประจําวันและวิธีการแกปญหาตางๆ ที่เกิดขึ้น (Fabis, ๒๐๐๕ : ๙๖–๙๗ อางใน

เพ่ิงอาง) สิ่งหน่ึงท่ีทําใหผูสูงอายุโดดเดน คือ ชีวิตของคนกลุมนี้ไดถูกนําเขา

สูกรอบของกลุมเล็กๆ ที่ไมเหมือนกับท่ีที่พวกเขาเคยอยูในสถานท่ีทํางานหรือ

ที่อื่นๆ ซึ่งเราสามารถกลาวไดวาครอบครัวเปนจุดสําคัญ โดยเปนบริบทของ

การสวมบทบาทใหมใหกบัผูสงูวยัในชวงของการเกษยีณอาย ุเชน ทาํหนาท่ีของ

ปูยาตายายในการดูแลหลานดวยการถายทอดคานิยมและสืบตอประเพณีตางๆ 

อยางไรกต็าม ครอบครวัตองใหผูสงูอายรุบัรูไดถงึความรูสกึทีป่ลอดภยัในชวงแรก

ของการเขาสูภาวะผูสูงวัย มีอยูบอยคร้ังที่พบวาผูสูงอายุไมไดเห็นดวยกับ

วยัผูใหญหรอืเยาวชน กลุมคนหนุมสาวมกัไมเขาใจ ไมสงัเกต และบางครัง้เหน็วา

ผูสูงอายุเปนปญหา สวนผูสูงวัยมักบนวาคนหนุมสาวเปนพวกท่ีไรความรูสึก 

ขาดประสบการณ ไรจินตนาการและคาดหวังไมได ซึ่งความคิดเห็นเชนน้ีเปน

สิ่งที่ทําใหคนแตและวัยไมเขาใจและไมวางใจซึ่งกันและกัน ซึ่งการลดทัศนคติ

เหลาน้ีจําเปนตองมีการเปดรวมกลุมระหวางกัน โดยท่ีการเปดซ่ึงกันและกันนี้ 

ถูกเชื่อมโยงเขากับทักษะของการเอาใจใสตอกัน (Tomczyk, Ł., Klimczuk, A.,

๒๐๑๕ : ๒๘) การรวมกลุมนี้เปนสิ่งสําคัญตอการเปดและเติมเต็มระหวาง

ชวงอายุ (de Tchorzewski, ๒๐๐๔ : ๑๐๐ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., 

๒๐๑๕ : ๒๘)



๑๕๔

 สวนหนึ่งของการปรับเปล่ียนการรับรูตอผูสูงอายุที่ Borczyk, Wnuk 

(๒๐๑๒ : ๗๕ อางใน เพิ่งอาง : ๒๙) กลาวถึง ไดแก การกระตุนอยางสูงจาก

ความรวมมือระหวางชวงวัย การสรางพื้นที่ซึ่งผูสูงอายุสามารถแบงปนเรื่องราว

ชีวิตและภูมิปญญาตอคนรุนใหม สอดคลองกันกับสิ่งที่ จุฑารัตน แสงทอง 

(๒๕๖๐ : ๙) ไดกลาวไววา “สังคมผูสูงอายุ” สังคมแหงการสรางคุณคาของ

วัยสูงอายุดวยความสามารถ ศักยภาพ และการพัฒนาของสังคม กลาวคือ 

การมองขามภาวะทางสรีระรางกายท่ีเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลา แลวหันมา

มุงเนน “คุณคา” ที่ความสามารถและศักยภาพของผูสูงอายุ ดวยจิตใจที่เคารพ

และยอมรับในคุณคาของความเปนมนุษยอยางเต็มเปยม

 ในบางคร้ัง การกาวเขาสูภาวะผูสูงวัยมิไดหมายถึงการกาวเขาสูภาวะ

พึ่งพิงทางสังคมที่มิอาจสรางประโยชนตอท้ังตนเองและสังคมได ทวา หลายตอ

หลายครั้งที่เราไดเห็นวาผูสูงอายุเปนผูดําเนินการหลักในหลายๆ กิจกรรม

ที่เกี่ยวของกับประเพณีและวัฒนธรรมในชุมชน เปนการนําเอาประสบการณ

ที่ตนเองมีและสั่งสมมาสรางประโยชนใหกับตนเองและสังคมได แมวาลักษณะ

งานที่ไดทํานั้นจะไดคาตอบแทนเปนเงินทองหรือไมก็ตาม แตถาสิ่งท่ีทําสงผล

ตอความภาคภูมิใจใหกับตนเองก็ยอมที่จะสงผลดีตอสุขภาพของผูสูงอายุดวย

เชนกนั (จฑุารัตน แสงทอง, ๒๕๖๐ : ๑๐) การเปดโอกาสและพ้ืนทีใ่หผูสงูอายุได

แสดงความสามารถและศกัยภาพจะชวยสนบัสนนุใหผูสงูอายเุกดิความตระหนกั

ในการพัฒนาคุณภาพชีวติของตนเองใหเกดิประโยชนสงูสุดกบัสงัคมและคนรอบขาง

และสังคมก็สนบัสนุนสงเสริมใหพืน้ทีแ่ละชองทางท่ีเอือ้อาํนวยในการสรางคุณคา

ใหกับตนเองของผูสูงอายุ (เพิ่งอาง : ๑๔) จุฑารัตน แสงทอง (๒๕๖๐ : ๑๕, ๑๙) 

เสนอวา สูงวัยอยางมีคุณภาพสามารถสรางไดดวยตัวของผูสูงอายุเอง รวมกับ

การเปดโอกาสและความเขาใจจากสังคมท่ีเห็นความสําคัญของผูสงูอายุ โดยการ

หยิบยื่นโอกาสดีๆ ทางสังคม แตการเปดโอกาสเหลานี้จะสําเร็จได ตองรวมกับ

ความใสใจและความเชื่อมั่นในตนเองของผูสูงอายุดวยเชนกัน ความรูของ



๑๕๕

ผูสูงอายุที่เคยสั่งสมมาตลอดเกินคร่ึงชีวิตของผูสูงอายุนั้นสามารถนํามาสราง

ประโยชนใหแกสังคม หรือความรูเดิมๆ ที่ไดรับการตกทอดมาจากบรรพบุรุษ

สามารถนํามาเผยแพรและทําประโยชนใหกับสังคมในฐานะ “ปราชญชาวบาน” 

ผูสงูอายกุลุมน้ีเปนกลุมท่ีมคีวามรูรอบดานโดยเฉพาะเรือ่งประเพณแีละวฒันธรรม

เกากอน เปนบุคคลที่ไดรับการเคารพจากชาวบานในชุมชนนั้น ผูสูงอายุกลุมนี้

มักถูกเชิญไปตัวแทนในการประกอบพิธีทางศาสนา

 เมื่อกลาวถึงผูสูงอายุในประเด็นที่เกี่ยวของกับประเพณี วัฒนธรรม 

และความรูทองถิ่น สิ่งนี้อาจเปนสิ่งที่คุนชินจนอาจเลยไปถึงการมิไดสนใจตอ

ประเด็นดังกลาวดวยเห็นวาเปนสิ่งที่คูกันมา ทวา เรามิอาจปฏิเสธไดวาความรู

ทางขนบธรรมเนยีม ประเพณ ีคานยิม ความเชือ่ และวฒันธรรมตางๆ ทางสังคม

สืบทอดตอๆ กันมาจากรุนสูรุนดําเนินไปไดเพราะการดําเนินการของผูสูงวัย

ในสังคมทั้งหลาย เมื่อตระหนักถึงความสําคัญของความรูทองถิ่นที่พึงรักษาไว 

หลายๆ ชุมชนจึงตองอาศัยความรู ความสามารถและประสบการณของ

ผูสงูอายใุนฐานะคลงัความรูของชมุชนเขามาถายทอดสิง่เหลานัน้ใหกบัคนรุนใหม

ไดสืบสาน ดังเชนสิ่งที่จุฑารัตน แสงทอง ไดกลาวไวขางตน

ภูมิปญญาทองถิ่นและผูสูงวัย

 เปนที่ทราบกันโดยท่ัวไปวา ความรูหรือภูมิปญญาทองถ่ินเปนทุนทาง

มนุษยของประชากรทั้งในเขตเมืองและชนบท เปนสินทรัพยหลักที่มนุษยใชลงทุน

ในการดําเนินชีวิต มีความสําคัญตอทุกเพศทุกวัยในชุมชน ภูมิปญญาทองถิ่น

เปนสิ่งที่มีการพัฒนาและปรับใชอยางตอเนื่อง ทามกลางการเปล่ียนแปลงและ

เปนสิง่ทีถ่กูถายทอดจากรุนสูรุนพรอมทัง้ถกัทอเขากบัคณุคาทางวฒันธรรมของ

ผูคน แตในปจจุบันระบบความรูทองถิ่นนี้มีความเสี่ยงที่จะจางหายไป อันเน่ือง

มาจากการเปล่ียนแปลงอยางรวดเร็วของธรรมชาติทัว่โลก ระบบเศรษฐกิจ การเมือง

และวัฒนธรรม สิ่งเหลานี้มลายหายไปจากการที่คนปรับตัวไดไมเหมาะสม



๑๕๖

หรือปรับตัวไดชาเกินไป แตในหลายๆ ปฏิบัติการก็หายไปจากการรุกรานของ

เทคโนโลยีตางชาติ แนวคิดการพัฒนาท่ีสัญญาวาจะไดรับผลในระยะส้ันและ

เปนหนทางของการแกปญหา อยางไรก็ตาม ในกระบวนการพัฒนาเองนั้น 

ภมูปิญญาทองถิน่กส็มัพนัธกบัภาคสวนและกลยทุธตางๆ อาท ิการพฒันาชมุชน

ที่สามารถนําความรูนี้มาแบงปนกันซึ่งเปนการเชื่อมสัมพันธระหวางสมาชิก

ในชมุชนและชวงวยัตางๆ เขาดวยกนั อยางไรก็ตาม ความรูทองถิน่มไิดมคีวามเฉพาะ

หรอืเพียงพอตอการรับมอืกบัความทาทายตางๆ ทีผู่คนพบเจอในทุกวนันี ้เพราะมี

หลักฐานไมนอยที่แสดงวาผูคนในทองถ่ินยังคงตองแสวงหาขอมูลขาวสาร

จากแหลงใดก็ตามที่พวกเขาจะสามารถทําได เพื่อนํามาแกไขปญหาและบรรลุ

เปาหมายท่ีตองการ (Mujaju, C., Zinhanga, F. & Rusike, E., n.d.) 

 ภมูปิญญาทองถิน่มดีวยกันหลากหลายประเภท ตามลักษณะของชุมชน

หรอืสงัคมนัน้ๆ จะเปนผูกาํหนด แตกส็ามารถแบงประเภทของภมูปิญญาทองถิน่

ออกเปนกลุมตางๆ ได ดงัที ่มณนภิา ชตุบิตุร (๒๕๓๘ : ๒๑) และ นคิม ชมพหูลง 

(๒๕๔๒ : ๑๓๑) (อางใน ประเภทของภูมิปญญา, มปป.) โดยไดแบงภูมิปญญา

ทองถ่ินออกเปน ๔ กลุม ไดแก ๑) คติ ความคิด ความเช่ือ และหลักการ ซึ่งเปน

พื้นฐานขององคความรู ๒) ศิลปะ วัฒนธรรม และขนบธรรมเนียม ประเพณีที่

เปนแบบแผนของการดําเนินชวีติ ๓) การประกอบอาชีพในแตละทองถ่ินท่ีไดรบั

การพัฒนาใหเหมาะสมกับยุคสมัย และ ๔) แนวคิด หลักปฏิบัติและเทคโนโลยี

สมัยใหมที่ชาวบานนํามาใชในชุมชนซึ่งเปนผลพวงจากการความกาวหนาทาง

วิทยาศาสตรและเทคโนโลยี ซ่ึงมีความเก่ียวโยงกับหลากหลายอาชีพและภาค

สวนตางๆ ของสงัคม ทัง้นี ้ภมูปิญญาทองถิน่สามารถแบงตามลกัษณะของคนใน

ทองถิ่นหรือชุมชนที่ไดคิด หรือ ไดรับการถายทอดและถือปฏิบัติสืบตอกันมา

จากบรรพบุรุษ ซึ่งเกิดจากความเชื่อ ความรูสึก ความนึกคิด ในการสรางสรรค

แบบแผนของการดําเนินชีวิต รวมถึงการนําเทคโนโลยีพื้นบานมาประยุกตใชให

เกิดประโยชนตอไป



๑๕๗

 ผูสงูอายุและภมูปิญญาทองถ่ินมคีวามสัมพันธหรอืเกีย่วของกนัอยางไร

นั้น โครงการการจัดการความรูภูมิปญญาผูสูงอายุไทย (๒๕๕๓) ไดอธิบายไว

อยางนาสนใจวา ภมูปิญญา หรอื ความรูพืน้บานประเภทตางๆ ทีไ่ดมกีารสัง่สม

กนัมาโดยการถายทอด/สบืสานจากรุนสูรุน ผานบคุคลในครอบครวั ชมุชน และ

สงัคม โดยมผีูสงูอายทุาํหนาทีข่องการเปนสือ่กลางในปฏิบตักิารดงักลาวเหลาน้ัน

ซึ่งผู สูงวัยเปนกลุมประชากรท่ีมีศักยภาพ มีความรู ความสามารถ ทักษะ 

ประสบการณและความเขาใจในชีวิต ภูมิปญญาทองถิ่นของสังคมไทยมีการ

หยิบยกข้ึนมาสงเสริมอยางเปนรูปธรรม เพื่อใหเกิดการถายทอดวิชาความรูให

แกลูกหลาน หรือเยาวชนคนรุนหลังในสังคมอยางตอเนื่อง การสงเสริมใหผูสูง

วัยมีโอกาสไดแสดงศักยภาพ และถายทอดภูมิความรูที่เปนการบําเพ็ญตนให

เกิดประโยชนตอผูอื่นแลว ผูสูงอายุยังสามารถดูแลตนเองใหมีสุขภาพแข็งแรง 

ไมใหเกิดภาระแกครอบครัว และสังคม จึงนับเปนการสรางสังคมที่มีคุณภาพ

อกีสวนหน่ึงดวย นัน่อาจหมายความวา ผูสงูอายุเปนทัง้ผูมคีวามรู เจาของความรู

ผูรกัษาภมูปิญญาความรู และในขณะเดียวกันกเ็ปนผูถายทอดความรูนัน้ๆ สูคน

รุนใหมใหไดสืบสานกันตอไป

 มงีานศึกษาจํานวนไมนอยท่ีสะทอนใหเหน็วาผูสงูอายุไดเขามามีสวนรวม

ในการรักษาไวซึ่งภูมิปญญาทองถิ่น เชน งานวิจัยของ Pakin Witchayakawin 

and Wasan Tengkuan (๒๐๑๘ : ๙๗๑-๙๗๖) ที่ศึกษาเรื่องการพัฒนาการ

ทองเท่ียวเชิงชุมชนและการมีสวนของผูสูงอายุในชุมชนบานนาตนจั่น ผลการ

ศึกษาพบวา การทองเท่ียวชุมชนไดรับการพัฒนาโดยผูนําชุมชนดวยการสราง

ตระหนักในภูมิปญญาทองถิ่นและอัตลักษณของชุมชนใหกับประชากรในพ้ืนที่ 

และมีผู สูงอายุทําหนาท่ีในการนําเสนอภูมิปญญาทองถิ่นที่เปนประโยชน

ของชุมชน สิ่งดังกลาวเปนสิ่งท่ีเกิดขึ้นและมีสวนรวมจากคนในชุมชนซึ่งมี

ความหมายตอการอนุรักษภูมิปญญาและการพัฒนาการทองเที่ยวชุมชน

อยางย่ังยืนตอไป



๑๕๘

ผูสูงอายุที่ยังคงสามารถดําเนินกิจกรรมตางๆ หรือมีศักยภาพ (active aging) 

และมีกิจกรรมท่ียังคงเปนประโยชนตอชุมชน เปนท่ีสนใจของสังคมท่ีนับวัน

จะมแีตจาํนวนผูสงูอายุทีม่จีาํนวนมากขึน้เร่ือยๆ ในขณะทีก่ารเรยีนรูทีจ่ะมหีรอื

ทําใหเกิดสังคมผูสูงอายุที่มีศักยภาพน้ัน (active aging) เปนความทาทายตอ

ทุกประเทศ (Kattika Thanakwang, Sang-arun Isaramalai, and Urai Hatthakit, 

๒๐๑๔ : ๑๕๒) ซึ่งในแตละประเทศนั้นยอมมีบริบททางสังคมและวัฒนธรรม

ทีแ่ตกตางกัน มมุมองของผูสงูวยัตอการเปนผูสงูอายุทีม่ศีกัยภาพก็อาจแตกตาง

กนัออกไป สาํหรบัประเทศไทยขอมลูจากงานวิจยัเรือ่งการสูงวยัอยางมศีกัยภาพ

ตามบรบิทวฒันธรรมไทยในมมุมองของผูสงูอายุ : การศกึษาเชงิคณุภาพ พบวา 

ผูสูงอายุใหความหมายของการสูงวัยอยางมีศักยภาพ วาจะตองประกอบดวย 

การอยูอยางพึ่งพาตนเองได การมีสวนรวมและทําประโยชนตอสังคม มีความ

งอกงามทางปญญา การคงไวซึง่วถิชีวีติทีส่งเสรมิสขุภาพ มกีารเรยีนรูอยางตอเน่ือง

และการเตรียมตัวเพื่อความมั่นคงยามชรา โดยมุมมองตอการสูงวัยอยางมี

ศกัยภาพของผูสงูอายุไทยใหความครอบคลุมดานสุขภาพ การมีสวนรวมในสังคม 

และความม่ันคงในชวีติ ซึง่เปนสามเสาหลกัสาํคญัของการสูงวยัอยางมศีกัยภาพ

ทีเ่สนอโดยองคการอนามัยโลก และทาํการเปรยีบเทยีบกบัการศกึษาในประเทศ

ตะวันตก พบวา มีทั้งลักษณะที่คลายคลึงและแตกตางจากที่อื่นๆ โดยการให

ความหมายตอการสงูวยัอยางมศีกัยภาพของคนไทยทีม่คีวามแตกตางจากทีอ่ืน่ 

คอื การใหความสําคญัตอความงอกงามทางปญญาและการเตรียมตวัเพือ่ความ

มั่นคงยามชรา (เพิ่งอาง : ๑๖๕) 

 การเปนผูสงูอายุทีย่งัคงทําประโยชนและมีสวนรวมในกิจกรรมทางสังคม 

เปนหนึง่ในมุมมองของการเปนผูสงูอายทุีม่ศีกัยภาพ ซึง่ในกรณนีีห้มายถงึการท่ี

ผูสูงอายุนําพาตัวเองเขาไปมีสวนรวมในกิจกรรมชุมชน ประเพณี กลุมผูสูงอายุ 

การแบงปนความรูและทักษะท่ีมีตอผูอื่นผานการทํางานอาสาสมัครและ

การทาํงานเพือ่สาธารณประโยชน งานวจัิยเร่ืองดงักลาวขางตนสนบัสนนุมมุมอง
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ทีว่า ผูสงูอายุทีม่ศีกัยภาพของไทยนัน้นอกจากการพึง่พาตนเองแลว ยงัหมายรวม

ไปถึงการมีสวนรวมตอชุมชนและสังคมโดยรวมดวย ซึ่งความสัมพันธทางสังคม

เปนสิง่ทีม่คีวามสาํคญัตอสขุภาวะของผูสงูวยัในสงัคมไทย ผูทีม่สีขุภาพแขง็แรงท่ี

ยงัคงทาํงานและมีบทบาทตอครอบครัวและชมุชนจะมีความพึงพอใจในชีวติและ

มีสุขภาพที่ดีกวาผูที่ไมไดกระทําการดังกลาว (Moen P, Dempster-McClain D, 

Williams RM, ๑๙๙๒ อางใน Kattika Thanakwang et al., ๒๐๑๔ : ๑๕๙) ซึง่การ

มีสวนรวมของผูสูงอายุนั้นมีทั้งอยูในลักษณะที่เปนทางการและไมเปนทางการ

ในกิจกรรมทางสังคมของชุมชน เชน การเขารวมกลุมผูสูงอายุ และ การเขารวม

พิธีกรรมทางศาสนา และการมีสวนรวมนี้อาจเปนส่ิงที่มีความหมายที่เชื่อมตอ

ผูสูงวัยเขากับผูคนในวัยอื่นๆ (Kattika Thanakwang et al., ๒๐๑๔ : ๑๕๙)

 นอกจากการมสีวนรวมและการทาํประโยชนตอสงัคมแลว ความงอกงาม

ทางปญญาเปนมุมมองหน่ึงท่ีผูสูงอายุไทยไดเสนอมุมมองเอาไว ในประเด็นน้ี

เกี่ยวของกับความเขมแข็งภายในบุคคล ความสงบ และความเชื่อมั่นในศาสนา 

ผลการวิจัยของ Kattika Thanakwang et al. (๒๐๑๔ : ๑๖๐) พบวา ผูสูงอายุ

เห็นวากิจกรรมท่ีเกี่ยวของกับศาสนาจะสรางการเติบโตทางปญญาไดอยางมี

ประสิทธิผล ดวยประชากรสวนใหญของประทศไทยนับถือพุทธศาสนาและ

หลกัธรรมคาํสอนขององคพระพทุธเจาไดสงเสรมิใหเกดิสุขภาวะทีด่ ีความสงบนิง่

จากภายในจิตใจในกลุมผู สูงวัย ซึ่งผู สูงอายุไทยมีความเชื่อวาจิตวิญญาณ

เปนตัวบงช้ีที่สําคัญทางสุขภาพ ประเด็นของสุขภาวะท่ีดีจึงไมเคยแบงแยก

การอธิบาย กาย จิต ปญญาและสังคมออกจากกัน

 ความหลากหลายของภมูปิญญาทองถิน่ทีม่ปีฏสิมัพนัธทีซ่บัซอนตอคติ

ความเชื่อและศาสนา การทําความเขาใจและเห็นภาพปรากฏในภูมิปญญาของ

พุทธศาสนากับตัวตนของผูสูงอายุ ผูเขียนจะขอนําเสนอกรณีภูมิปญญาของ

ตุงลานนาท่ีจะกลาวถึงในหัวขอถัดไป สูการทําความเขาใจตัวตนและคุณคา

ของผูสูงอายุ
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ภูมิหลังและความเชื่อของ “ตุง หรือ ธง” แหงลานนา

 “ตุง” เปนภาษาถ่ินประจําภาคเหนือมีความหมายวา “ธง” ในภาษาไทย

ภาคกลาง และตรงกบัคําวา ธงุ ในภาษาทองถ่ินของทางภาคอสีาน ตามพจนานกุรม

ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕ ไดใหคําจํากัดความของคําวา “ธง” 

(น.) หมายถึง ผืนผาโดยมากเปนสีและบางอยางมีลวดลายเปนรูปตางๆ ที่ทํา

ดวยกระดาษหรือวัสดุอื่นๆ สําหรับใชเปนเครื่องหมายหรือสัญญาณ (จารุวัตร 

กลิ่นอยู, มปป.) ตั้งแตสมัยโบราณ มนุษยตองการสัญลักษณหรือเคร่ืองหมาย

ตางๆ เพื่อใชเปนเครื่องหมายประจําตัว ครอบครัว กลุม ทั้งน้ีเพื่อตองการ

แบงแยกใหเห็นถึงความแตกตางเฉพาะของแตละคนหรือกลุม ผาณิต ไครมูล 

(๒๕๕๗) กลาววา “ตงุ” หรอื “จอ” เปนภาษาทองถิน่ทางภาคเหนือทีช่าวลานนา

ใชเรียกชื่อลักษณะของ“ธง” ชนิดหนึ่งตรงกับภาษาบาลีคําวา “ปฎาก” หรือ 

“ปฎากะ” มีความหมายวา “ธงตะขาบ” มีลักษณะเปนผาหรือกระดาษผืนยาว

ตกแตงลวดลายและสีสันแตกตางกันไปตามประเภทการใชงาน และนําไปผูก

ติดไวกับปลายไมหรือเสาตุงซึ่งมีหลายขนาด ตุงของลานนามีลักษณะเปน

แผนวัตถุสวนปลายแขวนติดกับเสาหอยเปนแผนยาวลงมา วัสดุที่ใชทําตุงน้ัน

มีหลากหลาย เชน ไม สังกะสี ผา กระดาษ ใบลาน เปนตน ตุงเปนส่ิงท่ีทําขึ้น

เพื่อใชในงานพิธีทางพุทธศาสนา โดยมีขนาด รูปราง และ รายละเอียดดาน

วัสดุตกแตงแตกตางกันไปตามความเชื่อและพิธีกรรม ตลอดจนตามความนิยม

ในแตละทองถิ่นดวย

 “ตุง” มีความหลากหลายและมีจุดเร่ิมตนท่ีแตกตางกันตามฐานคติ 

ตามความเช่ือของชาวลานนา “ตงุ” เปนสญัลกัษณของความด ีความเปนสริมิงคล 

มลีกัษณะเปนผนืยาวผูกตดิกบัปลายไม หรอืเสา เพือ่เปนส่ือนาํดวงวิญญาณของผูที่

ถวายทานตงุใหขึน้ไปสูสวรรค ชาวบานทางภาคเหนอืมคีตคิวามเชือ่เกีย่วกบัอานสิงส

ของทานตุงอยูมาก ซึง่เลาสบืตอกนัมาเปนทอดๆ หลายช่ัวอายุคน จากการสืบคน

และรวบรวมขอมูลจาก ชไมพร พรเพ็ญพิทักษ (๒๕๔๖) วาณี เอี่ยมศรีทอง และ
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คณะ (๒๕๔๒) มหาวิทยาลัยเซนตจอหน (๒๕๓๙) มณี พยอมยงค และ ศิริรัตน 

อาศนะ (๒๕๓๘) สามารถแบงประเด็นในการนําเสนอถึงความเปนมาของตุง

ไดเปน ๓ ประเด็นหลักๆ ไดแก

 ๑. “ตุง” ที่อิงกับประวัติศาสตร

 มีการกลาวอางถึงเมื่อครั้งสมัยหริภุญชัย ในชวงศตวรรษที่ ๑๗ เมือง

หริภุญชัยเคยเกิดโรคอหิวาตกโรคท่ีมีการระบาดอยางหนัก ผูคนในเมืองตาง

พากันอพยพหลบหนีไปอาศัยท่ีเมืองสะเทิง (มอญ) เมื่ออหิวาตกโรคหายไป

ชาวเมืองหริภุญชัยจึงกลับมาอาศัยอยูที่เดิม โดยนักประวัติศาสตรคาดการณ

วาวัฒนธรรมของการถวายตุงที่มีเสาหงสนั้น ชาวหริภุญชัยอาจจะรับมาจาก

ชาวมอญมาดวยซ่ึงพบวามีหลักฐานปรากฏเปนสวนประกอบกับตุงลานนา

ชนิดหนึ่ง คือ “ตุงกระดาง” ที่มีลักษณะรูปทรงคลายกับ “ธงตะขาบ” ของ

ชาวรามัญ (มอญ) และมีความคลายคลึงกับ “ตุงไชย” (ตุงไจย) ของชาวลานนา

ดวยเชนกนั นยัดงักลาวเชือ่วาวฒันธรรมและความเชือ่เรือ่งตงุน้ันเปนส่ิงทีไ่ดรบั

อิทธิพลมาจากขอมหรือชาวรามัญ

 ๒. “ตงุ” บนฐานคติของตํานานหรือเร่ืองเลาทีอ่งิกบัพทุธศาสนา

 พระพุทธศาสนาไดเขามาในดินแดนลานนาจึงมีการผสมผสานระหวาง

ความเช่ือดั้งเดิม คือ การนับถือผีกับคติความเชื่อทางศาสนาเขาดวยกัน จึงเกิด

วิวัฒนาการท่ีเกี่ยวกับคติความเช่ือตางๆ ผสมผสานกันมากมาย โดยเช่ือวา

การทําตุงถวายเปนพุทธบูชาน้ันเปนสิ่งปรารถนาสูงสุด ไดบุญกุศลย่ิงใหญ

ซึ่งจะนําพาตนเองข้ึนสวรรค เพราะตุงเปนปฐมเจดียแหงแรกในลานนาหรือ

คนเมืองเหนือเรียกวา พระบรมธาตุดอยตุง 

 ๓. “ตุง” ที่อิงกับคัมภีรใบลานพ้ืนบานและทองถ่ิน

 ในคัมภีรใบลานต๋ัวเมอืงทีก่ลาวถงึพระพทุธเจา ๕ พระองค เกดิจากไขแมกา

เผอืก คอื มกีาสองผวัเมยีคูหนึง่ทํารังไวบนตนไมใหญใกลรมิแมนํา้ ขณะทีก่าเผอืก
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ออกไปหากิน เกิดลมแรง ฝนตก ทําใหไขตกจากรังกระจายตกและติดคางตามท่ี

ตางๆ ตามริมนํา้และมีผูนาํไปเล้ียง โดยไขทัง้ ๕ ฟองน้ีเกิดเปนชายท้ังหมด (ไดแก 

พระกกุสันธะ พระโกนาคมนะ พระกัสสะปะ พระโคตรมะ และพระอริยเมตตรัย)

 รองศาสตราจารยทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล (๒๕๔๘) ไดเขียนไว

ในหนังสือรําลึกพระคุณ ในหัวขอประเพณีทานตุงในลานนาถึงตํานานขอ

งแมกาเผือกวา “...ไขทั้ง ๕ เกิดเปนชายหนุมไดออกบวชสําเร็จเปนโพธิญาณ 

ทั้งหมดไดมาพบกันและตางก็คิดวาจะทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับแมผูใหกําเนิด 

จึงทําตุงขึ้นตามรูปลักษณของผูที่เลี้ยงตนมา คือ พระกกุสันธะทําเปนรูปไก 

พระโกนาคมทําเปนรูปนาค พระกัสสปะทําเปนรูปเตา พระโคตมะทําเปนรูปตาวัว

สวนพระอารยิเมตตรัยทาํเปนรปูคอนสาํหรบัทุบผาซึง่เปนสัญลักษณของคนซักผา

หรอืแมซกัไหม เสรจ็แลวจงึไดนาํไปถวายเปนพทุธบูชาแตกไ็มถงึพอแมทีแ่ทจรงิ 

จนแมกาเผือกไดบินมาบอกใหจุดประทีปที่ทําไสเปนรูปตีนกา จึงสามารถอุทิศ

สวนบญุสวนกศุลไปถึงได” นอกจากตํานานเรือ่งแมกาเผือกจะเปนจุดเริม่ตนของ

การทําตุงแลว ยังสามารถอธิบายที่มาของการจุดผางประทีปในลานนาไดอีกดวย

 จากหลักฐาน ตํานาน นิราศ ลิลิต และพงศาวดารตางๆ ไดเขียนถึง

อานิสงสของการสราง “ตุง” วาผูที่สรางตุงถวายเปนพุทธบูชาจะไมตกนรก 

ไดเกิดในสวรรคชั้นดาวดึงส ถากลับมาเกิดในโลกมนุษยก็จะไดเปนใหญเปนโต 

ถาสรางอทุศิใหผูตาย ผูตายกจ็ะพนจากการไปเปนเปรต หลุดพนจากบาปกรรม

ที่ทําไวจากอานิสงสดังกลาวนี้ ทําใหชาวลานนานิยมสรางตุงกันทุกชั้นวรรณะ 

ซึง่รูปแบบของตุงจะมีความแตกตางกนัข้ึนอยูกบัฐานะทางสังคมของเจาของพธิี 

พืน้ฐานความเช่ือของสังคม วัสดแุละความสามารถของคนในทองถ่ินในการท่ีจะ

นําเอาวัสดุที่มีมาประดับตุงโดยใชเทคนิควิธีการตางๆ

 ไมวาภูมิหลังของตุงจะเกิดจากฐานคติความเช่ือใดก็ตามแต ปจจุบันตุง

ไดถกูใชในเชงิพธิกีรรมของชาวลานนาทีส่ะทอนถงึความเชือ่ตามหลกัศาสนาพทุธ

อยูตลอดเวลา แมวาผูคนในยุคสมัยใหมอาจไมไดนําพา สนใจหรือเขาใจที่มา



๑๖๓

ที่ไปของตุงในอดีตสูปจจุบันก็ตาม ทวา ตุงก็ยังคงเปนสัญลักษณทางภูมิปญญา

อยางหนึ่งที่ผูกโยงผูคนทางภาคเหนือของไทยจวบจนปจจุบัน

การใชตุงลานนาตามพิธีกรรมตางๆ

 “ตุง” สามารถแบงเปน ๒ ประเภทใหญๆ คือ ตุงท่ีใชในงานมงคล

ซึ่งหมายความถึง สิ่งท่ีดีงามและเปนสัญลักษณของความโชคดี อาทิ ตุงไสหมู 

เรยีกตามภาษาทองถิน่วาตงุไสชาง ตงุไสไก ตงุพระยายอ พวงเตาราง มลีกัษณะ

เปนพวงนิยมผูกกับก่ิงไมกิ่งเดียวกับตุงสิบสองราศี หรือตุงไชยท่ีใชในงานปอย 

สวนตุงในงานอวมงคลนั้น ไดแก ตุงแดง ซึ่งในแตละทองถิ่นจะเรียกตางกัน

ออกไป เชน ตุงถอนวิบาก ตุงผีตายโหง ตุงกาดแดง มีลักษณะคลายตุงไชย

จะใชปกตรงท่ีมีคนประสบอุบัติเหตุเสียชีวิต ความเชื่อคือใชประกอบพิธีกรรม

สูตรถอนถวายตุงแดงและตุงสามหาง บางทองถ่ินเรียกวาตุงผีตาย เปนตุงนํา

หนาขบวนศพสูปาชา โดยเชื่อวาตุงสามหางจะนําวิญญาณใหไปสูสุขคติหรือจะ

เรยีกอกีชือ่ในนามตงุแมมาย เนือ่งจากตงุชนดินีจ้ะตองใหแมมายในหมูบานเปน

คนทําใหในการงานศพมิเชนนั้นจะถือกันวาจะเกิดการพลัดพราก

 “ตุง” ที่ใชในพิธีมงคลน้ันจะไมยึดติดอยูกับรูปแบบชนิดใดตลอดไป 

ขณะที่ “ตุง” ที่ใชในงานอวมงคลนั้นจะมีลักษณะชนิดรูปแบบที่คอนขางแนนอน

มากกวาเสมอ การทําบุญถวายตุงชาวบานทางภาคเหนือถือวาเปนประเพณี

ที่ศักดิ์สิทธิ์และไดบุญกุศลมาก ดวยมีความเช่ือท่ีวาตุงจะสามารถชวยดึงให

วิญญาณท่ีตกนรกกลับขึ้นสวรรคได ดังที่กลาวมาแลวชางตน

 ตงุทีใ่ชในการประกอบพิธมีงคล ใชประดับตกแตงสถานท่ีทีม่งีานสมโภช

ฉลองถาวรวตัถทุางพระพทุธศาสนา เพือ่ใหเกิดความสวยงาม เปนเครือ่งหมาย

นําทางไปสูบริเวณงานและใชในงานมงคลตางๆ ไดแก ตุงไชย (ตุงไจย) ตุงใย 

(ตุงใยแมงมุม) ตุงกระดาง ตุงขอนงวงชาง (ตุงขอนกม) ตุงตัวเปง ตุงราว 

ตุงตะขาบ/ตุงจระเข ตุงดอกบอง (ตุงไสหมู) ตุงคาคิง และ ตุงพระบด (พระบฏ) 
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ขณะที่ตุงที่ใชในการประกอบพิธีงานอวมงคล ไดแก ตุงสามหาง ตุงแดง 

(ตุงผีตายโหง ตุงคางแดง) ตุงเหล็ก (ตุงตอง) ตุงขอนนางผาน (มณี พยอมยงค 

(๒๕๓๘ : ๑๔๕-๑๔๘) และ พ.นิรันดร อภิวัฑฺฒโน (๒๕๕๑ : ๙-๑๑) อางใน 

มัลลิกา ทาหมี และคณะ, ๒๕๕๗ : ๘-๑๐)

 นอกจากการใชตุงในพิธีกรรมตางๆ ตุงยังคงมีความสําคัญตอวิถีชีวิต

ผูคนในสังคมลานนาที่ผูกโยงกับวิถีความเชื่อบนฐานคติทางพระพุทธศาสนา

อยางลกึซึง้ เราจงึมกัมีการพบเห็นตงุในแตประเภทในชวงวนัสาํคญัทางพุทธศาสนา

และพิธีกรรมในแตละชวงชีวิตหรือแมกระทั่งในชีวิตประจําวันก็ตาม ตุงจึงเปน

สัญลักษณรูปแบบหนึ่งทางภูมิปญญาทองถิ่นลานนาที่ยังคงอยู แมวาในสังคม

สมัยใหมจะมีการพัฒนาและความกาวลํ้าทางเทคโนโลยีก็ตาม เมื่อพิจารณา

ดูจะพบวา แมวาตุงจะยังคงอยูตามแตละยุคสมัย แตชุดของภูมิหลังและท่ีมา

ที่ไปของตุงนั้นมีความเปนพลวัตที่ไมหยุดนิ่ง นิยามความหมายของตุง รูปแบบ 

และประเภทของการใช มีการผลิตซํ้า/สรางใหม และปรับสภาพไปตามกาล

เวลาและบริบทของสังคมนั้นๆ เสมอ กลาวคือ “ตุงยังคงมีอยูแตไมไดอยูแบบ

คงสภาพเดิม” ทามกลางบริบทของการพัฒนาและการทองเที่ยว ตุงถูกใชเพื่อ

การประดับตกแตงและการแสดงอัตลักษณของชาวลานนา มากกวาการสนใจ

ในคณุคาดัง้เดิมหรอืประเภทของการใชตงุในแตละพธิกีรรมดงัทีก่ลาวมาขางตน 

เราเร่ิมพบเห็นตงุในทุกเทศกาลและวันสาํคญัตอการทองเท่ียว เราพบเห็นรานคา 

รานอาหาร นทิรรศการในหางสรรพสนิคา และโรงแรม ใชตงุเสมอืนเครือ่งประดบั

ตกแตงสถานท่ีและบรรยากาศมากข้ึนทุกวัน ผูคนจึงพบเห็นตุงในฐานะของ

อัตลักษณทางภูมิปญญาของคนเหนือ แตไมไดเขาใจความหมายและกุศโลบาย

ของตุงเชนอดีต 

 ขณะเดียวกัน ภูมิปญญาในการประดิษฐตุงและคุณคาของตุง เมื่ออยู

ในรปูแบบของการปรับเปลีย่นวฒันธรรมเพือ่เปนสนิคาบนเวทขีองการทองเท่ียว

และการพัฒนา มเีพยีงภาพลักษณทีส่ะทอนถึงความเปนลานนา แตผูคนสมัยใหม
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นอยคนนักท่ีจะมีความเขาใจถึงท่ีมาท่ีไปของตุงและประเภทของตุงท่ีแตกตาง 

ตงุเร่ิมเปนวัฒนธรรมทางภูมปิญญาท่ีไมสามารถผูกขาดไวทีค่นกลุมใดกลุมหน่ึง

ในการนิยามความหมายและการใช คําถามที่นาสนใจทามกลางการแปรเปลี่ยน

ในชุดของความหมายของตุงทีเ่ปนพลวัต คณุคาและฐานคติเดมิในตุงจะถูกเขาใจ

และขับเคลื่อนไปในทิศทางใด สิ่งนี้ยังคงเปนภูมิปญญาที่มี “คุณคา” หรือ 

กลายสภาพเปนสินคาที่มีเพียง “มูลคา” เราอาจพบคําตอบหรือความเขาใจ

ไดในหัวขอตอไป 

ผูสูงอายุชุมชนวัดเกตการาม กับ ตุงไสหมู : บทสะทอนของ
ภูมิปญญาที่มี “คุณคา” และยังมี “ลมหายใจ” 

 ยานวัดเกต เปนยานที่มีความโดดเดนหลายประการ โดยเฉพาะการ

เปนยานประวัติศาสตรที่ยังมีชีวิตอยูของเมืองเชียงใหม ในอดีตยานวัดเกต

เปนยานเศรษฐกจิทีส่าํคัญในชวงทีม่กีารคมนาคมทางนํา้ กอนทีท่างรถไฟสายเหนอื

จะสรางมาถึงเชียงใหมในป พ.ศ.๒๔๖๔ ซึ่งปจจุบันยานวัดเกตยังคงเปนยาน

เศรษฐกิจที่สําคัญแหงหนึ่งของจังหวัดเชียงใหมในบริบทของการทองเที่ยว 

มีอาคารบานเรือนท่ีมีรูปแบบสถาปตยกรรมแบบเกาที่ทรงคุณคามากมาย

ทั้งสถาปตยกรรมแบบจีนผสมลานนา และแบบลานนาผสมโคโลเนียล ซึ่งเปน

เอกลักษณของยานอยางชัดเจน ทําใหสมาคมสถาปนิกสยามในพระบรม-

ราชูปถัมภพิจารณามอบรางวัลอนุรักษศิลปสถาปตยกรรมดีเดนประเภทชุมชน

พื้นถิ่นประจําป พ.ศ.๒๕๔๘ (ดวงจันทร อาภาวัชรุตม เจริญเมือง, ๒๕๔๙ 

หนา ๑๒๑)

 ดวยลักษณะทางสังคมและเศรษฐกิจมีความซับซอนแบบสังคมเมือง

โดยท่ัวไป ยานวัดเกตเปนพืน้ท่ีทีย่งัคงมีความเหนียวแนนของชาวบานทีอ่ยูอาศยั

ดัง้เดมิตอเนือ่งมาจนถงึปจจบุนัคอนขางมาก มกีารอยูรวมกนัของกลุมชาตพินัธุ

ที่หลากหลาย มีการนับถือศาสนาถึง ๔ ศาสนา คือ ศาสนาพุทธ คริสต อิสลาม 
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และซิกข ซึ่งตางอยูรวมกันอยางผสมผสานและกลมกลืน ยานวัดเกตจึงนับเปน

พื้นที่ที่มีความเปนพหุลักษณทางสังคมและวัฒนธรรมแหงหน่ึงของจังหวัด

เชียงใหม ในสวนของชาววัดเกตท่ีนบัถอืศาสนาพุทธไดอาศัยพืน้ท่ีวดัเกตการาม

เปนศูนยกลางในการรวมตัวกันเพื่อประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเปนพื้นท่ี

ทํากิจกรรมทางสงัคมของชุมชนดวย

 จากขอมลูทางประชากรในพ้ืนท่ียานวัดเกต มจีาํนวนประชากรรวมท้ังสิน้

๒,๘๒๑ คน แบงเปนเพศชาย จาํนวน ๑,๒๘๒ คน และเพศหญิงจํานวน ๑,๕๓๙ คน

โดยจากจํานวนประชากรทั้งหมดพบวา เปนผูสูงอายุถึง ๙๘๑ คน โดยเปน

ชาย ๓๙๓ คน และเปนหญิง ๕๘๘ คน ซึ่งเปนวัยที่มีจํานวนมากถึงหน่ึงในสาม

ของประชากรทั้งหมด

 การศึกษาวิจยัเชงิปฏิบตักิารภายใต

โครงการเสริมสรางสุขภาวะคนจนเมือง

เพ่ือเตรียมความพรอมสูสังคมผูสูงอายุ

พืน้ทีเ่ชยีงใหม โดยการดาํเนนิการในยานวดั

เกตการาม (สรุเดช ลนุทิรานนท และคณะ,

๒๕๖๑) พบวา กลุมผูสูงอายุชุมชน ยังมี

การทําตุงเพื่อใชประกอบพิธีกรรมตางๆ

ทางพุทธศาสนากับทางวัดเกตการาม

มาโดยตลอด โดยเฉพาะอยางย่ิงการทํา

ตุงไสหมูในชวงของเทศกาลปใหมเมือง 

(สงกรานต) ที่จะมีการขนทรายเขาวัด 

การกอกองทราย และใชตุงไสหมูบนกอง

เจดียทราย
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 ผูวิจัยพบวา แกนนําชุมชนและแกนหลักของการขับเคล่ือนการทํา

กิจกรรมทางสังคมตางๆ สวนใหญลวนแลวแตเปนผูที่อยูในชวงวัยใกลเกษียณ

และวัยอายุ เนื่องจากคนในชวงวัยหนุมสาวจะเปนกลุมคนที่ออกไปทํางาน

เพ่ือหารายไดสู ครอบครัว ขณะเดียวกันเด็กและเยาวชนก็มีสัดสวนทาง

ประชากรท่ีคอนขางนอย และเลือกไปศึกษาตอในโรงเรียนท่ีมีชื่อเสียงของ

จังหวัดเชียงใหมมากกวาศึกษาตอในโรงเรียนใกลบาน เราจึงพบวาการทํางาน

ทั้งที่เปนทางการและไมเปนทางการในกิจกรรมทางสังคมตางๆ ของชุมชน

ไดถูกดําเนินการผานแกนนําที่เปนผูสูงวัยเปนหลัก ซึ่งผูสูงอายุในชุมชนยาน

วัดเกตการามใชสถานที่ของทางวัดเกตการามในการขับเคลื่อนกิจกรรมทาง

สังคม ประเพณีและวัฒนธรรมตลอดทั้งป ไมวาจะเปนการจัดประชุมชาวบาน 

การวางแผนการจัดกจิกรรมจากแหลงทุนท้ังภาครัฐและเอกชนท่ีสงเสรมิศกัยภาพ

ชุมชน กิจกรรมวันเด็ก ประเพณียี่เปง เปนตน โดยกิจกรรมสวนใหญของชุมชน

จะมีความเก่ียวโยงกับวัดและมุงใหความสําคัญตอศาสนา
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 นอกจากนี้ จากการลงพื้นที่ดําเนินการในโครงการวิจัยขางตนทําให

ผูไดขอคนพบวา แมชุมชนหรือยานวัดเกตจะเปนพื้นท่ีซึ่งต้ังอยูในเขตเมืองและ

เปนยานเศรษฐกิจ ทวาการดํารงชีวติของผูคนในชุมชนสวนใหญยงัคงมีลกัษณะ

ของสังคมและวัฒนธรรมแบบพ้ืนถ่ิน กลาวคือ ยังเปนสังคมที่มีการบอกเลา

กลาวขาน (oral message) เปนพื้นฐาน ดังนั้นลักษณะกิจกรรมตามประเพณี

และวัฒนธรรมของชุมชนที่มีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและเกี่ยวของกับศิลปะ

ชุมชนหรือภูมิปญญาทองถิ่นหลายๆ กิจกรรมนั้น ผูสูงอายุจะมีบทบาทเปน

รากฐานสําคัญ กลาวคือ สวมบทบาทเปน “แมครู” หรือคลังความรูของชุมชน 

ทาํหนาทีถ่ายทอดเน้ือหา เรือ่งราวท่ีมาและความเปนไปของภูมปิญญาดังกลาว 

รวมไปถึงกระบวนการทําใหกับผูรวมงานหรือบุคคลที่สนใจ ดวยจุดมุงหมาย

เพื่อการดํารงไวซึ่งภูมิปญญาของชุมชน นัยนี้ของผูสูงอายุยานวัดเกตการาม

จึงเต็มไปดวยผูสูงอายุที่มีศักยภาพของความเปนผูรู หรือ “ครู” ทางภูมิปญญา

ที่หลากหลาย ไมวาจะเปนการทําสรวยดอกหรือกรวยดอกไม การทําเครื่องสูง

หรือเครื่องสักการะ และการทําตุง เปนตน

 กรณีศิลปะการตัดกระดาษใหเปน

“ตุงไสหมู” เปนองคความรูที่มีมาแตโบราณ 

ซึง่จะใชในพิธกีรรมทางศาสนาหรือกิจกรรม

ทางประเพณแีละวฒันธรรมของชาวลานนา

โดยเฉพาะชนกลุมไท ไดแก ไทยวน ไทล้ือ

ไทเขิน ไทยอง ไทใหญ เปนตน นั่นคือ 

ประเพณปีใหมเมืองหรอืท่ีรูจกักนัโดยทัว่ไป

วาเทศกาลสงกรานต ในพิธกีรรมหรือประเพณี

ดังกลาว ชาวลานนาจะทําการจัดเตรียม

ขาวของตางๆ สําหรับใชในพิธี “วันแตงดา” 

คือ วันสุกดิบหรือวันเตรียมขาวของ ซึ่งจะจัดทํากอนหนาวันงานประมาณ ๑ วัน
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 “ตุงไสหมู” เปนชื่อท่ีนิยมใชเรียกกันในจังหวัดเชียงใหม ถิ่นฐานอ่ืนอาจ

มชีือ่เรียกแตกตางกันไป เชน จงัหวัดลาํปางเรียก ชอพญายอ จงัหวัดเชียงรายและ

จงัหวดัลาํพนูเรยีก ตงุไสชาง สวนทางภาคกลางเรยีก พวงมโหตร (พวง-มะ-โหด) 

มีลักษณะเปนพวงประดิษฐ รูปรางคลายปรางค ทําจากกระดาษสีหรือกระดาษ

แกวสีตางๆ อยางนอยแผนละสี มาวางซอนกันแลวพับทแยงมุมหลายๆ ทบ 

ใชกรรไกรตัดสลับกันเปนลายฟนปลาจนถึงสวนปลายสุด เมื่อคลี่ออกและ

จับหงายขึ้นจะเห็นเปนพวงกระดาษท่ีสวยงาม โดยมากจะพบเห็นตุงไสหมู

บนกองเจดียทรายในวัดปกคูกับตุง ๑๒ ราศี เพื่อบูชาพระเกศแกวจุฬามณแีละ

พระธาตุประจําปเกดิ ในจังหวัดพะเยาและจังหวัดเชียงรายมีการใชตงุไสหมสูขีาว

และสดีาํประดับรอบปราสาทศพ โดยเชือ่วาจะทาํใหผูตายไปสวรรค นยัดงักลาว

ตุงไสหมูจึงเปนไดทั้งตุงมงคลและอวมงคล ทั้งน้ีขึ้นอยูกับในแตละพ้ืนที่จะ

มกีารใชงานไปในทิศทางใด แตจดุประสงคหลกักย็งัเปนการบูชาพระพุทธศาสนา 

ดงันัน้ เราจะเหน็ไดวาตงุควรถูกใชตามความถกูตองเหมาะสม มใิหเปลีย่นแปลง

หรอืผดิเพีย้นจากความหมายเดมิทีม่เีปาหมายเพือ่การบชูา หรอืเพือ่พระพทุธศาสนา 

เปนหลัก

ตุงไสหมู : การอนุรักษภูมิปญญาทองถ่ินและการรอยรัดทุกชวงวัย

 วดั เปนพืน้ทีท่างสังคมของยานวัดเกตท่ีถกูนาํมาใชเพือ่ประกอบกิจกรรม

ทางสังคมท้ังในรูปแบบท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ เปนพืน้ทีแ่หงการเปดรบั

และบริการสังคมมาอยางตอเนื่องสม่ําเสมอ การดําเนินกิจกรรมของโครงการ

วิจัยเชิงปฏิบัติการฯ ไดเขาไปรวมใชพื้นท่ีทางสังคมของชุมชนวัดเกตดวย

เชนเดียวกัน จงึพบวาพ้ืนท่ีนีม้ไิดจาํกดัอยูเพยีงแคขอบเขตทางกายภาพท่ียดึโยง

อยูกับกิจกรรมทางศาสนาและประเพณีเทานั้น ทวายังเปนพื้นท่ีที่มีความหมาย

ตอจติใจของผูคนและจิตวิญญาณของชมุชนดวย เน่ืองจากพืน้ท่ีของวดัเกตการาม

คอื “บวร” ทีร่วมองคประกอบสาํคญัของชุมชนเขาไวดวยกนั ไดแก บาน วัด และ
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โรงเรียน ดงันัน้ การใชพืน้ทีแ่หงนีจ้งึเปนกลยุทธหนึง่ของการดึงผูคนหลากหลาย
วยัเขามารวมกนัเพือ่สรางสรรคหรอืดาํเนนิกจิกรรมของชมุชน ซึง่วธิกีารดงักลาว
นี้มิไดเปนสิ่งใหม หากแตถูกนํามาใชเปนปกติของที่แหงน้ี

 เม่ือมีพื้นท่ีปฏิบัติการแลว นักปฏิบัติการเปนองคประกอบสําคัญ
ทีไ่มยิง่หยอนไปกวากนั หนึง่ในนัน้คอื ผูสงูอายุ เนือ่งจากสถานการณของผูสงูวยั

ยานวัดเกตดําเนินไปในทิศทางเดียวกันกับสถานการณระดับโลกและระดับชาติ

ที่มีประชากรผูสูงอายุจํานวนมาก การทําความเขาใจตอประชากรในชวงวัยน้ี
และความสัมพนัธระหวางชวงวัยจงึเปนสิง่ทีค่วรคํานงึถงึในการดํารงไวซึง่ความสุข

ของชุมชนและความสมดุลทางสุขภาวะของบุคคล ดังนั้นนักปฏิบัติการในท่ีนี้
จึงประกอบดวยผูสูงวัยและคนในชวงวัยตางๆ โครงการวิจัยฯ ไดจัดกิจกรรม
หลากรุนหลายวัยเรยีงรอยถอยธรรมข้ึน เพือ่เปนปฏิบตักิารท่ีจะสงเสริมใหประชากร
ทุกชวงวัยในชุมชนมีกิจกรรมทางศาสนาและสังคมรวมกัน ดวยตระหนักวา
สถาบันทางศาสนาเปนสถานบันทางสังคมท่ีมีความสําคัญตอผูคนในพ้ืนที่ 
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เปนสถาบันที่รอยรัดประชากรของชุมชนเขาไวดวยกัน และเปนแรงยึดเหน่ียว

ทางสังคมที่มีอิทธิพลตอจิตใจของผูคน กิจกรรมนี้จะเปนการเปดโอกาสให

ทุกชวงวัยไดมีปฏิสัมพันธรวมกัน เปนการเปดพ้ืนท่ีและเปดโอกาสใหผูสูงวัย

ไดแบงปนเรื่องราวในชีวิตและภูมิปญญาตอคนรุนหลัง ศักยภาพ ความรูและ

ทักษะที่สั่งสมมาสามารถนํามาสรางประโยชนแกชุมชนในฐานะของผูรู หรือ

ปราชญดานศิลปะ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมและประเพณีอันเกี่ยวของกับ

วิถีชีวิตซ่ึงถือเปนหนึ่งในประเภทของภูมิปญญาทองถิ่น ซึ่งหนึ่งในกิจกรรม

ที่เกิดขึ้นของชุมชนวัดเกตคือ การถายทอดและสืบสานการประดิษฐตุงไสหมูฅ

อันเปนเอกลักษณของชุมชน 

 กจิกรรมดังกลาวเปนพืน้ทีใ่นการสรางคุณคาของผูสงูอายุดวยความสามารถ

และศักยภาพของตนเอง ซึ่งในกรณีเชนนี้ก็เปนสิ่งที่สนับสนุนไดวาการกาว

เขาสูภาวะสูงวัยมิไดหมายถึงการเขาสูภาวะพ่ึงพิงเพียงอยางเดียว ตุงไสหมูของ

วดัเกตการามมผีูสงูอายทุาํหนาทีเ่ปนสือ่กลางในปฏบิตักิารถายทอด เพือ่ใหเกิด

การสืบสานภูมิปญญาทองถิ่นจากรุนสูรุน ผานบุคคลในครอบครัว ชุมชน และ

สังคม ขณะที่ผูสืบสานตุงไสหมูและจะทําหนาท่ีเปนผูสงตอในอนาคตคือคนใน

วัยทํางานและวัยเรียนของชุมชนท่ีไดเขารวม รวมถึงผูสนใจจากพ้ืนที่ใกลเคียง

หรือแมกระทัง่นกัทองเทีย่วทีต่างไดรบัการแบงปนประสบการณ ความรู ความหมาย

และวิธีการในการประดิษฐตุงไสหมู นักเรียนจากโรงเรียนวัดเกตการามเปน

กลุมชวงวยัทีใ่หความสนใจและมีความสามารถในการเรยีนรูวธิกีารทาํตุงไดอยาง

คลองแคลวไมนอยไปกวาชวงวัยอื่นๆ สมกับฐานะของผูสืบสานภูมิปญญาตุง

ไสหมูวัดเกตการาม

 พืน้ที ่บคุคล และเคร่ืองมอื เมือ่ถูกนาํมาใช นาํมารวม และนาํมาปฏิบตัิ

อยางเหมาะสมจักนําไปสูการเรียนรูในสิ่งท่ีเปนความรูหรือประสบการณจาก

ผูอืน่ไมวาดวยวยัทีม่ากหรือนอยกวา กอเกิดการเรียนรูในความสมัพนัธระหวาง

ชวงวยั ลดทศันคตแิละมมุมองเชงิลบระหวางกนัดวยการเปดใจตอกนั โดยมเีรือ่ง
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ของทักษะทั้งการเรียนรูและการถายทอดภูมิปญญาตุงไสหมูเปนเคร่ืองมือ และ

การตระหนักถึงความสําคัญของศิลปวัฒนธรรมท่ีอยูคูกับชุมชนและเห็นคุณคา

ในการรักษาเพื่อสืบตอสูรุนตอๆ ไป

 ในกรณีนี ้ตงุไสหมขูองชุมชนวัดเกตเปนภมูปิญญาของชุมชนท่ีนอกจาก

จะนํามาซึง่การถายทอดองคความรูใหผูทีส่นใจไดเขามาเรียนรูแลว ตงุไสหมูยงัถกู

นาํมาเปนเครือ่งมอืในการสรางเสริมความสัมพนัธของประชากรระหวางชวงวยั

ตางๆ ของชุมชนดวยเชนกนั กลาวคอื พืน้ท่ีชมุชนท้ังในเชิงกายภาพและเชิงสงัคม

ที่มีอยูในการดําเนินกิจกรรมอันเกี่ยวของกับภูมิปญญาดานศิลปวัฒนธรรมนี้ 

เปนมากกวาการอนุรกัษมรดกทางภูมปิญญาของชุมชน เพราะนอกจากจะสะทอน 

ถงึคต ิความเชือ่ ทีเ่กีย่วของกบัพทุธศาสนาดงัทีไ่ดสัง่สมกนัมาแลว ยงัสะทอนถงึ

คุณคาในตัวผู สูงวัยที่เต็มเป ยมไปดวยคุณคาทางปญญา คุณคาของการ

มีศักยภาพที่พรอมจะอุทิศสิ่งท่ีตนเองมีตอสังคม โดยปราศจากการคํานึงถึง

ผลประโยชนที่มีเงินทอง แตทําดวยความเห็นถึงคุณคาและตอบโจทยตอจิตใจ

ของพวกเขาเองท่ีทําใหเชื่อวาตนเองยังมีความสําคัญ มีศักยภาพ และยังหมาย

รวมถึงคุณคาในการเชื่อมประสานความสัมพันธของคนในชุมชนเขามารวมกัน

 การถายทอดภูมิปญญาใน

การทําตุงไสหมูทําใหเกิดพื้นที่ของ

คนหลากรุนหลายวัยไดแลกเปลี่ยน

เรียนรูซึ่งกันและกันมากข้ึน สะทอน

คณุคา ความรู ภมูปิญญาทีม่อียูในตัว

ผูสูงอายุ ขณะเดียวกันก็เปดพื้นที่ให

คนหลากหลายวัยทั้งในชุมชนและ

ตางชุมชนไดเรียนรูถึงภูมิปญญา

ในการทําตุงไสหมู อาจกลาวไดวา 

ศิลปวัฒนธรรมของชุมชนวัดเกตนี้
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สรางพ้ืนที่ของการสงตอและทําลายกําแพงของการตัดขาดความสัมพันธของ

คนตางวัยใหไดแลกเปลี่ยนเรียนรูซึ่งกันและกัน ไดเปดโลกของคนนอกที่มี

ความสนใจและดึงดูดเด็กและเยาวชนใหเรียนรู อีกทั้งยังทําใหเราเห็นคุณคา

ของผูสงูอายุทีย่งัคงมลีมหายใจในชุมชน

 นอกจากนี ้จากงานวจิยัยงัพบวา เดก็และเยาวชนรุนใหมยานวดัเกตนัน้ 

มีความเขาใจและการรับรูวา ตุงคืออะไร แตไมสามารถบอกไดวาตุงแตละแบบ

มีความแตกตางกันอยางไร และไมเคยรับรูถึงคติความเช่ือในตุงเหลานั้น การที่

เด็กๆ และเยาวชนไดเรียนรูวิธีการทําตุงไสหมู กอใหเกิดพื้นที่ทางสังคมของ

การเรียนรูระหวางชวงวัยตางๆ เด็กและเยาวชนเห็นคุณคาในกลุมผูสูงอายุ

ของพวกเขา ขณะเดยีวกนัผูสงูอายกุร็ูสกึถึงคณุคาทีต่นมตีอตวัเอง และยงัคงเปน

ฟนเฟองซี่หนึ่งในสังคมตอการสงตอภูมิปญญาเหลานี้ 

 วยาคติ หรือ ทัศนคติเชิงลบตอคนวัยใดวัยหนึ่ง โดยเฉพาะอยางยิ่ง

การมองกลุมผูสูงอายุนั้น ที่มักใหภาพเหมารวมของกลุมผูสูงอายุในเชิงถดถอย 

เชื่องชาและลาสมัย การกีดกันผูสูงอายุออกจากกิจกรรมทางสังคม แลดูจะใช

ไมไดสําหรับผูสูงอายุยานวัดเกต ทั้งการเปนกลุมแกนนําหลักในการขับเคลื่อน

กิจกรรมทางสังคมของชุมชน ทั้งการเปนครูทางภูมิปญญาที่ผูกโยงวิถีชุมชนกับ

ศาสนา การมองพวกเขาและเธอวาเปนคนท่ีเขาสูวัยของการเปน “ภาระ” และ 

“พึ่งพิง” อาจไมใชคําตอบท่ีจะทําใหเราเขาใจผูสูงอายุยานวัดเกตท่ีเต็มเปยมไป

ดวย “ศักยภาพ” และ “คุณคา” ที่มีตอตนเอง ผูอื่น และชุมชน

บทสรุป
 เราอาจไมสามารถเปล่ียนแปลงโครงสรางทางกายภาพของชีวิต

ที่เรียกวา “ความชรา” ไดแตไมไดหมายความวา เราขาดศักยภาพและคุณคา

ในตัวเอง ผูเขียนพยามนําเสนอมุมมองท่ีแตกตางของการมอง “ผูสูงอายุ” 

ที่สถานการณในหลายประเทศกําลังตื่นตัวตอภาวะสูงวัยทางประชากร รวมท้ัง
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ประเทศไทย แตบอยครั้งที่เรามักมีมุมมองเชิงลบและอคติตอผูสูงอายุ มากกวา

ความเขาใจเสมอ

 “ตุง” สัญลักษณแหงลานนาเปนเพียงเคร่ืองมือ หรือ พื้นที่ของ

ปฏิสัมพันธที่ใชในการมองผูสูงอายุ ที่พื้นที่ดังกลาวทําใหเราเห็นคุณคาและ

ศักยภาพท่ีซุกซอนอยูในสูงวัยที่ไมไดโรยราหรือควรถูกตัดสินตามตัวเลข

ของอายุขัยแตอยางใด

 ขณะเดียวกันภูมิปญญาเรื่องตุง ที่สะทอนถึงคติ/ความเชื่อและองค

ความรูมากมายกไ็มควรจะถกูมองอยางหยดุนิง่ ตายตวั ไมเปนพลวตั เพราะทกุ

ภูมิปญญาที่ยังคงอยู ลวนตองปรับตัวสูยุคสมัยท่ีแปรเปลี่ยน เมื่อไมเลือนหาย

ยอมมีสิ่งที่เรียกวา “คุณคา” ซึ่งสุดทายนี้ เราคงปฏิเสธไมไดวาตัวตนของสูงวัย

นั้นเปนฟนเฟองหนึ่งที่ทําใหภูมิปญญายังคงอยูคูกับสังคม
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บทคัดยอ

  บทความน้ีมีวัตถุประสงคเพ่ืออธิบายถึงลักษณะโครงสรางของนิทาน

แบบเรือ่งซนิเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจนี และวเิคราะหเปรยีบเทยีบ

ระหวางนทิานซนิเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีนกบันทิานซนิเดอเรลลา

ของไทย ผลการศกึษาวจิยัทีผ่านมาชีใ้หเห็นวานทิานแบบเรือ่งซนิเดอเรลลาของ

ชนกลุมนอยตอนใตของจีนมีโครงสรางซับซอนท่ีเกิดจากการผนวกรวมระหวาง

เรื่องเยเซี่ยนซึ่งเปนนิทานซินเดอเรลลาสํานวนเกาแกที่สุด กับนิทานแบบเร่ือง

เจาบาวงู จากการเปรียบเทียบพบวา นิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอย

ตอนใตของจีนกับนทิานปลาบูทองของไทยมีความคลายคลงึกัน โดยมีโครงสราง

ซบัซอนเชนเดยีวกนั และมอีนภุาคหลายอยางคลายคลงึกนั สะทอนถงึรากเหงา

ทางวัฒนธรรมที่ชนกลุมนอยทางตอนใตของจีนและชาวไทยมีรวมกัน 
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Abstract

 This article aims at describing the structures of the Cinderella tales 

of ethnic minorities in southern China, and comparing the Cinderella tales 

of ethnic groups in southern China with those of Thailand. Past studies 

have shown that the Cinderella type tale of ethnic minorities in southern 

China has a complex structure which is derived from a combination of the 

oldest Cinderella version called the Yexian tale and the Snake-bridegroom 

type tale. Through comparison, it is found that the Cinderella tales from 

southern China share similar structures and motifs with the Golden Goby 

tale in Thai culture, reflecting the shared cultural roots of ethnic groups in 

southern China and the Thai people.
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บทนํา

  การศึกษาในเชิงคติชนวิทยามีการรวบรวมนิทานพ้ืนบาน (folktales) 

จากเขตวัฒนธรรมตางๆ  และนํามาประมวลจัดแบงหมวดหมูตามลักษณะ

โครงเรือ่ง เรยีกวา “แบบเรือ่งนทิาน” (tale type) นทิานทีม่โีครงเรือ่งหลกัคลายคลงึ

กันจะถูกจัดใหอยูในแบบเร่ืองเดียวกัน ในปจจุบันระบบการจัดแบงแบบเร่ืองที่

ใชอางอิงอยางแพรหลายในระดับสากลก็คือ ดัชนีแบบเรื่องนิทานพื้นบานของ

อารน-ทอมปสนั (Aarne-Thompson Tale Type Index) หรอืดชัน ีAT ซึง่จดันทิาน

เปนหมวดหมู ในแตละหมวดหมูจัดแบงเปนแบบเรื่องและกําหนดหมายเลข

กาํกบั เชน แบบเร่ือง AT๓๒๘ เด็กชายผูขโมยสมบัตยิกัษ โดยมจีาํนวนแบบเร่ือง

ทั้งหมดมากกวา ๒,๔๐๐ แบบเร่ือง๒ ในจํานวนแบบเร่ืองท่ีมีอยูมากมายนั้น 

พบวานิทานแบบเรื่องหนึ่งที่แพรหลายมากที่สุดในโลกก็คือเรื่องราวเกี่ยวกับ

เด็กสาวที่ถูกแมเลี้ยงใจรายกลั่นแกลงรังแก แตไดรับความชวยเหลือจากอํานาจ

วิเศษ ฝาฟนอุปสรรคหรือตองพิสูจนตัวตนจนในที่สุดไดแตงงานกับเจาชาย 

โครงเรือ่งดังกลาวปรากฏทัง้ในทวปีเอเชยี ยโุรป แอฟรกิา และอเมรกิา โดยมชีือ่

เรียกตัวละครแตกตางกันออกไปในแตละพ้ืนท่ี ดัชนี AT ไดจัดนิทานลักษณะ

ดงักลาวอยูในแบบเรือ่ง AT510 ซนิเดอเรลลากบัหมวกทีท่าํจากตนกก (Cinderella

and Cap O’Rushes) โดยสรุปลําดับเหตุการณหลักของเรื่องไวดังตอไปน้ี๓

 ๑. นางเอกผูถูกรังแก (The Persecuted Heroine) (a.) นางเอกถูกรังแก

จากแมเลีย้งและลกูสาวแมเลีย้ง และ (a1) ตองอยูในเตาไฟหรอืในกองขีเ้ถา และ 

(a1) แตงตัวในชุดเสื้อผาโกโรโกโส เชน ใสหมวกที่ทําจากตนกก หรือเส้ือคลุม

๒ อานเพ่ิมเติมเก่ียวกับแบบเร่ืองนิทานและดัชน ีAT ใน ศริาพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคตชินวิทยา: 
 วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน นิทานพื้นบาน, กรุงเทพฯ: ศูนยหนังสือแหงจุฬาลงกรณ
 มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๒, หนา ๗๔-๑๒๔.
๒ Aarne, Annti, translated and enlarged by Thompson, Stith. The Types of the Folktale: 
 A Classification and Bibliography, Fourth Printing, Helsinki : Academia Scientarum 
 Fennica, 1987, p.175.
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ที่ทําจากไม (b.) นางเอกปลอมตัวหนีจากพอแทๆ ที่ตองการแตงงานกับตน 
(c.) นางเอกถูกพอไลออกจากบานเพราะบอกวารักพอเหมอืนเกลอื (d.) นางเอก
จะถูกฆาตายโดยคนรับใช
 ๒. การไดรับความชวยเหลือจากอํานาจวิเศษ (Magic help) ระหวาง
ที่นางเอกตองทําหนาที่เปนคนรับใช (ที่บานหรือในหมูคนแปลกหนา) นางไดรับ
คําแนะนํา ไดรับความชวยเหลือ หรือไดรับอาหารจาก (a.) แมที่เสียชีวิตไปแลว 
(b.) ตนไมที่ขึ้นบนหลุมศพแม (c.) ผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติ (d.) นก (e.) แพะ 
แกะหรือวัว (f.) ตนไมวิเศษที่งอกจากซากศพแพะหรือวัวที่ถูกฆา
 ๓. การไดพบกับเจาชาย (Meeting the prince) (a.) นางเอกไดสวมชุด
ทีส่วยงามเตนราํกบัเจาชายหลายครัง้ แตเจาชายตามตวันางเอกไมพบ หรอืเจาชาย
ไดพบนางเอกในโบสถ (b.) นางเอกบอกใบวาตนถูกทารุณขณะเปนคนรับใช 
(c.) มีคนเห็นนางเอกในชุดสวยงามอยูภายในหองของเธอหรือในโบสถ
 ๔. การพิสูจนตัวตน (Proof of identity) (a.) นางเอกพิสูจนตัวตนดวย
การทดสอบสวมรองเทา (b.) นางเอกพิสจูนตวัตนจากแหวนท่ีนางโยนใสในเคร่ืองด่ืม
หรอือบในขนมปงใหเจาชายกนิ (c.) นางเอกเทานัน้ท่ีสามารถเด็ดแอปเปลทองคาํ
ที่อัศวินปรารถนาจะครอบครอง
 ๕. การแตงงานกับเจาชาย (Marriage with Prince)
 ๖.  คณุคาของเกลือ (Value of Salt) พอนางเอกไดกนิอาหารทีไ่มใสเกลอื 
จึงเขาใจความหมายท่ีนางเอกบอกวารักพอเหมือนเกลือ 
 นิทานแบบเรื่องซินเดอเรลลาสํานวนที่มีชื่อเสียงมากที่สุดในโลกก็คือ 
สํานวนของชารลส แปรโรลต (Charles Perrault) นักเขียนชาวฝร่ังเศส เรื่อง 
Cendrillon รวมอยูในหนังสือ Histoires ou Contes du Temps Passé (Stories 
or Tales from Past Times) ตีพิมพเมื่อป ค.ศ.๑๖๙๗ เปนตนแบบของตัวละคร
ซินเดอเรลลาในการตูนวอลทดิสนียที่มีชื่อเสียงโดงดังไปท่ัวโลก และนิทานเร่ือง 
Aschenputtel จากหนังสือเทพนิยายกริมม (Grimms’ Fairy Tales) รวบรวม
โดยสองพี่นองยาค็อบและวิลเฮลม กริมม (Jakob and Wilhelm Grimm) 
ชาวเยอรมัน ตีพิมพคร้ังแรก เมื่อป ค.ศ.๑๘๑๒ 



๑๘๓

 หากมองถึงนิทานพื้นบานของไทยแลว จะพบวานิทานพื้นบานไทย

ทีส่ามารถจัดอยูในแบบเร่ืองซินเดอเรลลาไดคอืเร่ืองปลาบูทอง ซึง่มีหลากหลาย

สํานวนแตกตางกันไปในแตละภาคของไทย ศิราพร ณ ถลาง ไดสรุปลําดับ

เหตุการณของเรื่องปลาบูทองโดยเทียบเคียงกับลําดับเหตุการณของแบบเรื่อง 

AT510 ดังตอไปนี้๔

 ๑.  เอื้อยถูกกล่ันแกลง (a.) แมเลี้ยงและนองสาวแกลงใหทํางานหนัก

ในบาน

 ๒.  มอีาํนาจวิเศษคอยชวยเหลือ (a.) จากแมของเธอซ่ึงตายไปแลวไปเกิด

เปนปลาบูทอง (b.) ปลาบูเกิดเปนตนมะเขือ (c.) จากตนโพธ์ิเงินโพธ์ิทอง

 ๓.  ทาวพรหมทัตมาเห็นตนโพธิ์เงินโพธิ์ทอง

 ๔.  มีแตเอื้อยเทานั้นที่ถอนตนโพธิ์เงินโพธิ์ทองได

 ๕.  เอื้อยไดแตงงานกับทาวพรหมทัต

 ๖. เอือ้ยถกูแมเลีย้งและนองฆาแลวตายไปเกดิเปนนกแขกเตา ฤาษแีปลง

นกแขกเตาใหกลับเปนเอื้อย และทาวพรหมทัตรูความจริงในท่ีสุด

 ในประเทศเพ่ือนบาน เชน พมา ลาว กัมพูชา เวียดนาม ก็มีการบอก

เลานิทานที่มีเนื้อหาคลายคลึงกับปลาบูทอง ที่ผานมามีงานของนักวิชาการ

ไทยที่ศึกษาเปรียบเทียบนิทานปลาบูทองของไทยและประเทศใกลเคียง เชน 

วทิยานพินธเรือ่ง “การศึกษาเปรียบเทียบวรรณกรรมเร่ืองนางอุทธรา” ของวรปฐมา

คาํหมู ไดรวบรวมและเปรียบเทียบนิทานปลาบูทองหรือนางอุทธราจากท้ังสีภ่าค

ของไทย และนิทานของพมา ลาว มอญ จาํนวนท้ังหมด ๔๗ สาํนวน ทัง้วรรณกรรม

ลายลกัษณและวรรณกรรมมขุปาฐะ โดยใชคมัภรีชาดกของลานนาเปนฉบบัหลัก

ในการศึกษาวิเคราะห งานดังกลาวพบวาเรื่องนางอุทธราไดรับความนิยมอยาง

แพรหลาย โดยปรากฏในรูปแบบของคาวซอ คาวธรรมและสํานวนมุขปาฐะ และ

๔ ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน นิทานพื้นบาน, 
 หนา ๑๐๑-๑๐๓.



๑๘๔

พบวานิทานนางอุทธราสํานวนตางๆ มีโครงเร่ืองเหมือนกัน เพียงแตอนุภาค 

ตัวละคร ฉาก ความคิดเชิงปรัชญา และวัฒนธรรมที่สะทอนแผกเพ้ียนกันไป

บาง โดยสํานวนของประเทศลาวมีความคลายคลึงกับสํานวนลานนาอยางยิ่ง๕ 

 นิทานแบบเรื่องซินเดอเรลลายังพบแพรหลายในพื้นที่ตางๆ ของจีน 

โดยพบมากที่สุดในชนกลุมนอยทางตอนใต ซึ่งหมายถึงกลุมชาติพันธุตางๆ 

ที่กระจายอยูทางภาคใตและตะวันตกเฉียงใตของจีนในมณฑลยูนนาน เสฉวน 

กวางตุง กุยโจว ไหหลํา และเขตปกครองตนเองกวางสีจวง บทความน้ีมวีตัถปุระสงค

เพ่ือแนะนาํและอธบิายถึงลกัษณะและโครงสรางของนทิานแบบเรือ่งซนิเดอเรลลา

ของชนกลุมนอยตอนใตของจีน และวิเคราะหเปรียบเทียบระหวางนิทาน

ซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีนกับนิทานซินเดอเรลลาของไทย 

เพือ่เปนแนวทางในการวเิคราะหถงึความสมัพนัธทางวฒันธรรมระหวางกลุมชน

ในพื้นที่ดังกลาวตอไป

นิทานแบบเรื่องซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีน

 ในภาษาจีนกลางแปลช่ือแบบเรื่องซินเดอเรลลาวา ฮุยกูเหนียง 灰姑娘 

หมายถงึ หญงิสาวในกองขีเ้ถา นอกจากแบบเรือ่งซนิเดอเรลลาจะพบแพรหลาย

มากท่ีสดุในชนกลุมนอยทางตอนใตของจีนแลว นทิานซินเดอเรลลาสํานวนลาย

ลักษณอักษรท่ีสมบูรณและเกาแกที่สุดท่ีคนพบบนโลกก็มีที่มาจากทางตอนใต

ของจนี พบอยูในหนังสอืรวมบนัทกึปกณิกะจากสมยัราชวงศถงัชือ่ โหยวหยางจาจู

酉阳杂俎 (เรื่องเบ็ดเตล็ดจากโหยวหยาง) รวบรวมโดยนักประพันธตวนเฉิงซื่อ 

段成式 (ค.ศ.๘๐๓-๘๖๓) เปนเรื่องราวเก่ียวกับเด็กสาวชื่อเยเซี่ยน 叶限 ผูถูก

แมเลี้ยงจอมอิจฉาคอยกล่ันแกลง มีเนื้อหาดังตอไปน้ี๖

๕ วรปฐมา คาํหมู, “การศึกษาเปรียบเทียบวรรณกรรมเร่ืองนางอุทธรา”, วทิยานิพนธศลิปศาสตร
 มหาบัณฑิต สาขาภาษาและวรรณกรรมลานนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๕.
๖（唐）段成式撰, 曹中孚校点,《酉阳杂俎, 上海：上海古籍出版社, 2012 年, 第 124 页.



๑๘๕

 คนทางใตมีตํานานเลาวา กอนสมัยฉินและฮั่น๗ มีหัวหนา
 ชาวถํา้๘ แซอู ชาวเผาเรยีกเขาวาหัวหนาถ้ําอู เขามภีรรยาสองคน
 ภรรยาคนแรกเสยีชีวติลง ทิง้ลกูสาวไวหนึง่คนชือ่เยเซีย่น เปนเดก็
 เรียบรอยชาญฉลาด มีความสามารถในการรอนทอง๙ หัวหนา
 ถํ้ารักลูกสาวคนนี้มาก หลายปตอมาผูเปนพอไดเสียชีวิตลง 
 แมเลีย้งจึงคอยกลัน่แกลงรงัแกเยเซีย่น ใชงานเดก็สาวใหไปตดัฟน
 บนเขาสูงและไปตักนํ้าจากหุบลึกอยูบอยๆ 

 ครัง้หนึง่เยเซีย่นจบัปลาไดหนึง่ตวั ปลานัน้ขนาดยาวเพียงสองนิว้
 กวา มีครีบสีแดงและตาสีทอง เยเซี่ยนจึงแอบนํามันมาเล้ียงไว
 ในอาง ปลาตัวโตขึน้เร่ือยๆ  ทาํใหตองเปล่ียนอางทีใ่ชใสหลายครัง้
 จนกระทัง่ตัวใหญเกนิกวาจะเล้ียงในอางได เยเซีย่นจงึนาํมนัไป
 ปลอยในสระนํ้าหลังบาน เยเซี่ยนมักจะแอบนําเศษอาหาร
 ที่กินเหลือไปโยนใหปลา ทุกครั้งที่นางเดินมาถึงริมสระ ปลาก็
 จะวายมาใกลฝงและโผลหวัขึน้มา แตถาหากเปนคนอืน่เดนิมา 
 มันจะซอนตัวไมปรากฏใหเห็น

๗ ราชวงศฉิน 秦 221 ปกอน ค.ศ.-207 ปกอน ค.ศ., ราชวงศฮั่น 汉 202 ปกอน ค.ศ.-ค.ศ.220 
๘ ตามบันทึกใชคําวา ตงเหริน 洞人 โดยคําวา ตง 洞 หมายถึง ถํ้า แตในท่ีนี้อาจไมไดหมายถึง
 คนที่อาศัยอยูในถํ้า แตหมายถึง ชนเผาที่อาศัยอยูในเขตปาเขาหางไกล อีกกรณีหนึ่งคือ
 ตงอาจเปนคําที่ใชเรียกหนวยชุมชนหรือหนวยการปกครอง Nong Xueguan 农学冠 อธิบาย
 วาตง 洞 เขยีนไดอกีแบบคอื 峒 ซึง่ในเอกสารโบราณของจนีมกัเรยีกถิน่ท่ีอยูของชนกลุมนอย
 ตอนใตทีอ่ยูในเขตปาเขาวา ซตีง 溪峒 หมายถงึ เขตทีเ่ต็มไปดวยถํา้และลาํธาร ตอมาตงกลาย
 เปนชือ่เรยีกเขตการปกครองของชนกลุมนอยซ่ึงอยูภายใตระบบการควบคุมของราชสํานักจนี 
 โดยเอกสารจากสมัยราชวงศซงระบุวาแบงเขตการปกครองเปนล่ัว 落 โจว 州 เซี่ยน 县 และ
 ตง 洞 โดยตงเปนหนวยเลก็ทีส่ดุ (农学冠, 《骆越文化孕育的灰姑娘故事,《广西民族研究》1998
 年, 第 4 期, 第 42 页.)
๙ ตนฉบับใชคําวา 淘金 ซึ่ง 淘 หมายถึง ลางสิ่งของท่ีเปนเมล็ดในหมอหรือตะกรา สวน 金 
 หมายถึง ทองคํา สวนใหญจึงอธิบายวาเปนการรอนทอง แตบางแหลงขอมูลก็อธิบายวา
 หมายถึง ถักทอเสื้อผาดวยเสนดายทอง



๑๘๖

 แมเลีย้งลวงรูเร่ืองปลาทีเ่ยเซีย่นเลีย้งไว แตไมวานางจะไปแอบ
 ดทูีส่ระนํา้กีค่รัง้ กไ็มเคยไดเห็นตวัปลา นางจงึหลอกเยเซีย่นวา 
 ‘ชวงนี้เจาคงทํางานเหนื่อย แมตัดเสื้อผาชุดใหมมาใหเจา’ 
 จากนั้นก็แอบนําเสื้อผาที่เกาขาดของเยเซี่ยนไปซอนไว แลวใช
 ใหเยเซีย่นไปตกันํา้จากแหลงนํา้ซึง่อยูไกลจากบานหลายรอยลี้
 แมเลีย้งนาํเสือ้ผาชดุเกาของเยเซ่ียนมาเปล่ียนใส  แอบซอนมดีไว
 ในแขนเส้ือ พอไปถึงริมสระน้ํา ก็รองเรียกปลาออกมา เม่ือ
 ปลาโผลหวัขึน้มา แมเลีย้งฉวยโอกาสนัน้ชกัมดีออกมาฟนปลา
 จนตาย เวลาน้ันปลามีขนาดยาวถึงหนึ่งจางกวา๑๐ แมเล้ียง
 นําเน้ือมันไปปรุงเปนอาหาร พบวารสชาติอรอยกวาเน้ือปลา
 ทัว่ไปหลายเทา เมือ่กินเสรจ็นางกน็าํกางปลาท่ีเหลอืไปซอนไว
 ในกองอุจจาระ 

 วันตอมาเม่ือเยเซี่ยนไปท่ีริมสระน้ํา ไมพบตัวปลาจึงทราบ
 ความจริงวาปลาหายไป นางว่ิงหนีไปรองไหดวยความเสียใจ
 ทีก่ลางปา ทนัใดนัน้ปรากฏรางบคุคลหนึง่ซึง่ปลอยผมยาวสยาย
 และสวมชุดผาหยาบ ลองลอยลงมาจากทองฟา รางน้ันพูด
 ปลอบใจเยเซ่ียนวา ‘เจาจงอยารองไหเสยีใจไปเลย คนท่ีฆาปลา
 ตวันัน้กค็อื แมเลีย้งของเจา นางนาํกางปลาไปไวในกองอจุจาระ 
 เมือ่เจากลับไปถึงบาน จงนํากางปลาออกมาซอนไวภายในหอง
 หากตองการส่ิงใดใหอธิษฐานขอ จะไดสมตามความปรารถนา
 ทุกประการ’ เมื่อเยเซ่ียนกลับไปทําตามท่ีบุคคลผูนั้นบอก 

 กป็รากฏวาไดตามทีอ่ธษิฐานขอทกุสิง่ ทัง้ทองคํา ไขมกุ เส้ือผา
 และอาหาร

๑๐ จาง 丈 หนวยวัดความยาวของจีน, หนึ่งจางเทากับราวสามเมตร 



๑๘๗

 เม่ือถึงวันงานเทศกาลถํ้า๑๑ แมเลี้ยงไปรวมงานโดยสั่งเยเซี่ยน
 ใหยนืเฝาตนผลไมทีล่านบาน เยเซีย่นรอจนแมเล้ียงเดนิจากบาน
 ไปไกลแลว จงึนาํชดุทีถ่กัจากขนนกกระเตน็และรองเทาทอง๑๒ 
 มาสวมใสเดินทางไปรวมงาน เมื่อลูกสาวแมเลี้ยงมองเห็น
 เยเซี่ยนก็จําไดและบอกแมของตนวา ‘ผูหญิงคนน้ันดูคลาย
 พี่เยเซี่ยนมากเลย’ ทําใหแมเลี้ยงเริ่มรูสึกสงสัย เยเซี่ยนรูตัววา
 กําลังจะถูกจับได จึงรีบหนีออกจากงานกลับบานไป และไดทํา
 รองเทาหลุดไวขางหนึ่ง ซึ่งมีชาวถํ้าคนหนึ่งเก็บไวได แมเลี้ยง
 กลบัมาถงึบาน  เห็นวาเยเซีย่นนัง่กอดตนไมตรงลานบานหลบัอยู
 จึงไมไดคิดสงสัยใดๆ อีก 
 
 เผาถํา้นัน้อยูใกลกบัเกาะกลางทะเลแหงหน่ึง บนเกาะเปนทีต่ัง้
 ของอาณาจักรถัวฮาน๑๓ ซึ่งมีกําลังทหารเขมแข็ง ครอบครอง
 ดินแดนหลายสิบเกาะ กินอาณาบริเวณกวางขวางหลายพันลี้
 
๑๑ หมายถึงงานเทศกาลของชนเผา
๑๒ มีคําอธิบายแตกตางกันออกไปเกี่ยวกับชุดและรองเทาที่เยเซ่ียนสวมใส ในตนฉบับเรียกชุด
 ที่นางเอกสวมใสวา 翠纺上衣 คําวา 翠 หมายถึง เขียวขจี, เขียวมรกต และมีอีกความหมาย
 หนึ่งคือ นกกระเต็น วลีดังกลาวจึงแปลไดวา ชุดที่ถักจากขนนกกระเต็น หรือ ชุดที่มีสีเขียว
 สดใส สวนรองเทาในตนฉบับใชคําวา 金履 บางแหลงขอมูลอธิบายวาเปนรองเทาที่ทําจาก
 ทองคํา บางวาหมายถึงรองเทาทีถ่กัดวยเสนดายทองคํา และบางก็วาหมายถึงรองเทาทีเ่ยบ็
 ปกลวดลายอยางสวยงาม โดยรวมแลวสื่อความวาเปนชุดเคร่ืองแตงกายท่ีมีความงดงาม
 พิถีพิถันและมีราคาสูง
๑๓ อาณาจักรถวัฮาน 陀汉 ซึง่อยูบนเกาะน้ัน มคีาํอธบิายแตกตางกนัออกไป บางเชือ่วาเปนดนิแดน
 ในจินตนาการซ่ึงไมมีอยูจริง หรือเกาะในเร่ืองไมไดหมายถึงเกาะในมหาสมุทร แตหมายถึง
 เกาะในทะเลสาบ บางก็ตีความวาหมายถึงเกาะในเอเชียตะวันออกเฉียงใต เชน Nong 
 Xueguan กลาววาถวัฮานอาจหมายถึงมาเลเซียหรอือนิโดนเีซยี โดยเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้
 มีความสัมพันธกับชนเผาตอนใตของจีนมาต้ังแตสมัยราชวงศฮั่น (农学冠,《骆越文化孕育
 的灰姑娘故事, 第 43 页.) สวน Wang Qing 王青 เชือ่วาถวัฮานหมายถึงอาณาจักร Tamian
 หรือ Tamihan ซึ่งอยูใกลกับเกาะสุมาตราและอยูภายใตอาณาจักรศรีวิชัย (王青,《灰姑娘
 故事的传输地–兼论中欧民间故事流播中的海上通道,《民族文学研究, 2006  年, 第 1,
 第 13-18 页.)



๑๘๘

 ทะเล ชาวถํา้ผูเกบ็รองเทาไดนาํมนัไปขายใหกบัคนจากอาณาจักร
 ถวัฮานนี ้ตอมารองเทาไดตกไปอยูในมอืของพระราชา พระราชา
 ใหบริวารรอบกายลองสวมรองเทานั้นดู เมื่อคนท่ีเทาเล็กที่สุด
 ลองสวมเขาไปปรากฎวาเทายงัใหญกวารองเทาถึงหนึง่นิว้ จงึให
 ผูหญิงในอาณาจักรทุกคนลองสวมรองเทาดู ก็ไมมีใครใสได
 พอดแีมสกัคน รองเทานัน้มลีกัษณะเบาราวกบัขนนก เมือ่สวม
 ใสแลวเหยียบลงบนพ้ืนหินจะไมมีเสียงแมแตนอย พระราชา
 ไตรตรองดูแลววาชาวถ้ําท่ีนํารองเทามาขายตองไดมันมาดวย
 วิธีไมสุจริต จึงจับตัวชายผูนั้นมาขังไวและเคนสอบ แตสุดทาย
 กย็งัไมไดคาํตอบวาเจาของรองเทาคอืใคร พระราชาจึงคาดเดา
 วาคงมีคนทํารองเทาหลุดกลางทาง จึงสั่งคนใหไปคนหาตาม
 บานทุกบานในเผานัน้ หากมีหญงิใดสวมรองเทาไดพอดี ใหจบั
 ตัวมาเขาเฝาพระราชา
 

 พระราชา (มาถึงบานของเยเซี่ยน) ก็รูสึกแปลกใจ ตรวจคน
 ภายในบานจนพบตัวเยเซีย่น จงึใหนางลองสวมรองเทาด ูและ
 พบวานางเปนเจาของรองเทาตวัจริง เยเซีย่นหยบิชดุถกัขนนก
 และรองเทาทองมาสวมใส เขาเฝาพระราชาดวยรูปโฉมท่ีงดงาม
 ราวกบันางสวรรค นางไดกราบทลูความจรงิทัง้หมดแกพระราชา 
 พระราชาจึงนําตัวเยเซี่ยนพรอมท้ังกางปลาของนางกลับไปยัง
 อาณาจักรถัวฮาน สวนแมเลี้ยงและลูกสาวตางถูกหินตกใสจน
 เสียชีวิต ชาวถ้ํารูสึกเวทนา จึงฝงพวกนางไวบริเวณหลุมหิน 

 ตัง้ชือ่เรยีกวา สสุานหญงิเศรา เปนทีท่ีช่าวถํา้มาทําพธิบีวงสรวง 
 ชายหนุมเม่ือตองการคูครองก็จะมาอธิษฐานขอหญิงสาว
 จากที่นี่



๑๘๙

       เมือ่พระราชาพาเยเซีย่นกลบัไปถงึอาณาจักรถวัฮานกแ็ตงต้ังให
 นางเปนมเหสี อยูมาจนปหนึ่ง พระราชาเกิดความคิดละโมบ 

 อธิษฐานขอพรจากกางปลาใหตนไดครอบครองหยกและ
 ของมคีาจาํนวนมากมายนบัไมถวน ผานไปปหนึง่ เมือ่อธษิฐาน
 อกีปรากฏวาไมไดผลตามทีข่ออกีตอไป พระราชาจงึนาํกางปลา
 ไปฝงใตทะเลริมชายฝง ใชไขมกุหน่ึงรอยถงัวางทบัและใชทองคํา
 กัน้ไวเปนหมุดหมาย ตอมาเกิดเหตุทหารกอกบฏ พระราชาจะขุด
 อญัมณีขึน้มาแจกจายแกทหารของตน คาดไมถงึวาภายในเวลา
 เพยีงชัว่คนืเดยีว  กระแสนํา้ทะเลกลบัพดัพาจุดท่ีฝงสมบตัหิายไป
 จนหมดส้ิน 

 เปนเร่ืองที่เลาโดยคนรับใชเกาแกในบานช่ือวา หลี่ซื่อหยวน 

 ซื่อหยวนเปนชาวถ้ําจากยงโจว เขาจดจําเรื่องเลาแปลกๆ จาก
 ทางใตไดมากมาย๑๔

 นิทานเยเซ่ียนซ่ึงมีอายุเกาแกราว ๑,๒๐๐ ป เรื่องนี้มีโครงเร่ืองตาม

แบบเรื่อง AT510 ทั้งลูกเลี้ยงที่ถูกแมเลี้ยงรังแก มีอํานาจวิเศษคอยชวยเหลือ 

ตองพสิจูนตวัตน จนสดุทายไดแตงงานกบัพระราชา นทิานเรือ่งน้ียงัมรีายละเอยีด

บางประการท่ีคลายคลึงกับนิทานปลาบูทองของไทย เชน อนุภาค๑๕ นางเอก

ไดรบัความชวยเหลอืจากปลา ปลาถูกแมเลีย้งฆานาํมาทําเปนอาหาร ขณะเดียวกนั

๑๔ ผูบันทึกตวนเฉิงซื่อระบุวาฟงเรื่องราวนี้มาจากคนรับใชในบานช่ือหล่ีซื่อหยวน 李士元 
 โดยหลี่ซื่อหยวนมาจากแถบยงโจว 邕州 ซึ่งในปจจุบันคือเมืองหนานหนิง 南宁 เมืองหลวง
 ของเขตปกครองตนเองกวางสีจวง 
๑๕ อนภุาค (Motif) หมายถงึ องคประกอบเลก็ๆในนทิานเรือ่งใดเรือ่งหนึง่ซึง่มลีกัษณะเดนเปน
 พิเศษ ซึ่งทําใหเกิดการจดจําและเลาสืบทอดกันตอ แบงเปน ๓ ประเภทคือ ตัวละคร วัตถุ
 หรือสิ่งของ และเหตุกาณหรือพฤติกรรม อางอิงจากประคอง นิมมานเหมินทร, นิทาน
 พื้นบานศึกษา, กรุงเทพฯ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
 ๒๕๔๓, หนา ๓๘-๓๙.



๑๙๐

กม็อีงคประกอบทีค่ลายคลงึกับนทิานซนิเดอเรลลาของตะวนัตก เชน การพสิจูน

ตัวตนของนางเอกดวยการทดสอบสวมรองเทา เรื่องเยเซี่ยนจึงมีความสําคัญ

ในฐานะเปนแบบฉบับอันเกาแกของแบบเร่ืองซินเดอเรลลาทั้งของจีนและ

ของโลก จากการวเิคราะหชือ่สถานทีแ่ละวฒันธรรมทีส่ะทอนในเรือ่ง ประกอบกบั

การเปรียบเทียบเร่ืองเยเซีย่นกับนทิานซินเดอเรลลาสํานวนปจจบุนัทีแ่พรหลาย

ในจีน ทาํใหนกัวิชาการสวนใหญเชือ่วาเร่ืองเยเซีย่นมีทีม่าทางเขตปกครองตนเอง

กวางสจีวง โดยนาจะเปนนทิานของชาวจวง 壮族 นทิานซนิเดอเรลลาของชาวจวง

ที่แพรหลายในปจจุบันมีอยูหลายสํานวน เชน นิทานเรื่อง “ตาเจียกับตาหลุน” 

达加和达伦 ซึ่งมีตัวละครหลักคือนางเอกช่ือตาเจีย๑๖ กับแมเล้ียงและลูกสาว

แมเลี้ยงช่ือตาหลุน มีโครงเรื่องดังตอไปนี้๑๗

 ๑. ตาเจียถูกแมเลี้ยงทารุณ (ถูกทุบตีและดาทอ ถูกใชใหทํางานหนัก 

  ตองกินเศษอาหารเหลือ ตองใสเสื้อผาขาดว่ิน)

 ๒. แมเลีย้งใหบททดสอบทีย่ากเยน็กบัตาเจยี เชน ใหตกันํา้โดยใชตะกรา

  สานจากไมไผ ใหคดัแยกถัว่เหลอืงและเมลด็งาทีป่นกนัอยู ใหนาํปอ

  มาฟนจนเปนเสน 

 ๓. แมแทๆ ของตาเจียที่ตายไปไดกลายรางเปนอีกา ออกอุบายชวย

  ตาเจีย (เชน นําดินเหนียวสีแดงมาทาตะกรา ใชตะแกรงรอนแยก

  ถั่วเหลืองออกจากเมล็ดงา)

 ๔. แมเลี้ยงฆาวัวตาย

 ๕. ตาเจียนําหนังวัวและกีบเทาวัวไปฝงไวใตตนกลวย

 ๖. เมื่อถึงงานขับรองเพลงของชนเผา ตนกลวยไดเสกชุดผาไหมและ

  รองเทาปกลายใหกับตาเจีย

๑๖ ในที่นี้ออกเสียงช่ือตัวละครตามการสะกดในภาษาจีนกลาง คําวา ตา ในภาษาจวงเปนคํา
 ที่ใชเรียกหญิงสาว เจียหมายถึงลูกกําพรา สวนหลุน หมายถึงนองสาว 
๑๗ 农学冠,《骆越文化孕育的灰姑娘故事》, 第 39 页.



๑๙๑

 ๗. รองเทาปกลายพลัดตกลงไปในน้ํา

 ๘. ชายหนุมเก็บรองเทาไดนําไปคืนใหกับตาเจีย ทั้งสองจึงไดแตงงาน

  เปนสามีภรรยากัน

 ๙. แมเลี้ยงไปตัดตนไมซึ่งมีรังตอ แมเลี้ยงและลูกสาวถูกตัวตอรุมตอย

  จนตาย

 นทิานชาวจวงสํานวนขางตนมลีาํดับเหตุการณทีค่ลายคลึงกบัเร่ืองเยเซีย่น

นางเอกถูกแมเลี้ยงกลั่นแกลง ใชงานหนักหรือตองทําภารกิจที่ยากลําบาก แตมี

อาํนาจเหนือธรรมชาติคอยชวยเหลือ ในท่ีนีค้อืแมแทๆ  ของ นางเอกซ่ึงกลายราง

เปนอีกาและวัว ทาํใหนางเอกไดสวมชุดสวยงามไปรวมงานของชนเผา มอีนภุาค

การระบุตวัตนดวยรองเทาเชนเดียวกับเยเซีย่น  ทาํใหนางเอกไดแตงงานกับพระเอก

และสุดทายแมเลี้ยงและลูกแมเลี้ยงตางถูกลงโทษจนเสียชีวิต รายละเอียด

ที่แตกตางไปจากเรื่องเยเซี่ยนก็คือ สัตวที่ชวยเหลือนางเอกเปลี่ยนแปลงจาก

ปลาเปนอกีาและววั ในสาํนวนขางตนลกูสาวของแมเลีย้งคอืตาหลนุยงัมบีทบาท

ไมมากนัก แตในนิทานสํานวนอื่นๆ ที่มีโครงสรางซับซอนมากขึ้น มีการเลาถึง

เหตกุารณหลงัจากท่ีนางเอกแตงงานกับพระเอก โดยนางเอกไดถกูลกูสาวแมเลีย้ง

ฆาตาย นิทานสํานวนที่มีชื่อวา “ตาจากับตาหลุน” 达乍达仑 มีโครงเรื่อง

ดังตอไปนี้๑๘

 ๑. แมของตาจาไดกลายเปนวัวตัวหน่ึง พอของตาจาแตงงานใหมกับ

  แมเลี้ยง แมเลี้ยงใหกําเนิดลูกสาวช่ือตาหลุน

 ๒. พอของตาจาไปตางเมอืงและสงไหมกลบัมาใหตาจาตาหลนุสองมวน 

  ตาหลุนมีแมคอยชวย จึงปนไหมเสร็จอยางรวดเร็ว แตตาจาปน

  ไมเสร็จแมแตเสนเดียว

๑๘ 陈金文,《中越灰姑娘型故事之比较》,《文化遗产》, 2015 年, 第 2 期, 第 80 页.



๑๙๒

 ๓. ววัใหตาจานาํเสนไหมไปวางในปากของมัน ผานไปสามวัน ววัถาย

  ออกมาเปนผาสีสันงดงาม ตาหลุนลองนําเสนไหมไปใสในปากวัว 

  สามวันผานไปวัวถายเปนขี้วัวกลิ่นเหม็นคละคลุง

 ๔. แมเลีย้งตองการจะฆาววั ววัจงึบอกตาจาใหนาํเน้ือววัและกระดูกวัว

  ไปฝงไวที่ใตตนกลวยฝงตรงขามกับประตูบาน

 ๕. ตาหลุนกับแมเลี้ยงจะไปรวมงานเลี้ยงท่ีบานยาย กอนออกไปได

  มอบหมายใหตาจาทําภารกิจที่ยากเย็นตางๆ นานา

 ๖. วญิญาณววัไดกลายเปนอีกาคอยชีแ้นะตาจาใหทาํภารกจิจนสาํเรจ็ 

  และยงัชวยใหตาจาไดชดุผาไหม ตุมหทูอง กาํไลหยก และรองเทาเงนิ

  ทําใหนางไดไปรวมงานเล้ียง

 ๗. ระหวางทางกลับจากงานเล้ียง ตาจาทํารองเทาขางหน่ึงหลนลงไป

  ใตสะพาน พระราชาเก็บรองเทาเงินได

 ๘. พระราชาใชรองเทาตามหาตัวตาจาจนเจอ ประกาศวาจะแตงงาน

  กับตาจา

 ๙. ไมนานตาจาไดใหกาํเนดิเจาชาย ตาหลนุใชโอกาสตอนท่ีตาจากลับ

  มาบานแม ผลักตาจาตกไปในบอนํ้า

 ๑๐. หลังเทศกาลตรุษจีน ตาหลุนแอบข้ึนเก้ียวท่ีมารับตาจา สวมรอย

  วาตนคือตาจา หลอกลวงพระราชาจนสําเร็จ

 ๑๑. ตาจาไดกลายรางเปนนก มาเปดโปงและจดัการกบัตาหลุน ตาหลุน

  จึงฆานกตาย

 ๑๒. บริเวณที่โยนนกท้ิงมีกอไผงอกข้ึนมา ตาหลุนจึงฟนกอไผทิ้ง

 ๑๓. มีหญิงชราซื้อตนไผไป วันหนึ่งมีหญิงสาวปรากฏกายข้ึนมาจาก

  ตนไผ หญิงสาวนั้นก็คือตาจา

 ๑๔. ตาจาใหหญงิชรานาํหวผีมและรากบวัมาตมใหนางกิน หลงัจากกินแลว

  นางก็กลับคืนสูรางมนุษยอยางสมบูรณ



๑๙๓

 ๑๕. ตาจาใหหญิงชราเชญิพระราชามาทีบ่าน พระราชาจาํตาจาได จงึแตงงาน

  กับนางอีกครั้งและรับตัวนางกลับเขาวัง

 ๑๖. ตาหลุนเห็นวาตาจามีรูปโฉมงดงามมากข้ึนกวาเดิม จึงสอบถาม

  ตาจาวาเหตุใดผิวจึงทั้งขาวและนุม ตาจาตอบวาเพราะถูกแมนํา

  รางไปตําในครก จึงมีลักษณะเชนนี้

 ๑๗. ตาหลนุตองการตาํรางตวัเองเชนเดยีวกับตาจา ผลปรากฏวาถกูตํา

  จนเสียชีวิตอยูในครกหิน 

 จะเห็นไดวานิทานตาจานี้มีความซับซอนมากข้ึนกวาเรื่องเยเซี่ยน

เปนอยางมาก โดยเร่ืองราวไมไดจบลงเพียงแคการพิสูจนตัวตนดวยรองเทา

และการแตงงานระหวางพระเอกกับนางเอก หลงัจากแตงงาน นางเอกถูกนองสาว

ลูกแมเลี้ยงฆาตายและสวมรอยแทน ทําใหเกิดการชวงชิงระหวางพี่สาวและ

นองสาวตามมา โดยนางเอกมีการกลายรางเปนนกและตนไผ คลายคลึงกับ

เร่ืองราวของเอือ้ยและอายในนทิานปลาบูทอง นทิานซนิเดอเรลลาแบบซบัซอน

ซึ่งเกี่ยวของกับการแยงชิงระหวางพี่สาวและนองสาวตางมารดานี้ไมไดปรากฏ

เฉพาะในนิทานของชาวจวง แตยังพบในนิทานของชนกลุมอื่น Liu Xiaochun 

刘晓春 รวบรวมนิทานซินเดอเรลลาจากทางภาคใตของจีนไวไดถึง ๓๕ สํานวน 

เปนนิทานของชาวจวง ฮั่น จิง 京族 อี๋ 彝族 ทิเบต 藏 族มง 苗族 ไป 白族 ไท 

傣族 วา 佤族 สุย 水族 ตง (กัม) 侗族 นาซี 纳西族 และผูหมี ่普米族 ซึ่งกระจาย

อยูในเขตปกครองตนเองกวางสีจวง มณฑลกวางตุง ยนูนานและกุยโจว โดยเรียก

นิทานกลุมนี้วานิทานของเขตวัฒนธรรมจีนตอนใต Liu วิเคราะหวาโครงสราง

ของนิทานซินเดอเรลลาของเขตวัฒนธรรมทางใตของจีนมีสองรูปแบบหลัก คือ 

๑) แบบพื้นฐาน（基本型）มีโครงเรื่องเชนเดียวกับแบบเรื่อง AT510 หรือเรื่อง

เยเซี่ยน และ ๒) แบบซับซอน（发展型）เปนการผนวกรวมระหวางแบบเรื่อง 



๑๙๔

AT510 กบัแบบเร่ืองเจาบาวงู นทิานเจาบาวงู๑๙ (蛇郎) เปนนทิานเกาแกของจีน

ที่แพรหลายมากทางภาคใต ซึ่งมีโครงเรื่องดังตอไปน้ี๒๐

 ๑. มีพอคนหนึ่ง เขามีลูกสาวหลายคน

 ๒. พอถูกรบเราจากปศาจงู๒๑ จําใจตองยกลูกสาวคนหน่ึงใหเปนภรรยางู

 ๓. มีเพียงลูกสาวคนเล็กท่ียินยอมแตงงานกับงู

 ๔. ลูกสาวคนเล็กใชชีวิตอยางมีความสุขและรํ่ารวยเปนอยางมาก

 ๕. พี่สาวคนหนึ่งเกิดความอิจฉา จึงผลักนองสาวตกลงไปในบอน้ํา

  จนจมน้ําตาย และตนเองสวมรอยเปนภรรยางูแทน

 ๖. นองสาวท่ีตายกลายเปนนก ดุดาพี่สาวซึ่งเปนภรรยาตัวปลอม

  ขณะนางกําลังหวีผม นกจึงถูกฆานํามาทําอาหาร เม่ือสามีไดกิน

  เนือ้นกเขาไปกร็ูสกึวาอรอยถกูปาก แตเมือ่ภรรยาตวัปลอมกนิเขาไป

  กลับกลืนไมลง

 ๗. นองสาวท่ีตายกลายเปนตนไมตนหน่ึงหรือตนไผตนหน่ึง ภรรยา

  ตัวปลอมรูสึกรังเกียจ แตสามีกลับรูสึกชื่นชอบ ภรรยาตัวปลอมฟน

  ตนไมทิ้ง

 ๘. ภายหลังนองสาวใชการแปลงรางครั้งแลวครั้งเลาจัดการกับภรรยา

  ตัวปลอม จนภรรยาตัวปลอมเสียชีวิต 

๑๙ 刘晓春,《多民族文化的结晶 - 中国灰姑娘故事研究》,《民族文学研究》, 1995 年,第 3 期,第
 30-31 页.
๒๐ [德] 艾伯华注, 王燕生、周祖生译,《中国民间故事类型》, 修订版, 北京：商务印书馆, 2017 
 年《中国民间故事类型》, 第 46 页.
๒๑ ในภาษาจีนใชคาํวา เสอจิง 蛇精 จงิ 精 ในนทิานพืน้บานของจีน หมายถึง อมนษุยประเภทหน่ึง
 มีลักษณะเปนสัตว พืชหรือสิ่งไมมีชีวิตซึ่งสามารถกลายรางเปนคนได ในภาษาไทยไมมี
 คําแปลตรงตัว มักจะใชคําวา ปศาจ เชน ปศาจจิ้งจอก 狐狸精 ซึ่งไมสอดคลองกับ
 ลักษณะของ “จิง” เทาใดนัก เพราะ“จิง”ในนิทานจีนมีทั้งที่ใหคุณและใหโทษกับมนุษย และ
 นิทานจํานวนมากมีเนื้อหาเก่ียวของกับความรักระหวางจิงกับมนุษย



๑๙๕

 จะเหน็ไดวาตัง้แตตอนกลางเรือ่งของนทิานเจาบาวงมูโีครงเร่ืองคลายคลงึ

กบันทิานซินเดอเรลลาแบบซับซอน กลาวคอื นางเอกถูกนางรายฆาตาย จากน้ัน

นางเอกจึงกลายรางเปนนกและตนไม ใชการแปลงกายหลายครั้งจนในที่สุด

สามารถเอาชนะนางรายได Jin Ronghua 金荣华 ไดสรุปโครงเรื่องนิทาน

ซินเดอเรลลาของจีน โดยอางอิงจากนิทานทั้งหมด ๔๐ สํานวน รวบรวม

จากมากกวา ๒๐ ชนเผา ซึ่งสวนใหญเปนชนกลุมนอยทางภาคใต เชน จวง ไท 

อี๋ ไป จิง มง วา เยา 瑶族 หล ี黎族 ปูอี 布依族 เตออั๋ง (ปะหลอง) 德昂族 

จิ่งพัว 景颇族 ผูหมี่ 普米族 ฮาหนี 哈尼族 โครงเร่ืองที่ Jin Ronghua 

สรุปมีใจความดังตอไปนี้๒๒

 หญิงสาวถูกขมเหงจากแมเลี้ยงและพี่สาวลูกแมเล้ียง ตองอยู
 อยางลาํบาก มกัถูกทารุณและกลัน่แกลงอยูเสมอ แตอปุสรรค
 ทกุประการกผ็านไปไดเพราะไดรบัความชวยเหลอืทีไ่มคาดฝน 

 ความชวยเหลือเหลานี้ อาจจะมาจากแมนางเอกที่เสียชีวิต
 ไปแลว จากเทพเทวดา หรือจากสัตวตางๆ  เชน วัว เน่ืองจาก
 ไดรับความชวยเหลือท่ีไมคาดฝน นางเอกจึงสามารถสวมชุด
 สวยหรไูปรวมงานชมุนมุครัง้ใหญของชมุชนได เชน งานวดัหรอื
 งานเตนระบํา ในงานดังกลาว นางเอกไดพบกับชายหนุมซึ่งมี
 สถานะตําแหนงสูงในชุมชนน้ัน ชายหนุมรูสึกหลงรักนางเอก
 เปนอยางมาก แตไมสามารถรัง้ตวันางไวในงานครัง้นัน้ได หรอื
 ไมทราบแนชดัวานางเปนใคร สดุทายสามารถใชรองเทาขางหนึง่
 ที่นางเอกทําหลุดไวขณะรีบหนี ตามหาตัวนางจนเจอ คนรัก
 ทั้งสองจึงไดแตงงานเปนสามีภรรยา บางครั้งเรื่องราวดังกลาว
 ยังเพ่ิมเนื้อหาในตอนทาย หลังจากหญิงสาวแตงงาน พี่สาว

๒๒ 金荣华,《中国民间故事类型》(上册 ), 初版，台北县新店市：口传文学会, 2007 年, 第 
 183-184 页. 



๑๙๖

 ลูกแมเลี้ยงซึ่งอิจฉาไดผลักนางเอกตกบอนํ้าจนจมน้ําเสียชีวิต 

 จากนัน้สวมรอยนางเอกไปทีบ่านสาม ีนางเอกจงึปลอมตวัเปน
 นกตัวหนึง่ เหน็บแนมถากถางพ่ีสาวทกุวัน สดุทายจงึถูกพ่ีสาว
 ฆาตาย จากนั้นนางเอกจึงแปลงรางเปนดอกไมหรือพืช
 ชนดิอืน่ และเปนมติรกบัเฉพาะสามขีองตน หลงัจากการกลาย
 รางและตอกรหลายครัง้ สดุทายนางเอกไดกลบัคนืสูรางมนษุย 
 และเลาเรือ่งราวท่ีตนถกูทํารายใหสามฟีง ทาํใหพีส่าวถูกลงโทษ
 ตามทีค่วรจะไดรบั และสามภีรรยาไดกลบัมาอยูดวยกนัอกีคร้ัง

 บททดสอบยากเย็นที่แมเลี้ยงใหนางเอกทํา ที่พบบอยๆ มีดังตอไปน้ี
 ๑. ใหใชถังนํ้ากนรั่วคูหนึ่งไปตักนํ้ามาเติมใหเต็มโองน้ํา (ปลาและ
  กุงตัวเล็กมาชวยอุดรูรั่ว)
 ๒. ใหตําขาวเปลือกจํานวนมาก (นกฝูงหนึ่งมาชวยจิกแทะ)
 ๓. ใหทอผาจํานวนมาก (เทพธิดามาชวย) 

การเปรียบเทียบระหวางนิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอย
ตอนใตของจีนกับนิทานปลาบูทองของไทย

 จากโครงเรื่องนิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีน

ที่อางอิงถึงขางตน เมื่อวิเคราะหเปรียบเทียบกับโครงเรื่องนิทานปลาบูทอง

ของไทยในเบื้องตนแลว พบวานอกจากอนุภาคที่ปรากฏโดยทั่วไปในแบบเรื่อง

ซินเดอเรลลา เชน นางเอกถูกแมเลี้ยงและลูกแมเลี้ยงกล่ันแกลง นางเอกไดรับ

ความชวยเหลือจากอํานาจวิเศษ นางเอกไดแตงงานกับชายท่ีเปนชนช้ันสูง 

ยังมีอนุภาครวมกันที่นาสนใจดังตอไปนี้คือ 

 ๑) อํานาจวิเศษจากสัตวนํ้า การไดรับความชวยเหลือจากอํานาจ

วิเศษน้ันเปนองคประกอบสําคัญของนิทานแบบเร่ืองซินเดอเรลลา ปรากฏ

ทั้งในรูปของเทพเทวดา สัตว และพืชชนิดตางๆ แตกตางกันไปในแตละพื้นท่ี 



๑๙๗

จากตัวอยางนิทานท่ีอางอิงถึงขางตน จะเห็นไดวานิทานซินเดอเรลลาของชน
กลุมนอยตอนใตของจีนและไทยมีอนุภาครวมกันคือ อํานาจวิเศษท่ีเก่ียวของ
สัตวนํ้า ในกรณีของนิทานปลาบูทองจากทั้งสี่ภาคของไทย สัตวที่ปรากฏคือ
ปลาบูทองหรือเตาทองคํา ในกรณีของนิทานจากจีนตอนใต สํานวนท่ีปรากฏ
อนุภาคสัตวนํ้ามีจํานวนไมมากนัก นอกจากนิทานของชาวไทลื้อและไทไต
คงในมณฑลยูนนาน ซึ่งมีปลาและเตาเชนเดียวกับนิทานของไทยแลว พบวา
สาํนวนทีป่รากฏอนภุาคสตัวนํา้มเีพยีงเร่ืองเยเซีย่น ซึง่มอีายเุกาแกมากกวาพนัป 
โดยในเรือ่งเยเซีย่นเลีย้งปลาเชนเดยีวกบัในนทิานของไทย นทิานสาํนวนปจจบุนั
ของชนกลุมนอยตอนใตของจีนสวนใหญจะเก่ียวของกบัอาํนาจวเิศษท่ีมาจากววั 
เชน เรื่องตาเจียกับตาหลุนของชาวจวงที่ไดยกตัวอยางขางตน 
 นอกจากนิทานของจีนและไทยแลว อนุภาคปลายังปรากฏในนิทาน
ซนิเดอเรลลาของเวียดนามอีกดวย  ในนิทานเร่ืองเต๋ิม-กามของเวียดนาม  นางเอกของ
เร่ืองชือ่นางเติม๋ไดเลีย้งปลาบูไวในบอนํา้ คลายคลงึกบันทิานปลาบูทองของไทย
อนภุาคสตัวนํา้ทีป่รากฏในนิทานของจนีตอนใตและเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใตนัน้ 
อาจเปนสิ่งสะทอนวาคนในพ้ืนท่ีดังกลาวมีความสัมพันธทางวัฒนธรรมมาเปน
เวลายาวนาน Liu Xiaochun วเิคราะหวาอนภุาคปลาสะทอนถงึวฒันธรรมรวมกนั
ของกลุมชาติพันธุเกาแกที่เรียกวาชาวเยว 越 หรือ ไปเยว 百越 ซึ่งอาศัยอยูทาง
ตอนใตของจีนไปจนถึงคาบสมุทรอินโดจีน โดยชาวเยวมวีฒันธรรมการเพาะปลูก
ขาว และถอืวาสตัวนํา้เปนปจจยัสาํคญัในการดํารงชวีติ กอใหเกดิความเชือ่และ
การนับถือเทพเจาปลา ดวยเหตุนี้จึงปรากฏอนุภาคปลาในนิทานสํานวนเกาแก
ของจีนตอนใต และนิทานของเอเชียตะวันออกเฉียงใต ซึ่งเชื่อวาสืบเชื้อสายมา
จากชาวเยวเชนเดียวกัน๒๓ ทัง้น้ีอนุภาคท่ีเปล่ียนแปลงจากปลาไปเปนวัวในภาย
หลงันัน้อาจสะทอนถงึการเปลีย่นแปลงของวถิกีารผลติจากระบบพึง่พงิธรรมชาติ
ไปสูระบบการเพาะปลูก๒๔

๒๓ 刘晓春,《多民族文化的结晶 - 中国灰姑娘故事研究》, 第 33 页.
๒๔ 农学冠,《骆越文化孕育的灰姑娘故事》, 第 42 页.



๑๙๘

 ๒) นางเอกถูกฆาโดยแมเลี้ยงและลูกแมเล้ียง องคประกอบหนึ่งท่ี

คลายคลึงกันของนิทานซินเดอเรลลาแบบซับซอนของจีนตอนใตและไทยก็คือ 

หลังจากนางเอกแตงงานไดถูกฆาโดยแมเลี้ยงและพี่สาวหรือนองสาวซ่ึงเปน

ลกูแมเลีย้ง โดยมเีปาหมายเพือ่สวมรอยแทนนางเอก วธิกีารฆามคีวามคลายคลงึ

กนั ในนทิานจนีนางเอกมกัจะถกูผลกัตกลงไปในบอนํา้ สวนในนทิานไทยนางเอก

ถูกผลักลงในกระทะนํ้าเดือด

 ๓) การกลายรางของนางเอกและแมของนางเอก ในนิทานซินเดอเรลลา

ทัง้ของจนีตอนใตและไทย พบวามจีดุท่ีเหมอืนกนัคอืทัง้นางเอกและแมนางเอก

มีการกลายรางหลายคร้ังหลังจากเสียชีวิต โดยแปรเปล่ียนไปอยูในรูปของสัตว

และพืช เชน ปลา วัว อีกา นกแขกเตา ตนกลวย ตนไผ ตนมะเขือ ตนโพธ์ิเงิน

โพธิ์ทอง และในตอนสุดทายนางเอกไดกลับคืนสูรางมนุษย อนุภาคการกลาย

รางนั้นสะทอนถึงความเช่ือเรื่องวิญญาณท่ีมีมาแตบรรพกาลของท้ังชาวไทและ

ชนกลุมอื่นๆ ในตอนใตของจีน ซึ่งเช่ือวาสิ่งมีชีวิตทั้งคน สัตว และพืชลวน

มวีญิญาณสถิตอยู  ในกรณีของนทิานไทยยงัสะทอนถงึความเชือ่เรือ่งการเวยีนวาย

ตายเกิดหรือการกลับชาติมาเกิดตามหลักศาสนาพุทธ ซึ่งไดรับอิทธิพลมาจาก

อินเดียในภายหลัง 

 ๔) แมเลีย้งและลกูแมเลีย้งตางไดรบัการลงโทษ ในนทิานซนิเดอเรลลา

ทั้งของจีนตอนใตและไทย แมเลี้ยงและลูกเลี้ยงซึ่งกลั่นแกลงทารุณนางเอกมา

โดยตลอดตางมีจุดจบเหมือนกันคือตองพบกับความตาย สะทอนถึงแนวคิดเชิง

ศีลธรรมและเปาหมายของนิทาน ซึ่งตองการใหขอคิดหรือขอเตือนใจเกี่ยวกับ

การปฏิบัติตนและการอยูรวมกันของคนในครอบครัว ในกรณีของนิทานไทยยัง

อาจมองไดวาเปนแนวคิดทางพุทธศาสนาเกี่ยวกับการชดใชกรรม 

 ขณะเดียวกนักพ็บวามอีนภุาคทีแ่ตกตางกนัระหวางนิทานซนิเดอเรลลา

ของจีนและไทย เชน 

 ๑) การพิสูจนตัวตนของนางเอก ในนิทานของจีนตอนใตตั้งแตสํานวน

โบราณอยางเร่ืองเยเซี่ยนจนถึงสํานวนปจจุบันท่ีแพรหลาย พบวาการพิสูจน



๑๙๙

ตัวตนของนางเอกเกี่ยวของกับรองเทาเปนหลัก โดยอนุภาครองเทาที่ปรากฏ

สะทอนถึงธรรมเนียมในการหม้ันหมายและแตงงานของชนเผาซึ่งมีรองเทา

มาเกี่ยวของ ปรากฏในวัฒนธรรมของชาวจวง จิง ตง เยา และมูเหลา 仫佬族 

ซึ่งมีธรรมเนียมการหมั้นหมายโดยใชรองเทา๒๕ แตในนิทานปลาบูทองของไทย 

วธิกีารพิสจูนตวัตนนางเอกท่ีใชคอืการเคล่ือนยายตนโพธ์ิเงนิโพธ์ิทอง เนือ่งจาก

ตนโพธ์ิถูกใหความหมายวาเปนของสูงและศักดิ์สิทธิ์ในวัฒนธรรมไทย ตามคติ

ความเชื่อที่ไดรับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนา เก่ียวของกับตนพระศรีมหาโพธิ์

ซึ่งเปนสถานที่ที่พระพุทธเจาประทับและตรัสรู

 ๒) นางเอกไปรวมงานเลี้ยงหรืองานเทศกาล ในนิทานของจีนตอนใต

มักบรรยายถึงเหตุการณที่นางเอกไดสวมชุดสวยงามไปรวมงานเล้ียงหรือ

งานเทศกาลของชุมชน เชน งานขับรองเพลงของชนเผา ซึ่งในวัฒนธรรมของ

ชนเผางานดังกลาวเปนโอกาสท่ีหนุมสาวจะไดพบปะเก้ียวพาราสีและเลือกคู 

แตในนิทานของไทยไมมีอนุภาคดังกลาว 

 ๓) การเผชิญบททดสอบจากแมเลี้ยง ในนิทานสํานวนตางๆ ของจีน

ตอนใตปรากฏอนุภาคแมเลี้ยงมอบหมายภารกิจตางๆ ที่ยากเย็นใหนางเอก

ปฏิบัติ ซึ่งนางเอกทําสําเร็จทุกประการเพราะไดรับความชวยเหลือจากอํานาจ

วิเศษ แตในนิทานของไทยไมมีอนุภาคดังกลาว 

 แมจะมีรายละเอียดที่แตกตางอันเปนผลมาจากสภาพแวดลอม

ทางวัฒนธรรมที่แตกตางกัน แตเห็นไดอยางชัดเจนวานิทานซินเดอเรลลาของ

ชนกลุมนอยตอนใตของจีนและไทยน้ันมีอนุภาคและโครงสรางคลายคลึงกัน

เปนอยางมาก โดยมีโครงสรางแบบซบซอนที่เกิดจากการผสมผสานระหวาง

แบบเร่ือง AT510 กบัแบบเร่ืองเจาบาวงู ใจความหลักของนิทานนอกจากบรรยาย

ถึงความสัมพันธระหวางแมเลี้ยงกับลูกเลี้ยงแลว ยังเนนถึงการแกงแยงชวงชิง

ระหวางพ่ีสาวและนองสาวตางมารดา นิทานปลาบูทองของไทยกับนิทาน

๒๕ 刘晓春，《多民族文化的结晶 - 中国灰姑娘故事研究》，第 34-35 页.



๒๐๐

ซนิเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีนท่ีคลายคลึงกนันัน้เปนรปูแบบนิทาน

ซินเดอเรลลาที่มีความเกาแก ซึ่งนักวิชาการเชน Liu Xiaochun เชื่อวารูปแบบ

เรื่องซินเดอเรลลาดังกลาวมีที่มาจากกลุมชาติพันธุไปเยว 

 คาํวา ไปเยว หรือ เยวรอยจาํพวก ปรากฏในเอกสารจากปลายยคุจานกวอ

(กอน ค.ศ.๔๗๕ ป-กอน ค.ศ.๒๒๑ ป) ไมไดเปนชื่อเรียกชนเผาใดชนเผาหน่ึง 

แตสือ่ถงึชนมากมายหลากหลายกลุมท่ีกระจายอยูทางตอนใตของจนี๒๖ มแีนวคดิ

แตกตางกันออกไปเก่ียวกับอาณาเขตที่อยูของไปเยว โดยทั่วไปเชื่อวาชาวเยว

กระจุกตัวอยูทางตะวันออกเฉียงใตและตอนใตของจีนในพ้ืนที่เขตปกครอง

ตนเองกวางสีจวงและมณฑลกวางตุงปจจุบัน๒๗ ไปเยวยังมีความสัมพันธกับ

กลุมชาติพันธุในเอเชียตะวันออกเฉียงใต นักวิชาการ Zhao Minglong 赵明龙

เช่ือวากลุมจวง-ไท 壮泰族群 สืบเชื้อสายมาจากชาวลั่วเยว 骆越 ซึ่งเปน

แขนงหนึ่งของไปเยว โดยชาวลั่วเยวมีการอพยพจากทางใตของจีนลงมาจนถึง

คาบสมุทรอินโดจีน กลุมจวง-ไท หมายถึงกลุมชนที่พูดภาษาตระกูลจวง-ไท๒๘ 

ซึง่กระจายตวัอยูทางตอนใตของจนี  ตอนเหนอืของเวยีดนาม ลาว ไทย ทางตะวนัออก

เฉียงเหนือของพมา และในรัฐอัสสัมของอินเดีย จํานวนท้ังหมด ๒๙ ชนกลุม 

กลุมที่อยูในจีนไดแก ชาวจวง ไท๒๙ ตง สุย ปูอี หลี มูเหลา เหมาหนาน 毛南族 

เกอเหลา 仡佬族 และชาวหลินกาว 临高 บนเกาะไหหลํา Zhao เชื่อวาดวยเหตุ

ทีม่ตีนกาํเนดิเดยีวกนั ชาวจวง-ไท  จงึมลีกัษณะทางวฒันธรรมหลายอยางรวมกนั

เชน ภาษาที่ใชคลายคลึงกันทั้งในดานไวยากรณและคําศัพทพื้นฐาน มีวิถีชีวิต

และการผลิตที่พึ่งพิงการทํานาเปนหลัก มีธรรมเนียมการนับถือกบและ

๒๖ 刘   郭伟川，《论“百越”与岭南土著民族的历史关系》，《历史文献研究》（总第 31辑，
 2012 年，第 16-17  页.
๒๗ 陈国强，《百越民族》，《科学》，1985 年，第 2 期，第 31页.
๒๘ ในทางภาษาศาสตรของไทยมักเรยีกวาภาษาตระกูลไท-กะได (Tai-Kadai languages)
๒๙ ชาวไทล้ือและชาวไตคงในมณฑลยูนนาน



๒๐๑

การประกอบพิธกีรรมบชูากบซึง่เช่ือวาจะทาํใหฝนฟาตกตองตามฤดูกาล ธญัญาหาร

อุดมสมบูรณ เปนตน๓๐

 จากการเปรียบเทียบอนุภาคนิทานประกอบกับการวิเคราะหขอมูล

ประวัติศาสตร ทําให Nong Xueguan 农学冠 เช่ือวาเร่ืองซินเดอเรลลาน้ัน

มีตนกําเนิดมาจากชนกลุมแขนงลั่วเยว โดยกลาววา ชาวลั่วเยวอาศัยอยูแถบ

ลุ มแมนํ้าจ่ัวเจียง 左江 ไหลผานทางตะวันตกของกวางสีและตอนเหนือ

ของเวียดนาม หลังสมัยราชวงศฮั่น (๒๐๒ ปกอน ค.ศ.-ค.ศ.๘) ชาวล่ัวเยว

ไดแตกแขนงเปนชนกลุมตางๆ ในกวางสี ตอนเหนือของเวียดนาม มณฑล

ยนูนาน ไปจนถึงลาวและไทย Nong วเิคราะหวานทิานซินเดอเรลลามีจดุกําเนิด

จากเมืองชินโจว 钦州 ในกวางสีซึ่งอยูติดทะเล แพรกระจายผานการติดตอ

ทางทะเลไปจนถึงยุโรป๓๑ 

 การวิเคราะหขางตนชี้ใหเห็นไดวา การศึกษาเปรียบเทียบนิทาน

พื้นบานเปนแนวทางหนึ่งในการทําความเขาใจเกี่ยวกับความเชื่อมโยงทาง

เผาพันธุและวัฒนธรรมของชนกลุมตางๆ นิทานซินเดอเรลลาเปนหลักฐาน

หนึ่งที่บงชี้ถึงความเกี่ยวพันทางวัฒนธรรมและรากเหงาที่มีรวมกันของกลุมชน

ทางภาคใตของจีนและชาวไทย และสะทอนถึงความเปนไปไดวาคนในพ้ืนที่

ดังกลาวอาจมีตนกําเนิดมาจากที่เดียวกัน 

๓๐ 赵明龙，《试论骆越族群及其在东南亚的后裔》，《百色学院学报》，2016 年，第 29 卷，
 第 5 期，第 33-41 页.
๓๑ 农学冠，《骆越文化孕育的灰姑娘故事》，第 43-44 页.



๒๐๒

บทสรุปและขอเสนอแนะ

 จากการเปรียบเทียบพบวา นิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอน

ใตของจีนและไทยมีโครงสรางซับซอนเชนเดียวกัน และมีอนุภาคหลายอยางที่

คลายคลึงกัน เชน อนุภาคอํานาจวิเศษจากสัตวนํ้า การกลายรางหลายคร้ังของ

นางเอกและแมนางเอก นางเอกถูกแมเลีย้งและลูกแมเล้ียงฆาตาย แมเลีย้งและ

ลกูแมเลีย้งถกูลงโทษ นทิานซนิเดอเรลลาถอืไดวาเปนปรากฏการณหน่ึงทีส่ะทอน

ถงึความใกลชดิทางวัฒนธรรมระหวางกลุมชาตพินัธุทางตอนใตของจนีกบัเอเชีย

ตะวนัออกเฉยีงใต โดยเฉพาะกลุมท่ีพดูภาษาจวง-ไท อยางไรกด็ ีพบวางานวจิยั

ที่ผานมาเกี่ยวกับการเปรียบเทียบระหวางนิทานพ้ืนบานของเขตวัฒนธรรมจีน

ตอนใตและไทยยังมไีมมากนกั และพบวาสวนใหญเปนการเปรยีบเทยีบระหวาง

นทิานของชาวจวงกบัชาวไทย หรอืนทิานชองชาวไทยกบัชาวไทในมณฑลยนูนาน 

ขอเสนอแนะสําหรับการวิจัยตอไปก็คือ การเปรียบเทียบนิทานของไทยกับ

ชนกลุมนอยอื่นๆ ในตอนใตของจีนทั้งกลุมที่พูดภาษาจวง-ไท และกลุมท่ี

พูดภาษาตระกูลอื่น เชน ชาวตง สุย ปูอี หลี จิง อี๋ ซึ่งการศึกษาในลักษณะ

ดังกลาวจะทําใหสามารถมองเห็นสายสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุตางๆ 

ไดอยางชัดเจนและครอบคลุมมากขึ้นตอไป 
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บทคัดยอ

 การกอตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม มาจากแรงบันดาลใจในเบื้องตน

ที่ไดพบเห็นอาวุธเหล็กลองโบราณมาต้ังแตจําความได ทั้งมรดกของเกาเก็บ

ที่บานและอาวุธโบราณท่ีใชในพิธีกรรมของชุมชน และภายในชุมชนยังเปน

ที่ตั้งของแหลงโลหะกรรมเหล็กโบราณ ทั้งบอเหล็กเมืองลอง เตาถลุงเหล็ก

ลองโบราณ และเตาตีอาวุธเคร่ืองมือเคร่ืองใชเหล็กลอง อีกทั้งตระกูลผูกอ

ตั้งก็สืบเชื้อสายมาจากอดีตแมทัพคนหนึ่งของเมืองลอง ที่เคยเปนหัวเมือง

หนาดานดานทิศตะวันออกของอาณาจักรลานนาและเมืองนครลําปาง และ

ผู กอตั้งไดมีโอกาสไดเรียนศิลปะการตอสู ปองกันตัวโบราณของเมืองลอง

ที่สืบทอดมาจากอดีตแมทัพเมืองลองคนสุดทาย จึงเปนแรงบันดาลใจ

อยางแรงกลาใหเริ่มสะสมอาวุธโบราณมาตั้งแต พ.ศ.๒๕๓๖ เมื่อมีจํานวนมาก

พอสมควรไดเริ่มจัดแสดงไวภายในบานตั้งแต พ.ศ.๒๕๕๒ ใชชื่อวา “เฮือนแสน

เมอืงฮอม” จนกระทัง่ไดรบัความสนใจมผีูเขาเย่ียมชมมากขึน้ จงึไดปรบัยุงขาวเกา

ของคุณตา (สิบตรีศรีมูล มารยาทประเสริฐ) ใหเปนอาคารจัดแสดงใชชื่อวา 

“หอศาสตราแสนเมอืงฮอม” ทาํพธิเีปดอยางเปนทางการเมือ่วนัที ่๒๓ พฤษภาคม 

พ.ศ.๒๕๖๑ ขณะเดยีวกนัก็ไดกอสรางอาคารจดัแสดงขึน้ใหมอกี ๑ หลังทาํพธิขีึน้

หอพิพิธภัณฑหลังใหมนี้เมื่อวันที่ ๑๗ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๒

 นามของหอพิพิธภัณฑตั้งขึ้นเพื่อระลึกถึง “เจาใหมแสนเมืองฮอม” 

ผูเปนตนตระกูล และเพ่ือเปรียบเปรยวาเปนแหลงรวบรวมอาวุธโบราณ เคร่ืองราง

ของขลังศิลปะการตอสู  ตลอดจนองคความรู จากหลายบานหลายเมือง

มาฮอม (รวม) กันโดยมีแนวคิดเปดใหเปนพิพิธภัณฑที่มีชีวิต คนภายในชุมชน

และจากท่ีตางๆ สามารถทํากิจกรรมได เปนตัวกลางเชื่อมคนหลากหลายวัย

ภายในชุมชน และระหวางคนในชุมชนกับคนจากภายนอกใหมาทํากิจกรรม
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รวมกัน อาวุธโบราณบางสวนผูเขาชมสามารถสัมผัสจับตองได มีกิจกรรม

การตีเหล็กทําอาวุธและเคร่ืองมือเครื่องใช โดยมีคนในชุมชนเปนผูทําและ

ฝกสอน มีสาธิตและฝกสอนศิลปะการตอสูปองกันตัวเชน ฟอนหอก ฟอนดาบ

ฟอนเจิง ฟอนไมคอน และปรับประยุกตการฟอนเจิง เพื่อการบําบัดและเพื่อ

สขุภาพ จงึเปนทีม่าของคาํจาํกดัความของหอศาสตราแสนเมอืงฮอมวา “พพิธิภณัฑ

แหลงเรยีนรูอาวุธโบราณลานนา ศลิปะการตอสูปองกนัตวัชาตพินัธุไท และบอเหล็ก

เมืองลอง”
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Abstract

 The establishment of the Saen Muang Hom weapon museum 

was inspired originally from steel weapons found locally, in combination 

with ancient memories including the home heritage items, the weapons 

used in the community ritual, and the community is also the location 

of ancient forges. This is the place of Long Pond iron, the traditional 

Long iron furnace and the Long iron blacksmith podium. The founding 

family was descended from a former General of the city of Long, the 

district used to be an eastern outpost of the Lanna Kingdom and 

Lampang. The founder had the opportunity to learn the ancient ‘Long’ 

martial art which was inherited from the last Long commander. It has 

been an inspiration to collect the antique weapons since 1993.

 When there was a significant number of them, the founder 

began to exhibit his artifacts and created a weapon museum at home 

from 2009 called “Huan Saen Hom” However, in order to get from 

more interest from more visitors, he renovated his grandfather’s rice 

granary (Lance corporal Srimoon Marayatprasert) to be the display 

building. It was named “San Muang Hom weapon hall” which was 

officially inaugurated on 23 May 2018 , he built up a new museum 

after this, on 17 January 2019.

 The name of the museum is to commemorate. “San Muang Hom 

governer” a prominent ancestor and to imply that it is a place of assembly

where antique weapons, amulets, martial arts as well as knowledge 
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from many cities, such as Hom, can be gathered together with the 

open concept of a living museum. People from inside and outside 

the community can join the activities. It is the place to combine various 

age ranges of people within the community. Some ancient weapons 

are tangible. The activities include forging weapons and equipment; 

demonstration by community people ; martial arts shows, like spear 

dances; sword dances; Zheng dances; and wooden hammer dances. 

There is also the Zheng dance application for healing and health. This is 

how the definition of a weapon hall came to be known as “The Museum 

of ancient Lanna weapons, Tai martial arts and Muang Long iron Pond 

Learning Center”
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บทนํา

 พพิธิภณัฑเปนแหลงเกบ็รวบรวมหลกัฐานโบราณวตัถุ และเปนสถานท่ี

คนควาขอมูลสาํคัญของการศึกษาคนควาวิจยัทางดานตางๆ จงึเปนแหลงเรียนรู

รูปแบบหนึ่งในชุมชน ทองถ่ิน และสังคม “หอศาสตราแสนเมืองฮอม” เปน

พิพิธภัณฑแหลงเรียนรูทองถิ่นเก่ียวกับอาวุธโบราณลานนา ศิลปะการตอสู

ปองกันตัวชาติพันธุไท และบอเหล็กเมืองลอง ที่เปนพิพิธภัณฑแหงแรกของ

ตําบลบอเหล็กลอง และเปนพิพิธภัณฑอาวุธโบราณและศิลปะการตอสูปองกัน

ตัวแหงแรกของจังหวัดแพรและภาคเหนือ ไดเขารวมเปนเครือขายพิพิธภัณฑ

ทองถิน่ลานนา ของศนูยมานษุยวทิยาสรินิธร (องคการมหาชน) ตัง้แต พ.ศ.๒๕๖๑

เปนตนมา หอศาสตราแสนเมืองฮอมจึงเปนเสมอืนตัวกลางเช่ือมคนหลากหลาย

วัยภายในชุมชน และระหวางคนในชุมชนกับคนหรือหนวยงานองคกรภายนอก

ใหมาทํากิจกรรมรวมกัน 

สถานที่ตั้งของหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 หอศาสตราแสนเมืองฮอม ตั้งอยูในเวียงเชียงเหล็ก เลขท่ี ๔๔/๔ หมูที่ 

๒ ซอย ๓ เจาพอขุนนํ้า บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง จังหวัดแพร 

รหัสไปรษณีย ๕๔๑๕๐

ความเปนมาของพื้นที่ตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 บรเิวณทีส่รางหอศาสตราแสนเมอืงฮอมอยูภายในเวยีงเชยีงเหลก็มเีนือ้ที่

ประมาณ ๑ ไร มลีาํนํา้ลอม ๒ ดาน คอืดานทิศตะวนัตกและทิศใต ตดิลํานํา้เหมือง

ไหลออมมาจากลาํนํา้แมลอง ทศิเหนอืตดิบานเรือน ทศิตะวนัออกติด “กองนอย” 

หรอื “กองผเีตยีว” ซอยขนาดเล็กท่ีเชือ่วาเปนเสนทางผีขนุน้ําแมลองท่ีตบู (ศาล)

ผขีนุนํา้รมิฝงลาํนํา้แมลอง และผีพอเฒาหลวงบนดอยบอเหล็กลองหลังหมูบาน
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นาตุมพรอมบริวารใชเดินทางสัญจรหากัน ถัดจากกองนอยก็เปนบานเรือน

ของคนในชมุชน ซึง่ทางดานทศิตะวนัออกไกลออกไปประมาณ ๕๐ เมตรมลีาํนํา้

แมลองไหลผานและมีตบูผีขนุนํา้แมลอง ตัง้อยูหนาทางเขาเวยีงเชียงเหล็กทีเ่รยีก

แบบทางการวา “ซอย ๓ เจาพอขุนนํา้” ลาํนํา้แมลองสายน้ีจะไหลลงไปสูแมนํา้ยม

ที่เวียงลองรุนเเรกบานไฮสรอย ลํานํ้าสายน้ีจึงเปนท่ีมาของช่ือ “เมืองลอง” 

บริเวณตูบผีขุนน้ําแมลองในอดีตมีตนไมงุนขนาดใหญประมาณ ๑๐ คนโอบ 

ไดยืนตนตายและลมลงเมื่อชวงทศวรรษ ๒๕๔๐ 

 พืน้ทีเ่วยีงเชียงเหล็กทีต่ดิลาํนํา้เหมืองดานทศิตะวันตกเฉียงเหนือ เปนทีต่ัง้

ของเตาตีเหล็กโบราณปรากฏตูบ (ศาล) ผีเตาเหล็กอยูคือ “ผีพิสสนูหลวง” (ผีปด

สะหนูหลวง) สวนดานทศิใตทีเ่ปนลาํนํา้เหมืองติดกับปลายรองนํา้แมลองสายเกา

ทีล่าํนํา้เปล่ียนสายเรียกวา “แมลองดวน” อดตีบรเิวณพ้ืนทีน่ีม้ตีนไมใหญหลายตน

ปจจบุนัลมหมดแลวตามอายขุยั ไดแก ทศิตะวนัตกมีตนมะขามขนาด ๒-๓ คนโอบ

(ลมเม่ือ พ.ศ.๒๕๕๔) ทศิใตมตีนจามจุรขีนาด ๓-๔ คนโอบ (ลมประมาณ พ.ศ.๒๕๒๐)

และตนพระเจาหาพระองค (หมากลานผีพาย) ขนาด ๕-๖ คนโอบ (ลมประมาณ

ทศวรรษ ๒๕๐๐) พืน้ทีน่ีเ้ทาท่ีปรากฏหลกัฐานผูเปนเจาของรุนแรกคอื “เจาใหมแสน

เมอืงฮอม” (เจานอยแสนเมอืงฮอม) เจานางสาปนด ีเชือ้สายเจาฟาเมอืงเชยีงแสน

ยุคประเทศราชพมา เปนรุนท่ีถูกกวาดตอนยุคสงครามมาจากเมืองเชียงแสน 

เม่ือ พ.ศ.๒๓๔๗ ไดสรางเรือนข้ึนบริเวณนี้ เมื่อถึงแกวายชนมทายาทไดอาศัย

สืบตอมาอีก ๓ รุน ดังนี้

 รุนที่ ๒ เจานอยขัตติยะ (ลูกชายคนเล็กของแสนไชยยะปราบเมือง 

แมนายอุสาห หลานชายของเจาใหมแสนเมืองฮอม เจานางสาปนดี)

 รุนที่ ๓ แมยอดคํา จาแกว (ลูกสาวคนเล็กของเจานอยขัตติยะ มีพี่สาวคือ

เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง พ.ศ.๒๔๓๐-๒๔๙๐ ออกเรอืนไปตัง้เรอืนอยูทศิตะวนัออก

ติดกับถนนหมูบานใกลกับตูบผีขุนนํ้าแมลอง)

 รุนที ่๔ แมคาํไหว กนัสม (ลกูสาวคนเลก็แมยอดคาํ จาแกว) ตอมาลกูชาย

คนเดียวของแมคาํไหว กนัสม (บตุรชายหญิงอีก ๒ คนถึงแกกรรมต้ังแตวยัเยาว) 



๒๑๑

คือพอหนานสวน กันสม ไดยายไปรับราชการท่ี อําเภอแมเมาะ จังหวัดลําปาง 

ไดมีครอบครัวตั้งถิ่นฐานท่ีจังหวัดลําปาง และดวยพื้นที่บริเวณน้ีมีลําเหมือง

โบราณลอมทั้ง ๒ ดานคือดานทิศตะวันตกและทิศใตทําใหนํ้าทวมบอยครั้ง

ในชวงฤดูนํ้าหลาก ภายหลังประมาณทศวรรษ ๒๕๑๐ จึงไดรื้อเรือนเกา

หลังนี้ แลวยายขึ้นไปสรางเรือนอีกฟากทุงนาท่ีเปนเนินสูงหางจากพื้นที่เดิม

ทางทิศตะวันตกเฉียงใตประมาณ ๒๐๐ เมตร พื้นที่นี้จึงเหลือแตพื้นท่ีวางเปลา 

ชาวบานจึงเรียกกันวา “สวนหาง” ตอมาเจาบัวทอง ตาปอ (พ.ศ.๒๔๕๗-๒๕๔๐ 

ธดิาเจานอยศรีสองเมือง เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง) ทีต่ัง้เรอืนอยูใกลและมีอายุเทากนั

และมีศักดิ์เปนลูกพี่ลูกนองกับแมคําไหว กันสม จึงขอใชพื้นที่เปนที่ทําสวนผัก 

ปลูกพืชผักสวนครัวสืบตอมา

 จนกระท่ังป พ.ศ.๒๕๓๑ พออนชุติ แมสพุรรณ แสนสา เหน็วาเปนพืน้ที่

กวางขวางอยูติดกับบานและเปนเครือญาติกันจึงขอซ้ือที่ดินจากพอหนานสวน 

กันสม แลวไดทําการไถปรับพื้นท่ีหลายคร้ัง จึงทําใหพบโบราณวัตถุสําคัญ

หลายชิ้น อยางเชน ขวานหิน เหรียญ ๑ สตางคสมัยรัชกาลที่ ๕ รัชกาลท่ี ๖ 

เหรียญ ๑๐ สตางคสมัยรัชกาลที่ ๘ จํานวนหลายสิบเหรียญ รวมถึงวัตถุโบราณ

อื่นๆ อีกหลายช้ิน เวียงเชียงเหล็กแหงนี้เดิมจึงเปนพื้นที่บานของเจาใหมแสน

เมืองฮอม เจานางสาปนดี สวนจุดที่ตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม

ก็สรางข้ึนบนพ้ืนที่เดิมท่ีเคยเปนเรือนของแมคําไหว กันสม ที่อยูสืบมาจาก

แมยอดคํา จาแกว เจานอยขัตติยะ และเจาใหมแสนเมืองฮอม กลาวกันวา

เปนเรือนหลังใหญที่สุด ๑ ใน ๒ หลังของหมูบานนาตุมในยุคนั้น คือ เรือน

หลังนี้ของแมคําไหว กันสม (อยูสืบมาจากเรือนของเจาใหมแสนเมืองฮอม 

เจานางสาปนดี) และเรือนของแมเรือนคํา สายบันดิ (พ.ศ.๒๔๕๕-๒๕๕๓ 

เหลนสาวคนโตของแสนไชยยะปราบเมือง อยูสืบมาจากเรือนของแสนไชยยะ

ปราบเมือง แมนายอุสาห) 

 



๒๑๒

 

แรงบันดาลใจในการกอตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 เริม่แรกผูกอตัง้มแีรงบนัดาลใจเบือ้งตนจากไดเห็น “มดีเหลก็ลองเกีย่วตอง

ดามเขาควายเผือก” ของทวด คือ แสนชางมวน (พออุยแสน ตาปอ) ผูทําหนาที่

ขบัซอปในพธิกีรรมเลีย้งผบีอเหลก็เมอืงลอง ซึง่ไดเหลก็ทีต่มีดีมาจากการตัดแบง

ดาบโบราณของเจานอยศรสีองเมอืง ณ ลาํปาง (พ.ศ.๒๔๒๕-๒๔๙๗ ราชนดัดา

ของเจาหลวงนรนันทไชยชวลิต (เจานอยทนันไชย) เจาหลวงลําปางองคที่ ๑๑ 

พ.ศ.๒๔๓๕-๒๔๓๘ กับเจาหญิงกาบคํา ณ ลําปาง) ผูเปนองคประธานพิธีเล้ียง

ผบีอเหลก็เมอืงลองแทนเจาหลวงบญุวาทยวงศมานติ (เจาหนานบญุทวงศ ณ ลาํปาง)

เจาหลวงลาํปางองคสดุทาย (พ.ศ.๒๔๔๐-๒๔๖๕) ผูมศีกัดิเ์ปนเจาลุง มดีดามน้ีเปน

มดีประจําตวัของทวดทีพ่กตดิตวัอยูเสมอ ตอมาไดตกทอดมาถึงตา (สบิตรศีรมีลู 

มารยาทประเสรฐิ) ตากไ็ดใชเปนมดีประจาํตวัและเกบ็รกัษาไวภายในบานอยางดี

ผูกอตัง้จงึพบเหน็มีดดามนีต้ลอดมาต้ังแตจาํความได พรอมกบัไดฟงเร่ืองราวตางๆ 

 เจาใหมแสนเมืองฮอม + เจานางสาปนดี

แสนไชยยะปราบเมือง + แมนายอุสาห

แสนมิ่งเมืองมูล + แมนายจันทรเปง เจานอยขัตติยะ + แมนายเรือนคําเจาจันทรเอย + พอคัดเถิ้ม

แมเรือนคํา + พอนอยจู สายบัญดิ

ลําดับสายสาแหรกที่เกี่ยวของกับ

พื้นที่ตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

แมบญุมา + พอหนานไชยลังกา เครอืเหมย พอนอยอวน แสนสา + แมจันทรเอย

พอนอยวงค แสนสา + แมตอน

นอยอนุชิต แสนสา

หนานภูเดช แสนสา

เจาบัวทอง + แสนชางมวน แมคําไหว + พอคํามา กันสม

แมยอดคํา + 

พอหนานคํามูล จาแกว

เจาจันทรคํา +

เจานอยศรีสองเมือง ณ ลําปาง

แมบุญเรือง + สิบตรีศรีมูล มารยาทประเสริฐ หนานสวน กันสม

นางสุพรรณ

ลําดับสายสาแหรกตระกูลของเจาใหมแสนเมืองฮอม



๒๑๓

เกี่ยวกับเหล็กลองและอาวุธเหล็กลองอยูเสมอ มีดเหล็กลองดามน้ีภายหลังตา

ไดมอบใหผูกอตัง้ดแูล จงึเปนอาวธุโบราณชิน้แรกทีไ่ดครอบครอง และเวลาตอมา

ก็ไดรับมอบหอกเหล็กลองของทวดใหดูแลอีก ๑ ดาม อีกทั้งเมื่อมีงานเล้ียงผี

บอเหล็กลองประจําปหรือทําพิธีกรรมเขาทรงรักษาผูปวย ก็จะเห็นผูเฒาผูแก

แบกงาวแบกหอกเหลก็ลอง พรอมกบัสะพายดาบเหลก็ลองเดนิทางไปตามถนน

ของหมูบาน มกีารฟอนดาบฟอนเจิงในพิธกีรรม การไดมโีอกาสเขารวมพธิกีรรม

รวมถึงไดตบัเหล็กลองพกติดตวัมาต้ังแตเดก็ๆ และพบเห็นมกีารตีเหล็กทําอาวุธ

ทําเครื่องมือเครื่องใชอยูใกลๆ บาน สิ่งเหลานี้ลวนแตสรางความประทับใจและ

เปนแรงบันดาลใจในเบ้ืองตนใหผูกอตั้งมีความสนใจเก่ียวกับอาวุธโบราณ

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม (ซาย) และหลังเกา (ขวา) ภายในเวียงเชียงเหล็ก



๒๑๔

 นอกจากน้ีบานนาตุม ตาํบลบอเหลก็ลอง อาํเภอลอง จงัหวดัแพร ชมุชน

ทีต่ัง้หอศาสตราแสนเมืองฮอม ยงัเปนแหลงแรเหล็กท่ีมกีารขุดขึน้มาใชแตโบราณ

เรยีกวา “บอเหล็กเมืองลอง” หรอื “บอเหล็กลอง” เปนเหล็กคุณภาพดีของลานนา

จนมีคํากลาววา “เหล็กดเีหล็กเมืองลอง ตองดีตองพะเยา” มรีองรอยอารยธรรม

เหลก็และอาวธุของบรรพบรุษุใหเห็นไดอยางครบครนัทกุกระบวนการ เริม่ตัง้แต 

 (๑) แหลงแรเหล็กธรรมชาติที่บอเหล็กลอง 

 (๒)  แหลงเตาถลุงเหล็กลองโบราณ (กรมศิลปากรเร่ิมดาํเนินการขุดแตง 

  ๒๐ กุมภาพันธ ๒๕๖๒) 

 (๓) แหลงเตาตีเหล็กลอง  

 (๔)  โฮงไชยผีอารักษเจาพอบอเหล็กลอง (ผีพอเฒาหลวง)

 (๕) วังถํ้าอดีตที่ตั้งคุมกลางน้ําของเจาหลวงลําปาง ที่เสด็จมาประทับ

  เพื่อเปนองคประธานเลี้ยงผีทําพิธีกรรมเปดบอเหล็กเมืองลอง

  ประจําป 

 (๖) ที่นาที่มีการกัลปนาถวายไวกับผีอารักษบอเหล็กลอง

 (๗) เสนทางโบราณการกระจายแรเหล็กและผลิตภัณฑเหล็กออกสูเมอืง

  ตางๆ 

 (๘) มีพิธีกรรมเลี้ยงผีบอเหล็กลองที่สืบทอดมาหลายรอยปประกอบ

  พิธีกรรมปละ ๒ ครั้ง 

 อกีทัง้เมอืงลอง ในอดตีมสีถานะเปนหัวเมอืงหนาดานดานทศิตะวนัออก

ของอาณาจักรลานนาและเมืองนครลําปาง มีชัยภูมิการต้ังเมืองอยูภายในแอง

ขนาดเลก็ทีต่ัง้รบักองทพักอนขึน้สูแองแพร แองนาน แองพะเยา-เชยีงราย ในทาง

ตอนเหนือ ขึ้นสูแองลําปาง แองลําพูน-เชียงใหม ทางทิศตะวันตก มีแนวติดตอ

ทางตอนใตคอืเมืองเถินทีเ่ปนเมืองหนาดานรับอีกเสนทาง สวนเทือกเขาขนาดใหญ

ดานทิศตะวันออกทอดยาวแนวเหนือ-ใต เปนแนวกําแพงธรรมชาติกั้นเมือง



๒๑๕

ในหบุเขาของลานนากบัเมอืงในทีร่าบลุมของกลุมเมอืงปลายเเดนทางเหนือของ

อาณาจักรสโุขทยั-อยธุยา เชน เมอืงศรีสชันาลยั เมอืงทุงยัง้ เมอืงพิชยั และเมอืงลับแล

เปนตน เมอืงลองจงึเปนหนาดานหวัเมอืงแรกเริม่ทางทศิตะวนัออก ของการเปนเมอืง

ในรัฐหุบเขาของกลุมคนชาตพินัธุไท ทีต่ัง้อยูแองใหญแองนอยทอดยาวขึน้ไปถึง

รัฐฉาน (ในประเทศเมียนมาร) และสิบสองพันนา (ในประเทศจีน)

 เมอืงลองอยูหางจากเชยีงใหมระยะทางประมาณ ๑๔๐ กโิลเมตร (เชยีงใหม

ถึงหอศาสตราแสนเมืองฮอม ๑๔๔ กิโลเมตร) ในยุคที่พระบรมไตรโลกนาถ 

กษตัรยิอยธุยา เสด็จขึน้มาประทับทีเ่มอืงพิชยั ๑๐ กวาป (บรเิวณน้ีมบีอเหล็กนํา้พ้ี)

เมืองลองจึงเปนที่ตั้งรับสําคัญของฝายลานนา พระเจาติโลกราช กษัตริยลานนา 

จึงเสด็จมาเมืองลองบอยคร้ัง และมีเจาเมืองลองที่เปนขุนศึกคูพระทัยคือ หมื่น

เปกขะจา (ภายหลังเรียก เจาพญาเปกขะจา เปนบุตรชายพญาสิบสองเมืองเจา

เมอืงลอง หลานชายพญาเชิญเมือง เจาเมืองลอง) สวนเจาเมืองลําปางคือ เจาหม่ืน

ดงนคร ขุนศึกสําคัญของลานนาและมีศักดิ์เปนเจาอาวของพระเจาติโลกราช

ยุคนี้มีการขยายกําแพงเวียงลองรุนแรก (บานไฮสรอย) เปนกําแพง ๔ ชั้นเพ่ือ

ตั้งรับศึกสงคราม 

 ชวงเจาพญาเปกขะจาเปนเจาเมืองลอง เปนที่รํ่าลือถึงความเกงกลา 

มตีาํนานมุขปาฐะเลาสบืตอกันมาวาเจาพญาเปกขะจาออกรบทัพจบัศกึบอยคร้ัง

แตไมเคยถูกตองคมอาวุธ สามารถหลบหลีกคมอาวุธทุกคร้ัง มีแตเพียงเฉียด

โดนใบหูเพียงเล็กนอย การไดออกรบบอยคร้ังดวยเปนขุนศึกและเจาเมือง

หนาดาน เลยโดนคมอาวธุเฉยีดใบหทูลีะนดิๆ จนใบหหูิน้(กรอน) จนไดสมญานาม

ที่เรียกติดปากจนถึงปจจุบันนี้วา “พญาหูหิ้น” เชื่อวาการที่ใชคนฆาเลี้ยงผีบอ

เหล็กลองปละ ๑ คนก็เริ่มขึ้นในสมัยนี้ โดยใชเชลยศึกที่จับไดมาทําพิธีกรรม

กอนขดุเหลก็ไปตศีาสตราวุธ เพิง่เลกิใชคนเปนเครือ่งเซนสงัเวยเล้ียงผบีอเหล็กลอง

ตั้งแต พ.ศ.๒๔๓๒ เปนตนมา ภายหลังจากเจาพญาเปกขะจาส้ินชีวิต ไดถูก

สถาปนาขึ้นเปนผีอารักษหลวงเมืองลองตนหนึ่งเหมือนเจาปูและเจาพอ และ



๒๑๖

ลกูหลานในตระกูลยงันบัถอืเปนผปีูยา มชีายา ๒ คน คอื แมนางคําฟุน ชายาขวา

แมนางคําเฟย ชายาซาย มีโฮงไชย (ศาล) ตั้งอยูภายในหมูบานนาตุมสืบมาถึง

ปจจุบัน ซึ่งก็เปนผีปูยาประจําตระกูลทั้งฝายบิดาและฝายมารดาของผูกอตั้ง

หอศาสตราแสนเมืองฮอม เรื่องราวการเปนเมืองหนาดานของบานเกิดเมืองนอน

และเร่ืองเลาวีรกรรมของผีปูยาเจาเมืองลอง จึงสรางแรงบันดาลใจท่ีสําคัญอีก

ประการหนึง่ใหผูกอตัง้สนใจเกีย่วกบัอาวธุโบราณและศลิปะการตอสูแบบโบราณ

ของลานนา

 ประกอบกับชวง พ.ศ.๒๕๔๓-๒๕๔๘ ผูกอต้ังไดมีโอกาสเรียนศิลปะ

การตอสูปองกันตัวจากพอครูผูเฒาผูแก คือ ตบมะผาบ ฟอนดาบ ฟอนเจิง 

จุดชัยภูมิที่ตั้งของเมืองลอง หัวเมืองหนาดานดานทิศตะวันออกอาณาจักรลานนา
และเมืองนครลําปาง และแสดงตําแหนงท่ีตั้งของหอศาสตราแสนเมืองฮอม

(ที่มา : Google Earth จัดทําจุดตําแหนงตางๆ โดยจิรายุ รักศิลสัจ)



๒๑๗

และฟอนไมคอน ทัง้แบบไทยวน ไทล้ือ และไทใหญ จากในเมืองลอง เมอืงเชียงใหม

เมืองเชียงคํา และเมืองขุนยวม หนึ่งในนั้นที่เรียนครั้งแรกเมื่อ พ.ศ.๒๕๔๓ คือ 

“ฟอนเจิงไกตปีกแมฮอยเดือยคํา” กบัพอครูหนานกองคํา ตนศริ ิบานนาจอมขวัญ

ที่สืบทอดมาจากแสนไชยมงคล แมทัพเมืองลองคนสุดทาย และเปนองครักษ

ของพญาขัณฑสีมาโลหะกิจ (เจาหนานขัตติยะ โลหะ) เจาเมืองลองคนสุดทาย 

(พ.ศ.๒๔๓๕-๒๔๔๕) ดวยรบัปากพอครูผูสอนไวทีจ่ะอนุรกัษและทําการถายทอด

ใหคนรุนตอไป จึงมีความคิดจะจัดทําเปนแหลงเรียนรูใหผูสนใจมาศึกษาศิลปะ

การตอสูปองกันตัว โดยเฉพาะในแบบของเมืองลองอยางแนวแนตั้งแตครั้งนั้น

เปนตนมา

 ดังนั้นตั้งแตผูกอตั้งไดรับมีดเหล็กลองของทวดจากตาเม่ือ พ.ศ.๒๕๓๖ 

เรียนอยูชั้นประถมศึกษาชั้นปที่ ๔ (แตกอนหนานี้ก็ทําอาวุธจําลองเองจากไม

ยังเก็บจัดแสดงไวภายในหอพิพิธภัณฑ) ก็ไดพกพามีดดามนี้ติดตัวและ

มีแรงบันดาลใจจัดเก็บอาวุธโบราณชิ้นอื่นๆ เร่ือยมา ซึ่งไดทําการเก็บสะสม

อยางจริงจังเม่ือครั้งเรียนมหาวิทยาลัยเชียงใหม ในสาขาศิลปะไทย ภาควิชา

ศิลปะไทย คณะวิจิตรศิลป ตั้งแต พ.ศ.๒๕๔๕ หากรวมตั้งแตเก็บอาวุธชิ้นแรก

มาจนถึงปจจุบันก็เปนระยะเวลา ๒๕ ป มีอาวุธโบราณทั้งหมดประมาณกวา 

๑,๐๐๐ ชิน้ ดวยราํลกึถงึบรรพบรุษุทีเ่คยทําหนาทีเ่กีย่วกบัการทหารการสงคราม 

หมูบานทีอ่าศัยเปนแหลงโลหกรรมเหล็กมาแตโบราณ ไดสมัผสัเก่ียวกบับอเหล็ก

เมอืงลองและอาวธุเหลก็ลองมาตัง้แตจาํความได เมอืงทีอ่าศยัเปนเมอืงหนาดาน

เคยผานการศกึสงครามอยูเสมอในอดตี รวมถึงไดเรยีนศิลปะการตอสูปองกนัตัว

แบบหลากหลายชาติพันธุ และมีอาวุธโบราณที่เก็บสะสมมา ๒๐ กวาป 

 จึงไดนําอาวุธโบราณมาจัดแสดงในนาม “เฮือนแสนเมืองฮอม” ตั้งแต 

พ.ศ.๒๕๕๒ และไดจดัตัง้หอศาสตราแสนเมอืงฮอม พพิธิภัณฑแหลงเรยีนรูอาวธุ

โบราณลานนา ศิลปะการตอสูปองกันตัวชาติพันธุไท และบอเหล็กเมืองลอง 

ในเวลาตอมาเม่ือป พ.ศ.๒๕๖๑ โดยปรับยุงขาวเกาของตา คือ สิบตรีศรีมูล 

มารยาทประเสริฐ (พ.ศ.๒๔๘๔-๒๕๕๗) ใหเปนอาคารจัดแสดงหลังแรก โดยตั้ง



๒๑๘

ชื่อหอพิพิธภัณฑเพื่อระลึกถึงบรรพบุรุษคือ “เจาใหมแสนเมืองฮอม” (เจานอย

แสนเมืองฮอม) ที่ถูกนํามาอยูบานนาตุม เมืองลอง (ขึ้นเมืองนครลําปาง) 

เมื่อ พ.ศ.๒๓๔๗ มีบุตรชายที่ทําหนาที่เปนแมทัพของเมืองลองในอดีต คือ 

แสนไชยยะปราบเมือง (เจานอยไชยสาร) ตนสกุล “แสนสา” และ “แสนมูล” 

โดยผูกอตั้งเปนทายาทรุนที่ ๗ อีกท้ังเพื่อเปรียบเปรยวาเปนแหลงรวบรวม

อาวุธโบราณตางๆ มาจากหลากหลายบานเมืองมาฮอม (รวม) กันอยู 

 

 

มุมทิศตะวันออกภายในหอศาสตราแสนเมืองฮอม
ไดจัดแสดงอาวุธโบราณและตัวอยางกอนแรเหล็กลองและ

กอนแรเหล็กจากบอเหล็กในภาคเหนือ



๒๑๙

หอศาสตราแสนเมืองฮอมในเวียงเชียงเหล็ก

 “เวียงเชียงเหล็ก” เปนบริเวณท่ีตั้งของหอศาสตราแสนเมืองฮอมและ

อาคารกิจกรรมอ่ืนๆ มเีนือ้ท่ีประมาณ ๑ ไร ตัง้ชือ่สถานท่ีแหงน้ีตามนามโบราณ

นามหนึง่ของเมอืงลองทีเ่รยีกวา “เมอืงเชยีงเหลก็เชยีงจนื” หรอื “เมอืงเชยีงเหลก็” 

ซึ่งมีแนวกําแพงเมืองโบราณ (เวียงเชียงเหล็ก หรือ เวียงลองรุนแรก) อยูบาน

ไฮสรอย หางจากหอศาสตราแสนเมืองฮอมไปทางดานทิศตะวันออกประมาณ 

๒ กิโลเมตร (และหางจากหอศาสตราแสนเมืองฮอมทางทิศตะวันตกประมาณ 

๑๐๐ เมตรมีเวียงโบราณของบานนาตุมอีก ๑ แหง) หอศาสตราแสนเมืองฮอม

แหงนี้มีแนวคิดที่ตองการเปดใหเปนพิพิธภัณฑที่มีชีวิต คนภายในชุมชนและ

จากที่ตางๆ สามารถทํากิจกรรมได เปนตัวกลางเชื่อมคนหลากหลายวัย

ภายในชุมชน และระหวางคนในชุมชนกับคนจากภายนอกใหมาทํากิจกรรม

รวมกัน อาวุธโบราณบางสวนผูเขาชมสามารถสัมผัสจับตองได มีกิจกรรม

การตีเหล็กทําอาวุธและเครื่องมือเครื่องใชโดยผู คนในชุมชนเปนผู ทําและ

ฝกสอน มีสาธิตและฝกสอนศิลปะการตอสูปองกันตัว ฟอนหอกฟอนดาบ

ฟอนเจิง และปรับประยุกตการฟอนเจิงเพ่ือการบําบัดและเพื่อสุขภาพ โดยจัด

แบงพื้นที่เวียงเชียงเหล็กออกเปน ๑๐ สวน ทั้งหมดอยูภายใตการบริหารดูแล

ของผูกอตั้งในนาม “เวียงเชียงเหล็ก” 

 (๑) หอศาสตราแสนเมืองฮอม เปนสวนพืน้ทีก่ารเรียนรูจากอาวุธโบราณ

และโบราณวตัถทุีเ่กีย่วเนือ่งกับการศกึสงครามในอดตี ผูกอตัง้เปนผูบรหิารดแูล

โดยตรง พออนชุติ แสนสา เปนท่ีปรกึษาทัว่ไปของหอศาสตราแสนเมอืงฮอม และ

ศาสตราจารยเกียรตคิณุสุรพล ดาํรหิกลุ มหาวิทยาลยัเชยีงใหม ผูชวยศาสตราจารย

วลิกัษณ ศรปีาซาง มหาวทิยาลยัเทคโนโลยรีาชมงคลลานนา เชยีงใหม เปนทีป่รกึษา

ทางวิชาการของหอศาสตราแสนเมืองฮอม มีจัดฝกอบรมตบมะผาบฟอนดาบ

ฟอนเจิง ศิลปะการตอสูปองกันตัวตามแตผูสนใจติดตอเขามาฝกไดทุกวัน และ

มีการจัดฝกอบรมระยะสั้นตามโครงการ 



๒๒๐

 (๒) หอผาสาปนดี เปนแหลงเรียนรูการทอผาตีนจกเมืองลองและ

ผาทอตางๆ ของเมืองลอง ทําการเปดหอผาสาปนดีอยางเปนทางการเมื่อวัน

อาทิตย ที่ ๗ ตุลาคม พ.ศ.๒๕๖๑ เดือน ๑๒ เหนือ แรม ๑๓ คํ่า เวลา ๙.๑๙ น. 

มแีมสพุรรณ แสนสา เปนผูดแูลกระบวนการทอผา แมบญุเรือง มารยาทประเสริฐ 

เปนทีป่รกึษาในการทอผา และนางสาวฐิตาภรณ ชมุภูศร ีเปนผูบรหิารดแูลหอผา

สาปนด ีมกีารฝกสอนทอผาตามแตผูสนใจติดตอเขามาฝกไดทกุวนัและมีการจัด

ฝกอบรมระยะสั้นตามโครงการ 

 (๓) หอพบัแสนราชสมภาร เปนหอสมดุเกบ็หนงัสือและเอกสารโบราณ

ใหศกึษาคนควา เริม่เปดใหเขามาศึกษาคนควาไดตัง้แตเมือ่วนัพธุ ที ่๑๖ มกราคม 

พ.ศ.๒๕๖๒ และในวันเดียวกันนี้ทางการศึกษานอกระบบและการศึกษาตาม

อธัยาศยั (กศน.) ตาํบลบอเหลก็ลอง ไดมารวมจัดทาํเปนบานหนงัสอืชมุชน และ

เพ่ือใชเปนสถานที่ทํากิจกรรมของ กศน.อําเภอลองรวมกับชุมชนตางๆ ผูกอต้ัง

เปนผูบริหารดูแลโดยตรง เปดใหเขาศึกษาคนควาไดทุกวัน แตไมอนุญาตใหนํา

หนังสือและเอกสารออกนอกเวียงเชียงเหล็ก

 (๔) หอแหแสนชางมวน เปนหอจัดเกบ็เครือ่งดนตรีลานนาและฝกสอน

ดนตรีลานนาใหกับผูสนใจ ผูกอตั้งเปนผูบริหารดูแลโดยตรง มีการฝกสอนเลน

ดนตรีลานนาตามแตผูสนใจติดตอเขามาฝกไดทกุวันและมีการจัดฝกอบรมระยะ

สั้นตามโครงการ 

 (๕) เฮือนเชยีงเหลก็ เปนท่ีพกัสาํหรบัภัณฑารกัษ ผูนาํชม และผูมาเย่ียม

ชมหอพิพิธภัณฑที่ตองการพักทํากิจกรรมอยางตอเนื่อง ผูกอต้ังและนางสาว

ฐติาภรณ ชมุภศูร ีเปนผูบริหารดแูล ขณะนีย้งัอยูในชวงกาํลังปรบัปรงุเพือ่รองรบั

ผูมาพักใหมีความสะดวกสบายและปลอดภัย 

 (๖) สวนพืน้ทีท่าํกิจกรรมทางวัฒนธรรม ศลิปะการตอสูปองกันตัวแบบ

ลานนา ฟอนดาบฟอนเจิงมี ๓ จุด คือ “ขวงหอ” บริเวณลานกิจกรรมหนาหอ

ศาสตราแสนเมอืงฮอม “ขวงเวยีง” บรเิวณลานกิจกรรมดานขางหอศาสตราแสน

เมอืงฮอมทางทิศใตเปนขวงขนาดใหญ และ “เดนนางฟอน” บรเิวณลานกิจกรรม



๒๒๑

ดานทิศตะวันตกเฉียงใตหอศาสตราแสนเมืองฮอม อยูใตรมไมไผรวกและตนไม

สักขนาดใหญ

 (๗) สวนพ้ืนทีเ่รียนรูการตีอาวุธและเคร่ืองมือเคร่ืองใชจากเหล็ก บรเิวณ

เตาตีเหล็กโบราณที่อยูดานขางทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของหอศาสตราแสน

เมืองฮอม มีหอผีพิสสนูหลวงตั้งอยู

 (๘) สวนพืน้ทีผ่อนคลายชืน่ชมธรรมชาตสิายนํา้และทุงนา บรเิวณสะพาน

ขามลําเหมืองและซุมชมทัศนียภาพนั่งพักผอนกลางทุงนาที่อยูดานหลังของ

หอศาสตราแสนเมืองฮอม 

 (๙) สวนพื้นที่จัดจําหนายของฝากของท่ีระลึกแบบพื้นเมือง จากเวียง

เชียงเหล็กและของภายในชุมชน อาหาร ขนม และเครื่องดื่ม 

 (๑๐) หองนํ้าและพื้นที่สูบบุหร่ี อยูดานหลังเฮือนเชียงเหล็ก 

กิจกรรมการฝกซอมศิลปะการตอสูปองกันตัวที่บริเวณขวงหอ
ของหอศาสตราแสนเมืองฮอม



๒๒๒

วัตถุประสงคของการจัดตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 (๑) เปนพพิธิภณัฑจดัแสดงอาวธุโบราณลานนา และโบราณวตัถเุกีย่วเนือ่ง

กับการตอสูและการสงครามยุคโบราณของลานนา 

 (๒) เปนแหลงเรียนรูอาวุธโบราณลานนาและศิลปะการตอสูปองกันตัว

ของกลุมชาติพันธุไท 

 (๓) เปนแหลงเรียนรูทุกแขนงท่ีเกี่ยวกับบอเหล็กเมืองลอง

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังเกา

 หอศาสตราแสนเมอืงฮอมหลงัแรกเดมิเปนยุงขาวเกาของตา (สบิตรศีรมีลู 

มารยาทประเสริฐ) เปนอาคารไมยกพ้ืนสูง ไดปรับใหเปนอาคารจัดแสดง ทําพิธี

เปดปายหอศาสตราแสนเมืองฮอมเมื่อเวลา ๙.๑๙ น. วันพุธ ที่ ๒๓ พฤษภาคม 

หอศาสตราแสนเมืองฮอมเปนแหลงเรียนรูศิลปวัฒนธรรมและ
ประวัติศาสตรทองถิ่น ของโรงเรียนบานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง
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พ.ศ.๒๕๖๑ เดือน ๙ เหนือ ขึน้ ๙ คํา่ ตรงกับพิธกีรรมเล้ียงผีหบับอเหล็กเมืองลอง

(พธิกีรรมเล้ียงผีเมอืงเมืองลอง) ทีจ่ะทําพธิกีรรมในชวงเย็นทีโ่ฮงไชยผีพอเฒาหลวง

โดยมีพออนุชิต แมสุพรรณ แสนสา บิดามารดาของผูกอต้ัง รวมกับผูเฒาผูแก

คนในชุมชนทําพิธีเปดปายหอศาสตราแสนเมืองฮอม และมีพระอธิการอังคาร 

โชติปโฺญ เจาอาวาสวัดนาสาร ตาํบลบานปน อาํเภอลอง จงัหวัดแพร เปนผูเจมิ

ปายหอศาสตราแสนเมืองฮอม 

 มีแขกผูรวมงานพิธีเปดปายหอศาสตราแสนเมืองฮอมในคร้ังนี้ไดแก 

(๑) โฮงไชยผีพอเฒาหลวง บานนาตุม (๒) วัดนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง 

(๓) วัดพระธาตุไฮสรอย ตําบลปากกาง (๔) วัดนาสาร ตําบลบานปน 

(๕) วัดวัชระมณีสุยจิงกง ประเทศทิเบต (๖) โรงเรียนบานนาตุม (๗) โรงพยาบาล

สงเสริมสุขภาพตําบลบานนาตุม (๘) กํานันตําบลบอเหล็กลอง (๙) ผูใหญบาน

นาตุม (๑๐) สภาวัฒนธรรมตําบลบอเหล็กลอง (๑๑) องคการบริหารสวนตําบล

บอเหลก็ลอง (๑๒) สมาชกิสภาองคการบรหิารสวนจงัหวดัแพร (๑๓) ศนูยพฒันา

คุณภาพชีวิตและสงเสริมอาชีพผู สูงอายุปาลาน เทศบาลตําบลหนองตอง

อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม (๑๔) ชมรมพื้นบานลานนา สโมสรนักศึกษา 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม (๑๕) ชมรมรักษภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม สโมสร

นักศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม (๑๖) ชมรมสุนทรียศาสตร สโมสร

นกัศกึษา มหาวิทยาลัยราชมงคลลานนา เชยีงใหม (๑๗) โครงการอบรมมัคคเุทศก

วทิยาลัยอนิเตอรเทคลําปาง (๑๘) ศนูยบรกิารเทคนิคการแพทยคลนิกิ คณะเทคนิค

การแพทย มหาวิทยาลัยเชียงใหม (๑๙) มูลนิธิเจาพญาสุลวะลือไชยสงคราม 

(เจาหนานทิพยชาง) จังหวัดลําปาง (๒๐) บริษัท สวัสดีลานนาทัวร จํากัด 

จังหวัดเชียงใหม (๒๑) โฮงซึงหลวง จังหวัดแพร (๒๒) วงพรรณเพลง จังหวัดแพร

(๒๓) กลุมอนุรกัษศลิป จงัหวดัแพร (๒๔) ลเิกคณะ ส.สนัคะยอม ๒ อาํเภอสันปาตอง

จังหวัดเชียงใหม (๒๕) กลุมเครือขายฮอมผญาลานนา (๒๖) เฮือนอองผญา 

จังหวัดเชียงใหม (๒๗) ผลิตภัณฑจมูกขาวกลองสูตะบุตรผูใหญจืด บานนาตุม 

(๒๘) ถั่วดาวอินคาพาเพลิน บานนาตุม (๒๙) รานดอกตะลอม บานนาตุม 
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(๓๐) กลุมปนจักรยานเมืองลอง และ (๓๑) ชาวบานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง 

และหมูบานใกลเคียง

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม

 ภายหลังจากทําพิธีเปดปายจัดตั้งหอพิพิธภัณฑอยางเปนทางการ
ในวันที่ ๒๓ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๑ ไดรับความสนใจมีผูเขาชมอยางตอเน่ือง มี
นักขาวนําเสนอเร่ืองราวของหอศาสตราแสนเมืองฮอมในหนังสือพิมพไทยนิวส
(๒ มิถุนายน ๒๕๖๑) และหนังสือพิมพขาวสด (๒๔ มิถุนายน ๒๕๖๑) และ
ไดรับเชิญใหไปจัดแสดงนิทรรศการ “อาวุธมะเกาลานนา” ที่พิพิธภัณฑเกษตร
เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว จังหวัดปทุมธานี ระหวางวันที่ 
๑-๓ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๑ จึงไดมีความคิดที่จัดสรางอาคารจัดแสดงอีกหลัง
ที่กวางขวางและมิดชิด เพื่อใหเหมาะสําหรับผูมาเยี่ยมชมศึกษาเรียนรู

บาน วดั โรงเรยีน โรงพยาบาลสงเสรมิสขุภาพตําบล และหนวยงานองคกร
ตางๆ ของบานนาตุมและตําบลบอเหล็กลอง มารวมงานพิธีเปดปาย
หอศาสตราแสนเมืองฮอม เมื่อวันที่ ๒๓ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๑
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 ไดทําพิธีขุดหลุมเสาหอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหมในวันจันทร 
ที่ ๒๕ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๑ ในวันเดียวกันก็ทําพิธีรองตีนเสา โดยมีวัตถุมงคล
รองตีนเสาดังนี้ (๑) หินใจใครกลางใจนํ้าแมลอง (๒) ตับเหล็กลอง (๓) เรือนแกว
โปงขาม ดอยผาแดง เมืองเถิน (เฮือนอองผญา จังหวัดเชียงใหม และรานแกว
โปงขามจีรัง อําเภอเถิน จังหวัดลําปาง มอบให) (๔) ขมิ้นหิน (๕) นํ้า ๗ บอใน
เมืองลอง ใสสมปอยเดือน ๕ บานแมปาน เมืองลอง เสกน้ํามนตโดยอาจารย
เกรียงไกร บุญทะนา อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม (๖) ไมศรีสุข (๗) ใบคํ้า 
(๘) ใบขนุน (๙) ใบพญายอ (๑๐) ใบแกว (๑๑) ใบเงิน (๑๒) ใบคํา (๑๓) ลูกแกว
ในพระเจดียบนยอดดอยเหลาเบอ ผูทีป่ระกอบพิธกีรรมใสวตัถมุงคลรองตีนเสา 
คอื แมสพุรรณ แสนสา (เหลนเจานอยศรสีองเมอืง เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง) และ
แมแกวมา แกวดํา (หลานเจานอยศรีสองเมือง เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง) ชวงทีท่าํ
พิธีรองตีนเสานํ้าฟาสายฝนโปรยปรายเปนระยะๆ ดวยเปนชวงยางเขาสูฤดูฝน
 วนัจนัทร ที ่๒ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๖๑ ทาํพธิยีกเสาเอก มพีระครบูณุยาภชิยั
(วิชัย อภิปฺุโญ) เจาอาวาสวัดนาตุมและเจาคณะตําบลบอเหล็กลอง เปนผูทําพิธี
สวนแผนยันตหัวเสา ยันตดาบศรีกัญไชย และยันตติดตามจุดตางๆ จารแผนยันต
โดยอาจารยเกรียงไกร บุญทะนา อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม ในการดําเนิน
การกอสรางหอพิพิธภัณฑ มีนายโชติชวง อินดี บานนาตุม เปนหัวหนาชาง 
พรอมชางกอสรางอีกจํานวน ๔ คน สรางแลวเสร็จในวันพฤหัสบดี ที่ ๒๐ 
กนัยายน พ.ศ.๒๕๖๑ หลงัจากนัน้ในวนัพฤหสับด ีที ่๘ พฤศจกิายน พ.ศ.๒๕๖๑ 
เวลา ๙.๑๙ น. ขึ้น ๑ คํ่า เดือนยี่ (เหนือ) ไดทําพิธีอัญเชิญพระพุทธรูป ผีอารักษ
เมืองลอง ผีเจาบาน ผีขุนนํ้าแมลอง ผีปูยา และผีครู ขึ้นประจําอยูบนห้ิงของ
หอศาสตราแสนเมืองฮอม
 ไดจัดงานทําบุญข้ึนหอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม ในวันพฤหัสบดี 
ที่ ๑๗ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๒ เวลา ๙.๑๙ น. มีนายจรินทร เกงสงวนสิทธิ์ 
นายอําเภอลอง เปนประธานพิธี และมีแขกรวมงาน ไดแก (๑) ตัวแทนอดีต
รัฐมนตรีกระทรวงวัฒนธรรม (๒) สมาชิกสภาองคการบริหารสวนจังหวัดแพร 
อําเภอลอง เขต ๑ และ ๓ (๓) ประธานสภาวัฒนธรรมอําเภอลอง (๔) เจาคณะ
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ตําบลบอเหล็กลอง (๕) เจาอาวาสวัดพระธาตุไฮสรอย ตําบลปากกาง (๖) 
ผูอํานวยการโรงเรียนบานนาตุม (๗) ผูอํานวยการโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพ
ตําบลบานนาตุม (๘) นายกองคการบริหารสวนตําบลบอเหล็กลอง (๙) นายก
เทศบาลตําบลปากกาง (๑๐) หวัหนาหนวยปองกันและพัฒนาปาไมอาํเภอวังช้ิน 
จังหวัดแพร (๑๑) ขายลูกหลานเมืองแพร (๑๒) พิพิธภัณฑโกมลผาโบราณ 
(๑๓) วงพรรณเพลง (๑๔) โฮงซึงหลวง (๑๕) ชมรมรักษภาษา ศลิปะและวฒันธรรม 
มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม (๑๖) จินเจอรเบรดเฮาสแกลลอร่ี (๑๗) รานกาแฟ
แหระเบดิ (๑๘) รานดอกตะลอม (๑๙) บวัติบ๊ผาตนีจกเมอืงลอง (๒๐) ยาสมนุไพร
แชมือแชเทาผูใหญจืด บานนาตุม (๒๑) กํานันและประธานสภาวัฒนธรรม
ตําบลบอเหล็กลอง (๒๒) ผูใหญบานนาตุมและคณะผูนําท้ัง ๔ หมูบาน และ 
(๒๓) ผูเฒาผูแกชาวบานนาตุมและใกลเคียง

 

นายจรนิทร เกงสงวนสิทธิ ์นายอําเภอลอง ประธานพิธ ีบาน วดั โรงเรียน 
โรงพยาบาล และหนวยงานองคกรตางๆ ในจังหวดัแพรและภาคเหนือ

มารวมงานพิธขีึน้หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม
เมือ่วนัท่ี ๑๗ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๒
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ลักษณะสถาปตยกรรมของหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหมสรางดวยไมทั้งหลัง เสาชวงลาง

กอดวยอิฐ ยกพื้นสูง ๑.๒๐ เมตร กวาง ๖ เมตร ๖๐ เซนติเมตร ยาว ๙ เมตร 

๙ เซนติเมตร วางแกนหอพิพิธภัณฑในแนวทิศตะวันออก-ตะวันตก หันหนา

อาคารทางดานทิศตะวันออก และหันหลงัอาคารทางดานทิศตะวันตก มรีะเบียง

รอบดานหนาทางทิศตะวนัออกและทิศเหนอื มมีขุบันไดจํานวน ๕ ขัน้ขึน้ทางทิศ

ตะวนัออก มปีระตใูหญอยูดานทศิตะวันออก ประตเูล็กอยูดานทศิเหนือ หนาตาง 

๑ ชองทางทิศใต มีเสาทั้งหมดจํานวน ๑๖ ตน และมีลักษณะทางสถาปตยกรรม

และศิลปกรรมแบบประยุกตผสมผสานระหวางรัฐฉาน (ไทเขิน ไทใหญ) ลานนา 

(ไทยวน) สิบสองพันนา (ไทลื้อ) พมา และลานชาง ดวยมีพื้นฐานแรงบันดาลใจ

มาจากเชือ้สายตระกลูของผูสรางหอศาสตราแสนเมอืงฮอม ทีม่าจากทัง้เมอืงลอง

เมอืงลําปาง เมืองเชยีงใหม เมอืงนาน เมอืงเชียงแสน เมอืงพะเยา เมอืงเชยีงตงุ

เมืองเชียงรุง และเมืองเวียงจันทน 

 โครงสรางสวนหลังคายกคอสอง มุงดวยกระเบ้ืองดินขอปนมือจาก

เตาบานทาขามและบานดอนปน ตําบลแมเหียะ อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม 

เตาบานทาขามจํานวน ๑๐,๑๐๐ แผน (ดนิขอชดุนีเ้ผาพรอมกบักอนอฐิท่ีกรมศลิปากร

นาํไปบรูณะกาํแพงเมอืงพษิณโุลก) เตาบานดอนปนจาํนวน ๖,๖๐๐ แผน รวมทัง้

๒ เตาจํานวน ๑๖,๗๐๐ แผน คอสองประดับดวยกระจกสีเพื่อเพิ่มแสงสวาง

จํานวน ๒๔ ชอง ดานกวางดานละ ๔ ชอง ดานยาวดานละ ๘ ชอง ชายคามุม

ทัง้สีช่ัน้บนประดับดวยหงส (หงสสรอยคอคํา) ปนูปนหอยประดับดวยกระด่ิง (เดง็)

ชายคามุมทั้งสี่ชั้นลางประดับดวยนกยูงรําแพน (นกยูงคําแอนฟอน) ปูนปน

หอยประดับดวยกระด่ิง ปลายหนาจ่ัวทิศตะวันออกและทิศตะวันตกประดับดวย

นกยูงรําแพนไมแกะสลักลงรักและทาสี กลางสันจั่วหลังคาประดับดวยแทงไม

กลึงเรียงลําดับความสูงจํานวน ๙ แทง เพื่อเปนสัญลักษณของเขาพระสุเมรุ 



๒๒๘

เขาสัตตบริภัณฑทั้ง ๗ และขอบกําแพงจักรวาล หนาแหนบ (หนาจั่ว) ดานทิศ

ตะวันออกประดับดวยไมแกะสลักรูปนกยูงรําแพนศิลปะพมา มีแผงรัศมีไม

ปลายแหลม แทนสัญลักษณพระอาทิตย หนาแหนบดานทิศตะวันตกประดับ

ดวยไมแกะสลักรูปกระตาย มีแผงรัศมีไมปลายกลม แทนสัญลักษณพระจันทร 

เปนสญัลกัษณของดวงอาทิตยและดวงจันทรทีโ่คจรหมุนเวียนรอบเปนวฏัฏะจักร

ไปอยางไมมีสิ้นสุด 

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม



๒๒๙

การจัดแสดงภายในหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 การจดัแสดงภายในหอศาสตราแสนเมอืงฮอมจดัแบงออกเปนสวนทีต่ดิ

ฝาผนังรายรอบ ๔ ดานและสวนตรงกลาง ในสวนติดฝาผนังรายรอบ ๔ ดาน 

บริเวณดานลางจัดแสดงอาวธุยาว ไดแก งาว สามงาม หอก หลาว และเหลม (แหลน)

ดานบนทางทศิตะวนัตกเปนห้ิงพระพทุธรปูอยูมมุทศิตะวนัตกเฉยีงใต มพีระเจา

สมปรารถนา ศลิปะลานนา ของวัดยางทอง อาํเภอดอยสะเก็ด จงัหวัดเชียงใหม 

และพระเจาหนิออนจากเมอืงเชยีงตงุ เปนพระประธานบนหิง้พระ และจดัแสดงดาบ

ดานบนทางทศิใตจดัแสดงดาบและอาวธุระยะไกลไดแก ธนู หนาไม และกงกอน 

(คันกระสุน) ดานบนทางทิศเหนือเปนหิ้งผีอารักษเมืองลอง ผีเจาบานนาตุม 

ผขีนุนํา้แมลอง และผปีูยา ไดแก (๑) ผพีอเฒาหลวง (เจาศรวีไิชย) ผอีารกัษบอเหลก็

เมืองลองและผีอารักษหลวงเมืองลอง (๒) ผีพญาเปกขะจา (พญาหูหิ้น) อดีต

เจาเมืองลอง แมนางคําฟุน ชายาขวา แมนางคําเฟอย ชายาซาย เปนผีอารักษ

เมืองลองและเปนผีปูยาประจําตระกูลทั้งฝายบิดาและฝายมารดาของผูกอต้ัง 

(๓) ผนีายอาง (เจาคําฝน) ผพีญาชางแดง ผพีญาชางปาน ผเีจาหมอนหมวกเหลก็ 

ผีเจาแกวของาวขาวคําแดงเปกเกาแสงแสนสุริยะ ผีแสนเปกดินแตก เสนาขวา 

ผีแสนคําฟา เสนาซาย ผีอารักษเจาเมืองลองและผีอารักษเมืองลองทุกตน และ 

(๔) ผีขุนนํ้าแมลอง 

 ถดัจากหิง้ผอีารกัษและผปีูยา เปนหิง้ผคีรฟูอนดาบฟอนเจงิและยาสมนุไพร

คาถาอาคมของผูกอตั้ง มีจํานวน ๕ ครูเปนตัวแทนผีครูทั้งหลาย ไดแก (๑) ครู

ยาสมุนไพรคาถาอาคมของสิบตรีศรีมูล มารยาทประเสริฐ ที่สืบทอดมาจาก

แสนราชสมภารและเจาพญาไชยชนะชุมพู เจาเมืองลอง และเจาบัวทอง ตาปอ 

แมบุญเรือง มารยาทประเสริฐ ที่สืบทอดมาจากเจานอยศรีสองเมือง ณ ลําปาง 

เปนตัวแทนผีครูยาสมุนไพรคาถาอาคมที่สืบทอดกันมาภายในสายตระกูล 

(๒) ครูฟอนเจิงไกตีปกแมฮอยเดือยคําของพอครูหนานกองคํา ตนศิริ ที่สืบทอด



๒๓๐

มาจากแสนไชยมงคล แมทัพเมืองลองคนสุดทาย (๓) ครูฟอนดาบไทใหญของ

พอครูปุน ชางเหล็ก อําเภอขุนยวม จังหวัดแมฮองสอน (๔) ครูฟอนดาบไทยวน

ของพอครูคาํ กาไวย อาํเภอหางดง จงัหวัดเชียงใหม และ (๕) ครฟูอนดาบไทล้ือ

ของพอครสูาม วงศราษฎร อาํเภอเชยีงคาํ จงัหวดัพะเยา ทีส่บืทอดมาจากเมอืง

เชียงเจือง สิบสองพันนา 

 สวนบริเวณตรงกลางหองมตีูกระจกจํานวน ๖ ตู จดัเรยีงเปน ๒ แถวๆ ละ

๓ ตูในแนวทิศตะวันออก-ตะวันตก จัดแสดงอาวุธยาวที่ไมมีดาม ดาบ มีด 

อปุกรณการตีเหลก็เพือ่ทําอาวุธเครือ่งมอืเคร่ืองใช เอกสารโบราณตํารายายันต

คาถาอาคมตางๆ ทัง้ประเภทพบัสา พบัหวั ลานกอม และเครือ่งรางของขลงัตางๆ

ที่ใชในการศึกสงครามในอดีต เชน เสื้อยันต ผายันต เปก แสง (คต) ไขหลอด 

เหล็กหลอด และยันตหลอด (ตะกรุด) เปนตน มุมทิศตะวันออกดานลาง

จดัแสดงตัวอยางกอนแรเหลก็จากบอเหลก็ตางๆ ในลานนา เชน เหล็กเมอืงลอง 

เหล็กเมืองตา เหล็กเมืองเชียงราย เหล็กเมืองฮอด และเหล็กดอยบอเหล็กเมือง

เชียงใหม เปนตน โดยมอีาวธุโบราณช้ินสาํคญัประจําหอศาสตราแสนเมอืงฮอม 

คือ ดาบศรีกัญไชย (พระขรรค) หอกเหล็กลองคอเงินของเจาพญาเววาทะภาษิต 

เจาเมอืงลอง และดาบของเจาหนานธรรมเสนา ณ นาน รวมโบราณวตัถทุัง้หมด

ที่จัดแสดงมีประมาณ ๒,๐๐๐ กวารายการ 

 

 



๒๓๑

การจัดแสดงอาวุธโบราณและโบราณวัตถุที่เกี่ยวเนื่องกับ
การสงครามภายในหอศาสตราแสนเมืองฮอม



๒๓๒

ตราสัญลักษณหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 ตราสัญลักษณของหอศาสตราแสนเมืองฮอม ผูกอต้ังไดออกแบบเม่ือ
วันที่ ๒๘ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๐ มีความหมายดังนี้
 (๑)  กรอบวงลอม ๘ เหลี่ยม คือ ทิศท้ัง ๘ รวมดานหนาและดานหลัง
เปน ๑๐ ทิศ
 (๒)  งาวลานนาคูดามยาว คอื เปน
ราชศาสตราแทนสรรพอาวุธทั้งมวล
 (๓)  แทง ๙ แทง คอื เขาพระสุเมรุ
เขาสัตตบริภัณฑ และขอบกําแพงจักรวาล 
สวนยอด คือ ปราสาทเวชไชยยนตของ
พระอินทรและปราสาทบริวารของเทพเทวดา
 (๔)  แถบรองแทงทั้ง ๙ คือ มหา-
นทีสีทันดร
 (๕)  ดอกกลีบแหลม คือ ดวงอาทิตย
 (๖)  ดอกกลีบกลม คือ ดวงจันทร
 (๗)  ดวงกลมบน คอื ตวัอกัษรพเิศษในภาษาลานนา คาํวา “เมอืง” หรอื “เวยีง” 
 (๘)  อักษรลานนา “แสนเมืองรอม” (อานออกเสียง-แสนเมืองฮอม) 
ชื่อของหอศาสตราแสนเมืองฮอม
 (๙)  สีแดง คือ อํานาจ เลือด เนื้อ ชีวิต
 (๑๐) สีขาว คือ จิตวิญญาณ ความวาง 

สโลแกนหอศาสตราแสนเมืองฮอม

“อาวุธสื่อใจ เขาใจคน ชุมชน และสังคม”

 อาวุธสื่อใจ คือ อาวุธสื่อใจทั้งชางท่ีทํา อาวุธส่ือใจทั้งเจาของที่ใช 
อาวุธก็เหมือนใจคน ใชทั้งประหัตประหารศัตรูที่เกลียดชัง ใชทั้งปกปองคุมภัย



๒๓๓

ใหคนที่รัก หากใจเปนกลาง อาวุธก็คงวางไวเฉยๆ ไมดีไมราย เราจึงสามารถ
เรยีนรูความเปนมนษุยไดจากอาวธุของบรรพชน สูการเขาใจทัง้ชมุชน และเขาใจ
ทั้งสังคม

คําจํากัดความหอศาสตราแสนเมืองฮอม

“พิพิธภัณฑแหลงเรียนรูอาวุธโบราณลานนา
ศิลปะการตอสูปองกันตัวชาติพันธุไท

และบอเหล็กเมืองลอง”

 ภายในหอศาสตราแสนเมอืงฮอมเนนจดัแสดงอาวธุโบราณของลานนา 

เชน พระขรรค (ดาบศรกีญัไชย) ดาบ หอก งาว หลาว เหลม (แหลน) สามงาม (ตรศีลู)
สองงาม (ทววิธุ) ปน กงกอน (คนักระสุน) และธนู เปนตน และมีอาวธุโบราณจาก
ภมูภิาคตางๆ ของประเทศไทย และตางประเทศทีอ่ยูในเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใต
และใกลเคียง อาทิ ลานชาง (ประเทศลาว) พมา-รัฐฉาน (ประเทศเมียนมาร) 
จนี-สบิสองพนันา (ประเทศจนี) สบิสองจไุท (ประเทศเวยีดนาม) ประเทศกมัพชูา 
และประเทศมาเลเซีย 
 เปนแหลงเรียนรู ศิลปะการตอสู ปองกันตัวชาติพันธุ ไทกลุมตางๆ 
ที่กระจายตัวอยูในหลายประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใตและใกลเคียง อาทิ 
ไทยวนในภาคเหนือ ประเทศไทย ไทลื้อในมณฑลยูนนาน ประเทศจีน ไทใหญ 
ไทเขิน และไทเหนือในรัฐฉาน ประเทศเมียนมาร ไทอาหมในรัฐอัสสัม ประเทศ
อินเดีย และไทดํา ไทแดง และไทขาว ในประเทศลาวและประเทศเวียดนาม 
 อีกทั้งเปนแหลงเรียนรูทุกแขนงเกี่ยวกับบอเหล็กเมืองลอง แหลงแรเหล็ก
โบราณที่ใชเปนเครื่องราชบรรณาการถวายกษัตริยลานนาและเจาหลวงลําปาง
เปนประจําทุกป และในอดีตชวงท่ีลานนาเปนประเทศราชของพมา เหล็ก
เมืองลองไดใชเปนเครื่องราชบรรณาการถวายกษัตริยพมาเปนประจําทุกป
เชนกัน จึงกลาวไดวาเปนแหลงแรเหล็กโบราณท่ีเคยใชรวมกันทั้งประเทศไทย

และประเทศเมียนมาร



๒๓๔

ผลงานของหอศาสตราแสนเมืองฮอม
 

 หอศาสตราแสนเมืองฮอมเพ่ือใหเปนแหลงเรียนรูของชุมชน เปนจุด

เช่ือมการทํากิจกรรมรวมกันของคนภายในชุมชน และระหวางชุมชนกับคนและ

หนวยงานภายนอก จงึไดมกีารจัดกจิกรรมเพือ่การศกึษาเรยีนรูอยูอยางตอเนือ่ง 

ในระหวาง พ.ศ.๒๕๖๐-๒๕๖๒ ไดแก

 (๑)  จัดทําเนื้อหาเก่ียวกับประวัติศาสตรเมืองลองและบอเหล็กเมือง

ลอง ใชเปนสวนหนึ่งของการเรียนการสอนรายวิชาประวัติศาสตรทองถิ่นของ

โรงเรียนลองวิทยา อําเภอลอง จังหวัดแพร 

 (๒) โรงเรียนบานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง จังหวัดแพร 

ไดใชพิพิธภัณฑหอศาสตราแสนเมืองฮอมเปนแหลงเรียนรูทางวัฒนธรรมและ

ประวัติศาสตรทองถิ่นและชุมชน

 (๓) มกีารออกไปจดันทิรรศการของพพิธิภัณฑตามสถานศกึษา วดั และ

หนวยงานตางๆ ในจังหวัดแพร จงัหวัดเชียงใหม จงัหวัดเชียงราย จงัหวัดปทุมธานี

และจังหวัดนนทบุรี จํานวน ๑๐ คร้ัง 

 (๔) มีการจัดทําแผนพับจํานวน ๗ เรื่อง รวม ๓,๖๐๐ แผน และไวนิล ๔ 

เรื่อง เพื่อเผยแพรใหผูสนใจ เพื่อใชในกิจกรรมการศึกษาทั้งในสถานศึกษาและ

หนวยงานตางๆ

 (๕) มีการจัดทําเพจทางเฟซบุก (Facebook) ชื่อ “หอศาสตราแสน

เมืองฮอม” เพื่อเผยแพรองคความรู ของหอพิพิธภัณฑที่ไดจากการศึกษา

คนความาเผยแพรในวงกวาง เริ่มเปดเพจต้ังแตวันท่ี ๗ สิงหาคม พ.ศ.๒๕๖๐ 

มีผูติดตามจํานวน ๑,๔๙๕ คน

 (๖) มกีารจดัทําชองยทูปู (YouTube) ชือ่ “เวยีงเชยีงเหลก็” เพือ่เผยแพร

องคความรูและกิจกรรมของหอศาสตราแสนเมืองฮอมและเวียงเชียงเหล็ก

ในลกัษณะภาพเคลือ่นไหว เริม่เปดชองยทูปูตัง้แตวนัท่ี ๑๐ มนีาคม พ.ศ.๒๕๖๒ 

เผยแพรแลวจํานวน ๗ คลิป



๒๓๕

 (๗)  ขาวหนงัสอืพมิพ (หนงัสอืไทยนิวสและขาวสด) จาํนวน ๒ ฉบบั  

 (๘)  ขาวออนไลน (ขาวสดออนไลนและแพรขาว) ๒ ฉบับ

 (๙)  ถายทํารายการ (B live by B Napi และขาวชอง ๓) จาํนวน ๒ รายการ

 (๑๐) การสนับสนุนชุมชนและสังคมในจังหวัดแพรและเชียงใหม จํานวน 

๓ งาน

 (๑๑) สนับสนุนการศึกษาคนควาวิจัย จํานวน ๒ เรื่อง/หนวยงาน 

 (๑๒)  การเขารวมกจิกรรมกบัชมุชนและสงัคมในจงัหวดัแพรและเชยีงใหม

จาํนวน ๒ งาน

 (๑๓) ใชสถานที่ทํากิจกรรมและฝกอบรมของหนวยงานตางๆ จํานวน 

๒ ครั้ง

 

หอศาสตราแสนเมืองฮอมจัดนิทรรศการ “อาวุธมะเกาลานนา” 
ที่พิพิธภัณฑเกษตรเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว

จังหวัดปทุมธานี ระหวางวันที่ ๑ - ๓ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๑ 
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คณาจารยและนักศึกษาจากมหาวิทยาลัยตางๆ 
มาทัศนศึกษาที่หอศาสตราแสนเมืองฮอม



๒๓๗

การศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัยตําบลบอเหล็กลอง
ใชเปนแหลงทํากิจกรรมตางๆ

กลุมบาวสาวเมืองลองใชเปนแหลงทํากิจกรรมตางๆ



๒๓๘

ภัณฑารักษและผูนําชม

 (๑) นายวงศดลิก กจัจายะนนัท (จบการศกึษาปรญิญาตรจีากมหาวทิยาลยั

ราชภัฏเชียงใหม) 

 (๒) นางสาวผกามาศ แสนคาํปน (จบการศึกษาปริญญาตรีจากมหาวิทยาลัย

ราชภัฏอุตรดิตถ)

วันและเวลาที่เปดใหบริการ

 เปดใหบริการทุกวันโดยไมเสียคาเขาชม

 (๑) วันจันทร-ศุกร ตั้งแตเวลา ๐๘.๐๐ น. ถึงเวลา ๑๗.๐๐ น.

 (๒) วันเสาร-อาทิตย ตั้งแตเวลา ๐๙.๐๐ น. ถึงเวลา ๑๘.๐๐ น.

การเดินทางมาเวียงเชียงเหล็ก (หอศาสตราแสนเมืองฮอม)

 (๑) รถยนตสวนตัว เดินทางผานถนนหลวงหมายเลข ๑๐๒๓ และ

ตอดวยถนนทางเขาหมูบานนาตุมอีกประมาณ ๘๐๐ เมตร

 (๒) รถไฟ ลงท่ีสถานีรถไฟบานปน และตอดวยรถโดยสารประจําทาง

หรือจักรยานยนตรับจางประมาณ ๑๐ กิโลเมตร 

 (๓) รถประจําทาง ลงที่สถานีสี่แยกแมแขม และตอดวยรถตูประจําทาง

หรือรถโดยสารประจําทางอีกประมาณ ๓ กิโลเมตร

 (๔) เคร่ืองบิน ลงท่ีสถานีแพร และตอดวยรถตูประจําทางหรือรถโดยสาร

ประจําทางอีกประมาณ ๖๐ กิโลเมตร



๒๓๙

การติดตอ 

 โทรศัพทมือถือ  ๐๘๐ ๘๕๔๖๒๓๗ (อาจารยภูเดช แสนสา)
     ๐๘๙ ๗๕๕๓๑๑๖ (คุณฐิตาภรณ ชุมภูศรี) 
      ๐๙๔ ๓๒๔๑๙๑๓ (คุณอนุชิต แสนสา) 
     ๐๙๘ ๗๘๕๐๖๔๑ (คุณสุพรรณ แสนสา)
 E-mail : phoobate_1116@hotmail.com 
 Facebook : หอศาสตราแสนเมืองฮอม 
 ID Line : phoobate1116 

 หอศาสตราแสนเมืองฮอม พิพิธภัณฑแหลงเรียนรูอาวุธโบราณลานนา
ศิลปะการตอสูปองกันตัวชาติพันธุไท และบอเหล็กเมืองลอง ปจจุบันไดใชเปน
แหลงเรียนรูศิลปวัฒนธรรมและประวัติศาสตรทองถ่ินของนักเรียนโรงเรียน
บานนาตุม เปนบานหนังสือชุมชนและที่ทํากิจกรรมตางๆ ของการศึกษา
นอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัย (กศน.) ตําบลบอเหล็กลอง เปนท่ีตั้งของ
กลุมการทองเท่ียวโดยชมุชนบานนาตุม ทีท่าํการของกลุมบาวสาวเมืองลอง และ
ไดเขารวมเปนเครอืขายพพิธิภณัฑทองถิน่ลานนา ของศนูยมานุษยวทิยาสรินิธร 
(องคการมหาชน) จึงไดปวารณาตนเปนแหลงพื้นที่ศึกษาเรียนรูและทํากิจกรรม
ตางๆ ของชุมชน เพือ่ใหบรรลวุตัถุประสงคอนัสงูสดุ คอื คนในชมุชนมคีวามสาํนกึ
รักบานเกิด เปนชุมชนแหงการเรียนรูอยางมีความสุข และสามารถใชความรู

เหลานี้มาพัฒนาชุมชนไดอยางมีทิศทางและอยางยั่งยืนตอไป
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แผนพับหอศาสตราแสนเมืองฮอม หอผาสาปนดี. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๐. 

แผนพับหอศาสตราแสนเมืองฮอม. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑. 

แผนพับเหล็กดี เหล็กเมืองลอง. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑. 

แผนพับไหวสาผีขุนนํ้าแมลอง. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑. 

แผนพับดาบลานนา. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑.

ภูเดช แสนสา. ประวัติศาสตรเมืองลอง หัวเมืองบริวารในลานนาประเทศ. 

 เชียงใหม : นพบุรีการพิมพ, ๒๕๕๔.

ภูเดช แสนสา .(บรรณาธิการ). เมืองลอง. เชียงราย : ลอลานนา, ๒๕๕๕.

ภูเดช แสนสา. รอยเรียงรอยเร่ืองเมืองลอง. เชียงใหม : นพบุรีการพิมพ, 

 ๒๕๕๕.

ภูเดช แสนสา. ประวัติวัดพระธาตุไฮสรอย วัดหลวงกลางเวียง เมืองลอง. 

 แพร : เมืองแพรการพิมพ, ๒๕๕๔.

ภเูดช แสนสา. วดันาตุมแกวกวาง หางเมอืงลอง. เชยีงใหม : ศริวิฒันากราฟฟค,

 ๒๕๖๐.

ภูเดช แสนสา. ศรีมูลาลัย. เชียงใหม : แม็กซพริ้นทติ้ง, ๒๕๕๘.

สมัภาษณแมบญุเรือง มารยาทประเสริฐ (หลานเจานอยศรีสองเมือง เจาจันทนคาํ

 ณ ลําปาง) อายุ ๘๑ ป บานเลขท่ี ๔๔/๒ หมูที่ ๒ ซอย ๓ เจาพอขุนน้ํา 

 บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง จังหวัดแพร วันที่ ๒๑ 

 พฤศจิกายน พ.ศ.๒๕๖๑

สมัภาษณพอนอยแสน โคดวง (ตาํแหนงพอเมืองลองผูนาํทําพธิกีรรมเล้ียงผีบอเหล็ก

 เมืองลองคน) บานเลขที่ ๔๔/๑ หมูที่ ๒ บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง 

 อําเภอลอง จังหวัดแพร วันที่ ๑๒ กุมภาพันธ พ.ศ.๒๕๖๒

 บ รรณานุกรม



๒๔๑

สัมภาษณพอหนานอุนเรือน อินดี อายุ ๙๐ ป (จํ้าขาวผีขุนนํ้าแมลอง) 

 บานเลขท่ี ๓๔ หมูที่ ๒ บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง 

 จังหวัดแพร วันที่ ๑๒ กุมภาพันธ พ.ศ.๒๕๖๒



๒๔๒

 แ นะนําผูเขียน

๒๔๒

ศาสตราจารยเกยีรตคิณุ สรุพล ดาํรหิกลุ
ตําแหนง ศาสตราจารยเกียรติคุณ 
 สาขาศิลปะไทย คณะวิจิตรศิลป 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม
 นักวิชาการอิสระ ดานวัฒนธรรม 
 ประวัติศาสตร และโบราณคดี
E-mail :  lSuraphondk@gmail.com

ดร.ภักดีกุล รัตนา
ตําแหนง อาจารยประจําสาขาวิชาสังคม-
 ศาสตรการศึกษา ภาควิชาพืน้ฐาน
 และพัฒนาการศึกษา 
 คณะศึกษาศาสตร 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม
E-mail : pakdeekul.r@gmail.com

ดร.ธรรศ ศรีรัตนบัลล
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชาสังคม
 และวัฒนธรรมศึกษา
 คณะมนุษยศาสตร
 และสังคมศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
E-mail : ratanadhat@gmail.com

อาจารยสุภชา ศรีรัตนบัลล
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชา
 ภาษาตะวันออก 
 คณะมนุษยศาสตร 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม
E-mail : suphacha.sr@cmu.ac.th



 แ นะนําผูเขียน

๒๔๓

อาจารยภูเดช แสนสา
ตําแหนง อาจารยประจําโครงการอบรม
 มคัคเุทศก มหาวทิยาลยัพิษณโุลก 
 อาจารยสอนเสริม 
 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช
E-mail : Phoobate_1116@hotmail.com

อาจารยโฆษิต ไชยประสิทธ
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชา
 พัฒนาชุมชน
 คณะมนุษยศาสตรและสังคม-
 ศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
E-mail : got_khosit@windowslive.com

อาจารยสุรเดช ลุนิทรานนท
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชา
 พัฒนาชุมชน
 คณะมนุษยศาสตรและ
 สังคมศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
E-mail :  lunitranon@hotmail.com

นายภวัต ณ สิงหทร
ตําแหนง นักวิชาการศึกษา สํานักศิลปะ
 และวัฒนธรรม 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 
E-mail : cu.Tong@hotmail.com



๒๔๔

หลักเกณฑการจัดทําตนฉบับบทความ 
เพื่อพิจารณาตีพิมพ ในวารสาร “ขวงผญา”

วารสาร “ขวงผญา” มีกําหนดออกปละ ๑ ฉบับ (มกราคม-กันยายน)

 ๑. ประเภทของบทความที่จะตีพิมพ

  ๑.๑ รายงานการวิจัยทางดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

   เปนบทความวิจัยทางดานมนุษยศาสตร สังคมศาสตร 

   ศิลปวัฒนธรรม และโบราณคดี

  ๑.๒ บทความวิชาการท่ีนําเสนอองคความรู แนวคิด วิธีการและ 

   กระบวนการทีเ่กีย่วของกบัสาขาวชิาตางๆ ทางดานมนษุยศาสตร

   และสังคมศาสตร ศิลปวัฒนธรรม และโบราณดคี

 ๒.  รูปแบบการเขียนบทความ

  รายงานการวิจยั บทความวิจยั และงานสรางสรรคทางดานมนุษยศาสตร

และสงัคมศาสตร ควรมคีวามยาวต้ังแต ๑๐,๐๐๐ คาํ แตไมควรเกินกวา ๑๕,๐๐๐ คาํ 

(จํานวนคําถือตามการนับจํานวนคําใน Microsoft Word) หรือจํานวนหนา 

แตไมเกิน ๒๐ หนา ลงในกระดาษ A4 ระยะหางจากขอบกระดาษ ทั้งดานบน 

ดานลาง ดานซาย และดานขวา ๒.๕๔ เซนติเมตร แบบอักษร TH SarabunPSK 

ขนาด ๑๖ Point ภาพประกอบ ความละเอียดที่ ๓๐๐ Pixel/High Resolution 

และมีขอมูลตามลําดับตอไปนี้

 - ชื่อเรื่อง

 - ชื่อผูเขียน : ชื่อ-นามสกุล (ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) ตําแหนง/ 

  ตําแหนงทางวิชาการ หนวยงานท่ีสังกัด และอีเมลล 

 - บทคัดยอ ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ

 - บทนํา
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 - เนื้อหา

 - บทสรุป

 - เอกสารอางอิง

 ๓.  การเตรียมบทความ

  ๓.๑  เอกสารบทความ/รายงานการวิจยั (ตามขอ ๒) จาํนวน ๒ ชดุ 

   พรอมแบบนําสงบทความ จํานวน ๑ ชุด

  ๓.๒  ซีดี-รอม จํานวน ๑ แผน ประกอบดวย

   -  ไฟลบทความ นามสกุล .doc หรือ .docx

   -  ไฟลภาพประกอบ นามสกุล .jpeg, .jpg หรือ RAW/TIFF 

    ความละเอียด ๓๐๐ pixel/High Resolution ขนาดไฟล

    ไมตํ่ากวา ๕๐๐ KB

 ๔.  การจัดสง

  สงที่   กองบรรณาธิการวารสาร “ขวงผญา”

    สํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม

    ๒๐๒ ถนนชางเผือก 

    ตําบลชางเผือก อําเภอเมือง

    จังหวัดเชียงใหม ๕๐๓๐๐

    โทรศัพท ๐-๕๓๘๘-๕๘๙๑

    โทรสาร ๐-๕๓๘๘-๕๘๙๑ 

    E-mail : ilaccmru@gmail.com

    Website : culture.cmru.ac.th



๒๔๖

 ๕.  การพิจารณาบทความ

  ๕.๑  กองบรรณาธิการจะทําหนาที่พิจารณากลั่นกรองบทความ

และจะแจงผลการพิจารณาใหผูสงบทความทราบภายใน ๒๐ วัน นับตั้งแตวัน

ไดรับบทความ 

  ๕.๒  กองบรรณาธิการจะดําเนินการจัดทํารูปแบบของบทความ

ใหเปนระบบเดียวกันทุกบทความ กอนนําเสนอผูทรงคุณวุฒิ (Peer Review) 

พจิารณา จากนัน้จึงสงบทความทีไ่ดรบัการพจิารณาในเบือ้งตนใหกบัผูทรงคณุวฒุิ 

(Peer Review) จํานวนทานละ ๑ บทความ เปนผูพิจารณาใหความเห็นชอบ

ในการตีพมิพเผยแพรบทความ โดยใชเวลาในการพิจารณาบทความไมเกนิ ๑ เดอืน 

จากนั้นทางกองบรรณาธิการจะสงผลการพิจารณาบทความใหผูสงบทความ 

หากวาบทความนั้นมีการแกไขหรือปรับปรุง ใหผูสงบทความแกไข และนําสง

กองบรรณาธิการภายใน ๑ เดือน นับแตวันที่ไดรับผลการพิจารณา

  ๕.๓  กองบรรณาธิการจะนําบทความที่ผานการพิจารณาและ

แกไขแลวเขาสูกระบวนการเรียบเรียงพิมพ และตีพิมพตอไป โดยใชเวลาในการ

ดําเนินการ ๓ เดือน

  ๕.๔  ผูสงบทความจะไดรับวารสาร “ขวงผญา” จํานวน ๑๐ เลม 

เปนการตอบแทน ภายใน ๑ เดือน นับตั้งแตวันที่วารสาร “ขวงผญา” ไดรับ

การแผยแพร

 ๖.  การอางอิงเอกสาร

 ก.  กรณทีีเ่ปนรายงานวิจยั มรีปูแบบและการเรียงลําดบัดงันี ้: ชือ่ผูเขยีน 

(ในกรณีภาษาไทย ใชชื่อและนามสกุล และในกรณีภาษาอังกฤษ ใชนามสกุล

และช่ือ). ปที่พิมพ. ชื่อเรื่อง. ชื่อยอของวารสาร. เลมท่ีพิมพ ฉบับที่พิมพ :  

เลขหนาแรกถงึหนาสดุทายของเร่ือง. ในกรณีทีม่ผีูเขยีนมากกวา ๖ คน ใหใสรายชือ่

ผูเขียนทั้ง ๖ คนแรก แลวตามดวยคําวา “ และคณะ” หรือ “et al”
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