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บทคัดยอภาษาไทย

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่มีสาระสําคัญที่เปนเน้ือแทเปนแกนแท

ของชีวิตและมีความสัมพันธกันอยางมีเหตุผลตามสภาพเหตุปจจัยของสิ่งนั้นๆ 

ชาวลานนาไดยึดถือคําสอนของพระพุทธศาสนามาเปนระยะเวลายาวนาน 

โดยผานกระบวนการศึกษา การประพฤติปฏิบัติบนพื้นฐานความเขาใจและ

อทิธพิลของภูมปิญญาแนวความคิด ความศรัทธา ความประทับใจและความซาบซ้ึง 

ในน้ําธรรมคําสอนของพระพทุธเจา อนันาํไปสูการฝกฝนปฏิบตัตินตามหลักธรรม

คําสอน เพื่อมุงใหรูและเขาใจเปนแบบแผนการดําเนินชีวิต

 วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนมรดกนําธรรมคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาเร่ืองหนึ่งที่มีตนกําเนิดมาจากคาวธัมม เรื่อง “สุริยะวงสไกรสร” 

กวีชาวลานนาไดแตงขึ้นใหมโดยใชฉันทลักษณแบบคาวซอ แตเดิมจารลง

ในใบลานตอมาไดพมิพในกระดาษ ดวยอกัษรธรรมลานนา พบตนฉบบัทีจ่ารลง

ใบลานจํานวน ๖ ฉบับ และฉบับที่พิมพจํานวน ๒ ฉบับ เมื่อ พ.ศ.๒๕๓๐ ศูนย

ศิลปวัฒนธรรมสหวิทยาลัยลานนา วิทยาลัยครูเชียงใหม ไดคัดเลือกตนฉบับ

ของนอยอาย ไชยเมืองเลน บานปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง 

จังหวัดเชียงใหม แตงเมื่อ พ.ศ.๒๔๗๕ มาปริวรรตเปนอักษรไทยกลางและ

พิมพเผยแพรในเอกสารอันดับที่ ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนา

เชียงใหม คาวซอเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาตที่ใชฉันทลักษณแบบ “คาวซอ” 

เมื่อไดอานหรือไดฟงแลวเปนภาษาที่เขาใจงาย คาวซอบัวระวงสไกรสรไดแนะ

หลกัการดํารงชวีติโดยยดึหลกัธรรมในพระพทุธศาสนา นอกจากนัน้ยงัทาํใหเกดิ

ความบันเทิงใจ ดังที่กวีกลาววา “ขาพเจานอยอาย ไชยเมืองเลน ตั้งบานเรือน

อยูปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม ไดเอาธรรม

เรื่องบัวระวงศไกรสร มาคิดคนข้ึนเปนกลอนคาวซอระบําเชียงใหม เพื่อ
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หื้อคนทั้งหลายไดอานไดฟงธรรมเรื่องนี้”๑ ในคาวซอไดสอดแทรกคําสอนทาง

พระพุทธศาสนา ซึ่งผูเขียนไดพบหลักธรรมสําคัญ จํานวน ๒ กลุมใหญ ไดแก 

ธรรมเกีย่วกบัความจริงของชีวติ และธรรมเก่ียวกบัการปลูกฝงคณุธรรมจริยธรรม 

อันเปนหลักธรรมระดับพื้นฐานของสังคม คาวซอไดถูกสรางขึ้นมาเพื่อใชเปน

เคร่ืองมือขัดเกลาคนในสังคมมาแตอดีตเพื่อสงเสริมความเขาใจเร่ืองชีวิตและ

จริยธรรมผานภูมิปญญาดานวรรณกรรมทองถ่ินลานนาและที่สําคัญยังเปน

ความรูที่สามารถนํามาปรับใชในสังคมปจจุบันไดเปนอยางดี 

๑
 สภุาพ มานาํและคณะ(ผูปริวรรต). ๒๕๓๐. บวัระวงสไกรสร. ม.ป.ท.. หนา คาํปรารภ.
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Abstract

 Buddhism is the religion which encompasses the essence of life, and 
the relationship that shares the retribution of particular states. Lanna has upheld 
the teachings of Buddhism for a long time through the specific teaching and 
practices based on the fundamental interpreted philosophies and influence of 
the concepts of faith and impressed with the true expression of the Buddha’s 
teachings. This has lead to a wide variety of practices which, together, can be 
described as living harmoniously. The Lanna Khao Saw entitled “Buarawong 
Krisorn” is a cultural example of this. It is derived from the Dhamma literary genre 
(Khaotham) “Suriyawong Krisorn” in which a Lanna poet had recomposed some 
literature in prosodic form transfering the original ancient palm leaf manuscripts 
onto paper with Lanna scripts. There are 6 original palm leaves and 2 copies 
of the printed edition of 1987. The Lanna Multi-college of Art and Culture Center,
Chiang Mai Teacher College which selected the original version of Noi Ai 
Chaimuanglen poem, Baan Pa Pong Noi, Mae Ku sub-district, Sankampaeng 
district, Chiang Mai. It was composed in 1932 and transferred into central Thai 
script and published in the journal of Lanna Multi-college of Art and Culture 
Center (item no.18th). This Buarawong Krisorn poem suggests the essence of 
living based on Buddhist principles, as well as pleasure which is mentioned 
from the poet: “I am Noi Ai Chaimuanglen” at Baan Pong Noi, Mae Ku sub-district,
SakKamphaeng district, Thailand. The manuscript has recomposed a ‘Buarawong 
Krisorn’ into a Chiang Mai dance poem (Kao) for those who read this Kaosaw 
are imbued with the principle of Buddhist ethics”.1 The author has discovered 
important principles in two major groups which includes the truth of life and 
Dhamma in virtue of cultivation which are principle elements of social foundation.
Khao Saw h ad been created to be used to refine society in the past, to promote
understanding about the lives and ethics through the wisdom of Lanna l iterature 
and the most important thing is to prolong this gained awareness in present society.

1
 Suphap Manam et al. (translator) 1987 and Buarawong Kraisorn (n.p.) page remark
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บทนํา

 พระพทุธศาสนาไดเจรญิรุงเรอืงอยางสงูสดุในชมพทูวปี จนกระทัง่ประมาณ

พ.ศ.๒๓๔๒ ไดมีการทําสังคายนาครั้งที่สาม ณ อโศการาม เมืองปาตลีบุตร

ตรงกบัสมยัพระเจาอโศกมหาราชและในเหตกุารณเดยีวกนันีพ้ระเจาอโศกมหาราช

ไดสงสมณทูตไปเผยแผพระพุทธศาสนายังตางประเทศ ๙ สาย หน่ึงในนั้น

คือ “แหลมสุวรรณภูมิ” ซึ่งประกอบดวยประเทศ ลาว พมา ไทย และกัมพูชา 

เปนตน๓ และเผยแผมาสูอาณาจักรลานนา ประมาณ พ.ศ.๒๐๒๐ ไดมีการ

สังคายนาพระไตรปฎกครั้งที่ ๘ ณ เมืองเชียงใหม ครั้งนั้นไดกราบอาราธนา

พระมหาเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎกหลายรูปมาทําสังคายนามีพระธัมมทิน

มหาเถระเปนประธานสงฆ และพระเจาติโลกราชทรงเปนผูอุปถัมภการทํา

สังคายนา๔ เมื่อพระสงฆและฆราวาสไดรับการศึกษาทางพระพุทธศาสนา

รวมถึงดานอักษรศาสตรทาํใหนกัปราชญราชบัณฑติทางพระพุทธศาสนาเกิดขึน้

มากมายมีการรจนา จาร จารึก คัมภีรและวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา

ทั้งภาษาบาลีและภาษาลานนา อาทิ เวสสันตรทีปนี มังคลัตถทีปนี และจักรวาล

ทปีนี อนัเปนผลงานชิน้เอกของพระสริมิงัคลาจารย และคัมภีรชนิกาลมาลปีกรณ 

เปนผลงานของ พระรตันปญญามหาเถระ๕ ยคุนัน้มนีกัปราชญรจนาวรรณกรรม

คัมภีรทางพระพุทธศาสนาลงในใบลาน พับสา อยางตอเน่ือง เม่ือกลาวถึง

วรรณกรรมชาดก สวนใหญเปนชาดกนอกนิบาต มีการนําเอานิทานพื้นบาน

มาแตงและสอดแทรกคตคิาํสอน เพือ่ใชเทศนาสัง่สอนชาวบานโดยกลาวอางวา

๒
 เทพประวิณ จนัทรแรง. (๒๕๕๑). เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท. 

 ม.ป.ท.. หนา ๓๐.
๓ เสถียร โพธินันทะ. (๒๕๔๓). ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งที่ ๔. กรุงเทพฯ: 
 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, หนา ๑๕๔.
๔ แสง จนัทรงาม. (๒๕๒๓). พทุธศาสนาในลานนาไทย. เชยีงใหม: ทพิยเนตรการพมิพ. หนา ๗๕-๗๘.
๕ อดุม รุงเรอืงศร.ี (๒๕๒๘). วรรณกรรมลานนา, กรุงเทพฯ: โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชยีงใหม. 
 หนา ๑๑๓-๑๒๑.
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เปนเรื่องราวของพระโพธิสัตว ใชฉันทลักษณแบบรายในภาคกลาง มีสัมผัส

อกัษร หรอืพยัญชนะเก่ียวโยงกันไป วรรณกรรมเหลาน้ีเรยีกวา “คาวธรรม” หรอื 

“ธรรมคาว” “กลอนธรรม” หรือ “นิยายธรรม” ก็เรียก ปรากฏทั้งแบบมุขปาฐะ

และลายลกัษณอกัษร สวนใหญกวลีานนา จะไดรบัแรงบนัดาลใจจากความศรทัธา

ในพทุธศาสนา แลวรงัสรรคผลงานวรรณกรรมออกมาในรปูแบบการเทศนาธรรม

สอดแทรกความรูตามหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา ในขณะเดียวกันปราชญ

ชาวบานหรือศิลปนท่ีเชี่ยวชาญดานการขับขาน และคนท่ีเคยบวชเรียนหรือ

เรียกกันวา “นอย-หนาน” ก็ไดนําเอาวรรณกรรมคาวธรรมมารอยกรองเปน

ลักษณะของ “คาวซอ” เพื่อถายทอดสูชาวบานทําใหเกิดความร่ืนเริงบันเทิงใจ

และไดรับคติธรรมทางพระพุทธศาสนา 

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร”

 วรรณกรรม “คาวซอ” หรือ “คาวเรื่อง” เปนวรรณกรรมท่ีไดรับตนเคา

มาจากคาวธรรมซึ่งแตงขึ้นเพื่อใชเทศนสั่งสอนชาวบานในวัด สวนชาวบานที่ไม

คอยไดเขาไปฟงธรรมหรือพระเทศนก็จะอาศัยการฟงคาวซอในงานบุญตางๆ 

“บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดนําเคาโครงมาจากคาวธัมมเรื่อง “สุริยะวงศไกรสร” 

เพราะวรรณกรรมท้ังสองเร่ืองน้ีมีใจความตรงกันมีวิธีการดําเนินเร่ืองคลายกัน 

เปนไปไดวาวรรณกรรมท้ังสองเรือ่งนีเ้ปนชาดกนอกนิบาตท่ีกวีชาวลานนาไดแตง

ขึ้นโดยอาศัยเรื่องเลาหรือนิทานในทองถ่ินมาประยุกต คาวซอเร่ืองน้ีผูเขียนได

วเิคราะหถงึช่ือเรือ่งอาจมาจากคําวา “บวัระวงส” หรอื “บวัรวง” อานวา บวั-ระ-วง 

ในพจนานกุรมภาษาลานนา ฉบบัเฉลมิพระเกยีรตพิระบาทสมเดจ็ พระเจาอยูหวั 

ในวโรกาสเจริญพระชนมายุ ๘๐ พรรษา ใหความหมายวาหมายถึง ตนพทุธรักษา๖ 

๖
 สถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม. (๒๕๓๙). พจนานุกรม

 ภาษาลานนา ฉบับเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญ
 พระชนมายุ ๘๐ พรรษา. พิมพคร้ังที่ ๒. เชียงใหม: หางหุนสวนจํากัด เชียงใหมโรงพิมพ
 แสงศิลป. หนา ๒๖๔.
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และคําวา “ไกรสร” หรือ “ไกสอร” นัยแรกหมายถึง เกสร๗ และนัยสองหมายถึง 

นางไกสรทีเ่ปนตวัละครตวัหนึง่ในเรือ่งนีข้อสงัเกตในคาวซอเรือ่งนีไ้มพบตัวละคร

ชื่อบัวระวงสพบเฉพาะไกสรเทานั้น เมื่อเปรียบเทียบกับคาวธรรมสุริยวงส 

ตัวละครเอกชื่อ เจาสุริยวงสากุมาร เปนไปไดวาผูแตงไดศึกษาวรรณกรรม

คาวธรรมหรือคาวซอที่มีลักษณะคลายกันแลวนํามาแตงเปนของตนเองจึงใช

ชื่อใหมวา “บัวระวงสไกรสร” วรรณกรรมเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาตลานนา

และไมมอียูในกลุมของปญญาสชาดก เม่ือกลาวถงึท่ีมาของตนฉบับท่ีคนพบน้ัน 

มีทั้งฉบับที่แตงเปนคาวธรรมและคาวซอท้ังหมดจํานวน ๘ ฉบับ ไดแก ฉบับ

วัดทุงผึ้ง ฉบับวัดสุขศรี ฉบับวัดชางคํ้าวรวิหาร ฉบับวัดกูคํา ฉบับวัดดอยสารภี 

ฉบับวัดปาสักนอย ฉบับนายอินทรแหลงขจรศักดิ์ ฉบับนอยอายไชยเมืองเลน 

ซึง่พมิพดวยอกัษรลานนา การสบืทีม่าดงักลาวขางตนเปนเพยีงการสาํรวจบางสวน

เทานั้นอาจยังมีฉบับที่ตกสํารวจและมีอายุที่เกากวานี้ซึ่งยังอยูตามวัดตางๆ 

  

นํ้าธรรมคําสอนในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”

 กอนที่จะกลาวถึงคําสอนทางพระพุทธศาสนาในคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” ผูเขยีนขอกลาวถึงประวตัโิดยยอของพระศาสดาเสยีกอน เพราะจะทาํให

ผูอานไดเขาใจความเปนมาของพระพุทธศาสนาและพระธรรม พระพุทธเจา

เปนพระราชโอรสของกษัตริยศากยวงศ พระนามวาพระเจาสุทโธทนะ และ

พระนางสิริมหามายา แหงโกลิยวงศ ซึ่งครองกรุงกบิลพัสดุ พระพุทธเจา

มพีระนามเดมิวา “สทิธตัถะ” ทรงออกผนวชเมือ่พระชนมได ๒๙ พรรษา พระองค

ทรงรักในการศึกษาเรียนรูคนควาหาความจริง หาวิธีพนทุกขทรงพากเพียรถึง 

๖ ป สดุทายไดบรรลุเปนพระสัมมาสัมพทุธเจาโดยคนพบหลักธรรม “อรยิสัจ ๔” 

ซึง่หมายถงึ ความจรงิอนัประเสรฐิ ความจรงิทีจ่ะทาํใหสาํเรจ็เปนพระอรยิบคุคล 

๗ 
เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๑.



๑๕

ไดแก ทกุข สมุทยั นโิรธ และมรรค เมือ่วนัขึน้ ๑๕ คํา่เดือน ๖ ตรงกับวนัวสิาขะ และ

ไดจารกิออกประกาศพระสัจธรรมท่ีพระองคทรงคนพบ โดยแสดงพระปฐมเทศนา

แกโลกเปนครัง้แรก ชือ่วา “พระธรรมจกัรกปัปวตัตนสตูร” หมายถงึ การหมนุวงลอ

ใหเปนไป มีใจความสําคัญคือเร่ืองทางสายกลางและหลักอริยสัจ พระองคได

บาํเพญ็พทุธกิจเปนเวลาถงึ ๔๕ ป จงึเสด็จดบัขันธปรนิพิพาน รวมพระชนมายไุด 

๘๐ พรรษา หลังจากพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระพุทธศาสนาก็ได

เผยแผไปทั่วโลกและมีความเจริญรุงเรืองมาเปนลําดับ ปรากฏการทําสังคายนา

การรอยกรองพระธรรมวนิยัหรอืทีเ่ราเรยีกวา “พระไตรปฎก” จาํนวนถงึ ๙ ครัง้๘ 

การบังเกิดขึ้นของพระสัมมาสัมพุทธเจาและพุทธศาสนาเปนเหตุการณที่สําคัญ

และยิ่งใหญเปนการเปลี่ยนแปลงประวัติศาสตร ความเชื่อ วัฒนธรรม และ

ประเพณีของชาวอินเดีย การตรัสรูของพระสัมมาสัมพุทธเจานับเปนจุดเริ่มตน

หรือการเกิดขึ้นของพระพุทธศาสนา คําสอนของพระพุทธเจาที่พระองคตรัสรู

โดยพระองคเองแลวพระองคนํามาสั่งสอนเหลามวลมนุษยชาติ ใหรูและเขาใจ

ความเปนจรงิของธรรมชาตแิละชวีติเปนหลกัการทีเ่ปนแกนแทหรอืทีเ่รยีกกนัวา 

“สจัธรรม” เปนหนทางแหงการดบัทกุข มุงผลสาํเรจ็ไปสูหนทางแหงพระนพิพาน 

พทุธธรรมเปนเครือ่งมอืจาํเปนในการดาํเนินชีวติของมนษุย ใชเปนเครือ่งนําทาง

ในการดําเนินชีวิต แตตองอาศัยความรู ความเขาใจใหถูกตองบนพ้ืนฐานของ

คณุธรรมและจรยิธรรม เพือ่การพฒันาตนเอง ครอบครวั และสงัคมใหเกิดความ

ผาสุก คาวซอเร่ืองน้ีแสดงใหเหน็ธรรมในพระพุทธศาสนาหลายขอ แตผูเขยีนได

แบงเปนสองกลุมใหญ และจะยกตัวอยางเปนบางขอ ไดแก 

 ธรรมเกี่ยวกับความจริงของชีวิต 

 ชวีติเกิดขึน้จากขันธทัง้ ๕ ไดแกรปู เวทนา สญัญา สงัขาร และ วญิญาณ 

มากองรวมกนัและมีความสมัพันธอาศยัซึง่กันและกันโดยตลอด ความสมัพันธนี้

๘ 
เสถยีรพงษ วรรณปก. (๒๕๔๓). คาํบรรยายพระไตรปฎก. พมิพครัง้ที ่๓. กรงุเทพมหานคร: 

 ธรรมสภา. หนา ๙.



๑๖

จึงถือเปนลักษณะที่สําคัญ เพราะเปนสิ่งที่ทําใหสามารถดํารงอยูและดําเนินไป

ไดตามธรรมชาติ ชีวิต” ในหลักการของพระพุทธศาสนาเชื่อวาชีวิตเปนส่ิงที่ไมมี

ตัวตน ไมสามารถดํารงอยูไดแบบถาวร เกิดขึ้นมาชั่วครั้งชั่วคราวเทานั้น สภาวะ

ที่มีการเปลี่ยนแปลงในลักษณะนี้ มีผลทําใหสิ่งตางๆ เปนไปตามธรรมชาติ คือ 

ความไมเท่ียงพาไปสูสภาพท่ีเกิดความขัดแยง กดดัน หรือบีบคั้นในตัวเอง 

เปนสภาพท่ีทนไดยาก พทุธศาสนาจึงเรียกวาความทุกข สิง่ท้ังหลายท่ีมารวมกัน

ในชีวิตมนุษยภายใตกฎแหงธรรมชาตินี้เปนกฎแหง อนิจจัง ทุกขัง และ อนัตตา 

หรอื อนจิจตา ทกุขตา และ อนตัตตา ลกัษณะทัง้ ๓ อยางรวมกนันีค้อื ไตรลกัษณ 

ชีวิต จึงเปนสิ่งที่เกิดจากเหตุปจจัยหลายอยางมารวมกัน ไมมีตัวตนและเดินไป

ไดอยางอิสระ แตมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา ชีวิตจึงมีสภาพท่ีขัดแยงและ

ทนไดยาก ธรรมชาติของชีวิตจึงเปนธรรมชาติที่ไมมีตัวตน ไมมีเที่ยงแทและ

เปนทุกข เชน เรื่องความทุกขซึ่งเกิดจากการพลัดพรากจากส่ิงที่เปนท่ีรักของตน

เกิดความอาลัยอาวรณที่จากไป ดังท่ีปรากฏในคาวซอหลายตอน เชนตอนที่

พระเจากุสสราช ออกตามหากวางคํา หลงเขาไปในเขตนางยักษ ไมยอมกลับมา

นางเมฆวดีเกดิความเสียใจเปนอยางมาก นางครํา่ครวญรองไห ไมสบายใจเพราะ

ไดพลัดพรากจากคนที่รัก จึงเปนทุกขอยางมาก ดังปรากฏในคาวซอดังน้ี

 “สวนจอมเทวี แมเมืองหมอมเจา ใจนางเมา เดือดรอน รูขาว

 ผวัตน พลดัหลงลกูนอง บมเีพือ่นพอง ทวยไป นางยนิต่ําคลอย 

 นอยอกหมองใจ นางจาร่ําไร รํ่าริอยูบาน มีนํ้าตาไหล ยวาพัง

 สองกํ้า ทังฝูงวงศวาร ลูกนอง เขาอาลัยหา ทุกขคนรํ่ารอง 

 เขาหมองโสกตอง ทังเมือง”๙

๙ สุภาพ มานํา และคณะ (ผูปริวรรต). หนา ๗.



๑๗

 ทุกขจากการพลัดพรากจากของอันเปนที่รัก แสดงใหเห็นตอนที่ยักษ

โครปธิราชมาลักพาเอาตัวนางเมฆวดีไป สุริยวงสากุมารต่ืนมาแลวไมเห็น

จึงรองไหหาแมของตน ดังปรากฏในคาวซอดังนี้

 “เจาเมาหวาเหว ชวนเซสลั้ง บหันมาดา แมไท นํ้าตาก็ไหล 

 หลั่งลงซะไซ เจารองรํ่าไห เมาซิว ไหรํ่ารอง ปากพอแหบหิว 

 ปลิวไปมา ตามดงคุมหญา วาแมรักเหย ไปไหนละขา ตาวัน

 พอคลา คํา่เลา แตกีอู้กนั ยามมนัแตเชา ยงัเทยีมพางขางกนันอน

 เจาแมรักพราก คาเดินจร ละขาลูกนอน ไวดินคุมหญา”๑๐

 ไมเพียงแตเทานี้ วรรณกรรมยังชี้ใหเห็นถึงความทุกขที่เกิดขึ้นจากกิเลส

เปนตนเหตุ เชน ตอนท่ีนางยักษเหน็รปูโฉมของพระเจากสุสราช จงึเกิดความรักใคร 

เกิดความรอนรุม อยากไดพระเจากุสสราชมาเปนสามีดังปรากฏในคาวซอดังนี้

 “ยกัขณี ีมนัเปนแมหมาย ใจดดุาํยิง่นกั มนัมตีณัหา คะนิงคดิรกั 

 ใจสอดดั้นมีกล ....พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมัน เปาพิศ 

 ยักขีณี ริทธีเดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ 

 เกิดความตัณหา มันหันพระยา กุสสราชเจา ทานมีรูปสวย 

 งามดีบเสา ใจมันเมา โสกคัด เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก 

 ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอามาเปนผัว ใจมันดํามัว 

 ลดเลี้ยวเกี้ยวดั้น”๑๑

๑๐ เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๒.
๑๑ อางแลว.



๑๘

 ธรรมเกี่ยวกับการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม 
 สังคมไทยเปนสังคมที่ใหความเคารพศรัทธาตอพระพุทธศาสนามาชา

นานแลว การปลกูฝงดานจรยิธรรมใหแกคนในสงัคมลวนไดรบัอทิธิพลจากคาํสอน

ทางพระพุทธศาสนา และความเช่ือดั้งเดิมท่ีมีอยูแลวในทองถิ่นหรือสังคมนั้น 

ระบบจริยธรรม จึงเปนระบบสรางความประพฤติปฏิบัติ และหลักการสอน

ใหคนในสงัคมดาํเนนิชวีติบนพืน้ฐานแหงความดงีาม หรอืเปนหลกัการครองตน

ใหเกดิความสมบูรณทัง้กาย วาจา และใจ อนัเปนหนทางท่ีจะพาไปสูการดับทกุข

ขจัดปญหาตางๆ ที่เกิดขึ้นอยูเปนประจําท้ังตอชีวิตตนเองและคนที่อยูรวมกัน

ในสังคม เชน ความโลภ ความโกรธ และความหลง เปนตน คําสอนทางดาน

จรยิธรรมจงึมีความสาํคญัตอการสรางประโยชนใหเเกชวีติและสงัคมของมนษุย 

เพื่อใหมนุษยมีคุณภาพชีวิตที่ดี สรางสังคมใหมีความสงบสุขใหความเกื้อกูล

ซึง่กนัและกนั จรยิธรรมจงึเปนสิง่สาํคัญยิง่ตอการฝกฝนใหคนเปนคนด ีสมบรูณ

พรอมทั้งกาย วาจา และจิตใจ เชน เรื่องความกตัญูกตเวที เปนธรรมขอหน่ึง

ที่มีความสําคัญตอการดําเนินชีวิตของมนุษยเปนเครื่องหมายของคนดี เปนตน

กําเนิดของความดีงามท้ังปวง บงบอกความเปนสัตบุรุษ ดังพุทธพจนวา “ผูใด

เปนธรีชน เปนคนกตัญูกตเวที คบหากัลยานมิตร มีความภักดีมั่น กระทํากิจ

เพ่ือผูตกทุกขดวยความตั้งใจจริง คนอยางนั้นทานเรียกวาสัตบุรุษ”๑๒

 กตัญูกตเวที พระธรรมปฎก ไดใหความหมายไววา ผูรู อุปการะ

ทีท่านทําแลวและตอบแทน สามารถแยกออกเปน ๒ คาํคือ ๑) กตัญ ูหมายถึง 

รูคุณทาน ๒) กตเวที หมายถึง ตอบแทนหรือสนองคุณทาน กตัญูกตเวที 

ยังแบงออกไดเปน ๒ คือ กตัญูกตเวทีตอบุคคลผูมีคุณความดีหรือมีอุปการะ

ตอตนเองเปนสวนตัว และกตัญูกตเวทีตอบุคคลที่ทําคุณประโยชน เกื้อกูล

๑๒ สภุมหาจฬุาลงกรณราชวทิยาลยั. (๒๕๓๙). พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบบัมหาจฬุาลงกรณ
 ราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. หนา ๕๔๑.



๑๙

แกสวนรวม อาทิ พระมหากษัตรยิ เปนตน๑๓ และยังปรากฏในมงคล ๓๘ ประการ 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย กลาววา กตเวทีเปนคูกับกตัญู เปนมงคลดวยกัน 

ถาจะช้ีตัวบุคคล ก็คือ บุรพการี ผูทําคุณแกตนไวกอนไดแก มารดา บิดา ครู 

อุปชฌาย อาจารย เปนตน ถึงพระราชาผูทรงเปนประธานในการปกปกรักษา

ใหไดพากันอยูเย็นเปนสุข ตั้งเปนหมูเปนคณะอยูไดทั่วพระราชอาณาจักร 

กช็ือ่วา บรุพการี๑๔ ในพระพทุธศาสนาจดัเปนบคุคลหาไดยากในโลก เพราะผูทาํ

ประโยชนแกผูอื่นโดยไมหวังผลประโยชนตอบแทน ทําโดยความจริงใจ ตั้งใจ 

นั้นมีไมมาก และผูจะรูถึงอุปการะหรือระลึกถึงพระคุณน้ันแลวทําตอบแทน

คณุทานโดยการแสดงออกกห็ายาก จงึไดชือ่วาเปนบคุคลหาไดยาก ความกตญัู

กตเวที จึงเปนพุทธธรรมที่ชาวพุทธควรยึดถือ และนําไปประพฤติปฏิบัติ เพื่อ

การสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมข้ันพื้นฐานในครอบครัวและสังคมใหมีความสุข 

ซึ่งปรากฏในคาวซอ เชน ตอนท่ีพระฤาษีไตรคํา ไดเก็บนางไกรสรท่ีเกิดจาก

ดอกบัวมาเลี้ยงและรับเปนลูกบุญธรรม พระฤาษีไตรคํา ไดเก้ือกูลดวยความรัก 

ความเมตตา เลี้ยงดูเอาใจใสดวยปจจัยตางๆ ตามที่ตนพอจะทําได พระฤาษีทํา

ดวยความตั้งใจและบริสุทธิ์ใจ จึงขึ้นชื่อวาเปนบุพพการีเปนผูทําอุปการะกอน

 “มีเด็กออนนอย สีขาวฟองจัน ลุกจากวิมาน ชั้นฟามิ่งหอง 

 เอาปฏิสน ในดวงดอกตอง นวลละออ เลิศริทธิ์ เอาปฏิถา 

 โอปาปะมิต จิตเกิดดวย วิญญาณ ระสีผอซั้น ในดวงบุปผัง 

 ฟงนาวหนองกาน มาเทคล่ีอา หันกุมารี สีใสสวางหนา มีปยาภา 

 ชื่นชอย ฟงเอามือตน อุมเอาออนนอย มาเปนลูกหนอย 

๑๓ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต). (๒๕๔๖). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, 
 พิมพครั้งที่ ๑๑. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. หนา ๒.
๑๔ พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จันทร สิริจนฺโท). (๒๕๕๗). ธรรมะเทศนามงคล ๓๘ ประการ. 
 กรุงเทพมหานคร: บริษัท กราฟคอารตพริ้นติ้ง จํากัด. หนา ๑๓๓.



๒๐

 แทนธรรม ระสีเจาเลี้ยง เพียรอุปถัมภ ดวยมูลลมัน ลูกไมกลวย

 ออย ..... ระสีทานได เอามา พระปาไม เปนพอปตตา บมีมาดา 

 จกัประสตูเิจา .... นางคอยใหญหลวง วนัไหนละหนอย ดวยมลูลมนั 

 เหลานั้น แลวอธิษฐาน เอามือนิ้วชี้ หื้อเปนหนวยเตา ตางนม 

 หื้อนางหนอนอย กินตามประสงค บใชมีนม นางใดปนเจา”๑๕

 เมื่อคร้ังพระฤาษีไตรคํารับสุริยวงสากุมารมาเล้ียงดูและคอยสอนวิชา

อาคมตางๆ ใหจนสามารถตอสูกับยักษ พระฤาษีก็ไมไดหวังผลตอบแทนใดจาก

สุริยวงสากุมาร

 “พระระส ียนิคาํหนอหลา มกีรณุณา ยิง่นกั คาํเมตตา เกดิในโสกคัด 

 มาสังเวชหนา องคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน....พอจักรุมรา

 ผอเลี้ยง บหื้อไดเปน เภทภัยมอดเพร้ียง หลอนใหญเสี้ยง โตดี 

 แมนเจาทุกขแลว มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา 

 บถานอยใจ จงมีภายหนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน 

 หื้อมีเดชริทธ์ิ ผจญปราบได ทังปวง”๑๖

 เม่ือพระฤาษไีตรคําไดรบัเอาทัง้สองมาเลีย้งไวกใ็หความรกั ความเมตตา 

สอนวิชาอาคมกิจการงานเรือนจนทั้งสองเติบใหญ กอนที่เจาสุริยวงสากุมารและ

นางไกรสอรจะจากไป ทานไดสอนเรื่องการปฏิบัติตน ใหทั้งสองตั้งมั่นในศีลธรรม 

ทั้งสองระลึกถึงคุณพระฤาษีไตรคําและไดทดแทนบุญคุณของพระฤาษี ดวยการ

สรางกุฏิ หาอาหาร และเช่ือฟงคําสั่งสอนของทาน จึงชื่อวาเปนผูรูกตัญูกตเวที

ดังปรากฏในคาวซอวา 

๑๕ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต). หนา ๒๘.
๑๖ เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๑.



๒๑

 “สองกตัญู คุณดีแกลวกลา คิดตอบแทนพอไท เอามีดและ

 ขวาน ไปฟนเอาไม มาแปลงกอสราง สาลา ปาวเอาลูกนอง 

 ริพลแนนหนา คาหมูบัณดา ตามทวยทานเจา โรงทํากิน หุงแกง

 คาบเขา มีแถมทังโรง อาบน้ํา ศาลามณฑป หลังงามชะวาง 

 สงูใหญกวาง ถาวร ปนูดนิลวาดพ้ืน มงุบนขาวผอน แปลงทีอ่ยูนอน 

 เปนทอมหองชัน้ ทีต่ามเทยีนไฟ ดอกไมยองหัน้ ขนับชูานบนอม 

 นํา้บอตกักนิ กข็ดุไวพรอม บไกลเลียบขาง คนัได ....นางแสวงหา 

 ในดงไตเตา เซาะมูลลมัน ลูกไม อันใดบมี นางเซาะมาไว 

 ถวายพอเจาอันๆ ตักนํ้ามาไว เต็มหมอกระถาง ซํ้าไปตัดฟน 

 หลัวจิงไมแหง ครั้งถึงเวลา พรูกเชารุงแจง สองลูกแพงคูซอน 

 สัพพอันใด ก็เยียะไวพรอม จิ่งขอจิ่มเจาเชียงชี ขอลาพอพระ 

 ดาบสระสี ยออัญชุลี พระกรกราบไหว”๑๗

 

 จากคาวซอบัวระวงสไกรสรไดแสดงใหเห็นวาธรรมของพระพุทธเจา

สามารถปรับใชใหเหมาะสมกับวิธีการสอน หรือสามารถสรางส่ือประเภทตางๆ 

เพื่อใหคนในสังคมเห็นวาการศึกษานํ้าธรรมคําสอนไมใชเรื่องยากอยางท่ีคิด 

ทุกวันนี้สังคมไทยไดกาวเขาสูพื้นฐานแหงความคิดแบบอุตสาหกรรม ทุกชีวิต

ตองดําเนินไปดวยความกระวนกระวาย กระหายอยาก ทะเยอทะยาน ดิ้นรน 

แสวงหาวัตถุอยางไมมีขีดจํากัด สงผลใหเกิดการเบียดเบียนเพ่ือนมนุษย

ดวยกันเองหรือแมกระทั่งธรรมชาติ เมื่อมนุษยไมไดสิ่งที่คาดหวังไวก็จะเกิด

ความทุกขกายทุกขใจแลวก็จะแสวงหาวิธีการแกไขตางๆ นานา สังคมควรให

การศึกษาธรรมหรือความรูทางพระพุทธศาสนาควบคูไปกับวิชาการทางโลก 

ผูเขียนไดเสนอประเด็นการนําไปใชในสังคม ๓ ประการ ไดแก

๑๗ อางแลว.



๒๒

 ปญหาความทกุข เปนการสอนใหเขาใจเรือ่งความทกุขและการออกจาก

ความทุกขใหถูกวิธี เสนอความเขาใจเร่ืองความจริงของชีวิตใหเขาใจกฎของ

ธรรมชาติ ๓ ประการไดแก อนิจจา ความไมเที่ยง ทุกขตา ความเปนทุกข 

และอนัตตา ความไมมีตัวตน เปนความจริงที่ทุกคนตองเขาใจ ทุกชีวิตท่ีเกิดมา

ตองพบเห็นไมมหีนรีอดไปไดหากคนในสังคมเขาใจเร่ืองความทุกขความเปนจรงิ

ของธรรมชาติเหลานี้ก็จะสามารถยอมรับกับการเปลี่ยนแปลงของสภาพตางๆ 

ที่ตนเองประสบพบเห็นได อยางทันเวลาและใชชีวิตไดอยางมีความสุขในสังคม 

 ปญหาความขัดแยง เปนธรรมดาท่ีมักเกิดขึ้นไดทุกที่ทุกเวลาทุกสังคม

ไมสามารถหลีกเลี่ยงได จึงเปนเรื่องปกติที่ทุกคนจะตองเปดใจยอมรับและ

ใหความเขาใจกับสภาพปญหาความขัดแยงตางๆ เมื่อเกิดความขัดแยงก็ตอง

รูจกัวธิกีารแกไขปญหา หาขอยตุติามระบบกลไกของสงัคมโดยตัง้อยูบนพืน้ฐาน

ของศีลธรรม การแกไขปญหาความขัดแยงนั้นสามารถทําไดโดยการนําหลักการ

ทางพระพุทธศาสนาไปใชใหถูกวิธีเพื่อขจัดปญหาความขัดแยง ความขัดแยง

มักเกิดขึ้นจากตัณหา คือ ความกระหาย ความทะยานอยาก ความพยายาม 

ความเสนหา การดิ้นรน กระสับกระสาย วุนวาย ไมรูจักอิ่มจักพอ กลายเปน

ความทกุขตางๆ นานา ตณัหาเปนตวัตนเหตทุีท่าํใหมนษุยประกอบอกศุลกรรม

ทําชั่ว การดําเนินชีวิตประจําวันของคนในสังคมจะตองเขาใจเรื่องตัณหาใหมาก

และพยายามหาวิธีการกําจัดอยางตอเนื่องจึงจะมีความสุข 

 การสรางสันตสิขุ ทกุสงัคมลวนประสบกับปญหาเร่ืองความรุนแรงอยาง

หลกีเลีย่งไมได เชน ประสบปญหาทางดานเศรษฐกิจ การเมือง สงัคม ขาดแคลน

ทรัพยากรธรรมชาติ การละเมิดสิทธิเสรีภาพ เปนตน ปญหาเหลานี้ลวนบบีคั้น

ทําใหคนในสังคมตองดิ้นรนตอสูและนําไปสูความขัดแยงเกิดเปนความรุนแรง

ที่อาจจะมาในรูปของการประทวงการทําสงคราม เพราะเปนทางออกท่ีจะชวย

สงเสริมเรื่องการสรางความสันติในเบื้องตนแตไมยั่งยืน การนําหลักการทาง

พระพุทธศาสนาไปใชจึงเปนทางออกท่ีดีที่สุดไดแกการรักษาศีล สํารวมกาย 



๒๓

วาจา ใจสรางความมีระเบียบวินัยใหแกสังคมใหรูหลักปฏิบัติพื้นฐานของชีวิต 

การใหทานเปนหลักการพ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนาท่ีตองการใหคนในสังคม

รูจักการแบงปนเสียสละ การบริจาคลดความตระหนี่ ถาคนในสังคมทําได

ก็จะชวยทําใหชีวิตตนเองชีวิตผูอื่นมีความสุขสงบทั้งในโลกนี้และโลกหนา 

 ความกตัญูกตเวที คุณธรรมขอนี้เปนหลักที่ชาวพุทธโดยทั่วไป

ถอืปฏบิตัเิพราะเปนตนกําเนดิของคณุงามความดทีัง้หลาย โดยเริม่ต้ังแตสถาบนั

ครอบครัวขยายไปสูสถาบันอื่น ความกตัญูเปนคานิยมพื้นฐานที่สังคมไทย

ใหการตระหนักและสอนอยางตอเนือ่งโดยใหรูจกัการแสดงความรัก ความเมตตา 

ความเอ็นดู การเคารพซึ่งกันและกัน รูจักหนาที่ของตนเอง 

บทสรุป

 คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จัดเปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาต เพราะ

ไมปรากฏชื่อของวรรณกรรมเรื่องนี้ในพระไตรปฎกและอรรถกถา สรางขึ้น

เพ่ือตองการนําเสนอแนวความคิดหรือเร่ืองราวในทองถิ่นตามแนวทาง

พระพุทธศาสนา แตความมุงหมายคือตองการนําพุทธธรรมเขาไปสั่งสอนคน

ในสังคมและใชเปนสื่อกลางที่สําคัญในการสรางกระบวนการขัดเกลาสังคม 

นํ้าธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนามีความสําคัญหลายอยางมีหลักคําสอน

สําหรับพัฒนาบุคคลใหบรรลุจุดมุ งหมายของชีวิตบนพ้ืนฐานของเหตุผล

และความถูกตองดวยความซาบซึ้ง พระพุทธเจาไดวางขอปฏิบัติในการฝกฝน 

การอบรมตนดวยการละความชั่ว ประพฤติแตความดี และทําจิตใจของตนให

บริสุทธิ์ผองใส สามารถเปนประทีปสองทางไปสูความสําเร็จทั้งในดานการงาน 

และการดําเนินชีวิต ทั้งหมดสรุปรวมลงในพระไตรปฎกจึงเปนน้ําธรรมคําสอน

ของพระพทุธเจาทีส่าํคญั เพราะเปนพทุธพจนทีพ่ระสาวกไดจดจาํและทองสบืตอ

กนัมาหลายพนัป คาวซอ “บวัระวงสไกรสร” เรือ่งนีถ้อืเปนเครือ่งมือในการอบรม

สั่งสอนผูคนในสังคมเกี่ยวกับการปฏิบัติที่ถูกตองสมควรตามที่สังคมกําหนดให
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มีคุณธรรมและจริยธรรมดานตางๆ ตามแนวทางพระพุทธศาสนา การสืบทอด

มรดกทางวรรณกรรมรวมถึงการสอนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา จะทําให

เกิดผลดีในหลายดาน โดยเฉพาะการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม สงเสริมความรู

ทางพระพุทธศาสนาและการสืบทอดภูมิปญญาดานภาษาและวรรณกรรม

ลานนา ทุกคนในสังคมจึงตองใหความสําคัญและเห็นคุณคาของสิ่งเหลานี้

ใหคงอยูคูชาติไทยตอไป 
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บทคัดยอ

 พระเจาพาราละแขง หรือ พระมหามัยมุนี เปนพระพุทธรูปที่ไดรับ

ความนับถืออยางแพรหลายในกลุมพุทธศาสนิกชนบริเวณท่ีราบลุมแมนํ้า

อิรวดี-สาละวิน โดยชาวไตเปนกลุมชาติพันธุหน่ึงท่ีใหความเคารพสักการะ

พระเจาพาราละแขงเปนอยางมาก ความเชื่อดังกลาวถูกผลิตซํ้าผานงาน

วรรณกรรมประเภทตํานาน เร่ืองเลา การจําลองรูปเหมือน ตลอดถึงพิธีกรรม

ที่เกี่ยวของ ดังจะเห็นวาตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ เปนตนมา หัวเมืองสําคัญ

ของชาวไตนิยมจาํลองพระเจาพาราละแขงไปประดษิฐาน และนิยามใหมสีถานะ

เปนพระพุทธรูปประจาํเมือง

 แมวาเมืองแมฮองสอนจะต้ังอยูในพ้ืนท่ีประเทศไทย แตพบวาเม่ือ 

พ.ศ.๒๔๗๘ มกีารจําลองพระเจาพาราละแขงมาประดิษฐาน ณ วดัหัวเวียง และ

นยิามใหมสีถานะเปนพระพทุธรปูประจาํเมอืง อยางไรกด็ ีเนือ่งจากเมอืงแมฮองสอน

เปนชุมชนชาวไตทีอ่ยูในพระราชอาณาจกัรสยาม และเติบโตข้ึนในชวงเวลาของ

การสรางรฐัชาต ิสงผลใหการนยิามความหมายของพระเจาพาราละแขงแหงเมอืง

แมฮองสอน ถกูนาํไปเชือ่มโยงกบัความเปนไทย และตัง้แต พ.ศ.๒๕๖๐ เปนตนมา

พบวามคีวามพยายามในการร้ือฟนและสรางพิธกีรรมเก่ียวกับองคพระ โดยเฉพาะ

พธิถีวายนํา้สรงพระพกัตรซึง่สมัพนัธกบัพธิกีรรมถวายนํา้สรงพระพกัตรพระเจา

พาราละแขงองคจรงิทีเ่มอืงมณัฑะเลย ซึง่ปรากฏการณดงักลาวเปนส่ิงทีน่าศกึษา

ตอไป

คําสําคัญ : เจาพาราละแขง/เมืองแมฮองสอน
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Abstract

 The Phra Chao Pharalakhaeng, or Phra Maha Muni Buddha statue, 

is widely respected among Buddhist inhabitants in the Ayeyarwady-Salween 

river basin region, Myanmar. The Tai ethnic group, in particular, is an ethnic 

group that venerates the statue. Such beliefs are also reproduced through 

the legendary literary works, the story of the Buddha image simulation, 

and even their associated rituals. As seen from the 25 B.E. onwards, the 

image is enshrined as a centre of worship in this significant Tai town and 

is defined with prestige because of its Buddha statue.

 Despite Mae Hong Son being located in Thailand, in the year 

1935 a replica image was brought to be enshrined at Hua Wiang temple, 

and defined as the notable statue of the province. However, since the 

province was a Tai community in the Kingdom of Siam during the 

creation of The Nation State, it resulted in the definition of Phra Parala 

Kaeng of Mae Hong Son being inevitably connected to the concept of 

Thainess. Since 2017, there has been an attempt to revive and hold a 

religious ceremony, in particular, the auspicious Buddha’s face washing 

act which is associated with the traditional rituals of the major Buddha 

statue, Phra Maha Muni in Mandalay. Such phenomenon is something 

worth investigating for further study.

Key words : Phra Chao Pharalakhaeng/Mae Hong Son
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บทนํา

 เมือ่กลาวถงึพระพทุธรปูซึง่เปนทีเ่คารพสกัการะมากทีส่ดุในประเทศพมา

ยอมหมายถึง พระมหามัยมุนี ซึ่งประดิษฐาน ณ วัดมหามัยมุนี เมืองมัณฑะเลย 

อดีตราชธานีแหงสุดทายของพมา พระพุทธรูปดังกลาวไดรับการยกยองใหเปน 

๑ ใน ๕ มหาพุทธสถาน ที่ชาวเมียนมารใหความนับถืออยางสูงสุด๑ ยิ่งไปกวานั้น

ยงัพบการจําลองรูปเหมือน รปูภาพ เพือ่นาํไปสักการบูชาท้ังในครัวเรือน หมูบาน 

หรือเมือง คติการบูชาพระมหามัยมุนีไดแผขยายเขามาในพื้นที่ประเทศไทย 

โดยเริ่มจากบริเวณชายแดนไทย-พมา อาทิ พระมหามัยมุนี (เจาพาราละแขง 

อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน พระมหามัยมุนี อําเภอแมสอด จังหวัดตาก 

และปจจุบนัขยายตัวอยางมากในพ้ืนทีภ่าคเหนือ ดงัพบการจําลองพระมหามัยมนุี

อาทิ พระมหามัยมุนี วัดกูเตา อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม พระมหามัยมุนี 

วัดทุงโปง อําเภอปาย จังหวัดแมฮองสอน 

 บทความนี้ มีวัตถุประสงคที่จะศึกษา พระมหามัยมุนีหรือพระเจา

พาราละแขง ประดิษฐาน ณ วัดหัวเวียง อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน 

เปนพระพุทธรูปพระมหามัยมุนีขนาดใหญ องคแรกๆ ในพื้นที่ประเทศไทย 

ยิ่งไปกวานั้น การจําลองรูปเหมือนไมเพียงแตเกี่ยวของกับความศรัทธาเทานั้น 

แตมคีวามพยายามในการเช่ือมโยงใหสมัพนัธกบัการสรางรัฐชาติและความเปนไทย

รวมถึงถูกสรางใหมีความหมายและสถานะตอเมืองแมฮองสอน ตั้งแตเริ่มสราง

พระพุทธรูป เม่ือ พ.ศ.๒๔๗๙ สืบเนื่องมาถึงปจจุบัน 

๑ มหาพุทธสถานท่ีชาวเมียนมารใหความนับถอืมากท่ีสดุ ๕ แหง ไดแก พระมหาเจดียชเวดากอง
 พระธาตุอินทรแขวน พระธาตุมุเตา พระเจดียชเวซิกอง และพระมหามัยมุนี.
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พระเจาพาราละแขง กับความศรัทธาของคนไต 

 พระพุทธรูปพระมหามัยมุนี ชาวไตเรียกวา “เจาพาราละแขง” หรือ 

“เจาพารายะไข” ซึ่งเรียกตามช่ือของกลุมชาติพันธุ “ยะไข” ซึ่งมีถิ่นฐานทางดาน

ตะวันตกของสหภาพเมียนมารในปจจุบัน ชาวยะไขเปนผูสรางพระพุทธรูป

องคนี้ขึ้น ตํานานเกี่ยวกับการสรางเจาพาราละแขงมีหลายสํานวน แตกลาว

โดยสรุปไดวา ในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดเวไนยสัตวที่เมือง

ธัญญวดี กอนเสด็จกลับพระเจาจันทสุริย กษัตริยแหงยะไข ไดทูลขออนุญาต

จําลองรูปเหมือนพุทธองคไวเปนอนุสรณและเพ่ือสักการบูชา เมื่อนายชาง

ทําการปนและหลอพระพุทธรูปเสร็จ พุทธองคไดโปรดประทานลมหายใจ

แกพระพุทธรูปองคนี้ เสมือนวาเปนพระพุทธรูปที่มีชีวิตและเปนตัวแทนของ

พุทธองค บางตํานานกลาววา พระพุทธเจาไดสีพระเสโท (ขี้ไคล) จากบริเวณ

พระอรุะ และบรรจไุวในพระอรุะของพระพทุธรปูองคนี ้และบางตาํนานกลาววา

พระอินทรไดแปลงกายลงมาสรางพระพุทธรูปองคนี้โดยสรางท้ังหมด ๕ องค 

ประดิษฐานในดินแดนยะไข ๑ องค ในประเทศอินเดีย ๒ องค และนําไป

ประดษิฐานบนสวรรคอกี ๒ องค นอกจากตํานานท่ีเชือ่สืบตอกันมาแลว จากงาน

ศกึษาท่ีผานมา สนันษิฐานวา “พระเจาจันทสุรยิะ กษตัรยิยะไข ซึง่มรีาชธานีอยูที่

เมืองธัญญวดี โปรดใหหลอพระพุทธรูปขึ้นดวยโลหะสําริด พ.ศ.๖๘๙ แลวสราง

วัดประดิษฐานบนภูเขาศีลคิรี Thilagyeri” และไดถวายนามวา “พระมหามัยมุนี” 

มีความหมายวาปราชญผูยิ่งใหญ (ธิดา สาระยา, ๒๕๕๔; เจาสะหราจองก้ํากอ, 

๒๔๓๙) และจากความเชื่อวาพระพุทธเจาไดประทานลมหายใจแกพระพุทธรูป

องคนี ้ชาวยะไขจงึเชือ่วาเปนพระพทุธรปูท่ีมชีวีติ นาํไปสูการเกดิพธิถีวายนํา้สรง

พระพกัตร สพีระทนต และถวายภัตตาหารแดพระมหามัยมนุใีนยามอรุณรุงของ

ทุกวัน ซึ่งถือปฏิบัติสืบมา กลาวไดวาพระพุทธรูปองคนี้เปนเครื่องสะทอนถึง

ความเจริญรุงเรืองของพุทธศาสนาในแควนยะไข ตลอดถึงความเจริญทางการเมือง

สังคมและเศรษฐกิจตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๗-๘ เปนตนมาดวย 



๓๑

 ในเวลาตอมาเม่ือกลุมพมาเรืองอาํนาจ  กษตัรยิพมานบัตัง้แตพระเจาอนรุทุธ

แหงพกุาม พยายามขยายอาํนาจเขาไปครอบครองแควนยะไข และมพีระประสงค

จะอญัเชญิพระมหามยัมนุกีลบัมาประดษิฐานยงัราชธานขีองตน แตไมมกีษตัรยิ

พระองคใดทาํสาํเรจ็จนกระทัง่ พ.ศ.๒๓๒๕ ในรชัสมยัของพระเจาโพธพิญาหรอื

พระเจาปดุงแหงราชวงศคองบอง ทรงมีชัยเหนือยะไขและโปรดใหอัญเชิญ

พระมหามัยมุนีมาประดิษฐานยังอาณาจักรพมาซึ่งขณะน้ันมี นครอมรปุระ 

เปนราชธาน ีและโปรดใหสรางมหาวิหารเปนท่ีประดษิฐาน ซึง่ปจจบุนัตัง้อยูทาง

ทิศใตของเมืองมัณฑะเลย (ธิดา สาระยา, ๒๕๕๔) 

 ความเชื่อเกี่ยวกับตํานานการสรางพระมหามัยมุนี ซึ่งเปนพระพุทธรูป

ที่ไดรับการประทานลมหายใจจากพุทธเจาไดขยายตัวจากชาวยะไขไปสูกลุมชน

อื่นในพื้นที่ราบลุมแมนํ้าอิระวดีและสาละวิน รวมถึงชาวไต ซึ่งคติการบูชา

พระมหามัยมุนีถูกผลิตซํ้าอยางตอเน่ือง ผานงานวรรณกรรม และรูปเคารพ 

กลาวคือ

 ประการแรก การผลิตซํ้าความเชื่อเก่ียวกับพระมหามัยมุนีผานงาน

วรรณกรรม ทัง้ในรูปแบบของวรรณกรรมทางพุทธศาสนาและมุขปาฐะ ในสวนของ

วรรณกรรมทางศาสนาพบวาตํานานของพระมหามัยมุนี (สะแมงพาราละแขง) 

ถูกแตงดวยภาษาไตหลายสํานวนและแพรหลายอยางมากในสังคมไต ดังกรณี

ของเมอืงแมฮองสอน พบวา เม่ือ พ.ศ.๒๔๓๙ เจาอาวาสวดักํา้กอ ซึง่เปนพระภกิษุ

ผูมีความรูทางดานปริยัติ และอักษรศาสตร ไดแตงตํานานเจาพาราละแขงขึ้น 

โดยม ีปูจองโนน และ แมจองคาํหล ีเปนผูอปุถมัภ (เจาสะหราจองก้ํากอ, ๒๔๓๙) 

ซึง่ตามธรรมเนียมของชาวไต นยิมคดัลอกวรรณกรรมทางพุทธศาสนาลงในพับสา

เมือ่เสรจ็แลวจะประกอบพธิ ี“หลูลิก่” หรอื “ปอยถอลิก่” (ถวายธรรมและฟงธรรม) 

โดยเชิญ “จะเร” ซึ่งเปนผูมีความรูทางอักษรศาสตรที่สามารถอานวรรณกรรม

เปนทํานองรอยกรองไดไพเราะ มาทําการ “ฮอล่ิก” หรืออานคัมภีร เพ่ือให

พุทธศาสนิกชนไดสดับรับฟง ดังกลาวทําใหความเช่ือเกี่ยวกับพระเจาพาราละแขง
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ไดรับการผลิตซํ้าอยางตอเนื่อง และถูกถายทอดตอในลักษณะของมุขปาฐะ 

ซึ่งพบวาชาวไตมักจะเลาสืบตอกันมาในครอบครัวเก่ียวกับความศักด์ิสิทธ์ิของ

พระมหามัยมนุหีรอืเจาพาราละแขง และเชือ่วาหากไดไปสักการะองคจรงิท่ีเมอืง

มัณฑะเลยจะถือวาเปนผูที่มีบุญมาก (อไุร ยอดประทุม, ๒๕๖๐) 

 ประการที่สอง การผลิตซํ้าความเชื่อเกี่ยวกับพระมหามัยมุนี ผานการ

จําลองรูปเหมือน กลาวคือ ตั้งแตยุคโบราณ พบการจําลองรูปเหมือนของ

พระมหามัยมนุหีรอืเจาพาราละแขง เพือ่สกัการบูชาอยางแพรหลาย แตสวนใหญ

มีขนาดไมใหญเทาใดนัก วัสดุที่ใชในการสรางรูปจําลองมีความหลากหลาย 

เชน สรางดวยโลหะสําริด ผงดอกไม ปูนปน หิน รวมถึงภาพวาดและภาพถาย 

ในพ้ืนท่ีเมืองแมฮองสอน พบการจําลองเจาพาราละแขงตามวัดตางๆ แตมขีนาด

ไมใหญนกั อาท ิเจาพาราละแขง วดัก้ํากอ เจาพาราละแขง วดัหวัเวยีง (องคเลก็) 

เจาพาราละแขง วดัปางลอ ซึง่ทัง้สามองคทีก่ลาวมาสรางดวยโครงไมไผพอกดวยผง

ดอกไมคลุกรัก ปดทอง และบางองคประดับกระจก ซึ่งชาวไตเรียกพระพุทธรูป

ลักษณะน้ีวา “พาราหว้ัน” หรือ “พาราซาโล” นอกจากน้ียังพบภาพวาดและ

ภาพถายของพระเจาพาราละแขง ประดิษฐานตามบานเรือนอยางแพรหลาย

 อยางไรก็ดี เม่ืออังกฤษไดแผอิทธิพลมายึดครองพื้นที่พมาทางตอนใต

และสามารถครอบครองพมาไดอยางสมบูรณใน พ.ศ.๒๔๒๘ แมวาระบบกษัตรยิ

จะลมสลายลง แตโลกวัฒนธรรมของพมาซ่ึงมีพุทธศาสนาเปนแกนกลางยังคง

ดํารงอยู และเกิดการปรับตัวไปพรอมกับความเปนอยูของประชาชนท่ีดีขึ้น 

การเตบิโตของเศรษฐกจิบรเิวณพืน้ทีต่อนลางของพมา การพฒันาระบบคมนาคม 

สาธารณูปโภคและการศึกษา สงผลใหพมาภายใตการปกครองของอังกฤษเติบโต

อยางรวดเร็ว (โรเบิรต เอช. เทเลอร, ๒๕๕๐) เศรษฐกิจที่ดีสงผลใหชาวพมา

สามารถสั่งสมทุนไดมากขึ้น และมีโอกาสไดอุปถัมภพุทธศาสนา กลาวไดวา

เปนชวงเวลาแหงความรุงเรืองทางสังคมและวัฒนธรรมของพมาอีกชวงหนึ่ง

ที่มีการผสมผสานกับวัฒนธรรมตะวันตกซึ่งไดรับอิทธิพลจากอังกฤษ รวมถึง
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รับเอาวิทยาการสมัยใหม ตลอดถึงคานิยมจากโลกตะวันตกเขามามาปรับใช

ดังพบวาในชวงเวลาดังกลาว เมืองไตหลายแหงไดหลอจําลองพระพุทธรูป

พระมหามัยมนุไีปประดิษฐานเปนพระพุทธรูปประจําเมือง โดยสวนใหญมเีจาฟา

หรอืคหบดีเปนผูนาํในการสราง เชน พระมหามัยมนุ ีเมอืงส่ีปอ สรางเม่ือ พ.ศ.๒๔๓๘

พระมหามยัมนุ ีเมืองปอน สรางเมือ่ พ.ศ.๒๔๔๕ พระมหามยัมนุ ี(วดัพระเจาหลวง)

เมืองเชียงตุง สรางเมื่อ พ.ศ.๒๔๖๘ ซึ่งความนิยมในการหลอรูปจําลองไดขยาย

มาในพืน้ทีเ่มอืงแมฮองสอน ซึง่เปนชมุชนชาวไตทีอ่ยูในพระราชอาณาจกัรสยาม 

ดังจะกลาวถึงในตอนตอไป

เจาพาราละแขง วดัหวัเวยีง เจาพาราละแขงแหงเมอืงแมฮองสอน

 เมอืงแมฮองสอน เปนชมุชนชาวไต ตัง้อยูทางดานทศิตะวนัตกของเมอืง

เชียงใหม แตเดมิเปนหมูบานชาวไตขนาดเลก็ ตอมาเมือ่ธุรกจิการทาํสมัปทานปา

ไมซึง่ขยายตัวจากรัฐมอญสูลานนาเม่ือ พ.ศ.๒๔๘๓ (สรสัวดี อองสกุล, ๒๕๕๑, 

หนา ๓๘๘) พื้นที่บริเวณเมืองแมฮองสอน จึงเติบโตขึ้นจากการทําสัมปทาน

ปาไม การทําธุรกิจปาไมตองใชทุนทรัพยสูงและตองมีอิทธิพลทางการเมือง คนไต

ซึ่งมีเครือขายทั้งในประเทศพมาและสยาม รวมถึงมีความชํานาญในการทําไม

จงึอาศยัขอไดเปรยีบดงักลาวเขามาทําไมและตัง้ถ่ินฐานในสยามเปนจาํนวนมาก

กอใหเกิดชุมชนไทใหญที่เกิดจากการทําไม เชน เมืองแมฮองสอน เมืองขุนยวม 

กรณีของเมืองแมฮองสอน ตอมาเม่ือ พ.ศ.๒๔๒๗ พระเจาอินทวิชยานนท

ไดรวบรวมชุมชนชาวไต แลวตั้งเปนเมืองแมฮองสอน โดยแตงตั้งใหชาวไตชื่อ 

พญาสิงหนาท เปนเจาเมือง ดวยลักษณะประชากรสวนใหญทีเ่ปนชาวไต สงผลให

เมืองแมฮองสอนถูกสรางขึ้นบนฐานวัฒนธรรมของชาวไต (ธรรศ ศรีรัตนบัลล, 

๒๕๕๓) ความม่ังคัง่จากการทําปาไมและการทําการคาขามแดนสะทอนผานการ

สรางศาสนสถานในพื้นที่เมืองแมฮองสอน อาทิ พระธาตุดอยกองมู วัดจองคํา

วัดจองกลาง เปนตน 



๓๔

 ชวงกลางทศวรรษ ๒๔๗๐ พื้นที่เมืองแมฮองสอน มีสภาพเศรษฐกิจ

รุงเรอืงดวยกจิการปาไมขอนสัก มนีายทนุชาวไต จากฝงพมาจาํนวนมากทีเ่ขามา

ดําเนินกิจการปาไมและตั้งถิ่นฐานในพื้นที่เมืองแมฮองสอน “สางโพหญา” เปน

พอคาไมชาวไตที่รับชวงทําสัมปทานปาไมจากนายทุนฝงพมา มีพื้นท่ีสัมปทาน

บรเิวณปาดานทศิเหนอืของบานปางหม ูอาํเภอเมอืง จงัหวดัแมฮองสอน โดยจะ

ตองเขาไปพกัแรมกลางปาเพือ่ดแูลการชกัลากไมเปนระยะ เชาวนัหนึง่ หลงัจาก

ทําธุระสวนตัวเปนที่เรียบรอย สางโพหญาไดเปดเชี่ยนหมากเพื่อจะรับประทาน

ตามปกติ แตพบวาในเชี่ยนหมากมีพระธาตุ วรรณะสีทองอุไร ขนาดเทาเมล็ด

ขาวโพด สรางความปตแิกสางโพหญาเปนอยางยิง่ จงึแจงขาวแกเพือ่นและบอก

กลาวใหผูรูมาตรวจดูวาเปนพระธาตุจรงิหรอืไม จากน้ันจงึเดินทางออกจากปานาํ

พระธาตุบรรจุในผอบแลวนํามาฝากประดิษฐานไวที่วัดปางหมูเปนการช่ัวคราว 

ตอมาจึงไดนําผอบทองคํามาบรรจุพระธาตุ เมื่อขาวนี้แพรกระจายไปชาวเมือง

ตางรูสึกยินดีและไดรวมกันนําฆองกลองมาอัญเชิญพระธาตุเขามาประดิษฐาน

ไวทีบ่านของสางโพหญา ซึง่ตัง้อยูฝงตรงขามกบัวดัหวัเวียง ในเมอืงแมฮองสอน 

(บุญเลิศ วิรัตนาภรณ, ๒๕๖๐) 

 จากปฐมเหตุแหงการเสด็จมาของพระธาตุ สางโพหญาและคณะ 

ไดปรึกษาหารือกันเพื่อสรางกองมู (เจดีย) เปนที่ประดิษฐานพระธาตุตามคติ

ของชาวไทใหญ อยางไรก็ตามไดมีผูเสนอแนะวาเจดียในเมืองแมฮองสอน

มจีาํนวนหลายองค แตเมอืงแมฮองสอนยงัไมมพีระพทุธรปูพระเจาพาราละแขง 

ซ่ึงเปนพระพุทธรูปที่ ชาวพมา มอญ ไต ตางใหความเคารพ จึงมีความเห็น

รวมกันวาเดินทางไปเมืองมัณฑะเลย เพื่อตกลงวาจางใหนายชางทําการหลอ

จําลองพระพุทธรูปเจาพาราละแขง เพื่อนํามาประดิษฐานที่วัดหัวเวียง โดยการนี้

สางโพหญา วณิชกลุ และพอจองหวุนนะ คาํนวณตา ไดรวมกันเปนผูดาํเนินการ

ไปวาจางชางหลอที่มัณฑะเลยใหทําการหลอพระพุทธรูปองคนี้ โดยมีชาวเมือง

แมฮองสอนรวมสมทบทุนเปนจํานวนมาก 



๓๕

 เมือ่เดนิทางถงึโรงหลอทีเ่มืองมณัฑะเลย  พบวามพีระพุทธรปูพระมหามยัมนุี

องคหนึ่งหลอสําเร็จเปนที่เรียบรอยแลว ทางโรงหลอแจงแกคณะผูดําเนินการ

วาพระพุทธรูปองคดังกลาว เจาฟาเมืองก๋ึงไดมาส่ังหลอไว แตเมื่อหลอสําเร็จ 

พระพกัตรมลีกัษณะเรยีวยาว  เปนรปูไข พระอรุะและพระอทุรยาว  (ชวงองคพระยาว)

แตกตางจากพุทธลักษณะของพระพุทธรูป ที่กําลังเปนที่นิยมในประเทศพมา 

ซึง่สวนใหญมลีกัษณะพระพกัตรกลม พระอรุะและอทุรคอนขางสัน้ เจาฟาเมอืงกึง๋

กลาววาพระพุทธรูปองคนี้ มีพุทธลักษณะไมเหมือน “ไตเมืองกึ๋ง” แตเหมือน 

“เจาพาราไทย” (พระพุทธรูปไทย อาจหมายถึงพระพุทธชินราช) จึงสั่งใหหลอ

องคใหม พระพุทธรูปองคดังกลาวจึงคางอยู

 อยางไรก็ดี คณะผูเดินทางมาจากเมืองแมฮองสอน ซึ่งเปนดินแดน 

“ตางออกคง” หรือทางทิศตะวันออกของแมนํ้าสาละวิน หมายถึงแผนดินสยาม 

รู สึกพอใจพระพักตรและพุทธลักษณะของพระพุทธรูปดังกลาว และคิดวา

คงเปนเพราะเทพเทวดาดลใจเนือ่งจากพวกตนเปนคนไตทีเ่ขาไปทาํมาหากนิในเขต

สยาม ถือเอานิมิตอันเปนมงคลนี้จึงตกลงขอบูชาพระพุทธรูปองคดังกลาวจาก

เมืองมัณฑะเลย เพื่อนํามาประดิษฐานที่เมืองแมฮองสอนซึ่งอยูในเขตสยาม 

แนวคิดดงักลาวอาจเปนความพยายามเช่ือมโยง  ความเช่ือเร่ืองการบูชาพระพุทธรูป

พระเจาพาราละแขงของชาวไต ใหสอดคลองกับความเปนไทย ซึ่งเปนพื้นที่

ที่จะนําพระพุทธรูปไปประดิษฐาน กลาวไดวา พระเจาพาราละแขง วัดหัวเวียง 

เปนพระพุทธรูปจําลองพระมหามัยมุนี ที่มีความพยายามสรางความหมาย

ของพระพทุธรปูใหเชือ่มโยงกับแนวคดิความเปนไทย โดยเฉพาะความพยายาม

เช่ือมโยงวาพุทธลักษณะบางประการแตกตางจากพระพุทธรูปพระมหามัยมุนี 

แตมคีวามละมายคลายกับพระพทุธชินราช ซึง่เปนพระพทุธรปูท่ีพระบาทสมเด็จ

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีพระราชกระแสวามีพุทธลักษณะท่ีงดงามมาก

และโปรดเกลาฯ ใหจาํลองไปเปนพระประธานในพระอโุบสถ วดัเบญจมบพติรฯ 

(ชาตรี ประกิตนนทการ, ๒๕๕๑) 



๓๖

  ในสวนของการอัญเชิญองคพระ เน่ืองจากพระเจาพาราละแขงเปน

พระพทุธรปูขนาดใหญ หนาตกักวางประมาณ ๖๙ นิว้ ชางไดทาํการแยกหลอเปน

สวนๆ จาํนวน ๙ สวน ไดแก พระเศยีร พระอรุะ พระนาภ ีพระพาหา (ซาย-ขวา) 

พระหัตถ (ซาย-ขวา) พระเพลา พระบาท แตละสวนเชื่อมตอกันดวยสลัก ทั้งน้ี

เพือ่ความสะดวกในการหลอและการเคลือ่นยาย  ทาํการขนสงจากเมอืงมณัฑะเลย

มาโดยทางบก และนํามาลงเรือเพื่อลําเลียงจากแมนํ้าสาละวินเขาสูแมนํ้าปาย 

โดยใชเรอืถอจาํนวน ๙ ลาํ นาํมาข้ึนฝงทีบ่านทาโปงแดง ตาํบลผาบอง อาํเภอเมือง

จังหวัดแมฮองสอน เมื่อมาถึงเมืองแมฮองสอน ไดนําชิ้นสวนขององคพระไปตั้ง

พักไวที่วิหารองคพระนอน (วัดพระนอน) ซึ่งตั้งอยูบริเวณเชิงดอยกองมู ตอมา

เมื่อวิหารและแทนแกว (ปะหลาง) เรียบรอยสมบูรณแลวจึงไดรวมกันอัญเชิญ

ชิ้นสวนขององคพระมาประกอบท่ีวัดหัวเวียง ซึ่งประกอบสําเร็จเรียบรอย

ดังปรากฏในจารึกฐานพระความวา 

  “สั๊กกะราด ๑๒๙๗ คุ ตะโปะตอยละซก โตงแยดเนะ ตวิ้นมหาเม๊ียด

มุนี๊พุยา โกจาตอกีโก แหมหองสอนเมี้ยวเหนพุยา พุยาอะมะตะ จุโต กองมู 

สาธุขอเจเสา” 

 สรุปความไดวา 

 “จุลศักราช ๑๒๙๗ เดือนสามแรมสามค่ํา เดือนตะโปะตอย ไดจําลอง

พระมหามัยมุนี พระพุทธรูปประจําเมืองแมฮองสอน ” 

 ตอมาในวันอังคาร ขึ้น ๑๕ คํ่าเดือน ๔ จ.ศ.๑๒๙๗ (๒๔๗๙)๒ ไดทํา

พิธีสมโภชองคพระพุทธรูปพระเจาพาราละแขง (ตางอะเหนกะจา) และยึดถือ

เปนประเพณีสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน

๒ เนือ่งจากเดือน ๔ ตามปฏทินิตามจนัทรคติ ยงันบัเปนศักราชเดิม เมือ่นาํมาเทียบกับการนับ
 ปพุทธศักราชจึงตรงกับ พ.ศ.๒๔๗๙ (๑๒๙๗+๑๑๘๒).



๓๗

 

ภาพที่ ๑ พระเจาพาราละแขง (พระมหามยัมุน)ี เมอืงมณัฑะเลย สหภาพเมยีนมาร
ภาพที่ ๒ พระเจาพาราละแขง วัดหัวเวียง อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน 
ภาพที่ ๓ พระเจาพาราละแขง เมืองปอน รัฐฉาน สหภาพเมียนมาร
ภาพที่ ๔ พระเจาหลวง (พาราละแขง) เมืองเชียงตุง รัฐฉาน สหภาพเมียนมาร

ภาพที่ ๑

ภาพที่ ๓

ภาพที่ ๒

ภาพที่ ๔



๓๘

 ในสวนของวิหารท่ีสรางข้ึนสําหรับเปนสถานท่ีประดิษฐานองคพระเจา
พาราละแขง มลีกัษณะเปนวหิารทรงปราสาทเช่ือมตอกนั ๒ หลงั โดยวิหารหลงัใหญ
เปนทีป่ระดษิฐานองคพระ สรางเปนทรงปราสาทขนาดใหญ ๓ ชัน้ มยีอดโดมซึง่เปน
สถาปตยกรรมที่ไดรับอิทธิพลจากยอดปราสาทแบบตะวันตก ซึ่งเปนที่นิยมในยุค
อาณานิคม สวนวิหารหลังเลก็ มสีถานะเปน “จองตาน” หรอืสถานท่ีประกอบพิธกีรรม
ทางศาสนา เปนอาคารเรือนยอดทรงปราสาท ๗ ชั้น วิหารแตเดิมมุงหลังคาดวย
สงักะส ีซึง่สัง่มาจากประเทศอังกฤษ ซึง่เปนทีน่ยิมในสมยันัน้ ตอมาเมือ่ พ.ศ.๒๕๓๖
กรมศิลปากร ไดดําเนินการบูรณะวิหารครั้งใหญ ไดเปลี่ยนจากหลังคาสังกะสีเปน
แปนเกล็ด เชิงชายประดับดวยลวดลายสังกะสีฉลุ (ปานซอย) 

 ในสวนของพุทธบัลลังก (ปะหลาง) ประดิษฐานองคพระ ประดับดวย
กระเบ้ืองเคลือบ ซึง่มสีสีนัและลวดลายสวยงาม อาทิ ลายดอกไม ลายนกยูงราํแพน 
ลายเครือเถา ความนิยมในการใชกระเบื้องซ่ึงสั่งมาจากประเทศอังกฤษและอิตาลี 
แพรหลายอยางมากในหัวเมืองทางตอนใตของพมาในยุคอาณานิคม ดังพบวา
ศาสนสถานสําคัญ อาทิ เจดียไจตะหลั่น เมืองมะละแหมง ก็พบการประดับฐาน
พระพุทธรูปดวยกระเบ้ืองลักษณะเดียวกัน สะทอนใหเห็นความสัมพันธระหวาง

เมืองแมฮองสอน กับเมืองหัวเมืองทาทางตอนใตของพมาไดเปนอยางดี
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 ชาวไตมีธรรมเนยีมปฏิบตัวิา “เหลนิสีป่อยพารา” กลาวคือในชวงเดอืนส่ี
ตามปฏทินิจันทรคตขิองชาวไต หรอืประมาณเดอืนมนีาคมซึง่เปนชวงหลงัฤดกูาล
เก็บเกี่ยว ในวันเพ็ญเดือนสี่ ชาวไตนิยมเดินทางเพื่อไปสักการะพระพุทธรูป
สําคัญ จึงเกิดประเพณี “ปอยเดือนสี่” ในพื้นที่รัฐฉานจะมีปอยเดือนส่ีที่สําคัญ
เชน ปอยเดือนสี่บอโจ (พระเจดียบอโจเมืองส่ีปอ) ปอยเดือนส่ีเมืองกึ๋ง (พระเจดีย
และพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์แหงเมืองกึ๋ง) 
 นับต้ังแตอัญเชิญพระเจาพาราละแขงมาประดิษฐานที่วัดหัวเวียง 
เมืองแมฮองสอน ไดมีมติวา ในฐานะท่ีพระเจาพาราละแขงเปนพระพุทธรูป
สําคัญ ดังปรากฏในจารึกฐานพระวา “แมฮองสอนเม้ียวเหนพุยา” แปลวา 
พระพุทธรูปแหงเมืองแมฮองสอน ตามธรรมเนียมของชาวไต แตละเมืองที่มี
พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ประจําเมือง ชาวเมืองจะมี “ปอยพารา” หรืองานสมโภช
พระพุทธรูปในชวงวันเพ็ญเดือนส่ีของทุกป เนื่องจากชวงเวลาดังกลาวเปนชวง
เวลาหลังฤดูกาลเก็บเกี่ยว มีรายไดจากการขายผลผลิตสามารถประกอบกอง
การกุศลได จึงกําหนดให วันเพ็ญเดือน ๔ ของทุกป เปนพิธีสมโภชพระเจา
พาราละแขง โดยมีพธิกีรรมสาํคญัไดแก การเจรญิพระพทุธมนตสมโภช พธิถีวาย

ภาพที ่๕ กระเบือ้งประดบัแทนประดษิฐานองคพระเจาพะราละแขง
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นํา้สรงพระพกัตร และถวายขาวมธปุายาส ประเพณดีงักลาวกลายเปนประเพณี

สําคัญประจําเมือง เรียกวา “ปอยพาราละแขง” หรือ “ปอยเหลินส่ีจองโหเวง” 

 อยางไรก็ดี เมื่อวันที่ ๑๐ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๐ ซึ่งเปนวันวิสาขบูชา 

คณะสงฆ ขาราชการ พอคา ประชาชน ไดจัดใหมีพิธีถวายนํ้าสรงพระพักตร

พระเจาพาราละแขง และไดจดัพธิกีรรมดังกลาวขึน้อีกครัง้ในวันท่ี ๑ มกราคม ๒๕๖๑

(ขึ้น ๑๕ คํ่า เดือน ๓) โดยมีผูวาราชการจังหวัดเปนประธาน ซึ่งปรากฏการณ

ดังกลาวจัดขึ้นนอกเหนือจากพิธีถวายนํ้าสรงพระพักตรซึ่งปกติจัดใหมีขึ้นปละ 

๑ ครั้ง กลาวไดวาเปนปรากฏการณใหมที่เกิดขึ้น นาทําการศึกษาตอไป

 นอกเหนอืจากความเชือ่เกีย่วกบัเจาพาราละแขงทีถ่กูผลติซํา้อยางตอเนือ่ง

ผานวรรณกรรมทางพุทธศาสนาและมุขปาฐะแลว  กรณีของเจาพาราละแขง  วดัหัวเวียง

ยังปรากฏเร่ืองเลาเกี่ยวกับความศักด์ิสิทธิ์อยางตอเนื่อง ตั้งแตเริ่มสรางองคพระ

กลาวคือ เชื่อวาเทพเทวดาดลใจใหชางปนและหลอพระพุทธรูปองคนี้ ปนแบบให

มพีทุธลกัษณะแตกตางจากทีน่ยิมในชวงเวลาดงักลาว ประการตอมา มเีรือ่งเลาวา

ในคราวทีอ่ญัเชิญชิน้สวนองคพระพระมหามยัมุนจีากวดัพระนอนมายงัวดัหัวเวยีง

ไดมีฝูงผึ้งบินวนเหนือเศียรขององคพระตลอด ๗ วัน ๗ คืน เปนที่อัศจรรยแกชาว

เมืองเปนอยางมาก (พระญาณวีรากร, ๒๕๖๐) และในเวลาตอมา มกัมผีูคนพบเห็น

ดวงกลมสีเขียว ลอยจากพระธาตุดอยกองมู มายังวิหารพระเจาพาราละแขง และ

ลอยไปยงัพระธาตดุอยกิว่ขมิน้ ในคนืวนัเดอืนเพญ็ ซึง่ตามความเชือ่ของชาวเมอืง

เช่ือวาพระธาตุเสด็จเยี่ยมกัน (สุพรรณ นิ่มสกุล, ๒๕๖๐) 

 เรือ่งเลาเกีย่วกบัเหตกุารณทีเ่กดิข้ึนและสมัพนัธกบัองคพระเจาพาราละแขง

ทีเ่ลาขานสบืตอกนัมา มสีวนสาํคัญอยางยิง่ในการเสริมสรางสถานะความศกัดิส์ทิธิ์

ขององคพระ นอกเหนอืจากความเช่ือเดมิของชาวไตท่ีมตีอพระเจาพาราละแขง 

บทสงทาย

 ความเช่ือและคติการบูชาพระพุทธรูปเจาพาราละแขง เปนความเช่ือท่ี
แพรหลายในกลุมชนบรเิวณลุมนํา้อริวด-ีสาละวนิ มาชานาน และในกลุมชาวไต
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พบวาความเชือ่ดงักลาวมกีารผลติซํา้อยางตอเนือ่งโดยรบัรูผานตาํนาน ซึง่ถายทอด

ในรปูแบบของการฮอลีก (การอานธรรมทํานองรอยกรอง) และรบัรูผานรปูจาํลอง
ของพระมหามัยมุนี ทั้งลักษณะของพระบูชา รูปภาพ ยิ่งไปกวานั้นในปจจุบัน
ที่การทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรมในสหภาพเมียนมารไดรับการประชาสัมพันธและ
เปนทีส่นใจอยางแพรหลายไปท่ัวโลก พระพทุธรปูพระมหามัยมนุ ี (เจาพาราละแขง)
เมืองมัณฑะเลย สหภาพเมียนมาร เปนหนึ่งในพุทธสถานที่ไดรับความสนใจ
จากชาวโลกมากท่ีสุด ทั้งนี้ เนื่องจากพระพุทธรูปดังกลาวมีประวัติศาสตร
ทีย่าวนาน ประการสําคัญ ตัง้แตอดตีจวบจนปจจบุนั ในชวงเชาของทุกวนัชาวพมา
ยงัคงประกอบพิธถีวายน้ําสรงพระพักตรและถวายสักการะแดพระเจาพาราละแขง
ซึ่งพิธีกรรมดังกลาวถูกใหความหมายวาเปนพิธีกรรมศักด์ิสิทธิ์ เปนการเนน
ยํ้าความหมายและสงเสริมสถานะของพระเจาพาราละแขงใหมีความสําคัญ
อยางตอเนื่อง 
 ในกรณีของพระเจาพาราละแขง วัดหัวเวียง จังหวัดแมฮองสอน 
แมวาการสรางองคพระพุทธรูปจะสรางขึ้นบนพื้นฐานความคติความเชื่อของ
ชาวไต แตดวยลักษณะของเมืองแมฮองสอน ซึ่งเปนชุมชนชาวไตท่ีตั้งอยู
ในพระราชอาณาจักรสยาม และเติบโตข้ึนในชวงเวลาเดียวกับการสรางรัฐชาติ 
สงผลใหมคีวามพยายามอธบิายความหมายขององคพระพทุธรปูพระเจาพาราละแขง 
ทีส่รางขึน้บนพืน้ฐานความเช่ือของชาวไต ใหสอดคลองกบัความเปนไทย รวมไปถึง
ความพยายามในการอธิบายวาพระเจาพาราละแขงองคนี้ ถูกสรางขึ้นเพ่ือให
มาประดษิฐานในพระราชอาณาจกัรสยาม รวมถงึไดถกูสรางใหเปนพระพทุธรปู
สาํคญัประจําเมือง อยางไรก็ด ีการรับรูเกีย่วกับพธิถีวายน้ําสรงพระพักตรพระเจา
พาราละแขง เมืองมณัฑะเลย เปนท่ีแพรหลายมากขึน้ สงผลใหเกดิความพยายาม
ในการที่จะรื้อฟนพิธีกรรมถวายนํ้าสรงพระพักตร พระเจาพาราละแขงเมือง
แมฮองสอน ซึ่งแตเดิมถวายปละ ๑ คร้ังในชวงวันเพ็ญเดือนส่ี โดยเพ่ิมเติม
ในวันสําคัญทางศาสนา อาทิ วันวิสาขบูชา และมีแนวโนมวาจะจัดพิธีกรรม
ดงักลาวข้ึนวนัสาํคญัทางพุทธศาสนา เชน วนัอาสาฬหบูชา ซึง่เปนปรากฏการณ
ที่กําลังเกิดขึ้นและนาสนใจอยางยิ่ง 
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 เจาอาวาสวัดหัวเวียง ตําบลจองคํา อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน.

นายบุญเลิศ วิรัตนาภรณ บานเลขท่ี ๓๒ ถนนสิงหนาทบํารุง ตําบลจองคํา 

 อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน.

นางสุพรรณ นิ่มสกุล บานสวนดํารงรมย ตําบลชางเผือก อําเภอเมือง 

 จังหวัดเชียงใหม.



สุรพล ดําริหกุล
Suraphon  Damrikul

ศาสตราจารยเกียรติคุณ คณะวิจิตรศิลป

มหาวิทยาลัยเชียงใหม

Chiang Mai University



๔๕

 สุโขทัยเปนแควนอิสระที่มีพัฒนาการเกิดขึ้นตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๑๘ 

มีความเจริญรุงเรืองและดํารงความเปนเอกราชอยูในระยะเวลาหน่ึง จึงมีความ

สมัพนัธกบับานเมืองตางๆ โดยรอบ ทัง้ความสัมพนัธทางการเมือง ศาสนา และ

วฒันธรรม โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทลัทธลิงักาวงศ ทีเ่จริญรุงเรือง

อยูที่แควนสุโขทัย ทําใหสุโขทัยเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ

ในดินแดนแถบนี้ และไดเปนเบาหลอหลอมใหสุโขทัยมีแบบแผนทางวัฒนธรรม

เปนของตนเอง โดยเฉพาะศลิปะสโุขทยั ซึง่เปนงานสถาปตยกรรมและศลิปกรรม

ที่เกี่ยวเนื่องในพระพุทธศาสนาเปนสวนใหญ ทั้งมีรูปแบบและลักษณะเฉพาะ

แสดงเอกลักษณของสุโขทัยอยางแทจริง

 บทความนีจ้ะไดนาํเสนอเรือ่งราวเกีย่วกับรปูแบบสถาปตยกรรมเฉพาะ

ที่มีความโดดเดนเปนเอกลักษณของสุโขทัย ไดแก เจดียทรงระฆังสุโขทัยหรือ

เจดยีทรงลงักา เจดยีชางลอม เจดยีทรงยอดดอกบวัตมูหรอืเจดยีทรงพุมขาวบณิฑ

วิหารและมณฑปสุโขทัย ซึ่งมีความนาสนใจและหลากหลาย สถาปตยกรรม

สุโขทัยดังกลาวเหลานี้ ไดสงอิทธิพลไปยังบานเมืองและแควนตางๆ โดยรอบ 

อาทิ กรงุศรีอยุธยา ลานนา ตลอดจนดินแดนใกลเคยีงในอนุภมูภิาคลุมแมนํา้โขง

ซึ่งไดเปนรากฐานและเบาหลอหลอมทําใหมีพัฒนาการเปนสถาปตยกรรมไทย

ในทุกวันนี้ ดังมีรายละเอียดไปตามลําดับตอไปนี้

เจดียทรงลังกา หรือ เจดียสุโขทัยทรงระฆัง

 เจดียทรงลังกา หรือ เจดียสุโขทัยทรงระฆัง เปนเจดียที่มีรูปแบบเฉพาะ

เปนเอกลักษณของเจดียในศิลปะสุโขทัย ซึ่งไดรับอิทธิพลดานรูปแบบจากเจดีย

ในศิลปะลังกา ที่เขามาพรอมกับพระพุทธศาสนาลังกาวงศ๑ ซึ่งเปนรูปแบบเจดีย

สําคัญในศิลปะสุโขทัยท่ีนิยมสรางข้ึนอยางแพรหลาย ทั้งท่ีเมืองสุโขทัยและ

๒ ศาสตราจารย หมอมเจา. สภุทัรดศิ ดศิกลุ.  ศลิปะในประเทศไทย,  พมิพครัง้ที ่๘ (กรงุเทพฯ :
 อมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๒๙.



๔๖

ศรีสัชนาลัย เชนที่ วัดเจดียงาม วัดชนะสงคราม วัดตระพังทอง วัดสระศรี 

วัดตระกวน ฯลฯ ของเมืองสุโขทัย และวัดเขาสุวรรณคีรี เมืองศรีสัชนาลัย ฯลฯ 

เปนตน

 ลกัษณะโดยรวมของเจดยีทรงระฆงัสโุขทัย หรอืเจดยีทรงลงักา ประกอบ

ดวยฐานหนากระดานหรือฐานเขียงในผังสีเ่หลีย่มจัตรุสัประมาณหน่ึงถงึสองฐาน 

รองรับฐานปทมและหนากระดานกลมซอนลดหลั่นกันข้ึนไป รองรับลวดบัวใต

องคระฆัง เปนแบบบัวถลาสามชั้น องคระฆังผายกลมหรือทรงระฆังขนาดใหญ 

มีบัลลังก กานฉัตร ปลองไฉนและปลียอด 

ภาพที่ ๑ เจดียทรงลังกา วัดเจดียงาม
ในเขตอรัญญิก เมืองสุโขทัย



๔๗

 มีประเด็นปญหาวาเจดียทรงระฆังสุโขทัยนั้น ควรจะเริ่มตนปรากฏขึ้น
ในแควนสุโขทัยในชวงเวลาใด เนื่องจากโบราณสถานสวนใหญไมมีจารึกและ
หลักฐานชัดเจนวาสรางข้ึนมาแตเมื่อใด มีเพียงเจดียทรงระฆังแบบพิเศษ คือ
เจดียชางลอม ที่มีหลักฐานของการกอสรางชัดเจนอยูเพียง ๒ แหง คือ เจดีย
วัดชางลอม เมืองสุโขทัย สรางขึ้นใน พ.ศ.๑๙๒๗๓ และเจดียวัดสรศักดิ์ สรางใน 
พ.ศ.๑๙๕๕๔ รวมท้ังผลการวิจยัเจดียชางลอม เมอืงศรีสชันาลัย สรปุใหความเห็น
ไววา นาจะสรางขึ้นในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไทย ซึ่งพระพุทธศาสนาลังกาวงศ
ไดหยั่งรากฐานลงอยางมั่นคงแลว๕

 อยางไรกต็ามพระพทุธศาสนาลงักาวงศไดเผยแผเขามายงัแควนสโุขทยั
ตั้งแตชวงระยะเริ่มตนแลว โดยอาจผานมาทางเมืองนครศรีธรรมราช และ
เมืองพุกาม ประเทศพมา ดวยเหตุนี้จึงปรากฏหลักฐานเจดียทรงระฆังที่กอ
เปนเจดียรายขนาดเล็ก เรียงอยูบนลานดานขางของวิหารท่ีวัดพระพายหลวง 
อาจเปนแบบที่สรางขึ้นระยะแรกในรัชกาลพอขุนรามคําแหง เปนทรงระฆัง
คอดสวนลางโปงที่สวนบน คลายเจดียที่ประดับเจดียพระบรมธาตุ อําเภอไชยา 
จังหวัดสุราษฏรธานี แตทรงระฆังที่คลายคลึงกันก็มีอยูบางในศิลปะพุกาม 
ดวยเหตุนี้เจดียทรงระฆังสุโขทัย จึงควรจะเริ่มตนปรากฏข้ึนในแควนสุโขทัย
ชวงเวลาที่สุโขทัยปรับเปลี่ยนการนับถือศาสนาจากพุทธศาสนาแบบมหายาน
เปนพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทท่ีรับมาจากลังกาแลว นับตั้งแตปลาย

พุทธศตวรรษที่ ๑๘ หรือตนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ เปนอยางชา

๓ สํานักนายกรัฐมนตรี. “หลักที่ ๑๐๖ ศิลาจารึกวัดชางลอม”, ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๔, 
 คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร (พระนคร : โรงพิมพสํานักทําเนียบนายก
 รัฐมนตรี, ๒๕๑๓), หนา ๑๒๔-๑๓๒.
๔ สํานักนายกรัฐมนตรี. “หลักที่ ๔๙ ศิลาจารึกวัดสรศักดิ์”, ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๓, 
 คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร วัฒนธรรม และโบราณคดี (พระนคร : 
 โรงพิมพสํานักทําเนียบนายกรัฐมนตรี, ๒๕๐๘) หนา ๘๒-๘๘.
๕ กรมศิลปากร. การศึกษาวิจัยเรื่อง วัดชางลอม ในอุทยานประวัติศาสตรศรีสัชนาลัย 
 อําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย, กองโบราณคดี เอกสารหมายเลข ๑/๒๕๓๐ บริษัท
 วิคตอรี่เพาเวอรพอยท จํากัด กรุงเทพฯ ๒๕๓๐, หนา ๑๗๔-๑๗๖.



๔๘

แผนผังที่ ๑ ผังรูปทรงเจดียสุโขทัย
ทรงระฆังหรือเจดียทรงลังกา

ภาพที่ ๓ เจดียทรงลังกา
วัดสระศรี เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๒ เจดียทรงลังกา
วัดชนะสงครามเมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๔ เจดียจําลองทรงลังกาสัมฤทธิ์
พบที่วัดสระศรี เมืองสุโขทัย



๔๙

 เปนที่นาสังเกตวาวัดที่มีระบบแผนผังอยางเรียบงาย มีเจดียทรงระฆัง

สโุขทัย หรอื เจดียทรงลังกา เปนประธานของวัด มวีหิารอยูดานหนามคีนูํา้ลอมรอบ

ไมมสีิง่ปลกูสรางซบัซอน อาท ิวดัเจดยีงาม วดัชนะสงคราม วดัตระพงัทองหลาง 

วัดสระศรี ของเมืองสุโขทัย ฯลฯ ควรจะเปนวัดในพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท

ลังกาวงศที่สรางขึ้นในสมัยสุโขทัยระยะแรกๆ 

 เจดยีทรงระฆงัสโุขทยัคงเปนเจดยีรปูแบบหนึง่ท่ีไดรบัความนยิมอยางมาก

ในชวงพทุธศตวรรษท่ี ๑๙-ครึง่แรกของพทุธศตวรรษที ่๒๐ ซึง่เปนระยะเวลาของ

ความเจริญรุงเรืองของแควนสุโขทัย เพราะระยะเวลาหลังจากนี้ไป จะเริ่มเขาสู

ยุคเสื่อมของแควนสุโขทัย เนื่องจากสุโขทัยตกเปนประเทศราชและถูกผนวกเขา

เปนสวนหนึ่งของราชอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาในเวลาตอมา

 กลุมเจดียทรงระฆงัสโุขทัยไดเริม่มวีวิฒันาการเปนเจดยีทรงระฆงัสงู หรอื

เจดียทรงกลมแบบทรงสูง ดวยการเพ่ิมจํานวนฐานสูงขึ้นและมีการยกเก็จ ซึ่งคง

ไดรับอิทธิพลจากศิลปะอยุธยาที่เขามาพรอมกับอํานาจทางการเมือง เจดียทรง

ระฆงัสงูดงักลาวน้ีมปีรากฏข้ึนทัง้ทีเ่มอืงสุโขทัยและเมืองกําแพงเพชรหลายแหง 

เชนเจดียวดัศรพีจิติรกีรตกิลัยารามหรือวดัตาเถรขึงหนัง วดัเจดียสงูทีเ่มอืงสุโขทัย 

เจดียประธานกับเจดียรายหลายองคภายในวัดพระธาตุ และวัดพระแกว ทีเ่มอืง

กําแพงเพชร โดยเฉพาะที่เจดียวัดศรีพิจิตรกีรติกัลยารามนั้น มีหลักฐานปรากฏ

ในศลิาจารกึกลาวถงึการสรางวดัแหงนีว้า มกีารนิมนตพระเถระช้ันผูใหญจากเมอืง

กาํแพงเพชร มาชวยอํานวยการกอสรางใน พ.ศ.๑๙๔๓ ซึง่ระยะเวลาดังกลาวเปน

ชวงเวลาที่อิทธิพลทางการเมืองของกรุงศรีอยุธยาไดครอบงําแควนสุโขทัยแลว



๕๐

ภาพที่ ๕ เจดียทรงระฆังทรงสูง วัดศรีพิจิตรกีรติกัลยาราม เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๖ เจดียทรงระฆังทรงสูง วัดเจดียสูง เมืองสุโขทัย



๕๑

 ตอมาในราวตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ เจดียทรงระฆังสูงของสุโขทัยไดมี

พัฒนาการเปล่ียนแปลงไปมากข้ึน กลาวคือมีลักษณะเปนเจดียทรงระฆังแบบ

มีซุมทิศหรือซุมจตุรมุข ดังตัวอยางเจดียองคหนึ่งในวัดสระศรี เมืองสุโขทัย และ

ที่อื่นๆ อีกหลายแหง เจดียที่มีซุมทิศยื่นออกมาเชนนี้เปนลักษณะที่คลายคลึงกับ

เจดียวดัมเหยงคณ และเจดยีประธานสามองค วดัพระศรสีรรเพชญท่ีกรงุศรีอยธุยา

ดังนั้นการปรากฏขึ้นของเจดียทรงระฆังแบบมีซุมทิศ จึงควรจะเปนชวงเวลา

ที่ใกลเคียงกับการสรางเจดียประธานสามองคของวัดพระศรีสรรเพชญ คือ

ในราวครึ่งแรกของพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ ซึ่งเปนชวงเวลาที่กรุงศรีอยุธยาสามารถ

ยึดเมืองศรีสัชนาลัยกลับคืนมาได หลังจากที่ตกอยูภายใตการปกครองของ

ลานนาเปนเวลานานถึง ๑๔ ป

เจดียชางลอมสุโขทัย

 เจดียชางลอมเปนเจดียทรงระฆังหรือเจดียทรงลังกาแบบพิเศษ

ตรงที่มีชางปูนปนโผลออกมาคร่ึงตัวประดับอยูที่สวนฐานโดยรอบ เปนรูปแบบ

ของเจดียที่ไดรับอิทธิพลดานรูปแบบมาจากสถูปรุวันเวลิ (Ruvanweli) ณ เมือง

อนุราธปุระ อันเปนพระเจดียที่ศักดิ์สิทธิ์แหงหน่ึงในเกาะลังกา ดังน้ันเจดีย

ชางลอมจึงเปนสัญลักษณของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ และการสรางเจดีย

ชางลอมจึงเปนการประกาศแสดงสัญลักษณและความถูกตองชอบธรรมของ

การเปนตัวแทนของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ

 เจดียชางลอมในศิลปะสุโขทัยเปนเจดียที่มีรูปแบบพิเศษแสดงความ

เปนเอกลักษณของศิลปะสุโขทัย ในแควนสุโขทัยมีเจดียชางลอมปรากฏอยูตาม

เมืองตางๆ รวมจํานวน ๑๒ แหง ไดแก ในเมืองสุโขทัย จํานวน ๕ แหง คือ 

เจดียวัดชางลอม เจดียวัดสรศักดิ์ เจดียวัดชางรอบ เจดียวัดเจดียสี่หอง 

และเจดียชางลอมบานไสยาสน ในเมืองศรีสัชนาลัย จํานวน ๓ แหง คือ เจดีย

วัดชางลอม เจดียรายชางลอมภายในวัดเจดียเจ็ดแถว และเจดียวัดนางพญา 



๕๒

ในเมืองกําแพงเพชร จํานวน ๓ แหง คือ เจดียชางเผือกภายในวัดพระแกว 

เจดียวัดชางและเจดียวัดชางรอบ และที่เมืองพิษณุโลก จํานวน ๑ แหง คือ 

เจดียวัดอรัญญิก 

 เจดียชางลอมในแควนสุโขทัยนั้นมีหลักฐานของการกอสรางชัดเจน

ปรากฏในศิลาจารึกอยูเพียง ๒ แหง คือ เจดียวัดชางลอม เมืองสุโขทัย 

สรางข้ึนใน พ.ศ.๑๙๒๗ และเจดียวัดสรศักดิ์ สรางใน พ.ศ.๑๙๕๕ แตผล

การวิจัยสรุปไดวา การเกิดขึ้นของเจดียชางลอมนั้นเปนผลมาจากความขัดแยง

และแขงขนักนัของสาํนกัพระพทุธศาสนาลังกาวงศสองสํานกั คอื สาํนกัสายสหีล

กับสํานักสายรามัญ เพื่อแสวงหาความชอบธรรมเพ่ือใหไดรับการยอมรับ 

ซึ่งแตละฝายจะไดรับการสนับสนุนจากเชื้อพระวงศและกษัตริยของสุโขทัย 

จนกลายเปนความขัดแยงทางการเมืองและสงผลใหแควนสุโขทัยถูกผนวก

แผนผังที่ ๒ ผังรูปทรงเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัย



๕๓

เปนสวนหนึง่ของกรงุศรอียธุยาในกาลตอมา กลาวคอืสาํนกัสายสหีลเปนพระพทุธ

ศาสนาลังกาวงศสายเดิมจากเกาะลังกา ที่เผยแผผานมาทางนครศรีธรรมราช

และกรุงศรีอยุธยา มีพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี๖ เปนผูนําและไดรับ

การสนับสนุนจากเช้ือพระวงศในสายวงศพอขุนศรีนาวนําถุม ปฐมกษัตริยผูสราง

เมืองสุโขทัย สวนสํานักสายรามัญหรือมอญนั้นเปนพระพุทธศาสนาลังกาวงศ

สายใหมที่เขามา โดยไดรับการสนับสนุนจากสมเด็จพระมหาธรรมราชาลิไท 

ในสายราชวงศพระรวงหรือพอขุนศรีอินทราทิตย๗

ภาพที่ ๗ เจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัย

๖ พระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี เปนเชื้อพระวงศในสายวงศพอขุนศรีนาวนําถุม 
 ปฐมกษัตริยผูสรางเมืองสุโขทัย.
๗ สรุพล ดาํรหิกลุ. เจดยีชางลอมกบัประวตัศิาสตรบานเมอืงและพระพุทธศาสนาลังกาวงศ
 ในประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๔), 
 หนา ๘๕-๑๗๖.



๕๔

 เจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัย เปนเจดียชางลอม

สําคัญองคหนึ่งที่มีลักษณะเปนเจดียสี่เหลี่ยมผสมทรงกลมตั้งอยู บนฐาน

ประทักษิณชางลอม แตเดิมเช่ือกันวา เปนเจดียที่ถูกกลาวถึงในศิลาจารึก

หลักที่ ๑ วา พอขุนรามคําแหงทรงสรางขึ้นเพื่อประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ 

แตจากการวิจัยของกรมศิลปากรในระหวาง พ.ศ.๒๕๒๗-๒๕๒๘ ไดขอสรุปวา 

ควรสรางข้ึนในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท เมื่อราวตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ 

ซึ่งทําใหสรุปไดวา การสรางเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัยเปนไป

เพ่ือประกาศแสดงสญัลกัษณของพระพทุธศาสนาลังกาวงศและยืนยันความถูกตอง

ชอบธรรมของพระพทุธศาสนาลงักาวงศสายรามญั ซึง่สอดคลองกบัการปรากฏขึน้

ของพระธาตุเจดียวัดสวนดอก เมืองเชียงใหม ที่เปนเจดียชางลอมเชนกัน ซึ่ง

พระมหาธรรมราชาลไิทโปรดใหพระสมุนเถระไปเผยแผพระพทุธศาสนาลงักาวงศ

สายรามัญในลานนาและเปนผูสรางขึ้นใน พ.ศ.๑๙๑๖ เพื่อบรรจุพระบรม-

สารีริกธาตุที่ไดอัญเชิญมาจากเมืองสุโขทัย

๘ กรมศิลปากร. การศึกษาวิจัยเรื่อง วัดชางลอม ในอุทยานประวัติศาสตรศรีสัชนาลัย 
 อาํเภอศรสีชันาลยั จงัหวดัสุโขทยั (กรงุเทพฯ : บริษทัวิคตอรีเ่พาเวอรพอยท จาํกดั, ๒๕๓๐), 
 หนา ๑๗๔-๑๗๖.



๕๕

แผนผังที่ ๓ ผังรูปทรงเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๘ เจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย



๕๖

 ตอมาเจดียวัดชางลอม เมืองสุโขทัย ไดปรากฏขึ้นใน พ.ศ.๑๙๒๗ 

หลังจากที่พระมหาธรรมราชาลิไทสวรรคต เปน เจดียชางลอมทรงระฆังสุโขทัย 

ซึ่งมีลักษณะเปนเจดียทรงระฆังแบบเรียบงาย รูปทรงเตี้ย องคระฆังผายใหญ

ตามแบบฉบับของเจดยีทรงระฆงัสโุขทัยโดยทัว่ไป แตทีฐ่านมีชางปนูปนประดับ

โดยรอบ ประวัติการกอสรางปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกวา พนมไสดํา ซึ่งเปน

สามขีองแมนมของพระศรเีทพาหรูาช เปนผูสราง และพระศรเีทพาหรูาชนีน้าจะ

เปนพระนามของสมเด็จพระนครินทราชาธิราช กษัตริยแหงกรุงศรีอยุธยา

เม่ือคร้ังมาครองเมืองสุโขทัย๙ ซึ่งเม่ือพระมหาธรรมราชาลิไทสวรรคตแลว 

พระพุทธศาสนาลังกาวงศสํานักสายรามัญคงออนแอลง ขณะที่พระพุทธศาสนา

ภาพที่ ๙ ชางปูนปนประดับฐานเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย

๙ พิเศษ เจียจันทรพงษ. สุโขทัยเมืองพระรวง, กรมศิลปากรจัดพิมพเน่ืองในวโรกาสท่ี
 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี เสด็จพระราชดําเนินทรงเปดอุทยาน
 ประวัติศาสตรสุโขทัย, พ.ศ.๒๕๓๑, หนา ๖๔-๗๐.



๕๗

ลังกาวงศสํานักสีหล ซึ่งตั้งมั่นมาแตเดิมอยูที่เมืองสุโขทัยคงกลับมาเขมแข็ง

มากขึ้น เนื่องจากไดรับการสนับสนุนจากเชื้อพระวงศสุโขทัยและกรุงศรีอยุธยา

 การปรากฏข้ึนของเจดียชางลอม วัดชางลอม เมืองสุโขทัย คงเพ่ือเปน

การประกาศถึงความถูกตองชอบธรรมของพระพุทธศาสนาลังกาวงศสํานัก

สายสหีลทีส่บืสายตรงมาจากเกาะลังกา รวมท้ังการปรากฏข้ึนของเจดียชางลอม

ทรงระฆังแบบลังกาในแหงอ่ืนๆ อาทิ เจดียวัดชางรอบ เจดียวัดสรศักดิ์ 

เจดยีชางลอมบานไสยาสนในเขตเมืองสโุขทัย และเจดียชางเผือกในวัดพระแกว 

เมืองกําแพงเพชร ควรสรางขึ้นในระยะเวลาที่ใกลเคียงกันคือในราวคร่ึงแรก

ของพุทธศตวรรษที่ ๒๐

แผนผังที ่๔ ผงัรปูทรงเจดยีชางลอมทรงระฆงัสงู วดัชาง เมอืงกาํแพงเพชร



๕๘

 ในราวกลางพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ เจดียชางลอมทรงระฆังสุโขทัย

ไดมีวิวัฒนาการเชนเดียวกับเจดียทรงระฆังสุโขทัยจนกลายเปนเจดียชางลอม

ทรงระฆังสูง ดวยการเพ่ิมความสูงและจํานวนช้ันของฐานใตชั้นมาลัยเถา

เพื่อยืดเจดียใหมีความสูงขึ้น ทําใหเจดียเพรียวสูงและองคระฆังมีขนาดเล็กลง 

ที่พบมีจํานวน ๓ แหง ไดแก เจดียวัดชาง เมืองกําแพงเพชร เจดียวัดอรัญญิก 

เมืองพิษณุโลก และเจดียรายชางลอมในวัดเจดียเจ็ดแถว เมืองศรีสัชนาลัย 

เจดียกลุ มนี้เปนศิลปะผสมระหวางสุโขทัยกับอยุธยาที่มีพัฒนาการเกิดขึ้น

นับตั้งแตครึ่งหลังของพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ ขึ้นมา ซึ่งคงเก่ียวเน่ืองกับอิทธิพล

ทางการเมืองของกรุงศรีอยุธยาที่ไดเขามาครอบงําสุโขทัยมากขึ้น 

ภาพที่ ๑๐ เจดียชางลอม วัดชาง เมืองกําแพงเพชร



๕๙

 ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ เจดียชางลอมท่ีถูกสรางข้ึน ๒ แหง คือ 

เจดียชางลอม วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย กับเจดียชางลอม วัดชางรอบ 

เมืองกาํแพงเพชร ไดรบัอิทธิพลศลิปะอยธุยาอยางชดัเจน โดยเฉพาะเจดียชางลอม 

วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย มีลักษณะเปนเจดียชางลอมท่ีตั้งอยูบนฐาน

ประทักษิณสูง รูปแบบที่เปลี่ยนแปลงไป คือ ลวดบัวใตองคระฆังเปนชั้นมาลัยเถา 

หรอืลกูแกวอกไกสามชัน้ ซึง่เปนแบบแผนของเจดยีในศลิปะอยธุยา ทีจ่ะแตกตาง

ไปจากเจดียของสุโขทัยโดยทั่วไป ที่มักนิยมทําลวดบัวใตองคระฆังเปนแบบ

บัวถลาสามช้ัน 

 นอกจากนี้ที่ชั้นมาลัยเถา จะทําเปนมุขและซุมจระนํายื่นออกมาทั้งสี่ทิศ

ขางในซุมมพีระพทุธรปูปนูปนปางลลีาประดับอยู โดยเฉพาะทางดานทศิตะวนัออก

จะทําบันไดข้ึนสูหนาซุมคูหา มีทางเดินเขาไปภายในองคเจดีย ซึ่งมีแกนกลาง

ทําเปนซุมจตุรมุข สามารถเดินไดรอบ เหนือขึ้นไปเปนองคระฆังทรงสูง ซึ่งมี

รองรอยของบวัปากระฆงั มบีลัลงักเปนฐานปทมสีเ่หลีย่ม มกีานฉตัร ปลองไฉน 

และปลียอด

 แบบแผนของเจดยีทีม่ซีุมจตรุมขุย่ืนออกมาเชนนี ้มลีกัษณะคลายคลึงกบั

เจดยีประธานชางลอมวดัมเหยงคณ และเจดยีประธานสามองค วดัพระศรสีรรเพชญ

ที่กรุงศรีอยุธยา ที่มีอายุอยูในราวคร่ึงแรกของพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ ซึ่งเจดีย

วัดนางพญาน้ันคงไดรับอิทธิพลจากเจดียในศิลปะอยุธยา และอาจเปนไปไดวา

สมเดจ็พระบรมไตรโลกนาถทรงสรางวดัแหงนีข้ึน้ ในโอกาสทีไ่ดเมอืงศรสีชันาลยั

กลับคนืมา หลงัจากทีเ่กดิสงครามระหวางกรงุศรอียธุยากบัลานนา และถกูลานนา

ยึดครองไปเปนเวลาถึง ๑๔ ป คือระหวาง พ.ศ.๒๐๐๓-๒๐๑๗ 



๖๐

 สวนเจดียชางลอม วัดชางรอบ เมืองกําแพงเพชรนั้น เปนส่ิงกอสราง

ขนาดใหญ ทีอ่งคเจดียมสีภาพชํารุด ตัง้อยูบนฐานประทักษณิ และมีประติมากรรม

ปูนปนรูปชางทรงเครื่องประดับอยูโดยรอบฐานจํานวนท้ังส้ิน ๖๘ เชือก ที่เชิง

บันไดขึ้นไปสูลานประทักษิณ แตละดานมีรูปสิงหปูนปนและทวารบาลปูนปน

ตั้งอยูทั้งสองขางบันได

ภาพที่ ๑๑ เจดียชางลอม วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย



๖๑

 รูปแบบของเจดียชางลอมของวัดชางรอบแหงน้ี มีลักษณะเปนเจดีย
ทรงระฆังสูงเหมือนกับเจดียในเมืองกําแพงเพชรหลายแหง เชน เจดียประธาน
วัดพระธาตุ และเจดียทรงระฆังหลายองคในวัดพระแกว แตเปนศาสนสถานท่ี
สรางขึน้อยางใหญโตตามแบบแผนของวดัในศิลปะอยธุยา ขณะเดยีวกนัรองรอย
ของประติมากรรมรูปสิงหและทวารบาลประดับบริเวณบันไดทางข้ึนไปสูลาน
ประทกัษณิ มลีกัษณะเปนแบบแผนทีน่ยิมอยูในศลิปะอยธุยา และบรรดาโบราณ
ศิลปวัตถุที่ไดจากการขุดแตงโบราณสถานแหงนี้ เชน ชิ้นสวนดินเผารูปนางรํา 
รูปยักษ รูปหงส หนาเทวดา และมนุษย มีรูปแบบทางศิลปะอยูในสมัยอยุธยา
ตอนตนหรอืสโุขทยัตอนปลาย๑๐ ดงันัน้เจดยีวดัชางรอบแหงน้ีจงึเปนส่ิงกอสราง
อยูในราวครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ ๒๑ ซึ่งเปนเวลาท่ีเมืองกําแพงเพชรเปน
เมืองหนาดานสําคัญของกรุงศรีอยุธยาและมีความเจริญรุงเรืองสูงสุด

๑๐ มะล ิโคกสนัเทยีะ และพทิยา ดาํเดนงาม, นาํชมโบราณวตัถสุถานในอาํเภอเมืองกาํแพงเพชร 
 จังหวัดกําแพงเพชร, กรมศิลปากรจัดพิมพ (พระนคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๑๓), 
 หนา ๓๕.

ภาพที ่๑๒ เจดยีชางลอม วดัชางรอบ ในเขตอรัญญิก เมอืงกาํแพงเพชร



๖๒

เจดียทรงยอดดอกบัวตูม หรือ เจดียทรงพุมขาวบิณฑ 

 เจดยีทรงยอดดอกบวัตมู หรอื เจดียทรงพุมขาวบณิฑ ถอืเปนเจดยีแบบ

สโุขทัยแท มรีปูแบบเฉพาะท่ีเปนเอกลกัษณของสโุขทยัอยางแทจรงิ เปนรปูลกัษณที่

ชางสุโขทัยหยิบยืมองคประกอบจากแหลงบันดาลใจภายนอก นํามาผสมผสาน

กนัอยางมเีอกภาพ จนไดเจดยีรปูแบบใหม สาํหรบัเปนสญัลักษณของศนูยกลาง

ของแควนสุโขทัย๑๑

 ลกัษณะโดยท่ัวไปประกอบดวย ฐานลางเปนหนากระดานหรือฐานเขียง

อยูในผงัสีเ่หลีย่มจตัรุสั รองรบัฐานบวัประดบัลกูแกวอกไกหน่ึงฐาน ถดัขึน้ไปเปน

ชุดฐานบัวลูกฟกซอนกันสองฐาน สวนใหญจะอยูในผังเพ่ิมมุมไมยี่สิบ ซึ่งนิยม

เรียกชุดฐานบัวนี้วา ชั้นแวนฟา ถัดจากน้ันเปนสวนเรือนธาตุอยูในผังเพ่ิมมุมไม

ยีส่บิเชนเดยีวกบัฐาน ทีส่วนเรอืนธาตขุองเจดยีรปูแบบนีม้อียูสองรปูแบบ รปูแบบแรก

ไมมจีระนาํซุมประดบั รปูแบบทีส่อง มจีระนาํซุมประดษิฐานพระพทุธรปูทัง้ส่ีดาน

สวนยอดซ่ึงเช่ือมตอจากเรือนธาตุ ประกอบดวย บรรพแถลงและกลีบขนุนรองรับ

สวนที่เปนองคระฆัง องคระฆังมีลักษณะเปนพุมคลายดอกบัวตูม จึงเรียกวา 

“พุมขาวบิณฑ” หรอื “ทรงยอดดอกบัวตมู” สวนยอดของดอกบัวตมูทาํเปนปลอง

ไฉนเปนชั้นๆ ซอนลดหลั่นกันขึ้นไป รองรับปลียอดที่เปนสวนยอดสุด

๑๑ สันติ เล็กสุขุม. ศิลปะสุโขทัย, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพเมืองโบราณ, ๒๕๔๐) หนา ๔๓-๔๔.



๖๓

ภาพที ่๑๓ เจดยีทรงยอดดอกบัวตมู วดัมหาธาตุ เมอืงสโุขทยั

แผนผังท่ี ๕ ผังรูปทรงเจดียทรงยอดดอกบัวตูม



๖๔

 เจดียทรงพุมขาวบิณฑ หรือ เจดียทรงยอดดอกบัวตูมนี้ ไดปรากฏ

มีการสรางขึ้นในเมืองสําคัญตางๆ ในแควนสุโขทัยหลายแหง อาทิ เจดียประธาน

วดัมหาธาต ุ วดัตระพงัเงนิ เมอืงสโุขทยั วดัเจดยีเจด็แถว วดัสวนแกวอทุยานนอย

เมอืงศรสีชันาลยั วดักโลทยั วดัเจดยีกลางทุง เมอืงกาํแพงเพชร และวดัวงัพระธาตุ

เมืองไตรตรึงส (จังหวัดกําแพงเพชร) รวมทั้งวัดเจดียทองเมืองพิษณุโลก ฯลฯ 

เปนตน เปนทีน่าสงัเกตวาเจดยีทรงยอดดอกบวัตมูนีจ้ะเปนรปูแบบสาํคัญท่ีระดบั

เจานายทรงสราง จึงปรากฏในวัดสําคัญๆ ที่มีขนาดใหญ
 ปญหาการเร่ิมตนปรากฏข้ึน
ของเจดยีทรงยอดดอกบวัตมูวาจะอยู
ในชวงเวลาใดนัน้ยงัคงเปนปญหาอยู 
แตไดปรากฏหลักฐานจารึกเก่ียวกับ
การสรางเจดียรูปแบบดังกลาวท่ีระบุ
ปสรางทีแ่นนอน ไดแก วดัอโศการาม 
สโุขทยั เมือ่ พ.ศ.๑๙๔๒ และวดัวหิาร
ทอง พษิณุโลกเมือ่ พ.ศ.๑๙๔๒ ซึง่อยู
ในระยะหลงัจากการสิน้พระชนมของ
พระมหาธรรมราชาลิไทแลว แตก็มี
หลักฐานในศิลาจารึกนครชุม จังหวัด
กาํแพงเพชร กลาวถึงการเสด็จมาของ
พระมหาธรรมราชาลิไทเพ่ือสราง
พระศรมีหาธาตวุดับรมธาตนุครชมุ๑๒ 
ซึ่งเดิมเปนเจดียทรงยอดดอกบัวตูม 
แตปจจุบันถูกสรางครอบปดทับเปน
เจดียแบบมอญ-พมาในภายหลัง

๑๒ แผนกตรวจรักษาของโบราณ. “คาํอานจารึกนครชมุ (หลกัที ่๓),” ประชมุจารึกสยาม ภาคที ่๑
 จารึกกรุงสุโขทัย (พระนคร : โรงพิมพพระจันทร, ๒๔๗๗), หนา ๕๔-๖๐.

ภาพที่ ๑๔ เจดียทรงยอดดอกบัวตูม
วัดตระพังเงิน  เมืองสุโขทัย



๖๕

 จากการศึกษาของนักวชิาการหลายทานใหความเห็นทีแ่ตกตางกัน เริม่ตน

ที่ศาสตราจารยเกียรติคุณ ดร.สันติ เล็กสุขุม เสนอวา เจดียทรงยอดดอกบัวตูม 

ซึง่เปนเจดียประธานของวัดมหาธาตุ เมอืงสุโขทยั จะมคีวามสําคญัมากท่ีสดุในการ

กาํหนดอาย ุจากการศกึษาเจดยีประธานและเจดยีบรวิารทัง้แปดองคของวดัมหาธาตุ

สโุขทยั พบวาเจดยีประธานองคเดมิ ซึง่สรางขึน้ในสมัยพอขนุรามคาํแหง เปนเจดยี

ทรงปราสาทสุโขทัยแบบเดียวกันกับเจดียประจําทิศแตชุดเจดียประธานทรงยอด

ดอกบัวตูม และเจดียราย (ประจํามุมและประจําทิศ)ทั้งแปดองคนี้ นาจะสรางขึ้น

ในคราวเดยีวกนั ซึง่เชือ่วาฐานลางสดุของเจดยีทัง้หมด ถกูสรางหุมขึน้ใหมดวยฐาน

ไพททีีม่สีาวกลลีาลอมรอบ และเจดยีประธานองคเดมินัน้ ถกูสรางครอบดวยเจดยี

ทรงยอดดอกบัวตูม ที่อาจมีมากอนสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท 

ภาพที่ ๑๕ เจดียทรงยอดดอกบัวตูม
วัดเจดียเจ็ดแถว เมืองศรีสัชนาลัย



๖๖

 แตการศึกษาจากหลักฐานศิลาจารึกหลายหลักที่กลาวถึง มหาธาตุของ
พระมหาธรรมราชา เชน จารึกลานทองคําหลักท่ี ๙๔ จารึกวัดปามะมวง และ
จารึกลานทองในป พ.ศ.๑๙๑๙ รวมทั้งจารึกหลักที่ ๔๐ และ ๔๐ พิเศษ กลาวถึง
สมเด็จเจาพระยาเสด็จไหวพระธาตุของมหาธรรมราชา จึงสรุปความเห็นไววา 
เจดียประธานวัดมหาธาตุ สุโขทัยที่ปรากฏในปจจุบันนาจะสรางขึ้นในสมัย
พญาลิไท๑๓

 อยางไรก็ดีศาสตราจารยพิเศษ พิริยะ ไกรฤกษ มีความเห็นท่ีแตกตาง
เสนอวา เมื่อพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี ซึ่งเปนพระราชนัดดาของ
พอขุนผาเมือง เจาเมืองราด เสด็จกลับจากลังกาประมาณ พ.ศ.๑๘๘๗ 
พระองคทรงโปรดใหปฏสิงัขรณพระมหาธาตเุมอืงสโุขทยั และในการปฏสิงัขรณ
วัดมหาธาตุเมืองสุโขทัยในครั้งนั้นพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนี ทรงโปรด
ใหกออิฐเสริมพระมหาธาตุใหสูงกวาเดิม เพื่อบรรจุพระธาตุที่ทรงนํามาจาก
เกาะลังกา ซึ่งนาจะไดแก สถูปทรงพุมขาวบิณฑ หรือยอดบัวตูมท่ีปรากฏ
ในปจจบุนั สถปูยอดบวัตมูนีน้าจะไดรบัอิทธิพลจากยอดบวัตมูของสถาปตยกรรม
มอญเมืองลําพูน๑๔ 
 อยางไรก็ตามมีแนวโนมในแวดวงวิชาการท่ีนาจะเช่ือวา การปรากฏข้ึน
ของเจดียทรงพุมขาวบิณฑ หรือ เจดียทรงยอดดอกบัวตูมนั้น ควรเกิดขึ้นในชวง
รชัสมยัของพระมหาธรรมราชาลไิท เนือ่งดวยเปนระยะเวลาทีส่โุขทยัมคีวามเจรญิ
รุงเรืองขีดสุดทั้งอาณาจักรและพระพุทธศาสนา อาจกลาวไดวา ศิลปะสุโขทัย
บริสุทธิ์นั้นนาจะมีวิวัฒนาการเกิดขึ้นในรัชสมัยของพระมหาธรรมราชาลิไท 
การปรากฏขึ้นของเจดียที่มีลักษณะพิเศษเชนนี้ สะทอนถึงความตองการแสดง
ความเปนเอกลักษณของตน เพื่อตอสูกับกรุงศรีอยุธยาท่ีไดเริ่มตนแผอํานาจ
เขาครอบงํา

๑๓ สนัต ิเลก็สขุมุ. “เจดียบรวิารประจําทิศทัง้แปดและพระศรีมหาธาตุ วดัพระศรีมหาธาตุ สโุขทัย”
 เมืองโบราณ. ปที่ ๒๗ ฉบับที่ ๓ (กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๔๔) หนา ๙๙.
๑๔ พิริยะ ไกรฤกษ.  ประวัติศาสตรศิลปะในประเทศไทย ฉบับคูมือนักศึกษา, (กรุงเทพฯ : อมรินทร
 การพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๑๖๓-๑๖๕.



๖๗

วิหารสุโขทัย

 โบสถกับวิหารโดยท่ัวไปแลวดูคลายคลึงกัน แตมีความหมายแตกตางกัน 

โบสถนั้นเปนสถานท่ีสําหรับประกอบสังฆกรรมตางๆ เฉพาะของพระสงฆ 

อาท ิการบรรพชาหรอืการอุปสมบท การสวดปาฏโิมกขและการปลงอาบัต ิฯลฯ 

ในสมัยสโุขทัยรปูลกัษณของโบสถจะมีขนาดเล็ก แยกออกไปจากแผนผังประธาน

หลักที่เปนเขตพุทธาวาส

 แตวิหาร คืออาคารท่ีประดิษฐานพระพุทธรูป คลายเปนที่ประทับ

ของพระพุทธเจา เปนอาคารท่ีใชประกอบพิธีกรรมทางศาสนารวมกันระหวาง

พระภิกษุสงฆกับฆราวาส เชน งานถวายผาพระกฐิน งานทอดผาปา งานทําบุญ

พธิตีางๆ ฯลฯ วหิารในสมยัสโุขทยัจงึมกัเปนอาคารหลกัทีม่คีวามสาํคญัอยูในผงั

หลักของวัดและมีขนาดใหญ ดังนั้นในที่นี้จะกลาวถึงแตเฉพาะวิหารหลวง หรือ

วิหารใหญ ซึ่งเปนวิหารหลักของวัด เนื่องจากวิหารหลวงหรือวิหารใหญของวัด

ในสมัยสโุขทยันัน้ จะมแีบบแผนทางสถาปตยกรรมและศลิปกรรมประดบัตกแตง

ที่งดงามแสดงความเปนเอกลักษณของสุโขทัย

 วิหารหลวงในศิลปะสุโขทัยโดยทั่วไป ถือเปนองคประกอบที่สําคัญ

ของวัด กลาวคือเขตพุทธาวาสจะมีแผนผังเปนพื้นท่ีสี่เหล่ียมผืนผา มีคูนํ้า

และกําแพงเตี้ยลอมรอบ ดานหนาของวัดอยูทางทิศตะวันออก เจดียประธาน

กอไวตรงกลาง หรือคอนไปทางพ้ืนท่ีสวนหลังเล็กนอย สวนวิหารน้ันจะสราง

ตอเนื่องจากเจดียประธานออกไปทางดานหนา สิ่งกอสรางทั้งสองนี้เปน

แกนหลกัและสิง่กอสรางสาํคญัของวดั รายลอมดวยเจดยีบรวิาร อาจมวีหิารราย 

หรือวิหารนอย หรืออาคารชนิดอื่นๆ บาง เหลาน้ีคือระเบียบท่ีพบโดยท่ัวไป

ของวัดในสมัยสุโขทัย 

 รปูแบบสถาปตยกรรมของวหิารสโุขทัยจากการศึกษาท่ีผานมา อาจสรปุ

ไดดังนี้ 



๖๘

 แผนผังของวิหาร
 วิหารสุโขทัยมีรูปแบบแผนผังอยู ๓ ลักษณะคือ

 (๑). แผนผังวิหารเปนสี่เหลี่ยมผืนผา 
 วิหารมีขนาดยาว ๔-๗ หอง ขนาดกวาง ๓ หอง ฐานชุกชีอยูดานใน

ของหองกลาง อาสนะสงฆกอยกพื้นขึ้นมาจากระดับของพื้นทั่วไปประมาณ 

๑๘-๒๐ เซนติเมตร ตามดานยาวทางดานทิศใตของอาคารหรือหองกลางของ

ดานกวาง ตัววิหารมีบันไดทางข้ึนอยูกลางหรือสองขางของดานหนา แผนผัง

ลกัษณะน้ีพบอยูโดยท่ัวไป วหิารท่ีมแีผนผังแบบน้ีในเมืองสุโขทัย ไดแก วดัสรศักดิ์

วัดพระพายหลวง วัดมุมลังกา วัดวิหารทอง วัดเชตุพน และวัดตนจันทร เปนตน

 

 (๒). แผนผังวิหารเปนสี่เหลี่ยมผืนผาและมีมุข
 วหิารมขีนาดยาว ๕-๗ หอง กวาง ๓-๕ หอง มมีขุหนา หรอืมขุหนาและ

หลัง ตัวอยางวิหารที่มีแผนผังแบบนี้ในเมืองสุโขทัย ไดแก วิหารวัดชนะสงคราม

และวัดชางลอม เปนวิหารที่มีมุขหนา วิหารวัดศรีโทลที่วิหารจะกอไปชนกับ

แผนผังที่ ๖ ผังวิหารสี่เหล่ียมผืนผา วิหารวัดเชตุพน เมืองสุโขทัย



๖๙

อาคารมณฑปที่อยูดานหลังดวย ที่วัดอโศการามเปนวิหารที่มีทั้งมีมุขหนาและ

มุขหลัง และท่ีวัดมหาธาตุ วิหารหลวงมีทั้งแผนผังแบบส่ีเหล่ียมผืนผาธรรมดา 

และแบบสี่เหลี่ยมผืนผามีมุขหนาซึ่งพัฒนาการในภายหลัง

 (๓). แผนผังวิหารเปนสี่เหลี่ยมผืนผา มีมุข และมีเสานางเรียง
 วหิารมีขนาดยาว ๕-๙ หอง ขนาดกวาง ๓-๕ หอง มมีขุหนา หรอืมขุหนา

และหลัง และมีเสานางเรียงอยูนอกผนังอาคารทางดานขาง แผนผังเชนน้ีมกัเปน

วหิารขนาดใหญ เชนทีว่ดัสงัฆาวาสและวัดศรพีจิติรกริตกิลัยาราม จะมเีสานางเรียง

ดานขางและยังมีเสารับปกนกรับมุขดานหนาอีกดวย

 เสานางเรียงหรือเสารับปกนกอาจตั้งอยูบนพ้ืนดินหรือบนพ้ืนลาน

ประทักษิณรอบอาคารก็ได เชนท่ี วิหารวัดอาวาสใหญ เมืองกําแพงเพชร 

เปนตน แผนผังลกัษณะน้ีสนันษิฐานวานาจะมีการกอสรางในชวงสมัยที ่๓-๔ ของ

สถาปตยกรรมสุโขทัย โดยวิหารจะมีขนาดใหญและสูงชะลูดขึ้น เชนที่วัดใหม 

และวัดมหาธาตุ เมืองสุโขทัย นาจะสรางข้ึนในสมัยที่อยุธยาเขาปกครอง

สุโขทัยแลว

แผนผังท่ี ๗ ผังวิหารสี่เหล่ียมผืนผาและมีมุข 
วิหารวัดอโศการาม  เมืองสุโขทัย



๗๐

 เชื่อวาวิหารสวนใหญคงจะไมมีผนัง อาจมีแคพนักระเบียงเตี้ยๆ 

ที่เรียกวา “วิหารโถง” วิหารท่ีมีผนังทึบจะพบเจาะชองแสงเปนริ้วทางต้ัง เชนท่ี
วัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย

 รูปตั้งของวิหาร
 รปูต้ังของวิหารสุโขทัยยอมมีลกัษณะสอดคลองกับแผนผังเปน ๓ ลกัษณะ 

คือ

 (๑). หลังคาทรงจั่วและมีชายคาลดชั้นอยูโดยรอบ ทําใหเห็นหลังคา

เปน ๓ ชั้น หรือ ๓ ตับ หลังคาลักษณะนี้เปนลักษณะหลังคาพื้นฐานท่ัวไปและ

บริเวณหนาจ่ัวสามารถมีชานจั่วได

 (๒). หลงัคาทรงจ่ัวและมีชายคาลดช้ันอยู แตเพ่ิมตบัหลังคาอีกตบัหน่ึง
และมีหลงัคาช้ันลดสําหรับมขุท่ีอยูดานหนาและหลังเพ่ิมขึน้ หากมีพะไลดานหนา

อาจทําเปนลักษณะเพิง หรือหลังคาลดชั้นอีกช้ันหนึ่งก็ได

แผนผังท่ี ๘ ผังวิหารสี่เหลี่ยมผืนผา มีมุข และมีเสานางเรียง
วิหารวัดศรีพิจิตรกิรติกัลยาราม  เมืองสุโขทัย



๗๑

 (๓). หลังคาเหมือนแบบท่ี ๒. แตมีปกนกลดช้ันดานขางอีกระดับหน่ึง 
ทําใหหลังคาอาจเปน ๓ หรือ ๔ ตับ โดยมีเสาขึ้นไปรับ และบางคร้ังดานหนา
อาจมีหลังคาปกนกเปนเพิง หรือมุขลดโดยมีเสาขึ้นไปรับเชนกัน

 โครงสรางของวิหาร
 วิหารสุโขทัย มีทั้งที่ใชโครงสราง วัสดุหรือเทคนิคการกอสรางเปน
แบบเดียวกันตลอดทั้งหลัง โดยใชระบบกําแพงรับนํ้าหนัก และมีหลังคาเปน
วัสดุกอโดยใชวิธีกอเหลื่อม หรือใชโครงสรางผสมของระบบกําแพงรับน้ําหนัก 
กับระบบเสากับคาน เพื่อรับสวนของหลังคา 

 หลังคา 
 โครงหลังคาของวิหารสุโขทัย มี ๒ ประเภท คือ
 โครงหลังคาไม ไมมีเหลือไวใหไดชมของจริง เหลือเพียงรองรอยรู
เสียบขื่อและเตาบนเสาใหทราบวาเปนโครงหลังคาไม และจากภาพถายในอดีต
ที่เก็บไวที่หอจดหมายเหตุ แสดงใหเห็นบางสวนของช้ินสวนโครงหลังคาไม
ที่วิหารวัดเขาพระบาทนอย เมืองสุโขทัย และวัดศรีชุม ยังคงเห็นไมเสียบไวตาม
รองรอยรูเสียบโครงไมของวิหาร

 โครงหลังคาวัสดุกอ โดยกอเหล่ือมใหเปนหลังคาสูง สวนใหญเปน

หลังคามณฑป พบมากที่เมืองศรีสัชนาลัย วัสดุที่ใชกอเปนศิลาแลง เชน มณฑป

วัดกุฏีราย วัดสระปทุม วัดสวนแกวอุทยานนอย เมืองศรีสัชนาลัย เปนตน
 สําหรับเครื่องบนหลังคา ซึ่งไดแก ชอฟา ปานลม ยอดปนลม หางหงส 
ครอบหัวแป ครอบเชิงกลอน บราลี และกระเบ้ืองมุงหลังคา จากหลักฐาน
ทางโบราณคดพีบวาเครือ่งบนหลงัคามกัจะทาํดวยเครือ่งปนดนิเผาเคลอืบสขีาว 
ขาวอมเขียว เขียว เขียนลายสีนํ้าตาล



๗๒

แผนผังที่ ๙ แผนผังอาคารสมัยสุโขทัยดานขางตกแตงดวยเครื่องสังคโลก



๗๓

 งานประดับตกแตง 
 ในสถาปตยกรรมสุโขทัยงานตกแตงอาคารที่ปรากฏหลักฐานอยูมาก 

ไดแก งานปูนปน และเครื่องเคลือบดินเผา

 ปูนปนถูกนํามาใชประดับบนพื้นที่วางเปลาของผนังที่ฉาบปูน โดยมี

ความนิยมและเกณฑ ในการผูกลวดลายข้ึนอยูกบัตาํแหนงของพ้ืนทีท่ีจ่ะประดับ

ปูนปนนั้น เชน ถาเปนผนังวิหารมักนิยมทําเปนลายพันธุพฤกษาเครือเถา

ในกรอบระหวางชองเสา เชนท่ีวัดนางพญา เมืองศรีสัชนาลัย และท่ีวัดมังกร 

เมืองสุโขทัย เปนตน ถาเปนเจดียมักมีสวนประดับปูนปนรูปพระสาวกเทพ

หรือสัตวท่ีเกี่ยวของกับศาสนา สวนซุมบนแถลงอาจมีลวดลายพุทธประวัติ

และสวนยอดอาจเปนกลีบบัว เปนตน

แผนผังที่ ๑๐ ผังรูปทรงอาคารสมัยสุโขทัยดานหนาตกแตงดวยเครื่องสังคโลก



๗๔

 นอกเหนือจากเคร่ืองมุงหลังคาแลว เครื่องปนดินเผาเคลือบ หรือ

เครือ่งสงัคโลก ยงัไดถกูนาํมาใชประดบัอาคารในบางสวน เทาทีป่รากฏหลกัฐาน

คอืทีว่ดัมังกร เมอืงสโุขทัยมกีารใชเครือ่งปนดนิเผาเคลอืบเปนลกูกรงกาํแพงแกว 

และหัวเม็ดและเสากําแพงแกวดวย 

๑๕ ธาดา สทุธิธรรม. สถาปตยกรรมสุโขทยั, กรมศลิปากรจดัพมิพ, ๒๕๓๖, หนา ๙๐-๑๒๕.

ภาพที่ ๑๖ สังคโลกรูปนาคประดับสถาปตยกรรมวิหารสุโขทัย

ภาพที่ ๑๗ โคมสังคโลกประดับสถาปตยกรรมสุโขทัย



๗๕

มณฑปสุโขทัย

 มณฑป ในความหมายของพุทธสถาปตยกรรมไทย คอืวหิารประเภทหน่ึง
แตเนื่องจากมีรูปทรงเปนแบบแผนของตนเอง และพ้ืนที่ใชสอยภายในอาคาร
ไมสามารถชุมนุมพุทธบริษัทไดมากเหมือนในวิหารท่ัวไป โดยมุงเนนสราง
ใหเปนอาคารท่ีใชประดิษฐานพระพุทธรูปเปนสาํคัญ ประดุจเปน คนัธกฏุี๑๖ ของ
พระพุทธเจา พื้นที่ใหพุทธบริษัทเขาเฝาสักการะพระพุทธรูปหรือส่ิงประดิษฐาน
ภายในจึงมีนอย
 ดังนั้นมณฑปในสถาปตยกรรมไทยจึงหมายถึง อาคารที่มีแผนผังเปน
สี่เหลี่ยมจัตุรัส มีหลังคาเปนเรือนยอดแหลมหลายชั้น ซึ่งรูปแบบมณฑปที่มีเรือน
ยอดเปนหลายชั้นนี้ บางครั้งอาจเรียกวา ปราสาท นอกจากน้ีมณฑปยังไดเรียก
รวมไปถึงอาคารที่มีแผนผังเปนสี่เหลี่ยมเกือบจัตุรัส มีลักษณะทึบตันตั้งแตผนังไป
ถึงหลังคา ที่กอสรางดวยวัสดุกอ (อิฐ หินหรือศิลาแลง) โดยในประเทศไทยหลังคา
จะกอวัสดุเหลือมเปนซุม ซึ่งอาคารประเภทหลังนี้มีปรากฏมากในสถาปตยกรรม
สุโขทัย๑๗

 มณฑปเปนสถาปตยกรรมทีน่ยิมกอสรางมากในสมยัสโุขทัย จงึมลีกัษณะ
ทีโ่ดดเดนเปนเอกลักษณของศิลปะสุโขทัย ทัง้นีส้ถานะของมณฑปน้ันจะเทากบัสถูป
หรือเจดีย คือทําหนาที่แทนสถูป โดยอาจมีการจัดสรางมณฑปขึ้นในตําแหนง
เดยีวกับตาํแหนงทีว่างสถูปประธานของวัด ในอาคารท่ีมมีณฑปเปนสถาปตยกรรม

ประธานและมวีหิารอยูดานหนา พบวาวหิารจะกอสรางไปชนหรอืเชือ่มกบัมณฑป

๑๖ คันธกุฎี หรือ พระมูลคันธกุฎี แปลวา กุฎีที่มีกลิ่นหอม เปนช่ือเรียกสถานท่ีประทับของ
 พระพุทธเจาโดยเฉพาะ เรียกเต็มวา “พระมูล คนัธกฎุ”ี ในพทุธประวัต ิเลาวาสถานท่ีประทับ
 ของพระพทุธเจาทกุแหงจะมผีูนาํของหอมนานาชนดิไมวาจะเปนไมหอม ดอกไมหอม เปนตน 
 มาบชูาพระพทุธเจามไิดขาด โดยประดบัไวภายในทีป่ระทบับาง วางเรียงรายอยูโดยรอบบาง 
 โดยมุงบชูาพระพุทธเจาดวยกล่ินหอมจึงปรากฏวาหลังวดัทีป่ระทับจะมีดอกไมทีแ่หงแลวถูก
 นาํไปท้ิงไวเปนกองใหญดวยมีจาํนวนมาก พระคันธกุฎมีใิชจะมีกล่ินหอมเทาน้ัน ยงัถกูสรางข้ึน
 อยางวิจิตรพิสดารเทาที่มนุษยจะทํากันไดดวยแรงศรัทธา
๑๗ ธาดา สุทธิธรรม. เรื่องเดิม, หนา ๙๑-๑๐๑.



๗๖

ทัง้สิน้ ยกเวนมณฑปท่ีประดษิฐานพระสีอ่ริยิาบถ และมณฑปรายภายในวัด ซึง่จะ

เหมือนกับวิหารหรือเจดียรายท่ีกอสรางเปนเอกเทศ และอาจมีวิหารเล็กมากอ

เช่ือมอยูดานหนาได เชน มณฑปเล็ก ที่วัดศรีชุม เมืองสุโขทัย เปนตน

 รูปแบบทางสถาปตยกรรมของมณฑปสุโขทัย สามารถจําแนกออกได

เปน ๓ รปูแบบ คอื มณฑปสีเ่หลีย่มจัตรุสั มณฑปท่ีภายในเดินไดรอบ และ/หรอื

มณฑปพระส่ีอริยิาบถ และมณฑปส่ีเหลีย่มผนืผา ดงัมรีายละเอยีดและเรือ่งราว

ของมณฑปสุโขทัยแตละรูปแบบ ดังนี้

 (๑). มณฑปสี่เหลี่ยมจัตุรัส

 เปนมณฑปสวนมากท่ีกอสรางในเมืองสุโขทัย มีแผนผังเปนส่ีเหล่ียม

จตัรุสั สวนผนงันยิมกอสรางดวยอฐิเปนผนงัทบึตนั เจาะชองเปดบนผนงัเฉพาะ

ทางเขา หรืออาจกอสรางเปนเสาขึ้นไปรับหลังคา ซึ่งอาจจําแนกรูปแบบมณฑป

สุโขทัยแผนผังสี่เหลี่ยมจัตุรัสออกได ๒ ลักษณะ คือ

แผนผังท่ี ๑๑ ผังรูปทรงมณฑปสุโขทัย



๗๗

 ก. มณฑปแบบผนังรับนํ้าหนัก

 เปนลักษณะการกอสรางท่ีแพรหลาย พบตั้งแตมณฑปขนาดเล็กถึง

ขนาดใหญ ผนงัมกักอดวยอฐิฉาบปนูและทบึตนั มคีวามหนามาก มชีองเปดเฉพาะ

ทางเขามณฑปเทานัน้ โครงสรางหลงัคาจะเปนไมและคงมงุดวยกระเบือ้งดนิเผา 

ภายในมักประดิษฐานพระพุทธรูปประทับน่ัง ไดแก มณฑปวัดศรีชุม มณฑป

วัดตระพังทองหลาง มณฑปวัดตึก เมืองสุโขทัย และมณฑปวัดหนองพิกุล 

เมืองนครชุม (กําแพงเพชร) เปนตน แตมณฑปที่ประดิษฐานพระพุทธรูปยืนก็มี 

ซึ่งมักจะเปนมณฑปราย เชน มณฑปพระอัฏฐารส ที่วัดมหาธาตุ เมืองสุโขทัย 

และที่วัดเจาจันทร เมืองเชลียง เปนตน

ภาพที่ ๑๘ มณฑปวัดศรีชุม เมืองสุโขทัย



๗๘

 ข. มณฑปแบบเสารับนํ้าหนัก

 มณฑปแบบน้ีแทนท่ีจะกอผนงัเพ่ือรบันํา้หนักหลงัคาท่ีถายลงมา แตได

กอเสาข้ึนไปรับนํ้าหนักหลังคาเปนชวงๆ ไป ผนังที่กอระหวางเสาจึงบาง หรือ

อาจทําดวยไม มณฑปแบบน้ี ไดแก มณฑปวัดศรีโทล และหอเทวาลัยมหาเกษตร 

เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๑๙ มณฑปวัดตระพังทองหลาง เมืองสุโขทัย



๗๙

 (๒). มณฑปที่ภายในเดินไดรอบ และ/หรือมณฑปพระส่ีอิริยาบท

 มณฑปประเภทนีป้ระดษิฐานพระพทุธรปูหลายองค ซึง่นยิมทาํเปน ๔ ปาง

ที่แตกตางกัน ในปางนั่ง เดิน ยืนและนอน หันหนาพระพักตรไปตางทิศกันเปน

สี่ทิศ อาจมีการตั้งชื่อมณฑปไปตามพระพุทธรูปที่ประดิษฐานอยูภายในวา 

มณฑปพระสี่อิริยาบถ 

ภาพที่ ๒๐ มณฑปหอเทวาลัยมหาเกษตร เมืองสุโขทัย



๘๐

 การจงใจประดษิฐานพระพทุธรูป ๔ ปางน้ี ทาํใหเกดิการกอสรางมณฑป

ลกัษณะพเิศษ ทีท่าํใหผูเขาไปภายในมณฑปสามารถเดนิภายในอาคารโดยรอบได

พระพุทธรปูกออฐิหรอืศลิาแลงโบกปูนองคตางปางนัน้ ประดิษฐานอยูทีส่วนกลาง

ของอาคารที่มีผนังทึบเปนแผนหลัง โดยรอบสวนกลางน้ันจะมีการกอเสาขึ้นไป

รบัสวนหลังคา ทีเ่ปนเรือนยอด เนือ่งจากโครงสรางเปนระบบเสารับนํา้หนัก ผนัง

รอบนอกจึงสามารถเจาะชองแสงเปนริ้วทางตั้งได

 การกอสรางมณฑปเพ่ือประดษิฐานพระพทุธรปูองคตางปางดังกลาวน้ี 

สนันษิฐานวาคงไดคตมิาจากเมืองพุกาม ประเทศพมา ซึง่มีการสรางหองมณฑป

ในสวนฐานของเจดีย แตระบบโครงสรางหองมณฑปท่ีเมืองพุกาม เปนระบบ

ซุมโคงและผนังรับนํ้าหนัก

 มณฑปในรูปแบบน้ีไดแก มณฑปวัดเชตุพน เมืองสุโขทัย และมณฑป

วัดสี่อิริยาบถ เมืองกําแพงเพชร ซึ่งมีแผนผังเปนจตุมุข สําหรับมณฑปที่

วดัพระพายหลวง เมอืงสโุขทยันัน้มแีผนผังเปนสีเ่หลีย่มผนืผา ภายในประดิษฐาน

พระยนืสององค เปนพระปางลลีาและพระพทุธรปูนัง่อกีสององค สวนพระนอน

ไดมากอสรางไวหนามณฑป นอกจากนีย้งัมีมณฑปวดัพระนอน เมอืงกาํแพงเพชร

มีแผนผังเปนสี่เหลี่ยมจัตุรัส ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปเพียงสองปาง คือ 

พระนอน และพระนั่ง (สามองค นั่งเรียงเปนแถวเดียวกัน) จึงหันหนาไปเพียง

สองทิศ คือหนาและหลัง มณฑปวัดพระนอนน้ีเสารับนํ้าหนักหลังคามีขนาด

ใหญมากและบางตนทําจากศิลาแลงแทงเดียว ผนังเปนศิลาแลงโดยรอบเจาะ

ชองแสงเปนริ้วทางตั้ง



๘๑

ภาพที่ ๒๑ มณฑปวัดพระพายหลวง เมืองสุโขทัย

ภาพที่ ๒๒ มณฑปวัดเชตุพน เมืองสุโขทัย



๘๒

 (๓). มณฑปส่ีเหลี่ยมผืนผา

 มณฑปท่ีมแีผนผังเปนสีเ่หลีย่มผืนผาและอาจมีการยอมมุ พบวากอสราง

กนัมากท่ีเมอืงศรีสชันาลัย และวัสดทุีน่าํมาใชกอสรางเปนศิลาแลงท่ีหาไดงายใน

ละแวกนัน้ แผนผนงัทีเ่ปนสีเ่หลีย่มผืนผา มสีดัสวนความกวางตอความยาวแมจะ

ไมมากนกั แตกท็าํใหมพีืน้ทีภ่ายในมณฑปมากข้ึน จนอาจจัดเปนหองประดิษฐาน

พระพุทธรูปไดสองหอง (เขาจากดานหนาและดานหลังตางหากกัน) เชนที่ มณฑป

วัดสระปทุม แทนที่จะประดิษฐานพระพุทธรูปองคเดียวแบบที่พบทั่วไป

 จากคุณสมบัติของวัสดุกอสรางและความนิยมในการกอสรางมณฑปท่ี

เมืองศรสีชันาลยั ทาํใหเกดิมณฑปทีม่รีปูแบบเฉพาะเมอืงศรสีชันาลยัเปนจาํนวน

มาก ซึ่งสามารถจําแนกตามลักษณะโครงสรางของมณฑปประเภทดังกลาวนี้ได

เปน ๒ ลักษณะ คือ

 ก. แบบผนังรับนํ้าหนัก โครงหลังคาวัสดุกอ
 เปนแบบทีน่ยิมกอสรางมากทีส่ดุสาํหรบัมณฑปสีเ่หลีย่มผนืผา ใชศลิาแลง
กอตั้งแตผนังไปถึงหลังคาที่ใชระบบกอเหลื่อม ไมพบการเจาะชองแสงนอก
จากชองทางเขาออก สวนหลังคามีการถากผิวภายนอกหลังคาใหเปนทรวดทรง
ที่ตองการ 
 จากรูปทรงหลังคา สามารถแยกออกไดเปน ๒ ลักษณะ คือ
 ๑). ทรงแอน โดยมีเสนหลังคาแอนโคง เลียนแบบหลังคาโครงสรางไม 
อาจมกีารกอหลงัคาลดชัน้สองถงึสามชัน้ดานหนาและดานหลงั และอาจมหีลังคา
ปกนกลดช้ันดานขาง เลียนแบบเคร่ืองไม แตเนื่องจากโครงสรางเปนวัสดุกอ 
จงึทาํใหยืน่ชายคาไมไดมาก มณฑปแบบน้ีพบที ่วดักฏุรีาย วดัสวนแกวอทุยานนอย
และวัดสระไขนํ้า เมืองศรีสัชนาลัย เปนตน
 ๒). ทรงโคงคันธนู มีเสนหลังคาโคงลักษณะคลายคันธนู และอาจมี
ปกนกลดช้ันดานขางเชนกนั ไดแก มณฑปวัดสระปทุม และมณฑปวัดพระยาดํา 

เมืองศรีสัชนาลัย เปนตน



๘๓

 ข. แบบเสารับนํ้าหนัก โครงหลังคาไม

 ผนงัจะมลีกัษณะเหมอืนกบัมณฑปทีม่แีผนผงัเปนส่ีเหลีย่มจตัรุสั แตหลังคา

แทนทีจ่ะเปนเรอืนยอด สนันษิฐานวาคงเปนหลังคาจัว่ทรงสูง มณฑปแบบน้ี ไดแก

ที่วัดยายตา เมืองศรีสัชนาลัย ซึ่งผนังไดทลายลงมาเกือบหมดสิ้นแลว๑๘

 สาํหรบัการกําหนดอายุมณฑปสุโขทัยนัน้ แตเดมิเชือ่กนัวา “พระอจนะ” 
ทีป่รากฏในศลิาจารกึหลกัที ่๑ นัน้หมายถึงพระพทุธรปูขนาดใหญทีป่ระดษิฐาน

อยูในมณฑปวดัศรชีมุ เมอืงสโุขทยั และกาํหนดอายใุหวา ควรอยูในราวครึง่แรก

ของพุทธศตวรรษที่ ๑๙

 อยางไรก็ตามไดมีผู ศึกษามณฑปวัดศรีชุมและเสนอความเห็นวา 

ลักษณะของมณฑปวัดศรีชุม ผนังหนามาก มีลักษณะพิเศษทําผนังอาคารเปน 

๒ ชัน้ สาํหรบัเปนอโุมงคเดนิเขาไปภายในและเดินขึน้ไปถึงชัน้หลงัคาได ชัน้หลงัคา

ภาพที่ ๒๓ มณฑปวัดสวนแกวอุทยานนอย เมืองศรีสัชนาลัย

๑๘ เรือ่งเดียวกนั. หนา ๑๑๒–๑๑๒.



๘๔

ของมณฑปนาจะเปนเครือ่งไมมงุกระเบือ้ง ทาํเปนหลังคาลดชัน้ ซึง่เปนแบบแผน

ที่มีมากอนในงานกอสรางศาสนสถานขนาดใหญในศิลปะพมาเมืองพุกาม

 ทีเ่พดานทางเดนิภายในผนงัมณฑปวดัศรชีมุ มแีผนหนิหนากรเุปนเพดาน

ไลระดับขนานกับความลาดของข้ันบันได ผิวหนาของแผนหินจารภาพลายเสน

ภาพเลาเรือ่งชาดก มอีกัษรสโุขทัยกํากบับอกเรือ่งทีภ่าพแตละภาพดวย ทางดาน

ศิลปกรรมลายเสนจารึกบนแผนหินภาพสลักชาดกนี้ เปรียบเทียบกับภาพสลัก

บนรอยพระพุทธบาท โดยเชื่อมโยงกับหลักฐานท่ีกลาวถึงในศิลาจารึกหลักที่ ๓ 

ที่สรางขึ้นในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท เปรียบเทียบกับอายุภาพจิตรกรรม

ฝาผนังที่วัดเจดียเจ็ดแถว เทวรูปสมัยสุโขทัย รวมทั้งเหตุการณทางประวัติศาสตร

ที่กลาวถึงพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุนีเสด็จกลับจากลังกา ทําใหสามารถ

กําหนดอายุวัดศรีชุมไดวานาจะสรางขึ้นในราวปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๙๑๙

 นอกจากนีย้งัมอีกีความเหน็หนึง่ทีเ่สนอวา จารกึหลกัท่ี ๒ และลายเสน

ชาดกน้ันคงสรางข้ึนในคราวเดียวกัน ดังนั้นมณฑปวัดศรีชุมจึงนาจะเปนงาน

ที่สรางขึ้นในชวงครึ่งแรกของพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ แลว จึงมีผลให “พระอจนะ” 

ของวัดศรีชุมนี้ ไมนาจะเปนพระอจนะท่ีถกูกลาวถึงในศิลาจารึกหลักที่ ๑๒๐

 และท่ีมณฑปวัดตระพังทองหลาง ซึ่งเปนมณฑปรูปสี่เหล่ียมจัตุรัส

อนัเปนทีป่ระดษิฐานพระประธานและมหีลงัคาเชือ่มตอกับตวัวหิาร อาจจะเปน

วิหารโถง ที่มีชายคาลดหลั่นลงมาตํ่า อันเปนรูปแบบที่นิยมกันท่ีเมืองพุกาม

ในระหวาง พ.ศ.๑๗๕๐-๑๘๓๐ สวนลวดลายปูนปนท่ีประดับอยูที่มณฑปของ

วดัตระพงัทองหลาง แสดงใหเห็นอทิธพิลจากศลิปะลงักา เปนภาพพระพทุธองค

๑๙ บนัลอื ขอรวมเดช. รปูแบบศลิปะในแผนภาพสลักเรือ่งชาดกของวัดศรชีมุ, วทิยานิพนธ
 ปรญิญาศลิปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาประวตัศิษสตรศลิปะ บณัฑติวทิยาลยั มหาวทิยาลยั
 ศลิปากร, ๒๕๓๓, หนา ๑๔๒–๑๔๓.
๒๐ ศกัดิช์ยั สายสงิห. ศลิปกรรมโบราณ ในสโุขทยั ศรสีชันาลยั กาํแพงเพชร และพษิณโุลก, 
 เอกสารวจิยัเยบ็เลม ภาควชิาประวตัศิาสตรศลิปะ คณะโบราณคด ีมหาวทิยาลยัศลิปากร, 
 พ.ศ.๒๕๖๐, หนา ๗๐.



๘๕

ปางเสด็จลงจากดาวดึงส บนผนังดานทิศใต และปางทรมานชางนาฬาคีรี บนผนัง

ทางดานทิศเหนือ จึงกําหนดอายุวาอยูประมาณตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๐๒๑

 จากผลการศึกษาท่ีผานมา ทําใหเห็นภาพรวมของการปรากฏข้ึนของ

อาคารมณฑปสุโขทยั ซึง่เปนสถาปตยกรรมโดดเดนเปนเอกลกัษณของสโุขทยันัน้ 

ควรมีอายุอยูในราวปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๙ เปนตนมา เมื่อพระพุทธศาสนา

ลังกาวงศไดเผยแผเขามาตั้งมั่นท่ีสุโขทัยไดอยางมั่นคง และคงไดรับความนิยม

มากขึ้นตอมาในครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ ๒๐

 สถาปตยกรรมสุโขทัยเปนงานที่เกี่ยวเนื่องในพระพุทธศาสนาเปน
สวนใหญ เนื่องจากสุโขทัยเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ ทําให
เกิดมีพัฒนาการเปนศิลปะที่มีรูปแบบและลักษณะโดดเดนเปนเอกลักษณ
ของสุโขทัยอยางแทจริง สงอิทธิพลไปยังบานเมืองและแควนตางๆ โดยรอบ 

อาท ิกรงุศรอียุธยา ลานนา ตลอดจนดนิแดนใกลเคยีงในอนุภมูภิาคลุมแมนํา้โขง
ซึง่เปนรากฐานและเบาหลอหลอมใหมพีฒันาการเปนศลิปะและวัฒนธรรมไทย
ในทุกวันนี้.

๒๑  พริยิะ ไกรฤกษ. เรือ่งเดมิ, หนา ๑๗๙.



โฆษิต ไชยประสิทธ
Khosit  Chaiprasit

อาจารยภาควิชาพัฒนาชุมชน

คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม

Chiang Mai Rajabhat University



๘๗

บทคัดยอ

 ความเช่ือเกี่ยวกับศาสนากับความเช่ือเกี่ยวกับ “นํ้า” ผานสัญญะตางๆ 

เปนสวนหนึ่งของความเชื่อไทยโบราณ ซึ่งเปนเรื่องท่ีเกิดขึ้นมาชานานแลว

และยังคงสืบทอดมาจนถึงปจจุบัน ทั้งๆ ที่สภาพเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง

ไดเปลี่ยนแปลงไปสูความทันสมัยหรือสมัยใหม ยิ่งไปกวานั้นกิจกรรมที่เก่ียวกับ

การศาสนาผานการใชนํ้าเปนสัญลักษณแหงพลัง และความศรัทธาสู “พลังแหง

นํา้ศกัดิส์ทิธิ”์ ทีม่อีทิธพิลตอประชาคมและสังคมอยางกวางขวางในสังคมลานนา

ทั้งนี้มีสาเหตุหลายประการ ที่นําสูความสัมพันธระหวางคนกับส่ิงศักด์ิสิทธ์ิของ

คนไทยในปจจุบันโดยสามารถกลาวไดวา การเปล่ียนแปลงของสภาพสังคม 

เศรษฐกิจทีมุ่งสูการแขงขนั การใหความสําคญักับความเปนอยูผานอํานาจเงินตรา

ในปจจุบัน สงผลใหสภาพจิตใจของคนในสังคมเกิดความสับสน ขาดสิ่งยึดเหนี่ยว

ในจิตใจ ซึ่งสาเหตุนี้เองไดเปนปจจัยสําคัญที่สงผลทําใหความเชื่อเกี่ยวกับ

เร่ืองนํ้า ยังคงมีบทบาทตอสภาพจิตใจของคนลานนา รวมถึงยังสามารถเปน

ตัวเชื่อมรอยกลุมคนใหยังคงความเหนียวแนนในสังคมระดับกลางจนถึงลาง 

ผานรูปแบบพิธีกรรมตางๆ ในการใช “นํ้าศักดิ์สิทธิ์” เปนตัวเชื่อมรัดวิถีของ

คนลานนาใหยังคงอยูในรูปแบบกลุมจากอดีตจนถึงในปจจุบัน 
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Abstract

 Religious beliefs and beliefs about “water” have been represented 

through signs and are part of Thai traditional rites which have arisen 

from earliest times and have been inherited up to the present, despite 

economic, social and political transition to modernization. Moreover, religion-

related practice through the use of auspicious blessing water is considered 

as a sign of power and faith which has influenced the Lanna community 

and society extensively.

 There are several reasons which have led to the association 

between people and the Thai sacred items. It can be said that the current 

social changes, the competitive economy, the struggle of living through 

the pervasive power of money has resulted in mental state confusion and 

lack of restraint in mind.

 The cause of this has been a crucial factor. The holy water 

belief is still embedded in the minds of Lanna people, and enables the 

middle-class people to unite with all classes, and fundamental principles, 

through the ritual as a community confederating significance from the 

past to the present.
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บทนํา
 การเกิดขึน้และดํารงอยูของระบบคิดเก่ียวกับธรรมชาติและส่ิงแวดลอม 

มีความเก่ียวของกับลักษณะและโครงสรางทางสังคม วิถีการผลิตและปจจัย

ในการผลิตซึ่งเปนโครงสรางพ้ืนฐานของสังคมท่ีกําหนดและสงผลตอโครงสราง

เบ้ืองบนอันประกอบดวย สังคม การเมือง และระบบสติปญญา ความเชื่อ และ

อุดมการณตามแนวคิดของมารกซ (บญุศักด์ิ แสงระวี, ๒๕๔๔) ซึ่งจากวรรณคดี

ตาํนานศาสนา ทีเ่ขยีนโดยภิกษชุาวลานนา อาทิ ตาํนานปฐมมูล ตาํนานจามเทวี

ตํานานชินกาลมาลีปกรณ (Kannai Lalhazra, 2002 history of Thereavada

Buddhism in South-East Asia. New delhi : Munshiram Manohalal 

Publisher Pvt. Ld.) ซึ่งตํานานดังกลาวไดแทรกเก่ียวกับเรื่อง คนพ้ืนเมืองและ

ระบบคิดเกี่ยวกับธรรมชาติ ความคิดที่วามนุษยมาจากธรรมชาติ

นํ้ากับความเชื่อในสังคม
 ความเชื่อเรื่องนํ้าศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทย มีรากฐานแนวคิดจากศาสนา

พราหมณ ซึ่งจะเช่ือมโยงกับแนวคิดความเช่ือศาสนาพุทธในสังคมไทยตอไป 

จากการศึกษาทางวิชาการเก่ียวกับนํ้าศักดิ์สิทธิ์ คอนขางจะมีอยูอยางจํากัด 

สวนใหญจะอยูในรูปแบบตํานานหรือเรื่องเลาที่ไดบันทึกเอาไวจากเอกสาร

โบราณ สาเหตุเพราะปจจุบันความเชื่อเรื่องนํ้าศักดิ์สิทธ์ิไดเส่ือมความนิยม 

เพราะมีนํ้าศักดิ์สิทธิ์จากแหลงอ่ืนๆ มาแทนที่ เชนนํ้าที่ผานการประกอบพิธีกรรม

ทางศาสนา หรือไสยศาสตร การปลุกเสกนํ้ามนตจากบรรดาเกจิอาจารยตางๆ 

ประกอบกบัแหลงนํา้ศกัดิส์ทิธิใ์นหลายแหงไดเหือดหายไปจากสภาพสิง่แวดลอม

ที่เปลี่ยนแปลง เหลือเพียงแตตํานานที่เลาขานสืบกันมา แตก็ยังพอมีการศึกษา

ความสําคญัของน้ําศกัดิส์ทิธิจ์ากแหลงธรรมชาติอยู ซึง่การทบทวนผลการศึกษา 

มีดังนี้
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 ทวศีกัดิ ์ใครบุตร (๒๕๕๘) จากบทความการวิเคราะหดานปรากฏการณ

ความเชือ่ดานนํา้และศาสนา ทวศีกัดิไ์ดอธบิายปรากฏการณเกีย่วกบั นํา้ศกัดิส์ทิธิ์

ในวธิคีดิเกีย่วกบัศาสนาไววา ในศาสนาพราหมณมคีวามเช่ือเรือ่งแมนํา้ศักดิส์ทิธิ์ 

เชน แมนํ้าคงคา ซึ่งเชื่อกันวาไหลมาจากสวรรคผานเศียรของพระศิวะ (ชวยให

กระแสนํ้าออนลง มิเชนนั้นก็จะทวมโลก) จึงกลายเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ ลางบาปได 

อาบแลวทําใหเปนผูบริสุทธิ์ สวนในศาสนาพุทธ จุดสําคัญไมไดอยูที่นํ้ามนต 

หากแตอยูที่คุณงามความดี อีกท้ังเร่ืองของน้ํามนตก็ไมใชหลักคําสอนของ

พุทธศาสนาโดยตรง เพราะประวัติความเปนมาของการทํานํ้ามนตนั้นมีปรากฏ

อยูในคัมภีรพุทธศาสนายุคหลังจากที่พระพุทธเจาปรินิพพาน เชน รัตนสูตร

การอาราธนาพระสงฆใหประพรมน้ําพระพุทธมนตแกคนในบานและบานเรือน

ในพิธีตางๆ นั้น เดิมทีมีจุดประสงคเพื่อความเปนสิริมงคลและขจัดส่ิงที่ไมพึง

ปรารถนาใหหมดไป ตอมาเม่ือมีคนรูสึกวาเหตุการณในชีวิตไมราบร่ืนหรือ

มีอะไรไมดีไมงามเกิดขึ้นก็มักจะไปใหพระชวยรดน้ํามนตให ทําใหเกิดความ

สบายใจ ซึ่งในทางจิตวิทยาถือวามีผลท่ีเปนดานบวกตอจิตใจ ซึ่งหลักฐาน

เกี่ยวกับเรื่องน้ํามนตของพุทธศาสนามีปรากฏในคัมภีรชั้นอรรถกถาท่ีแตง

ภายหลังพระพุทธเจาปรนิพิพานไปแลวประมาณ ๑,๐๐๐ ป สวนในพระไตรปฎก

นั้นไมมีคําสอนเรื่องการทําและใชนํ้าพุทธมนต พุทธศาสนาไดรับเอาคติเรื่อง

การอาบนํ้าลางบาปในแมนํ้าศักดิ์สิทธิ์แบบศาสนาพราหมณมาใช แตไมใชลง

ไปอาบในแมนํ้าเหมือนพราหมณ หากแตเอาน้ํามาใสบาตรหรือหมอนํ้ามนต 

แลวอาราธนาพระใหเจริญพุทธมนตเพื่อใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ สามารถปองกัน

อันตรายตางๆ ได แตถึงอยางนั้น นํ้ามนตก็ไมสามารถทําใหคนดีหรือชั่วได 

เพราะดีชั่วเปนเรื่องของกรรม นํ้ามนตจะชวยไดก็เฉพาะเรื่องของจิตใจ คือชวย

ใหจิตใจปลอดโปรงสบายใจอันเปนผลเกี่ยวของกับหลักทางจิตวิทยา

 ศิลปชัย เชาวเจริญรัตน (๒๕๕๘) จากบทการวิเคราะหเกี่ยวกับ

นํ้าศักดิ์สิทธ์ิ ตามความเช่ือของศาสนาฮินดู ศิลปชัยได อธิบายเก่ียวกับเร่ือง
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ดงักลาวไววา ในชวงเดอืนมกราคมและกมุภาพันธของทกุป คอืเทศกาลการอาบนํา้

ของชาวฮินดู หรือเรียกวา “เทศกาลมหากุมภะ เมลา” (Maha Kumbh Mela 

Festival) ทีส่งัคมั เมอืงอลัลาฮาบาด อนิเดยี ผูคนมากมายมาอาบนํา้พรอมๆ กนั

เปนลานๆ คน เปนการอาบนํ้าลางบาป เทศกาลน้ีจะมีทุกๆ ๑๒ ป ณ เมือง

หริทวาร เทศกาลกุมภเมลา เปนการชุมนุมที่ยิ่งใหญและสําคัญที่สุดของศาสนา

ฮินดู ซึ่งถูกกําหนดขึ้น เพื่อใหนักบวชฮินดูทุกลัทธินิกายและศาสนิกชนไดมา

ชุมนุมกัน โดยมีการแสดงธรรม การอภิปรายหัวขอทางศาสนา การประกอบ

พิธีกรรมตางๆ เชนการอาบนํ้า การบูชา ฯลฯ โดยมีผูเขารวมงานไมนอยกวา 

๗๐ ลานคน และในวันเดียวจะมีคนลงอาบน้ําในเวลาและสถานท่ีเดียวกันถึง

ราว ๓๐ ลานคน ในวันอาบน้ําใหญ สถานท่ีอาบน้ําเปนที่ที่ศาสนาฮินดูถือวา

ศักดิ์สิทธิ์ที่สุดนั่นก็คือ “สังคัม” อันเปนสถานที่ที่แมนํ้าศักดิ์สิทธสําคัญ ๓ สาย

ไหลมาบรรจบกัน คือ แมนํ้าคงคา แมนํ้ายมุนา และแมนํ้าสรัสวดี โดยเทศกาล

มหากุมภะ เมลา เปนนิยายปรัมปราที่ฝงแนนจนเกิดเปนความเชื่อของชาวฮินดู

มาตั้งแตดึกดําบรรพ มาจนกระท่ังปจจุบันนี้ ดังน้ันกลุมพราหมณนิยมเช่ือถือ

เรือ่งการอาบนํา้ลางบาป โดยเชือ่วาแมนํา้คงคาโดยเฉพาะทีท่าเมอืงพาราณสนีัน้

ศักดิ์สิทธิ์มาก สามารถลางบาปได กลุมพราหมณ จึงพากันลงอาบน้ําลางบาป

อยางนอยวันละ ๒ ครั้ง คือ เชาและเย็น ถือวาบาปท่ีทําตอนกลางวันลางดวย

การลงอาบนํา้ในตอนเยน็ สวนบาปทีท่าํตอนกลางคนืกล็างไดดวยการลงอาบนํา้

ในตอนเชา ที่เชื่อกันวากระแสน้ําในแมนํ้าคงคาศักดิ์สิทธิ์นั้นเพราะเชื่อวาได

ไหลผานเศียรของพระศิวะลงมาทานํ้าแหงแมนํ้าคงคาที่เมืองพาราณสี จึงเปน

บุณยสถานของชาวอินเดีย

นํ้ากับประเพณีไทย
 สังคมไทยแบงประเพณีออกเปน ๒ ประเภทคือ ประเพณีหลวง และ

ประเพณีราษฎร ศนูยกลางของประเพณีหลวงคือ พระมหากษัตรยิ สวนประเพณี
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ราษฎรนั้น มีศูนยกลางอยูที่หมูบานหรือวัด แตความสัมพันธของประเพณี

ทัง้สองระดบันัน้ มคีวามกลมกลนืเปนอนัหนึง่อนัเดยีวกันตลอดมา คอื ไดมกีาร

หยิบยืม และเลียนแบบซึ่งกันและกัน กลาวคือ ประเพณีหลวงไดแบบอยางของ

ประเพณีราษฎรมาขัดเกลาใหละเอียดประณีตวิจิตร และมีความขลังศักดิ์สิทธิ์

มากขึ้น เพราะประเพณีหลวงรับแบบแผนมาจาก อินเดีย จีน เปอรเซีย รวมทั้ง

มอญ เขมร และชวา เขามาผสมผสานดวย ทําใหมีความสมบรูณมากข้ึน 

แลวคอยขยายอิทธิพลไปสูประเพณีราษฎรอีกคร้ังหน่ึง โดยมีวัดเปนศูนยกลาง

ของความสัมพันธนี้

 จากการศึกษาของ ฉัตรชัย ศุกระกาญจน (๒๕๔๘) ศึกษาถึงแหลงน้ํา

ในเมืองนครศรีธรรมชาติที่ถือวาศักด์ิสิทธิ์ มีคุณสมบัติครบองคสามสามารถ

นาํไปใชในพธิกีรรมอนัเขมขลงัได นัน้ม ี๖ แหลง คอืบอน้ําวดัหนาพระลาน บอน้ํา

วัดเสนาเมือง บอนํ้าวัดเสมาชัย บอนํ้าวัดประตูขาว หวยปากนาคราช และ

หวยเขามหาชัย นํ้าดังกลาวชาวนครศรีธรรมราชนิยมนําไปใชทํานํ้าพระพิพัฒน

สัตยา นํ้าบรมราชาภิเษก นํ้ามูรธาภิเษก และน้ําพุทธมนต เปนตน เมื่อคร้ัง

โบราณนัน้ หากตองการใชนํา้ไปประกอบพธิ ีเจาเมอืงกจ็ะใหราชบรุษุไปพลกีรรม

เพ่ือเอานํ้าจากแหลงตางๆ ทั้ง ๖ แหง จะขาดแหลงใดแหลงหน่ึงไปไมได เมื่อได

ครบแลวกน็าํไปเทรวมกนัในหมอซึง่ทําดวยทองและเงนิหรอืในขนัสาคร แลวเริม่

ประกอบพิธีอภิเษกในพระวิหารหลวง วัดพระศรีมหาธาตุวรมหาวิหาร ปจจุบัน

แหลงนํ้าศักดิ์สิทธิ์ทั้ง ๖ แหงไดรับการอนุรักษ บูรณะและมีบทบาทตอสังคม

ในดานความเช่ือ ศรัทธาของประชาชร และพัฒนาเปนแหลงทองเที่ยวของ

จังหวัดนครศรีธรรมราชจนถึงปจจุบัน

นํ้ากับการสรางความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม
 ความสําคัญของน้ําศักดิ์สิทธิ์จากแหลงธรรมชาติ มนุษยยังคงมีความเช่ือ

วา “นํา้” เปนเคร่ืองชําระลางมลทนิและยงัเปนเครือ่งหมายแหงความอดุมสมบรูณ
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ตางๆ ทําใหสัญลักษณ และความเชื่อเกี่ยวกับนํ้าจึงมีปรากฏอยูทั่วไป ไมวาจะ

เปนเรื่องพิธีกรรม หรือประเพณีตางๆ ในสังคมไทย เชน ผลการศึกษาของ

หมอมราชวงศแสงสูรย ลดาวัลย (มปป.) ไดเรียบเรียงจากหนังสือ “พระราชพิธี

บรมราชาภิเษกสมัยกรุงรัตนโกสินทร” ไดกลาวถึงแหลงนํ้าสําคัญและสถานที่

เสกทํานํ้าศักดิ์สิทธิ์ที่ใชเปนนํ้าสรงมูรธาภิเษกในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 

ตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาสืบเน่ืองมาจนถึงรัชกาลปจจุบัน สําหรับนํ้าศักดิ์สิทธิ์

ทีใ่ชในพระราชพธิอีืน่ยงัไมพบหลกัฐานแนชดั อยางไรกต็ามแหลงนํา้สําคญัและ

สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ไดรับความเลื่อมใสกันมาแตโบราณกาลมีดังน้ี 

 นํา้สรงมรูธาภเิษกในสมยักรงุศรอียธุยา มกีารใชนํา้จากสระเกษ สระแกว 

สระคงคา สระยมนา ในแขวงเมอืงสพุรรณบรุ ีแตจะใชนํา้ในปญจมหานทใีนชมพู

ทวีปดวยหรือไมนั้นไมปรากฏหลักฐาน

 ในสมัยกรุงธนบุรี มิไดมีพระราชพิธีบรมราชาภิเษก

 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร นํ้าสรงมูรธาภิเษกในรัชกาลท่ี ๑-๔ นอกจาก

ใชนํ้าเหมือนเม่ือคร้ังสมัยอยุธยาแลว มีการใชนํ้าเพ่ิมเติมอีก ๕ สาย เรียกวา 

“เบญจสุทธคงคา” อันไดแก 

 (๑) แมนํ้าบางปะกง ตักท่ีบึงพระอาจารย แขวงเมืองนครนายก

 (๒) แมนํ้าปาสัก ตักท่ีตําบลทาราบ แขวงเมืองสระบุรี

 (๓) แมนํ้าเจาพระยา ตักท่ีตําบลบางแกว แขวงเมืองอางทอง

 (๔) แมนํ้าราชบุรี ตักท่ีตําบลดาวดึงส แขวงเมืองสมุทรสงคราม

 (๕) แมนํ้าเพชรบุรี ตักท่ีตําบลทาไชย แขวงเมืองเพชรบุรี

 ในสมยัรชักาลที ่๕ นํา้สรงมรูธาภิเษกในการพระราชพธิบีรมราชาภเิษก 

พ.ศ.๒๔๑๑ กใ็ชนํา้เบญจสุทธคงคาและน้ําในสระ ๔ สระ ในแขวงเมืองสพุรรณบุรี 

ในป พ.ศ.๒๔๑๕ ไดเสด็จพระราชดําเนินไปประเทศอินเดีย และไดนํา้จากปญจมหานที

ณ ประเทศอินเดียมาดวย ซึ่งไดนํามาใชในการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก

ครั้งที่สอง
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 ในสมัยรัชกาลท่ี ๖ นํ้าสรงมูรธาภิเษกในการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 

พ.ศ.๒๔๕๓ ใชนํา้เหมือนกับในสมัยรชักาลท่ี ๕ ตอมาทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 

ใหตั้งการพระราชพิธีบรมราชาภิเษกสมโภชในพ.ศ.๒๔๕๔ ไดมีการพลีกรรม

ตกันํา้จากแมนํา้และแหลงนํา้สาํคญัตางๆ ทีถ่อืวาสาํคญัและเปนสิรมิงคล มาตัง้

พิธีเสกทํานํ้าพระพุทธมนต ประกอบไปดวย 

 (๑) แมนํ้าปาสัก ณ ตําบลทาราบ จังหวัดสระบุรี

 (๒) ทะเลแกว และสระแกว จังหวัดพิษณุโลก 

 (๓) นํ้าโชกชมพู นํ้าบอแกว นํ้าบอทอง เมืองสวรรคโลก จังหวัดสุโขทัย

 (๔) แมนํ้านครชัยศรี ที่ตําบลบางแกว จังหวัดนครปฐม

 (๕) บอวดัหนาพระลาน บอวดัเสมาไชย บอวดัเสมาเมอืง บอวัดประตขูาว

  หวยเขามหาชัย บอปากนาคราช จังหวัดนครศรีธรรมราช

 (๖) บอนํ้าทิพย (ดอยขะมอ) จังหวัดลําพูน 

 (๗) บอวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม

 นอกจากน้ัน ยงัไดพลกีรรมตักนํา้จากแหลงนํา้ศกัดิส์ทิธิต์ามมณฑลตางๆ 

อกี ๑๐ มลฑล รวมสถานทีศ่กัดิส์ทิธิเ์พิม่เตมิจากรชักาลที ่๕ เปนจาํนวน ๑๗ แหง

ตอมาในสมัยรชักาลท่ี ๙ นํา้สรงมูรธาภเิษกในพระราชพิธบีรมราชาภิเษก พ.ศ.๒๔๙๓

ไดเพิ่มเติมมาเปน ๑๘ แหง ประกอบดวย

 ๑. นํา้จากปญจมหานที ในประเทศอินเดีย ไดแกแมนํา้คงคา แมนํา้ยมนา 

  แมนํ้ามหิ แมนํ้าอจิรวดี แมนํ้าสรภู

 ๒. นํ้าจากเบญจสมุทธคงคา ไดแก แมนํ้าเพชรบุรี แมนํ้าเจาพระยา 

  แมนํ้าปาสัก แมนํ้าบางปะกง

 ๓. นํ้าจากสระ ๔ สระเมืองสุพรรณบุรี ไดแก สระเกษ สระแกว สระคา 

  สระยมนา

 ๔. นํ้าจากมณฑลตางๆ ไดแก 

  ๑) นํ้าที่ทะเลแกว สระแกว สระสองหอง จังหวัดพิษณุโลก
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  ๒) นํ้าท่ีกระพังทอง กระพังเงิน กระพังชางเผือก กระพังไพยสี 

   โซกชมพู นํ้าบอแกว นํ้าบอทอง จังหวัดสุโขทัย

  ๓) นํ้าในแมนํ้านครชัยศรี นํ้ากลางหาว บนองคพระปฐมเจดีย 

   นํ้าสระพระปฐมเจดีย นํ้าสระนํ้าจันทร จังหวัดนครปฐม

  ๔) นํ้าที่บอวัดหนาพระลาน บอวัดเสมาไชย บอวัดเสมาเมือง 

   บอวัดประตูขาว หวยเขามหาชัย นํ้าบอปากนาคราช จังหวัด

   นครศรีธรรมราช

  ๕) นํ้าบอแกว จังหวัดนาน

  ๖) นํ้าบอทิพย จังหวัดลําพูน

  ๗) นํ้าบอวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม

 เม่ือป พ.ศ.๒๕๕๔ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช 

ทรงเจรญิพระชนมพรรษา ๘๔ พรรษา รฐับาลไดกาํหนดพิธเีสกทาํนํา้พระพทุธมนต

ศกัดิส์ทิธิเ์พือ่ทลูเกลาฯ ถวายเปนนํา้สรงอภิเษกแดพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวั

ในโอกาสอันเปนมงคลดังกลาว สายไหม จบกลศึก ไดกลาววา นํ้าที่นํามาเสก

ทํานํ้าพระพุทธมนตศักด์ิสิทธิ์เพื่อถวายเปนนํ้าสรงอภิเษก ประกอบดวยนํ้าจาก

แหลงนํ้าสําคัญ ๓ ประเภท คือ ๑) แหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ตามโบราณราชประเพณี 

๒) แหลงนํ้าศักดิ์สิทธิ์ในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก และ ๓) แหลงน้ําศักดิ์สิทธิ์

ในสถานท่ีศักด์ิสิทธิ์ที่ประชาชนเคารพเล่ือมใส และแหลงนํ้าเสนชีพสําคัญของ

จังหวัด 

 ทั้งนี้ เนื่องจากแหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ที่เคยใชตามโบราณราชประเพณีและ

พระราชบรมราชาภเิษกบางแหงเปลีย่นสภาพไปจากเดมิจนขาดความเหมาะสม

ที่จะนํามาใชในพระราชพิธี และรัฐบาลตองการใหทุกจังหวัดทั่วประเทศไดมี

สวนรวมในการแสดงความจงรักภักดีในโอกาสสําคัญ เปนผลให “ขอบเขต

ของความเปนแหลงนํ้าศักดิ์สิทธิ์” ไดขยายออกไปยังประชาชนทุกคน และ

ทุกจังหวัดดวย โดยนํ้าศักดิ์สิทธิ์จากแตละแหลง จะตองประกอบพิธีพลีกรรม
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ตักนํ้าพรอมกันทุกจังหวัด จากนั้นจึงประกอบพิธีเสกน้ําพระพุทธมนตศักดิ์สิทธิ์

รวมกัน ณ พระอารามสําคัญของจังหวัด เสร็จแลวบรรจุนํ้าพระพุทธมนตจาก

ทุกแหงรวมในโถนํ้า เชิญมามอบใหกระทรวงมหาดไทย เพื่อประกอบรัฐพิธีเสก

ทํานํ้าพระพุทธมนตศักดิ์สิทธิ์อีกคร้ัง ณ อุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม

ราชวรมหาวิหาร จากปรากฏการณดังกลาวสามารถวิเคราะหไดวา ปจจุบัน

ความเช่ือเรื่องนํ้าศักดิ์สิทธิ์มีการปรับเปล่ียน เพื่อใหประชาชนในทุกจังหวัด

มีสวนรวมในพระราชพิธีอันสําคัญ อีกท้ังยังเปนการสรางคุณคาทางจิตใจใหกับ

ประชาชนอีกดวย

 ในสวนของพระบรมราชภิเษกพระบาทสมเดจ็พระเจาอยูหวัวชริาลงกรณ 

บดินทรเทพยวรางกูร ซึ่งจะจัดขึ้นในระหวาง ๔-๖ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๒ 

ไดมีการจัดเตรียมนํ้าอภิเษก จากแหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ ๑๐๗ แหลง ใน ๗๖ จังหวัด 

แบงออกเปน ๕ กลุม ตั้งแตแหลงนํ้า ๖ แหง หากเปนแหลงน้ําศักดิ์สิทธิ์ จะมี 

๖๐ จังหวัด แหลงนํ้าศักด์ิสิทธิ์ที่ใชประกอบพิธีในเขตภาคเหนือ มีดังน้ี

ประเภทแหลงน้ํา

บอน้ําทิพย

อางเก็บน้ําเขื่อนภูมิพล

บึงบอระเพ็ด

บอนํ้าทิพยวัดสวนตาล

แมนํ้านาน บริเวณหนาพระอุโบสถวัดทาหลวง

สระสองหอง

ถํ้าปลา

บอนํา้ศกัด์ิสทิธ์ิหรือบอน้ําเลีย้งพระนางจามเทวี

บอนํ้าทิพย ดอยขะมอ

บอนํ้าทิพย

อําเภอ

แมสาย

สามเงา

เมือง

เมือง

เมือง

เมือง

เมือง

เกาะคา

เมือง

ลับแล

จังหวัด

เชียงราย

ตาก

นครสวรรค

นาน

พิจิตร

พิษณุโลก

แมฮองสอน

ลําปาง

ลําพูน

อุตรดิตถ
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ประเภทแหลงน้ํา

ขุนนํ้าแมปม

นํ้าตกคะ หรือน้ําคะ

บอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ วัดบุพพาราม

อางกาหลวง 

ขุนน้ําแมปง 

บอแกว 

บอทอง 

ตระพังทอง 

บอนํ้าศักดิ์สิทธ์ิลําน้ําแมคํามี 

บอนํ้าวัดบานนันทาราม

บอนํ้าพระฤาษี

บอนํ้าศักดิ์สิทธ์ิ วัดพระหลวง

อําเภอ

แมใจ

ปง

เมือง

จอมทอง

เชียงดาว

ศรีสัชนาลัย

ศรีสัชนาลัย

เมือง

เมือง

เมือง

วังช้ิน

สูงเมน

จังหวัด

พะเยา

พะเยา

เชียงใหม

เชียงใหม

เชียงใหม

สุโขทัย

สุโขทัย

สุโขทัย

แพร

แพร

แพร

แพร

 ทั้งนี้ นํ้าแตละแหง เมื่อทําพิธีพลีกรรมตักน้ําแลว จะบรรจุภาชนะ

นําเขาพิธีสมโภชนํ้าอภิเษก ณ มหาเจดียสถาน และพระอารามตางๆ 

กอนจะนําสงมายังกรุงเทพฯ กอนหนาพระราชพิธีและเชิญต้ังไวในพระอุโบสถ 

วัดพระศรีรัตนศาสดาราม จนกวาจะถึงวันพระราชพิธี จึงเชิญเขาพิธีสวดพระ

พุทธมนตเสกนํ้า ณ พระที่นั่งดุสิดาภิรมยตอไป (https://www.chiangmainews.

co.th/page/archives/896444, 2562)

นํ้ากับพิธีกรรมในสังคมลานนา

 “ดอยขะมอ” บอนํ้าศักด์ิสิทธิ์ในพื้นที่ภาคเหนือของไทย ปจจุบันเปน

สํานักสงฆตั้งอยูที่ ตําบลมะเขือแจ อําเภอเมือง จังหวัดลําพูน บอนํ้าทิพย

ดอยขะมอ คือ ๑ ในบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ของประเทศไทย ซึ่งจากอดีตกาลดอยขะมอ
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ดังกลาวเปนสถานท่ีอาศัยวิเวกของบรรดานักปราชญ ซึ่งจากตํานานพระเจา

เลียบโลก และตํานานทองถ่ินไดกลาวไววา เมื่อครั้งพระพุทธองคยังมีพระชนม

ชีพอยู ไดเสด็จออกบิณฑบาต จาริกโปรดเวไนยสัตวในท่ีตางๆ และไดเสด็จขึ้น

ไปจดัแจงแตงดาบาตรบนยอดดอย แหงหนึง่อยูทศิเหนือของดอยขะมอ (จดัแจง

แตงดาบาตร ภาษาเหนือ ใชคําวา”หางบาตร”) การสรางสํานักสงฆดังกลาวมิได

มีการระบุปรากฏเปนหลักฐานแนนอน แตมีการบูรณะหลายครั้ง ดอยขะมอ

มกีารบรูณะปฏสิงัขรณครัง้ใหญ ในราวป พ.ศ.๒๔๗๐ ซึง่สิง่สาํคญัของวดัดอยขะมอนี้

ไดแก บอนํา้ทองทิพย รอยพระพุทธบาท และพระธาตุเจดยี โดยมขีอสันนษิฐานวา

ไดเริม่มกีารใชนํา้ทพิยจากดอยขะมอนีไ้ปประกอบพธิสีรงนํา้พระบรมธาตหุรภิญุชยั

ในรัชสมัยของพญาอาทิตยราช กษัตริยแหงราชวงศจามเทวีและยังมีรองรอย

การขุดศิลาแลงจากเชิงดอยขะมอ เพื่อนําไปกอสรางพระบรมธาตุหริภุญชัย 

ซึ่งเปนโบราณสถานที่เก่ียวเนื่องกันต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน โดยมีการเลาขาน

ถึงตํานานกันมาอยางยาวนาน ถึงการนํานํ้าทิพยดอยขะมอ มาใชประโยชน

ในดานตางๆ ตามคติความเชื่อของชาวพื้นถ่ินลําพูน รวมถึงเขตพื้นที่ใกลเคียง 

และขยายวงกวางไปเปนท่ีรูจักของผูคนตางถ่ิน ตั้งแตอดีตมีความเชื่อวานํ้า

ในบอนํ้าดอยขะมอ ที่ไดตักแลวอัญเชิญลงมาจากยอดดอยขะมออยางถูกตอง

ตามพิธีการแตโบราณกาลนั้น เปนนํ้าที่ศักดิ์สิทธิ์ เปนของสูงและมีคุณคาควรแก

การสกัการบชูา ซึง่ไดมาโดยการใชพลงัแหงความศรทัธา ความเพยีร (วริยิะบารม)ี

ความอดทน (ขนัตบิารมี) ในการเดินทางอยางยากลําบาก จงึจะถึงจุดหมายแหง

ที่ตั้งของบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์แหงดอยขะมอ เมื่อความเชื่อถูกผสานกับคติความเชื่อ

ปรมัปราผานตาํนาน และเรือ่งเลาพืน้บานในดานความศักดิส์ทิธ์ิในการเชือ่มรอย

ความสมัพันธของคนในระดบัชมุชน รวมถงึนาํมาใชประกอบผานพธิกีรรมตางๆ 

ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ในดานตางๆ ดังนี้ คือ ดานแรกมีการนํานํ้าทิพยจาก

ดอยขะมอมาเปนสวนผสมในการหมักดินในการสรางพระรอด จังหวัดลําพูน 

ในสมัยพระนางจามเทวี ปฐมกษัตรียแหงเมืองหริภุญชัย ดานท่ีสอง ไดมีการ
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นาํนํา้ทพิยจากดอยขะมอมาสรงพระธาตุหรภิญุชัย ในเดือนแปดเปงเปนประจํา

ทุกปซึ่งปรากฏในรัชสมัยของพญาอาทิตยราช กษัตริยแหงราชวงศจามเทวีวงศ 

ดานท่ีสาม มีการนํานํ้าทิพยจากดอยขะมอมาใชประกอบในพระราชพิธีสําคัญ 

ตั้งแตรัชสมัยรัชกาลที่ ๖ แหงราชวงศจักรี ดานที่สี่ ไดมีการนํานํ้าทิพยมาสรง

พระธาตุเจดีย พระพุทธรูป รอยพระพุทธบาท กูอัฐิครูบาอาจารยและโบราณ

สถานทีส่าํคญัทางพทุธศาสนาในเขตพืน้ท่ีภาคเหนอื ดานทีห่า ความเชือ่ในเรือ่ง 

ความศักดิ์สิทธิ์ในปองกันภยันตรายจากนํ้าศักด์ิสิทธิ์ กลาวไดคือหากชาวบาน

นาํนํา้จากดอยขะมอมาเก็บไวบนห้ิงพระประจําบานของตนเอง จะเปนสริมิงคล

จะสามารถปองกันภัยจาก ฟาผา พายุ ลมพายุและไฟไหมได นอกจากน้ันความ

ศักดิ์สิทธิ์ยังถูกเช่ือมโยงไปสูดานการรักษาเยียวยาท้ังทางรางกายและจิตใจของ

ชมุชน นัน่คือ สามารถนาํนํา้ศักดิส์ทิธิม์าดืม่กินเพือ่รกัษาโรคภยัไขเจบ็ตางๆ ตดิตวั

ยามเดินทางไกลใหผูนาํตดิกาย แคลวคลาดปลอดภัยจากอันตรายท่ีจะเกิดขึน้ได

จากความเชือ่ในการรักษาและเยียวยา ทัง้ทางดานรางกายและจติใจของคนในชุมชน

จากอดีต ปจจุบันความเชื่อเรื่องนํ้าศักด์ิสิทธิ์ก็ยังคงมีความสําคัญอยางตอเน่ือง 

เชน ปจจุบันไดมีการนํานํ้าทิพยมารดนํ้าดําหัวพระสงฆ ครูบาอาจารย คนแกใน

ชมุชน การนาํนํา้ทพิยมาประพรมบานเรอืน รานคา สิง่ของเพือ่เพิม่พลงัดานจติใจ

แกพอคาแมคาในการขายสินคาตางๆ นอกจากนั้นยังนํานํ้าทิพยดังกลาวมาใช

ในงานมงคลตางๆ เชนงานสืบชะตา งานวางศิลาฤกษ เปนตน และนอกจากน้ัน

ยงันาํนํา้ทพิยมาเปนองคประกอบหลกัในการสรางวตัถมุงคลตางๆ ซึง่ทัง้หมดนี้

เปนสิง่ทีส่ะทอนถงึ พลงัแหงความศรทัธาผานความเชือ่เรือ่ง ศาสนากบันํา้ศกัดิส์ทิธิ์

ทีเ่ปนเสมือนเครือ่งยึดเหนีย่วและทีพ่ึง่ทางดานจติใจของกลุมคนระดบัชาวบาน 

จากนํ้าศักดิ์สิทธิ์ที่อดีตจักใชในงานพระราชพิธีและการสรางวัตถุมงคลในระดับ

ชนชั้นสูง หรือชนชั้นเจานายเทานั้น แตปจจุบันการเขาถึงน้ําศักดิ์สิทธิ์ของ

ชาวบานทัว่ไปกลบัเขาถงึไดงายสงผลใหการยก นํา้ศกัดิส์ทิธิด์งักลาวเปรยีบเสมอืน

ตัวแทนเทพหรือเปนตัวแทนแหงความเปนสิริมงคล นํ้าศักดิ์สิทธิ์แหงดอยขะมอ 
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จงึไดสรางปรากฏการณแหงการผสานชมุชนไวไดอยางเหนยีวแนนผานการใชนํา้

ดงักลาวในพิธกีรรมตางๆ ทีถ่กูจัดข้ึนภายในชุมชน จากชุมชนตนเองสูชมุชนใกล

เคียงและปจจุบันไดขยายไปสูเขตพ้ืนที่ทางภาคเหนือ เพื่อยังคงสรางพ้ืนท่ีแหง

ความศักดิ์สิทธิ์จากนํ้าแหงดอยขะมอดังกลาว จารีต และประเพณีที่ถูกกําหนด

ขึ้นผานการปกครองคนผานนํ้าศักดิ์สิทธิ์จึงเปรียบเสมือนเรื่องที่นาทาทาย 

ของคนยุคใหมทีย่งัคงใชสิง่ดงักลาวในการกลับมารวมตัวกนัของคนภายในชุมชน

ผานเทศกาลงานสรงนํ้าพระธาตุหริภุญชัย ที่ถูกจัดขึ้น ซึ่งมีนํ้าทิพยเปนองค

ประกอบหลักในพิธีกรรม

 พระพีรวัฒนปภาโส และนายนภดล เดียวตระกูล (มปป.) ไดทําการ

ปริวรรตจากหลักศิลาจารึกบนดอยขะมอ ตามประวัติความเปนมาจากตํานาน

พระเจาเลียบโลก และตํานานทองถิ่น กลาววา เมื่อครั้งที่พระพุทธเจาไดเสด็จ

ออกบณิฑบาต จารกิโปรดไวไนยสตัวทีต่างๆ และไดเสดจ็ไปจดัแจงแตงดาบาตร

บนยอดดอยแหงนี้ แตยอดดอยแหงนี้แหงแลงไมมีนํ้า พระพุทธองคไดแสดง

ปาฏิหาริยโดยใชนิว้พระหัตถกดลงไปในพ้ืนดนิ เกดินํา้ดันขึน้มาบนยอดดอยแหงนี้

แหลงโบราณสถานสําคัญของวัดนี้ ไดแก บอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ รอยพระพุทธบาท 

พระธาตุเจดีย มีการกลาวขานถึงการนํานํ้าศักด์ิสิทธิ์ดอยขะมอมาใชประโยชน

ตางๆ ตามความเช่ือของชาวลําพูนและในเขตพื้นที่ใกลเคียง และขยายวงกวาง

ไปยังผูคนตางถิน่ ในอดตีมคีวามเชือ่วานํา้ในบอยอดดอยขะมอ ทีไ่ดตกัอญัเชญิ

ลงมาอยางถูกตองตามวิธกีารโบราณเปนนํา้ทีศ่กัด์ิสทิธ์ิ เปนของสูง และมีคณุคา 

ควรแกการสกัการบชูา ซึง่ไดมาดวยความศรทัธา ความเพยีร ความอดทน ในการ

เดนิทางอยางยากลาํบาก ทาํใหนํา้ศักดิส์ทิธ์ิดอยขะมอมคีณุคา ซึง่บทบาทความเชือ่

นํ้าศักดิ์สิทธิ์ดอยขะมอท่ีมีตอสังคม มีดังนี้

 ๑) เปนสวนผสมการสรางพระรอด

 ๒) นาํมาสรงพระธาต ุเจดยี พระพทุธรปู รอยพระพทุธบาท โบราณสถาน

  สําคัญตามวัดนอยใหญในเขตภาคเหนือ 



๑๐๑

 ๓) นํามาใชในพระราชพิธีตางๆ 

 ๔) ประชาชนนํามาบูชาสักการะในบานเรือน

 ๕) นํามาด่ืมกินเพื่อรักษาโรคภัยไขเจ็บตางๆ เปนตน

 ประเพณีการตักนํ้าจะเริ่มกอนถึงวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๘ เหนือ (วัน

วิสาขบูชา) เพื่อนําไปสรงนํ้าพระบรมธาตุหริภุยไชย ปจจุบันแหลงน้ําศักดิ์สิทธิ์

อยูในการดูแลของสํานักสงฆดอยขะมอ โดยน้ําจากดอยแมขะมอ ที่ไดรับการ

ยอมรับวาเปนบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ของประเทศไทย ที่นําไปใชประกอบในพิธีกรรม

ตางๆ ถงึแมวาความเชือ่ ความสาํคัญของนํา้ศกัดิส์ทิธิใ์นภาพรวมของสงัคมไทย

จะแปรเปล่ียนไป แตความเช่ือใน“บอนํา้ทิพย ดอยขะมอ” ยงัคงเปนสิง่ยึดเหน่ียว

ทางจิตใจ เปนนํ้าศักด์ิสิทธิ์ที่มีคุณคาและอยูคูบานคูเมืองชาวลานนามาต้ังแต

สมัยบรรพกาล

 

 
ผูที่ตักนํ้าไดตองเปนเพศชายเทานั้นและตองถือศีล

เปนเวลาอยางนอย ๗ วัน กอนเร่ิมทําพิธี



๑๐๒

ทางลงไปยังบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ดอยขะมอ

ประเพณีการสรงน้ําพระบรมธาตุหรภิญุชยั หรอืท่ีชาวบานเรียกวา “ประเพณี
แปดเปง” ซึง่จัดเปนประจาํทุกปในวนัขึน้ ๑๕ คํา่ เดือน ๖ (เดือน ๘ เหนอื)



๑๐๓

 

นํ้ากับการสรางเครือขายสังคมในลานนา

 ตามหลกัฐานไมปรากฏวาคนลานนามกีารสรงน้ําพระพุทธรปูในวันสงกรานต

หรือวันสําคัญทางศาสนา มีแตเพียงการสรงน้ําพระธาตุเทาน้ันซึ่งแตเดิมน้ัน

ตองเตรียมตัดตงุ ขนทรายเขาวดั และถือสลงุใสนํา้ขม้ินสมปอย ขาวตอก ดอกไม 

ธปูเทยีน เพือ่ไปสรงนํา้พระบรมธาตทุีว่ดัอนัเปนประเพณโีบราณ โดยจากหลกัฐาน

กษัตริยลานนาไดเสด็จมาสรงนํ้าพระบรมธาตุเจดียที่นครหริภุญไชย อันถือเปน

ธรรมเนียมสบืเนือ่งมาอยางยาวนานต้ังแตสมยัลาํพนูยงัเปนราชธานี แมกระท่ัง

ไดยายอํานาจศนูยกลางอาํนาจมาอยูทีเ่ชยีงใหมแลวกต็าม แตพระธาตหุรภิญุไชย

ยงัคงเปนแหลงรวมจติวิญญาณคนลานนามาทกุยุคทุกสมัย จนกระท่ังพระเจากาวลิะ

ยคุทีฟ่นฟอูาณาจกัรลานนาคนืจากพมา ในครัง้นัน้ไดใหความสําคัญแกพระธาตุ

ลําปางหลวงแทน เพราะเชื้อสายของพระองคสืบสกุลมาจากหนานทิพยชาง 

เมืองลําปาง 

นํ้าทิพยจากดอยขะมอบรรจุขวดบูชา



๑๐๔

 จากนั้นราวรอยปเศษ ก็เปลี่ยนไปเปนการสรงน้ําพระบรมสารีริกธาตุ

ที่วัดพระธาตุศรีจอมทองแทน เชนเมื่อครั้งพระราชายาเจาดารารัศมี ในคราว

นิวัติสูเชียงใหม ก็ไดแวะสรงนํ้าพระธาตุที่วัดแหงนี้ เพราะเหตุเปนวัดที่สามารถ

อัญเชิญผอบบรรจุพระบรมสารีริกธาตุออกมาใหคนไดสรงนํ้ากันอยางกระจาง

สายตา ชาวลานนาถึงกลาวกันวาจอมทองนั้นเปนพระธาตุเคล่ือนท่ีได ในขณะ

ที่วัดอ่ืนๆ เปนพระธาตุเคล่ือนท่ีไมได เพราะถูกครอบทับดวยเจดียชั้นแลว

ชั้นเลา พระบรมสารีริกธาตุองคดั้งเดิมจึงถูกกลบฝงไวในผืนดินลึก ไมสามารถ

ขุดผอบอัญเชิญมาใหเห็น

บทสรุป
 ความสําคัญของน้ําในสังคมลานนามีที่มาจากตํานานทางศาสนาท่ีมี

ความสัมพันธกับพื้นท่ี วัตถุและองคประกอบตางๆ ในสถานท่ีเหลานั้น ก็ไดรับ

การอธิบายวามีความศักดิ์สิทธิ์ดวยเชนกัน การอธิบายความสําคัญนํ้าศักดิ์สิทธิ์

ในสังคมลานนามีนัยแนวคิด ดังนี้

 ๑. แนวคิดพื้นที่สาธารณะ
 การสรางเครือขายสังคมในลานนาจากการใชนํา้เปนตวักลาง เพือ่สราง

เปน “พื้นที่สาธารณะ” (Public sphere) โดย “พื้นที่” ประกอบดวยลักษณะที่เปน

รูปธรรมและนามธรรม ในดาน “รูปธรรม” หมายถึง อาณาบริเวณ มีการแบงเขต

เอาไวอยางแนนอน เชน แมนํ้า บอนํ้า ลําธาร หวย หนอง คลอง บึง เปนตน 

สวน “นามธรรม” เปนความหมายในทางสังคม วัฒนธรรม การเมือง ซึ่งการใช 

“พื้นที่สาธารณะ” ตรงนั้น ก็จะมีหนาที่ (function) ที่แตกตางกัน แมจะเปนแหลง

นํ้าเดียวกันแตก็จะมีหนาที่ใชงานที่แตกตางกัน เชนตรงน้ีหามใชเพื่อการบริโภค

อุปโภค จะตองสงวนไวเพื่อปฏิบัติหรือการประกอบพิธีการบางอยางเทาน้ัน

ขึ้นอยูกับอํานาจทางสังคมที่ใชดําเนินการ



๑๐๕

 ๒. แนวคิดการเปล่ียนแปลงทางสังคม
 สงัคมดัง้เดิมของลานนาเนนศาสนาและความศกัดิส์ทิธ์ิ ทีส่ถาบนัศาสนา

จะเปนแกนกลางของทกุสถาบนั และวถิชีวีติของผูคน เชน สถาบนัทางเศรษฐกจิ

มีการทํามาหากินเพื่อเลี้ยงชีวิตและการทําบุญทําทาน สถาบันการศึกษาเรียนรู

เพื่อหลุดพนจากกิเลส มีความรูและสติปญญา เปนตน แตเมื่อสังคมเกิด

การเปลี่ยนแปลง สถาบันศาสนาก็ตองหลีกทางใหสถาบันเศรษฐกิจทําหนาที่

เปนแกนกลางสังคมแทน เชน ศาสนาก็กลายเปนพุทธพาณิชย การศึกษาเปน

เพ่ือการเลื่อนชั้นทางเศรษฐกิจและสังคม วิถีชีวิตของผูคนผูกติดกับการทํางาน

เพ่ือหาเงิน และการบริโภคเพื่อใชเงิน เปนตน เมอรดอก (G. Murduck) (อาง

ในจารุณี, น.๒๘) กลาววา สังคมสมัยใหมก็จะยึดถือในเร่ืองเหตุผลและจับตอง

ไดเนนวัตถุ การใชประโยชน การใชเหตุผล ศาสนาก็จะถูกใหความหมายในเร่ือง

ความเรนลับ โลกจินตนาการ อารมณความรูสึก เปนระบบคูขนานกันไป 

 ๓. แนวคิดการผลิตซํ้าทางวัฒนธรรม
 การผลิตซ้ําทางวัฒนธรรมเปนผลพวงจากแนวคิดการเปลี่ยนแปลง

ทางสังคม การใชนํ้าในประเพณีสรงนํ้าพระธาตุตางๆ เปนกระบวนการผลิตซํ้า

ทางวัฒนธรรม (Reproduction) เพื่อสรางปฏิบัติการทางสังคม (Social Practice) 

รวมกนัจากฐานความคดิ ความเชือ่ วธิกีารปฏิบตั ิทีม่คีวามเปนพ้ืนบาน และกอตัว

มาจากสภาพความเปนจรงิในสงัคมแตละแหง สรางวฒันธรรมทีเ่ปนท้ังความหมาย

(Meaning) และระบบคุณคา (Value System) เขาไวดวยกัน ดังท่ีกาญจนา แกวเทพ

กลาวไววา วฒันธรรมตองมกีระบวนการผลติ มอีงคประกอบการผลติ มวีตัถดุบิ 

ตัวผูผลิต เครื่องมือการผลิต องคความรูในการผลิต สถานท่ี กาลเวลา การแพร

กระจาย กระบวนการใช การบริโภค กลุมคนท่ีใช และเพ่ือใหวัฒนธรรมน้ัน

ยนืยาวตองผลิตซํา้เพือ่เกดิการสบืทอด ไมเชนนัน้วัฒนธรรมนัน้กจ็ะอายสุัน้หรอื

ลมหายตายไปในที่สุด 



๑๐๖

 การผลิตซํ้าทางวัฒนธรรมเพื่อสรางปฏิบัติการทางสังคม นับเปนการ

สรางความทรงจาํรวมของสงัคม (Collective memory) ดงัที ่Maurice Halbwachs 

(อางถงึในอังกรู หงษคณานเุคราะห. ๒๕๕๘: ๘๔) ไดใหความสาํคญัแกความทรงจาํ

ในฐานะท่ีเปนขอกําหนด หรอืเปนพลังทางสังคมท่ีมอีทิธพิลเหนือสมาชิก โดยเฉพาะ

การสรางกรอบบรรทัดฐานทางพฤติกรรม โดยความทรงจําดังกลาวก็อาจมาจาก

การประกอบสรางของสังคม และถูกนํามายึดโยงสมาชิกในสังคมใหเขาไวดวยกัน 

เพ่ือใหเปนไปในทิศทางหรอืมคีวามเปนเอกภาพ ความทรงจาํท่ีเรยีกวาความทรงจาํ

ทางสังคม มีความสําคัญที่นอกจากจะทําใหสมาชิกเกิดการรับรูสิ่งท่ีถายทอดไป

ในทางเดียวกันแลวยังถูกนํามาใชเปนอัตลักษณของกลุมไดอีกดวย

 กลาวโดยสรุป ประเพณีการสรงนํ้าพระธาตุนั้น ถือไดวาเปนพิธีกรรม

ที่มีความสําคัญในเขตภาคเหนือตอนบน โดยนํ้าท่ีจะนํามาสรงพระธาตุนั้น

จะตองมาตักแหลงนํา้ทีศ่กัดิส์ทิธิ ์นํา้จากดอยขะมอถือไดวามคีวามศักดิส์ทิธ์ิมาก

เพราะเปนสวนหน่ึงตามตาํนานพระเจาเลียบโลก พธิกีรรมการนาํนํา้จากดอยขะมอ 

นัน้กเ็พือ่ใหเปนสวนผสมหนึง่ในนัน้ กลาวไดวา “นํา้ศกัดิส์ทิธ์ิดอยขะมอ” เปรยีบ

เสมอืนเปนสือ่กลางในการอนรุกัษ สบืทอดความสมัพนัธของผูคนในสงัคมลานนา 

กบัความหลากหลายทางวัฒนธรรมประเพณี โดยผูกโยงความเชือ่ทางพุทธศาสนา 

สรางความทรงจํารวมกันและสืบทอดโดยเปนนํ้าที่ใชในพิธีบรมราชาภิเษกของ

กษตัรยิ ซึง่เปนความเชือ่ในอาํนาจทางสงัคมระดบัขัน้สูง ขณะเดยีวกนัในอาํนาจ

ทางสังคมระดับลางดังเชนสงัคมชาวบาน นํา้ศกัด์ิสทิธิก์เ็ปนสิง่ทีค่นท่ัวไปสามารถ

เขาถึงและนํามาใชได สิ่งตางๆ เหลานี้ทําให “นํ้าศักดิ์สิทธิ์” ไมวาของสังคมลาน

นา หรือสังคมไทย ยังคงใหความศรัทธาและยึดโยงผูคนใหรูสึกรวม มีความเปน

อันหนึ่ง อันเดียวกัน และขยายตอเปนเครือขายความเชื่อในสังคมสืบไป
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บทคัดยอ

 บทความนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาถึงภูมิหลังทางประวัติศาสตรและ

การปรับเปล่ียนทางการศึกษาของผูหญิงในสังคมลานนาต้ังแตยุคจารีตจนถึง

ยคุสรางชาตสิมยัจอมพล ป. พบิลูสงคราม โดยผลของการศกึษาพบวาการไดรบั

การศึกษาของผูหญิงลานนามีความเกี่ยวของและเปลี่ยนแปลงไปตามบริบท

ที่สอดคลองและแวดลอมอยูในแตละชวงเวลาทางประวัติศาสตร โดยชวงเวลา

ในอดตีอาจเกดิความเขาใจวาผูหญงิลานนามโีอกาสทางการศกึษาคอนขางนอย

เพราะขนบประเพณแีละระบบการศกึษาแบบจารตีทีจ่าํกดัพืน้ทีก่ารศึกษาเฉพาะ

ในวัด จนถึงชวงพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ สงัคมลานนาเกิดการเปล่ียนแปลงทางบริบท

อยางมากจากความสัมพันธทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรมกับ

อํานาจภายนอกที่เขามา การเขามาของกลุมมิชชันนารีตะวันตก ผูหญิงลานนา

ไดรับแนวคิดทางการศึกษาและโลกทัศนแบบใหมผานการศึกษาในโรงเรียน

ของมิชชันนารีที่มีแนวคิดและอุดมการณอยางตะวันตก และรัฐสยามที่เขามา

พรอมกับการจัดการปกครองหัวเมืองประเทศราชลานนาภายใตแนวคิดรัฐชาติ

สมยัใหมและการเปนพลเมืองไทย การจัดการศึกษาในลานนาจึงเปนการตอรอง

อุดมการณที่เกิดขึ้นจากการนํานโยบายจากสวนกลางมาปรับใช ซึ่งทายที่สุด

วัฒนธรรมการศึกษาแบบสยามก็ไดเขามาแทนท่ีอยางเต็มรูปแบบและสงผลตอ

การจัดการศึกษาในทองถ่ินและตอรูปแบบการศึกษาของผูหญิงเหนือ

คําสําคัญ : ผูหญิง, ลานนา, การศึกษา, โรงเรียน, มิชชันนารี, สยาม
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Abstract

 This article aims to study the historical background and 

paradigm shift in education of Lanna women from the conservative to 

the nation-building era during The Plaek Phibunsongkram (Chom Phon 

Por Phibunsongkram) period. The study found that Lanna women’s 

education has relevancies and changes according to the consistent 

context and environment in each historical phrase. From the past, 

Lanna women could be identified as having relatively low educational 

opportunities because of the conservative educational system that 

limited their participation that was prevalent only in the monasteries. 

During the 25th century, Lanna society saw tremendous changes with 

political relationships, changing economic and social cultural contexts in 

the face of external powers. The arrival of western missionaries introduced 

new educational concepts and attitudes through the mission schools 

with various attached ideologies of the West. In addition, the emergence 

of the Siam nation-state, with the change of Lanna’s status as Siam 

dependency into that of integral citizenship of the Siamese kingdom, has 

become a ‘negotiations’ ideology which has been derived from centralized 

policy development. At last, the changing Siam educational culture has 

affected the limitations in educational participation of northern women.
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บทนํา
 

 ประวัติศาสตร เปรียบเสมือนบทเรียนบทหนึ่งของชีวิตมนุษย เพราะ

ประวัติศาสตรเปนแหลงขอมูลเพื่อศึกษาเร่ืองราวตางๆ ในอดีตและใชเปน

แนวทางสรางความเขาใจตอการดําเนินชีวิตในปจจุบัน ประวัติศาสตรจึงเปน

เสมือน “บทสนทนาอันไมสิน้สดุระหวางปจจบุนักับอดตี” (“History is an ending 

dialogue between the present and past”) (Carr, 2017) การศึกษาเกี่ยวกับ

ผูหญิงลานนาในประวัติศาสตรลานนาในท่ีนี้จึงเปนเหมือนการสรางบทสนทนา

ถึงบทบาทและหนาท่ีของผูหญิงเพ่ือฉายชัดถึงการดําเนินชีวิตในอดีตของ

พวกเธอเหลานั้น

 การศกึษาประวตัศิาสตรลานนาสวนใหญมกัเนนทีบ่ทบาทและเรือ่งราว

ทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคมวัฒนธรรมท่ีเกี่ยวของกับเพศชาย ขณะท่ี

บทบาทของผูหญิงในประวัติศาสตรมักพบเปนเพียงสวนนอย ดวยหลักฐาน

การศกึษาทีค่อนขางจาํกดั ทาํใหบางครัง้ภาพของผูหญงิลานนาในประวตัศิาสตร

ถูกบดบังดวยมายาคติบางประการ ในบทความนี้จึงตองการนําเสนอเรื่องราว

หรือบทบาทของผู หญิงลานนากับการศึกษาตั้งแตยุคจารีตที่มีธรรมเนียม

ปฏิบัติแบบเกา จนถึงยุคสมัยของการรับการศึกษาแบบใหมที่มีผลเกี่ยวของกับ

บริบทดานการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรมภายในอาณาจักรลานนา 

และบริบทที่เกิดจากการมีปฏิสัมพันธกับรัฐและกลุมคนภายนอกอาณาจักร 

อาทิ กลุมมิชชันนารี และรัฐสยาม ซึ่งทําใหเห็นลําดับเวลาของการศึกษา

ในลานนา แนวคิดและการสรางเน้ือหาและหลักสูตรความรูที่ผู หญิงเหนือ

ไดรับอยางนาสนใจ

 อาณาจักรลานนาเปนอาณาจักรเกาแกแหงหนึ่งที่มีอายุกวา ๗๒๒ ป 

คําวา “ลานนา” ตามความหมายที่ปรากฏในภาษาบาลี คือ ทส ลกฺข เขตฺต นคร 

แปลวา เมืองสิบแสนนา หรือ ลานนา หมายถึงดินแดนที่มีที่นาจํานวนมาก 

อาณาจักรลานนาประกอบดวย ลานนาตะวันตก คือกลุมเมืองในเขตท่ีราบลุม



๑๑๔

แมนํ้ากก แมนํ้าอิง แมนํ้าปง และแมนํ้าวัง และลานนาตะวันออก คือกลุมเมือง

ในเขตทีร่าบลุมแมนํา้ยม และแมนํา้นาน ปจจบุนัคอื ๘ จงัหวดัภาคเหนอืตอนบน

ของประเทศไทย โดยมีราชวงศมังรายเปนราชวงศแรกท่ีปกครองอาณาจักร

ลานนา นับตั้งแตกอตั้งเมืองเชียงใหมขึ้นในป พ.ศ.๑๘๓๙ โดยพระญามังราย 

(พ.ศ.๑๘๓๕-๑๘๕๔) กษัตริยในราชวงศมังรายมีทั้งหมด ๑๗ พระองค สืบทอด

ตัง้แตพระญามังรายจนถึงพระเมกุฎสิทุธวิงศหรอืทาวแมก ุ(พ.ศ.๒๐๙๔-๒๑๐๗) 

และรวมถึงสมัยของพระนางวิสุทธิเทวี (พ.ศ.๒๑๐๗-๒๑๒๑) ภายใตอํานาจของ

พมา รวมระยะเวลาทัง้สิน้ ๒๘๒ ป จากนัน้เมือ่พระเจากาวลิะทรงทาํสงครามขบั

ไลพมาจากเมืองเชียงใหมโดยความชวยเหลือของสยามสําเร็จในป พ.ศ.๒๓๑๗ 

พระองคทรงปรบัปรงุ ซอมแซม บรูณะ ปฏสิงัขรณเมือง วดั และสิง่ศกัดิส์ทิธิค์ูบาน

คูเมือง พรอมทั้งรื้อฟนพระราชพิธีสําคัญๆ ในสมัยราชวงศมังรายเพื่อสราง

สิทธิธรรมทางการปกครอง และสถาปนาราชวงศเชื้อเจาเจ็ดตนในฐานะตระกูล

ผูปกครองเมืองตางๆ ในอาณาจักรลานนาและยอมรับพระราชอํานาจสยาม

ในฐานะหัวเมืองประเทศราช 

 การยอมรับอํานาจของราชอาณาจักรสยามของอาณาจักรลานนาใน

พุทธศตวรรษที่ ๒๔-๒๕ อาจแบงลักษณะปฏิสัมพันธทางอํานาจเปนสองระยะ 

คือ ระยะแรกเปนสมัยที่ลานนาอยูในฐานะเมืองประเทศราชของราชอาณาจักร

สยาม ซึง่เริม่ตัง้แตป พ.ศ.๒๓๑๗ และระยะทีส่อง สยามในสมยัพระบาทสมเดจ็-

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหวัทรงจัดตัง้การปกครองแบบมณฑล และดาํเนนินโยบาย

รวมหวัเมอืงประเทศราชลานนาเปนสวนหนึง่ของราชอาณาจกัรสยามอยางคอย

เปนคอยไปต้ังแตป พ.ศ.๒๔๑๗ จนกระท่ังสามารถปฏิรปูการปกครองสวนทองถิน่

ลานนาใหกลายเปนสวนหนึ่งของระบบการปกครองมณฑลเทศาภิบาลในชื่อวา 

“มณฑลพายัพ” อยางสมบูรณในป พ.ศ.๒๔๔๒ และสงผลใหทายท่ีสุดลานนา

ถูกยกเลิกฐานะอาณาจักรทางตอนเหนือท่ีมีบทบาทในการปกครองตนเองและ

เมืองตางๆ ก็ไดกลายเปนจังหวัดหนึ่งของประเทศไทยในปจจุบัน 



๑๑๕

ผูหญงิลานนากับการศึกษาในสมัยจารีตและการคนพบทางการ
ศึกษา
 ประเดน็เกีย่วกบัการศึกษาของผูหญงิลานนาในสมัยจารตีทีข่นบธรรมเนยีม

ไดรบัอทิธิพลของคตทิางพทุธศาสนาจากรากฐานความคดิท่ีวาผูหญงิไมสามารถ

บวชเรียนเปนภิกษุได สงผลใหขนบธรรมเนียมวางบทบาทและสถานภาพของ

ผูหญิงตางจากผูชาย คือ สวนใหญผูชายเมื่อถึงวัยสมควรก็มักจะบวชเรียน

และไดรับการสั่งสอนฝกฝนอบรมใหมีความรูเพ่ือรับราชการหรือถูกเกณฑ

เพ่ือรับใชรัฐ สวนผูหญิงมักจะมีหนาท่ีรองลงไป เชน ปรนนิบัติดูแลคนใน

ครอบครัว หรือเรียนรูวิชาชีพทํานาทําไรและงานในครัวเรือน และเชื่อวาผูหญิง

คงจะไมมีโอกาสทางการศึกษามากนัก 

 การจัดการศึกษาในลานนาสมัยราชวงศมังราย ไดแบงเปนสองฝายคือ 

ในอาณาจักรท่ีมีการเรียนรูวิชาชีพท้ังการทหารและพลเรือน สถานศึกษาคือ

ในคุม (วัง) หรือท่ีบาน และฝายศาสนจักรซ่ึงเปนแหลงของการเรียนรูทั้งทางโลก

และทางธรรม เพื่อมีความรูและความสามารถออกไปรับราชการหรือการทํามา

หากิน โดยจะตองบวชเรียนกอนและศึกษาในวัด มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา

ภาษาบาลี ทั้งการอานการเขียน ความรูพระธรรมคําสอนในพุทธศาสนาและ

วิชาการดํารงชีวิต โดยครูผูสอนคือพระภิกษุสงฆ๑ ประกอบดวย “ตุหลวง” (หรือ 

“ธุหลวง) คือ พระภิกษุเจาอาวาส ทําหนาที่เปนครูใหญ “ตุบาละกา” (หรือ 

“ธุบาละกา” ที่ภาคกลางเรียกวา “พระมัชฌิมะ”) คือพระภิกษุที่มีพรรษาสูงกวา 

๕ พรรษา ทาํหนาทีเ่ปนครผููสอนทัง้พระและเณร และ “ตุหนาน” (หรอื “ธหุนาน”) 

๑ รูปแบบการปกครองพระสงฆในลานนาจะมีขั้นและลําดับผูอยูวัดดังนี้ ขะโยม (เด็กวัด) 
 พระหนอย (สามเณรรุนเยาว) พระใหญ (สามเณรวัยรุน) พระโคง (สามเณรผูใหญทีม่อีายใุกล
 จะอุปสมบท) พระปู (สามเณรผูใหญ เลยวัยอุปสมบท) ธุหนอย (ธุขนาน ภิกษุที่อายุนอย
 ไมไดเปนเจาอาวาส) ธบุาละกา (รองเจาอาวาสทาํหนาทีด่แูลรกัษา) และธหุลวง (เจาอาวาส) 
 (พระครูอดุลยสีลกิตติ์, ๒๕๔๖).



๑๑๖

คือผูที่เคยผานการบวชเรียนเปนพระมากอนทําหนาที่สอนขะโยม หรือเด็กวัด

ทั้งหลาย 

 อยางไรก็ตาม จากการศึกษากฎหมายโบราณลานนากฎหมายคลองเจือ

แหงพระเจากอืนา ซึง่เปนกฎหมายตามหลักวนิจิฉยัทางพระพุทธศาสนาปรากฏ

ในสมัยพระเจากือนา (พ.ศ.๑๘๙๘-๑๙๒๘) ที่ทรงตัดสินคดีความดวยพระองค

เองและยงัไดนมินตพระสงฆมารวมพจิารณาคดคีวาม พบประเดน็ทีน่าสนใจเกีย่ว

กับบทบาทของผูหญิงลานนาโดยเฉพาะดานการศึกษา ในคดีหมายเลข ๑๐ คดี 

“หมื่นลุงชวยนางศรีโสภาฟองมาโรงสินผัว” 

 คดี “หมื่นลุงชวยนางศรีโสภาฟอง “มาโรงสิน” ผัว” ปรากฏในกฎหมาย

คลองเจือแหงพระเจากือนาวาดวยคดีความระหวางมาโรงสินคนบานชางถวย

เมียตายเปนพอมายกับนางศรีโสภาคนบานร้ัวเปนแมราง ทั้งสองมาอยูกินกัน

โดยนางศรีโสภายายมาอยูเรือนมาโรงสิน นางศรีโสภาไปยืมเงินพี่สาว ๑๕๐ 

เพือ่มาใชจายคากนิอยู มาโรงสนิไมพอใจทีน่างไมบอก และกลาววานางศรโีสภา

วนัๆ ไมทาํงานอะไร เอาแตอานอสุสาบารส และบทโคลงเทาน้ัน นางศรโีสภา

จึงตอบกลับไปวา “...กูอานหนังสือชางกูสัง บยืมปากไผมาวามาอานเดวาอั้น..” 

จึงเกิดการทะเลาะตบตีกันข้ึน นางศรีโสภาไปฟองหม่ืนลุงผูเปนลุงวามาโรงสิน

ทะเลาะตบตีและทํารายนาง หมื่นลุงจึงไปแจงแกจาทั้งสอง๒ วานางศรีโสภาจะ

ฟองมาโรงสินสามี ซึ่งตามจารีตแลวคดีความสามประเภทที่หลวงไมรับฟองคือ 

“เมียฟองผัว ลูกฟองพอแม และขาฟองเจา” คดีความนี้จึงเปนคดีพิเศษและเกิด

กระบวนการไตสวนขึน้ ซึง่พระเจากือนาทรงตดัสนิความในคดนีีด้วยพระองคเอง 

ความวา นางศรีโสภาถูกพิจารณาโทษวาผิดในฐานะโจรีภริยา๓ เพราะจากการ

สืบความโดยจาทั้งสองพบวานางศรีโสภาไมไดกูยืมเงินจากพี่สาว แตโกหกสามี

๒ ตําแหนงขุนนางดูแลบานเมืองและมีรวมพิจารณาคดีในฐานะคณะลูกขุน
๓ ในพระไตรปฎกไดจัดภรรยาเปน ๗ ประเภทและหนึ่งในนั้นคือภรรยาประเภท “โจรีภริยา” 
 คือภรรยาเสมอดวยโจร คอยยักยอกผลาญทรัพยของสามี



๑๑๗

วาไปกูยืมมา และหากสามีนําเงินไปใชคืนก็ถือวาลมจมฉิบหายแกตัวเอง และ

หากมาโรงสินตองการขายนางศรีโสภาก็สามารถกระทําไดโดยไมมคีวามผิด สดุทาย

มาโรงสินไดกลาวขอเลิกรางกับนางศรีโสภา สวนหมื่นลุงน้ันมีผิดขอฉันทาคติ 

คือลําเอียงเขาขางหลานสาวจึงมีโทษถอดยศใหเปนขาตะพุนหญามาแทน 

(วินัย พงศศรีเพียร, ๒๕๔๙ : ๑๐๐-๑๐๔).

 จากคดีมาโรงสินและนางศรีโสภานําไปสูการตั้งคําถามเกี่ยวกับผูหญิง

กับการศึกษาในสังคมลานนา เพราะปรากฏตามเนื้อความในคดีอันเปนที่มา

ของการทะเลาะและฟองรองกันในที่สุด คือ มาโรงสินกลาวโทษนางศรีโสภาวา 

ไมทําหนาที่แมเรือน แตกลับชอบเที่ยวเลนหมากสกา และอานโคลงกลอน เชน

อุสสาบารส และโคลงสี่อื่นๆ แทนการทํางานบาน “...อยูเรือนเพ่ินยูเยียะยูกิน 

อยูโถงดวยหมากสกา อสุาบารศ สีบ่ทโคลงอยู บดแีกเจาชา วาอัน้” แมวาลกัษณะ

นิสัยและพฤติกรรมของนางศรีโสภาอาจจะไมตรงตามคานิยมและรูปแบบของ

บทบาทและหนาท่ีของผูหญิงท่ีถกูกําหนดไวในสมัยจารีตคอื ใหมหีนาทีด่แูลงาน

บานงานเรอืน ทัง้การหงุหาอาหาร ดแูลบานเรอืน จัดหาขาวของเครือ่งใชในเรอืน

เชนเปยดหรอืกระบงุ หรอืปนฝายทอผาตามขนบของผูหญงิทีด่ขีองสงัคมตามที่

ปรากฏในงานเขียนสวนใหญ แตประเด็นที่นาสนใจคือนางศรีโสภาซึ่งเปน

หญงิชาวบานกลับอานหนังสอืออก โดยเฉพาะสามารถอานงานวรรณกรรม เชน 

โคลงอุสสาบารสซ่ึงเปนโคลงท่ีมลีกัษณะพิเศษท้ังการแตงและการอาน ถาเชนนัน้

แสดงวาผูหญิงในสังคมลานนาไมเฉพาะแตผูหญิงชนสูงเทานั้น แตยังหมายถึง

ผูหญงิทัว่ไปทีอ่าจจะมโีอกาสไดรบัการศกึษาในระดบัอานออกเขยีนไดเลยทเีดยีว 

 นอกจากนี้ ประเด็นเรื่องความสามารถทางการอานและการไดรับ

การศึกษาของนางศรีโสภาเปนเรื่องที่นาสนใจ เพราะนอกจากลักษณะของ

การจัดการศึกษาท่ีทําใหเกิดความเขาใจวาการศึกษาในอดีตแทบไมมีชองวาง

ของโอกาสใหผูหญิงไดเรียนหนังสือเลย รวมถึงลักษณะของวรรณกรรมลานนา

ที่ตองมีทักษะการเรียนรูทั้งการพูด การอาน การเขียน รวมถึงเน้ือหาที่เปนเร่ือง



๑๑๘

เฉพาะทางท่ีเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา และแมจะเปนเรื่องเก่ียวกับทางโลก 

เชน ราย๔ และบทโคลงก็ยังตองใชทักษะความเขาใจตอภาษาท่ีใชในการจดจาร

และเนือ้เรือ่งทีม่กัจะไดรบัอทิธพิลจากวรรณคดขีองอนิเดยี ซึง่คงจะไมใชเรือ่งงาย

นักหากมิไดรับการศึกษาหรือการฝกฝนในการพูดอานเขียนมากพอ

 อยางไรกต็าม เพือ่สรางความเขาใจใหมากขึน้ตอประเดน็ความสามารถ

พเิศษของนางศรโีสภา โดยเฉพาะประเดน็ความสามารถทางการอาน ซึง่อนุมาน

ไดวานางศรโีสภานาจะไดรบัการศึกษาดวยนี ้จงึควรพจิารณาถงึลักษณะวรรณกรรม

ลานนาในชวงพุทธศตรรษท่ี ๒๐-๒๒ ดวยเชนกันกลาวคือ จากลักษณะของ

วรรณกรรมลานนาในสมัยกอนพบวาสวนใหญเขียนบนใบลานและสมุดขอย 

โดยตัวอักษรที่ใชจารคือ ตัวเมือง หรือตัวธรรม๕ และ อักษรฝกขาม๖ นั่นหมาย

ความวาผูที่จะสามารถขีดเขียนตัวอักษรไดตองไดรับการศึกษามากอน นอกจากนี้ 

งานวรรณกรรมของลานนาท่ีเขียนข้ึนในชวงป พ.ศ.๑๙๐๐-๒๑๐๐ หรือที่เขียน

รวมสมัยกับคดีความท่ีปรากฏในกฎหมายคลองเจือแหงพระญากือนาน้ันมี

ลกัษณะการแตงและเน้ือหาท่ีหลากหลายประเภท เชน ทีแ่ตงเปนภาษาบาลี ไดแก 

จามเทวีวงศ และ ชินกาลมาลีปกรณ มีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติพระพุทธศาสนา
ในหริภุญไชยและเชียงใหม จักรวาลทีปนี ความรูเกี่ยวกับจักรวาลและโลก 

เวสันตรทีปนี หรือเวสันดรชาดก ประเภทราย ไดแก คําสอนพระญามังราย 

เน้ือหาเปนคติคําสอน ประเภทโคลงสี่ดั้น ไดแก อุสสาบารส เนื้อเรื่องรับจาก

๔ วรรณกรรมรอยกรองของลานนา สามารถจําแนกได ๖ รูปแบบ ไดแก โคลง ราย กาพย 
 คํารํ่า ซอ และคราว (คณิเทพ ปตุภูมินาค และคณะ, ๒๕๕๗: ๒๒๙)
๕  ดัดแปลงจากอักษรมอญ ใชเพื่อจารบนคัมภีรใบลาน พับสา เอกสารโบราณ มักใชเขียน
 เรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธศาสนา เชน ตํารา ชาดก การกัลปนา บทกวีนิพนธ และคาวซอ 
๖ เปนการนําอักขรวิธีของอักษรธรรมลานนามาผสมกับอักษรสุโขทัย นิยมใชจารึกลงบน
 แผนหิน แผนโลหะ และฐานพระพุทธรูป รวมถึง อักษรไทยนิเทศ ซึ่งรับมาจากอักษร
 แบบสุโขทัย สันนิษฐานวาเริ่มใชตั้งแตหลังป พ.ศ.๒๐๙๙ เปนตนมา มักใชเขียนเรื่องราว
 ทางโลก วรรณกรรมโคลงตางๆ เชน โคลงนิราศหริภุญไชย โคลงมังทรา เปนตน



๑๑๙

วรรณคดีอินเดียตัวเอกช่ือทาวบารสและนางอุสา และประเภทโคลงส่ีสุภาพ 

ไดแก นริาศหรภิญุไชย บรรยายการเดินทางของกวีจากเชียงใหมไปบูชาพระธาตุ

ที่เมืองหริภุญไชย

 ในที่นี้ขอยกตัวอยางวรรณกรรมที่ถูกระบุวานางศรีโสภานิยมอาน คือ 

เรื่องอุสสาบารส ซึ่งมีลักษณะฉันทลักษณที่ไมงายนักทั้งจากรูปแบบการแตง

และลักษณะการอาน ที่เรียกวา โคลงสี่ดั้น โดยฉันทลักษณของโคลงสี่ดั้น

จะแตกตางจากฉันทลักษณของโคลงส่ีสุภาพ คือ โคลงสี่ดั้นตองแตงอยางนอย 

๒ บท จะบังคับเสียงเอก ๗ เสยีงโท ๔ โดยเสียงโทวรรคทายบาทท่ี ๔ จะยายมา

อยูวรรคหนา ทําใหเกิดเสียงโทคูที่ใหความไพเราะจากกสัมผัสสระและสัมผัส

อักษร ซึ่งความพิเศษของฉันทลักษณของโคลงส่ีดั้นนี้ทําใหเรื่องอุสสาบารส

เปนโคลงทีไ่ดรบัความนยิมเพราะมคีวามสละสลวยของสมัผสั แมจะอานยากกวา

แตเมื่ออานแลวไดรสสัมผัสที่งดงาม ประกอบกับเนื้อเรื่องของอุสสาบารสก็เปน

เรือ่งท่ีมอีรรถรสกินใจดวยนําเร่ืองราวมาจากวรรณกรรมของอินเดียเร่ืองรามเกียรต์ิ

มาดัดแปลงใหเขากับทองถ่ิน โดยมีเนื้อเรื่องอยูวา เจาเมืองทวาริกามีพระโอรส

สององคคือพระบารส และพระไทยราชกุมาร และมีพระธิดาชื่อสิริปทุมมา สวน

ทีเ่มอืงกาสีนัน้พระยาพานมีธดิาชือ่ นางอสุสาซึง่ฤาษทีีเ่กบ็นางอุสสามาเล้ียงได

ถวายใหเปนพระธิดา นางอุสสามีความงามมากจึงทําใหกษัตริยจากเมืองตางๆ 

ตางมาประลองฝมอืกันเพราะตองการอภิเษกกับนางอุสสา ซึง่พระบารสชนะแต

พระยาพานไมพอใจจึงจับพระบารสขังไว แตสุดทายพระบารสสามารถหนีออก

มาจากที่คุมขังไดและพานางอุสสากลับเมืองเพื่ออภิเษกกับนาง

 ความนิยมและความสละสลวยของอักษรสัมผัสของโคลงอุสสาบารสนี้

เองคงจะเปนเหตใุหนางศรโีสภาใชเวลาในการอานบทโคลงนีม้ากกวาจะทาํหนาที่

ของแมเรอืนดังทีม่าโรงสินไดกลาวฟองเอาไววา นางศรีโสภา “...ปนฝายบยัง ๕๐ 

นํ้าฝาย...” คือมีความเกียจครานในการทํางานอันเปนเหตุแหงคดีความจน

พระเจากือนาและขุนนางตองวาความตัดสินและบันทึกไวเปนหลักฐานใน



๑๒๐

กฎหมาย และกลายเปนเร่ืองราวจากประวัติศาสตรที่นําเสนอบทสนทนา

จากอดีตเกี่ยวกับผูหญิงลานนาในประเด็นของบทบาทและหนาที่ของผูหญิง

ในอีกลักษณะหนึ่งที่ทาทายระบบคิดเกี่ยวกับผูหญิงในสังคมโบราณ ทั้งคานิยม

เกีย่วกบับทบาทและหนาท่ีของผูหญงิ สถานภาพทางสังคม การรบัรองสิทธิและ

สถานะในครอบครวั และโดยเฉพาะอยางยิง่การศกึษาทีท่าํใหเหน็วาผูหญงิสามญั

ชนก็มีโอกาสไดเลาเรียนและมีความรูเชนเดียวกันกับผูชาย

ผูหญิงลานนาและแนวคิดทางการศึกษาของมิชชนันารีชาวตะวันตก

 จากบันทึกการเดินทางของมิชชันนารีตะวันตกพบวาในชวงประมาณ

กลางพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ ปรากฏการเดินทางเขามาเผยแพรคริสตศาสนา

ของคณะมิชชันนารีนิกายเพรสไบทีเรียน (Presbyterianism) ยังดินแดนสยาม 

ทั้งนี้เปนผลจากพระบรมราโชบายของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว

ที่ตองการจะรับเอาศิลปวิทยาการของชาติตะวันตกเขามาพัฒนาบานเมือง 

จึงพระราชทานพระบรมราชานุญาตและสนับสนุนใหคณะมิชชันนารีเขามา

เผยแพรศาสนาได โดยในป พ.ศ.๒๔๐๒ มิชชันนารีคณะอเมริกันเพรสไบทีเรียน

เร่ิมเขามาทําการเผยแพรศาสนาในประเทศสยามเปนคร้ังแรกที่กรุงเทพฯ และ

ตอมาในป พ.ศ.๒๔๑๐๗ มชิชนันารคีณะเพรสไบทเีรยีนโดยศาสนาจารยแดเนยีล

แมคกิลวารีพรอมดวยภรรยาคือนางโซเฟย บลัดเลย แมคกิลวารี และบุตร

อกีสองคนจงึไดเดนิทางขึน้มายังมณฑลพายพัท่ีนครเชยีงใหมโดยมีภารกจิสําคญั

คือเพ่ือกอตั้งคริสตจักรเพ่ือสอนศาสนา การรักษาโรค และกอต้ังโรงเรียนแบบ

ตะวันตก นอกจากน้ีการเขามายังอาณาจักรลานนาของคณะมิชชนันารยีงัไดนาํ

ความรูและวิทยาการสมัยใหมเขามาเผยแพรอีกดวย

๗ ตรงกับสมัยเจากาวิโลรสสุริยวงศ (เจาชีวิตอาว) ผูครองนครเชียงใหมลําดับท่ี ๖ ในราชวงศ
 เชื้อเจาเจ็ดตน



๑๒๑

 การทีจ่ดุประสงคหลกัของการเขามาของมชิชนันารคีอืการประกาศศาสนา

ครสิต และพบวาหากตองการใหคนลานนาเขาใจและยอมรบัความเชือ่ในศาสนา

จาํเปนตองวางรากฐานดานการศึกษาเสียกอนทําใหมชิชนันารีจงึสนใจวางรูปแบบ

การศึกษาสําหรับสามัญชนในลานนา (กฤษณา เจริญวงศ, ๒๕๒๗ : ๑๐๔) 

โดยหลักสูตรการสอนประกอบดวยวิชาการฝมือเพื่อนําไปประกอบอาชีพ 

นอกจากนีย้งัมวีชิาภาษาองักฤษ ภมูศิาสตร และเลขคณิต เปนตน ซึง่เปนความรู

อยางตะวันตก อยางไรก็ตาม ในระยะแรกการศึกษาอยางตะวันตกยังคงจํากัด

กลุมและไมแพรหลายนัก คนลานนาสวนใหญยังคงยึดการศึกษารูปแบบเดิมที่

มีศูนยกลางการศึกษาอยูที่วัด และไมคอยนิยมสงลูกหลานไปเรียนในโรงเรียน

มชิชนันาร ีดงัปรากฏวามชิชนันารพียายามชกัจงูใหชาวบานสงลกูหลานไปเรยีน 

เชนเสียเงินจางใหเด็กมาเรียน (เฟลตัส, ๒๕๓๐ : ๓๔) 

 เปนที่นาสังเกตถึงประเด็นหนึ่งท่ีมิชชันนารีชาวตะวันตกไดบันทึกไวใน

หนังสือ กึ่งศตวรรษในหมูคนไทยและคนลาว : อัตชีวประวัติของศาสนาจารย
แดเนยีล แมคกลิวาร ีด ีด ี(๒๕๓๗) คอืประเดน็เก่ียวกบัผูหญงิลานนา ประการแรก
คอื ศาสนาจารยแมคกลิวารแีละภรรยาพบวาในเมอืงเชยีงใหมมผีูหญงิไมมากนกั

ที่สามารถอานออกเขียนได เพราะการศึกษาจํากัดอยูในวัดทําใหเด็กชาย

มีโอกาสเรียนไดมากกวา อีกท้ังพบวาครอบครัวที่เปล่ียนมาเขารีตศาสนาคริสต

มีจํานวนเด็กหญิงมากกวาเด็กชายคือมีนักเรียนหญิงประมาณ ๖-๘ คนท่ีเปน

นักเรียนประจํากินนอนอยูกับครอบครัวแมคกิลวารี ทําใหภารกิจแรกที่จัดทํา

คือกอตั้งโรงเรียนสอนสตรีคริสเตียนข้ึนในเมืองเชียงใหม ประการท่ีสองคือ 

ขอสังเกตเก่ียวกับบทบาทและหนาที่ของผูหญิงวามีสวนรวมในการตัดสินใจ

ในครอบครัว ซึง่เปนผลมาจากโครงสรางความสัมพนัธทางสังคมท่ีใหความสําคัญ

แกผูหญิง อาทิ การสืบทอดมรดกผานผูหญิง การมีสวนรวมทางเศรษฐกิจทั้งใน

ระดับชุมชนและครอบครัว เชนท่ีศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี บันทึกวา 

“หลังจากการแตงงาน ประเพณีทั่วๆ ไปของดินแดนแถบนี้กําหนดใหสามีอาศัย



๑๒๒

อยูกับครอบครัวของภรรยา ซึ่งทําใหบุรุษผูนั้นกลายเปนสมาชิกของครอบครัว
ภรรยาไป และยงัเปนสมาชกิทีไ่มมอีาํนาจใดๆ ไประยะหนึง่หรอืจนกระทัง่โยกยาย
ออกจากครอบครัวเดิมของตน” (แมคกิลวารี, ๒๕๓๗ : ๒๓๕.) หรือที่มิชชันนารี

ชือ่ ดร.วลิเลยีม คลฟิตนั ดอดด บนัทกึไวในหนังสอืชือ่ The Tai Race : The Elder

Brother of the Chinese วา “เมื่อแตงงาน ชายจะตองมาอยูบานหญิง ผูหญิง
ถือถุงเงินที่รับผิดชอบการใชสอย สามีจะปรึกษาเธอดานการเงิน” และกลาวถึง

บทบาททางเศรษฐกิจของผูหญิงลานนาวา “ผูหญิงจะต่ืนตั้งแตเชา ไปตลาด 

หาบเปยด ทาํงานสงัสรรค พดูคยุกบัเพือ่นๆ ทีเ่ปนแมคาดวยกนักอนกลบับาน” 

(Dodd, ๑๙๒๓ : ๓๐๗) 

 หากพจิารณาจากมมุมองของชาวตะวนัตกจะเหน็วา คนกลุมน้ีมองผูหญงิ

ลานนาวามีบทบาทและศักยภาพทางสังคมและเศรษฐกิจอันเปนผลจากพ้ืนฐาน

ทางวัฒนธรมท่ีเปดโอกาสใหผูหญิงมีสวนรวมในดานตางๆ คอนขางมาก และ

เม่ือผนวกกับจดุประสงคทีต่องการเผยแพรคริสตศาสนาในลานนาของมิชชันนารี 

ประกอบกับความสําคัญของบทบาทและหนาที่ของผูหญิงตอความสัมพันธ

ในครอบครัวท่ีมสีวนในการกลอมเกลาและผลิตซํา้อดุมการณความคิดแกสมาชิก

ในครอบครัว สงผลใหมชิชันนารีนาํลกัษณะดังกลาวของผูหญงิมาใชเปนประโยชน

ในการเผยแพรศาสนาคริสต เห็นไดจากท่ีศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีตัง้ขอ

สงัเกตวาหากครอบครวัใดท่ีแมยอมรับในศาสนาครสิตแลวสมาชกิคนอ่ืนๆ กม็กั

จะคลอยตามไดงาย “และลูกๆ กค็งจะคลอยตามแมอยางไมตองสงสยั...ถาเปน
แบบนีค้รอบครวักจ็ะเปนครอบครวัครสิเตยีน และตามกฎทัว่ๆ ไปแลวพวกลกูๆ 

ก็จะเปนคริสเตียนตั้งแตเยาววัย” (แมคกิลวารี, ๒๕๓๗ : ๒๓๕.) 

 การใหความสาํคญัแกผูหญงิในฐานะทีม่บีทบาทในการขดัเกลาความคดิ

แกสมาชิกในครอบครัว มิชชันนารีจึงพยายามสงเสริมดานการศึกษาแกผูหญิง

ลานนาใหมีความรูและสามารถสรางโอกาสในการมีสวนรวมในกิจกรรมตางๆ 

ในสงัคม ดวยมีแนวคิดเบือ้งหลงัทีว่าเมือ่ผูหญิงมคีวามรูกจ็ะสามารถใหขาวสาร



๑๒๓

โดยเฉพาะในดานคริสตธรรมแกครอบครัวและสังคมได (รัตนาภรณ เศรษฐกุล, 

๑๙๙๖ : ๖) พรอมกันนั้นพบวามิชชันนารีไดนําโลกทัศนแบบตะวันตกเขามา

เผยแพรในลานนาผานหลักสูตรการศึกษาในโรงเรียนเฉพาะสตรีที่กอต้ังขึ้นที่

เชียงใหมโดยนางโซเฟย บลดัเลย แมคกิลวารี ในป พ.ศ.๒๔๒๑ กลาวคือนอกจาก

จะใหมีความรูเพ่ืออานออกเขียนไดเพ่ือสามารถอานและศึกษาพระคัมภีร 

แตยังผนวกแนวคิดเกี่ยวกับโลกทัศนอื่นๆ เขาไปดวย เชน ฝกอบรมมารยาท 

ขนบธรรมเนยีม การสมาคมตดิตอ การวางตวัในสงัคม และงานบานแบบตะวนัตก

เชน เย็บผา ทําอาหาร จัดโตะอาหาร เรียนดนตรี และรองเพลงแบบตะวันตก 

(Dodd, ๑๙๒๓ : ๓๐๗) ซึ่งเปนการปลูกฝงและฝกสอนใหผูหญิงที่เรียนหนังสือ

มคีวามรูควบคูไปกบังานการเรอืน เชนทีน่างโซเฟย บลัดเลย แมคกลิวารสีอนวชิา

เย็บปกถักรอยแกเด็กหญิงที่มาเรียนดวย และนางแอนนาเบล บริคส มิชชันนารี

ที่เชียงรายไดสอนใหหญิงสาวที่เขารับการอบรมใหอานออกเขียนได พรอมกับ

สอนใหเยบ็ผา ทาํอาหาร มารยาทบนโตะอาหาร และงานจิปาถะอ่ืนๆ (รตันาภรณ

เศรษฐกุล, ๑๙๙๖ : ๖) ทั้งนี้การสอนดังกลาวเปนไปเพื่ออบรมใหเปนผูหญิง

ที่เหมาะสมแกการเลือกเปนคูครอง (แมคกิลวารี, ๒๕๓๗ : ๒๓๕.) ทําใหผูหญิง

ลานนาแมจะไดรบัการศกึษาแบบใหมแตยงัมิไดมคีวามรูในทางวิทยาการสมัยใหม

อยางชัดเจน เพราะเนื้อหาการสอนยังคงเนนใหผูหญิงดําเนินตามบทบาทและ

หนาที่ตามคาดหวังของสังคม เชนบทบาทของภรรยาและแมที่ดีผานการฝกหัด

งานดานการเรือนเปนสําคัญ นอกจากนี้การไดรับวิชาความรูแบบตะวันตก

นี้นาจะยังจํากัดอยูเฉพาะในกลุมผูหญิงที่หันไปนับถือศาสนาคริสตและผูหญิง

ที่มีโอกาสใกลชิดกับกลุมมิชชันนารีเทานั้น ขณะที่ผู หญิงลานนาสวนใหญ

นาจะยังคงมีวิถีชีวิตและความรูชุดเดิมแบบสมัยจารีต สวนการประกอบอาชีพ

ภายหลังสําเร็จการศึกษาของผูหญิงลานนาในชวงนี้นาจะมีจํานวนไมมากนัก



๑๒๔

ผูหญิงลานนากับแนวคิดทางการศึกษาของสยาม

 ในชวงพทุธศตวรรษที ่๒๕ การเขามาของชาวตะวนัตกยคุจกัรวรรดนิยิม

และการขยายตัวของลัทธิลาอาณานิคมมีผลตอการพัฒนาสังคมของสยาม

เปนอยางย่ิง โดยเฉพาะชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 

รัชกาลที่ ๔ ซึ่งเริ่มเกิดการเปลี่ยนแปลงจากสยามเกาพัฒนามากลายมาเปน

สยามใหมอยางรวดเร็วตามแบบความเจริญของชาวตะวันตก โดยเฉพาะเกิด

แนวคิดอุดมการณชาติแบบใหมหรือการกอรูปของรัฐชาติแบบท่ีเรียกวารัฐ

สมบรูณาญาสทิธิราชยมคีวามจาํเปนเพือ่สรางบรูณภาพของรฐัทีร่วมศนูยอาํนาจ

เพียงแหงเดียว 

 จากการสืบคนพบวา แนวคิดปฏิรปูการศึกษาในหัวเมืองลานนามลีกัษณะ

สมัพนัธกบันโยบายการรวมศนูยอาํนาจของสยาม กลาวคอื สยามมคีวามพยายาม

ที่จะแปรสํานึกพลเมืองทั้งหมดในรัฐใหเปนคนกลุมเดียวกันและอยูภายใต

พระบรมเดชานภุาพเพยีงหนึง่เดยีว จากแนวคดินีจ้งึสงผลใหสยามดําเนินนโยบาย

บรูณภาพดินแดนอยางตอเนือ่งตัง้แตสมยัรชักาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา

เจาอยูหวั รชักาลที ่๕ ผานการปฏริปูการปกครองหวัเมอืงประเทศราชลานนา ทีม่ี

ความพยายามสรางสาํนกึความเปน “ชาตเิดยีวกนั” และสรางการรับรูตอลานนา วามี

สถานภาพเปนสวนหนึ่งของชาติ ดังพระราชดํารัสของพระองคเมื่อป พ.ศ.๒๔๒๘ 

ทีว่า “พระราชอาณาจักรอนักอปรดวยหวัเมอืงทัง้หลาย แผขยายอยูในพืน้แผนดนิ
อันไพศาล มีราษฎรอาศัยอยู พูดภาษาเดียวกัน เพี้ยนกันบางดังน้ี เปนเหตุ
ที่เต็มใจ ยินดีของเราเปนอันมาก ไทย ลาว ชนทั้งปวงน้ีก็นับถือตนเปนพวกอยู
ในชาตเิดยีวกนัอนัหนึง่ แลตัง้ตาหมายวาเราเปนเจาเปนใหญอปุถมัภบาํรงุทัง้สิน้”

(พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,พระบาทสมเด็จ, ๒๕๑๐ : ๓๔) 

 กลาวโดยสรุปคอื จากแนวคิดอุดมการณเรือ่ง “ชาติ” นีส้ยามไดใชการศึกษา

เปนเครื่องมือหนึ่งในการขยายอุดมการณใหกวางขวางขึ้น ผานนโยบายการจัด

ระบบการศึกษาของรัฐสยามในชวงพุทธศตวรรษที่ ๒๕ มีจุดมุงหมายเพื่อสราง



๑๒๕

ความสํานึกเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยใชวิธีการสอนความรูที่ใชภาษาไทย

เปนสําคัญ (หจช., ร.๕ ศ.๒/๑๐ พระบรมราโชบายการเลาเรียนเมืองเชียงใหม 

วันที่ ๗ กุมภาพันธ ร.ศ.๑๒๔) โดยแนวคิดนี้เริ่มมาตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จ-

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวท่ีสยามดําเนินนโยบายสรางความเปนพลเมืองไทย

ที่กระทําผานระบบการศึกษา ดวยการสรางโรงเรียนที่ใชภาษาไทยในการสอน 

โดยมพีระบรมราโชบายจดัการศกึษาในมณฑลพายพัเพือ่ผลิตคนเขารบัราชการ

โดยไมตองนําขาราชการจากกรุงเทพฯ ขึ้นไป และตองการสรางความสนิทสนม

กลมเกลียวระหวางคนไทยและคนพ้ืนเมือง ดังจะเห็นไดจากพระบรมราโชบาย

ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวเก่ียวกับจุดมุงหมายในการ

จัดการศึกษาในมณฑลพายัพ ตอนหนึ่งวา “...ความปรารถนาใชจะใหความรู

สวนอักขระวิธีอยางเดียว หวังจะสั่งสอนใหรูจักทางราชการ แลใหรูความดีของ

การท่ีกลมเกลียวกนักับไทย” (หจช., ร.๕ ศ.๒/๑๐ พระบรมราโชบายการเลาเรยีน

เมืองเชียงใหม วันท่ี ๗ กุมภาพันธ ร.ศ.๑๒๔) จึงไดมีการกอตั้งโรงเรียน

เมืองนครเชียงใหมขึ้น ในป พ.ศ.๒๔๓๒ ซึ่งเปนโรงเรียนรัฐบาลแหงแรกของ

จังหวัดเชียงใหม และตาม “ประกาศจัดการเลาเรียนในหัวเมือง” เมื่อวันท่ี ๑๑ 

พฤศจกิายน พ.ศ.๒๔๔๑ ความวา “บดันีก้ารฝกสอนในกรงุเทพฯเจรญิแพรหลาย

มากข้ึนแลว สมควรจะจัดการฝกสอนใหหวัเมืองไดเจรญิขึน้ตามกัน เพราะฉะน้ัน

จงึไดมพีระบรมราชโองการโปรดเกลาฯ ใหจดัการตีพมิพหนงัสือแบบเรียนหลวง

ทั้งในสวนที่จะสอนธรรมปฏิบัติ แลวิชาความรูอยางอื่นขึ้นเปนอันมากเพื่อจะ

พระราชทานแกพระภิกษุสงฆทั้งหลาย ไวสําหรับฝกสอนกุลบุตรใหทั่วไป” 

(คณะกรรมการจัดงานฉลองวันเถลิงราชสมบัติครบ ๑๐๐ ปในพระบาทสมเด็จ-

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, ๒๕๑๑ : ๒๐๕-๒๐๖) 

 ดังนั้นในป พ.ศ.๒๔๔๒ หมอมเจาอุดมพงศเพ็ญสวัสด์ิ ขาหลวงเมือง

เชยีงใหม จงึจดัตัง้โรงเรยีนสอนภาษาไทยอยางจรงิจงัขึน้ท่ีโรงเรยีนวดัเจดยีหลวง 

การเปดสอนครัง้แรกมนีกัเรยีนจาํนวน ๗๓ คน และคร ู๒ คน คอื พระครสูงัฆปรคิตุ



๑๒๖

(พระมหาคําปง) เปนครูใหญและผูอํานวยการศึกษา และพระมวง อรินทฺโม

เปนครรูอง ขึน้ตรงตอกองบญัชาการศึกษาหวัเมอืงภายใตการดแูลของกรมหม่ืน

วชิรญาณวโรรส และการสถาปนาโรงเรยีนเมอืงนครเชยีงใหมทีต่ัง้ขึน้กอนหนาน้ัน

เปนโรงเรียนตัวอยางประจํามณฑลพายัพ๘ เมื่อป พ.ศ.๒๔๔๒ เชนกัน

 อยางไรก็ตาม ชวงแรกของการศึกษาแบบใหมในลานนานั้นพบวา

โรงเรียนของคณะมิชชันนารีเพรสไบทีเรียน๙ มีบทบาทในการจัดการศึกษา

มากกวาโรงเรียนของรัฐบาล เพราะนอกจากจะมีจุดเดนดานการสอนภาษา

อังกฤษแลว การขยายตัวของโรงเรียนรัฐบาลในทองถิ่นยังประสบปญหา

ที่สืบเนื่องมาตั้งแตการจัดการศึกษาในมณฑลพายัพคือ ปญหาดานบุคลากรท่ีมี

ครจูาํนวนนอยและคุณภาพไมดนีกั และปญหาดานงบประมาณ (วบิลูย ทานุชติ,

๒๕๒๗ : ๖๓-๖๔) ทาํใหโรงเรยีนมชิชนันารกีลายเปนโรงเรยีนสาํหรบัทัง้กลุมคน

ชั้นสูงและกลุมคนช้ันกลางท่ีเปนลูกหลานของขาราชการไทย ลูกหลานพอคา

คนจีนในเชียงใหมที่ตางนิยมสงบุตรหลานเขาเรียนหนังสือ (วัชระ สินธุประมา, 

๑๙๙๖ : ๖) รวมไปถึงลูกหลานชาวบานหรือกลุมคนท่ีเปลี่ยนศาสนาท่ีมิชชันนารี

อุปถัมภอยู (บุญเสริม ศาสตราภัย, ๒๕๒๓)

 ตอมาสยามไดเขามาจัดการศึกษาในลานนาอยางจริงจังหลังจากเกิด

กบฏเง้ียวข้ึนทีเ่มอืงแพรในป พ.ศ.๒๔๔๕ เห็นไดจากในป พ.ศ.๒๔๔๖ ในมณฑล

พายพัมีการจัดตัง้โรงเรียนสอนภาษาไทยจํานวน ๑๐ แหง มเีด็กนักเรียน ๗๐๙ คน

๘ ปจจุบันคือโรงเรียนยุพราชวิทยาลัย จังหวัดเชียงใหม
๙ โรงเรียนคริสตนิกายโปรแตสแตนตของมิชชันนารีคณะเพรสไบทีเรียนท่ีกอตั้งขึ้นในลานนา
 ในชวงตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ เชน เมืองเชียงใหม คือ โรงเรียนเด็กผูหญิงเชียงใหม (Chiang 
 Mai’s Girls School) หรอืตอมาคือโรงเรียนดาราวทิยาลัย กอต้ังโดยนางโซเฟย บลดัเลย แมคกิลวารี
 ป พ.ศ.๒๔๒๑ โรงเรียนชายวังสิงหคํา (Chiang Mai’s Boys School) หรือตอมาคือโรงเรียน
 ปรินสรอยแยลสวิทยาลัย กอตั้งโดยศาสนาจารยเดวิด คอลลินส ป พ.ศ.๒๔๓๐ และ
 เมืองลําปาง โรงเรียนเคนเน็ธแม็คเคนซี (Kenneth Mackenzie School) โดยคณะมิชชันนารี
 เพรสไบเรียน ป พ.ศ.๒๔๓๓ เปนตน



๑๒๗

คาดวาเปนเดก็ผูชายลวน และในป พ.ศ.๒๔๔๙ กอตัง้โรงเรยีนสตรปีระจาํมณฑล

พายพัคอื ซึง่เปนโรงเรยีนสตรีของรฐับาลแหงแรกของเชียงใหม๑๐ โดยการอุปถมัภ

ของเจาอินทวโรรสสุริยวงศ เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๘ มีนักเรียนหญิง

เม่ือเริ่มเปดโรงเรียนจํานวน ๗๐ คน 

 การกอกบฏคร้ังนี้นอกจากจะเปนความพยายามในการตอตานอํานาจ

การจัดการปกครองของสยามเหนือดินแดนลานนาแตไมสําเร็จโดยสยามไดสง

กองทัพเขามาปราบปรามอยางเด็ดขาด๑๑ แลวเหตุการณนี้ยังแสดงใหเห็นถึง

ความเขาใจตอการเปนคนตางกลุมกันของ “ไทย” และ “ลาว”๑๒ ระหวางสยาม

กับลานนาที่ดําเนินมาตลอดระยะเวลานาน ทั้งสยามยังมองวาลานนามีฐานะ

ที่ดอยกวา ดังขอวิจารณการทํางานของเจาผูครองเมืองลําปางของกรมหมื่น

พชิติปรชีากรวา “..ตวัเจานครลําปางเปนคนซ่ือและโงทีส่ดุ มริูวาสิง่ใดจะผิดจะชอบ
จะคิดก็สั้นช่ัววันหนึ่งเทานั้น..” (หจช., ร.๕ ม. ๕๘/๘๘ รายงานกรมหม่ืน

พิชิตปรีชากรเรื่องราชการมณฑลลาวเฉียง วันที่ ๔ ฯ ๖ คํ่า ป ๑๒๔๖) หรือ

๑๐ ปจจุบนัคอืโรงเรียนวัฒโนทยัพายพั จงัหวดัเชยีงใหม เปดทาํการเรียนการสอนแบบสหศกึษา
 ในระดับมัธยมศึกษา
๑๑ จากรายงานการปราบเงี้ยวของ ร.อ.เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา) ซึ่งเปนผูหนึ่งที่ไดรวม
 เดินทางมากับทัพของกรุงเทพฯ ไดแสดงใหเห็นถึงทัศนคติของคนไทยใตที่มีตอคนลานนา
 ในฐานะ “คนลาว” ที่มีความแตกตางและดอยกวา เชนการวิจารณวัฒนธรรมลานนาเรื่อง
 การสักรางกายของผูชายและการขวากหูของผูหญิงวาเปนเรื่องไมมีเหตุผล งมงาย และ
 นาสงสาร (เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา), ร.อ., ๒๕๑๕: ๙๒) รวมถึงการแสดงทัศนคติตอ
 ผูหญงิลานนาในทางลบ เชนในรายงานดังกลาวไดพดูถงึพฤตกิรรมของทหารไทยใตในกองทพั
 และผูหญิงลานนาที่ไมรักนวลสงวนตัวจนเปนเหตุใหติดเชื้อโรคกามโรคของทหารกรุงเทพฯ 
 ที่ขึ้นมาปราบเง้ียวในคราวน้ัน (เพิ่ม (หลวงทวยหาญรักษา), ร.อ., ๒๕๑๕: ๘๓)
๑๒ เชน ปรากฏในตอนหน่ึงของพระราชหัตถเลขาท่ีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
 ทรงมไีปถงึพระยาราชสมัภารากร ขาหลวงสยามทีถ่กูสงไปปกครองเมอืงเชยีงใหมวา “พระยา
 ราชสมัภารากรตองถอืวาถาพดูกบัลาวฝายหน่ึง ไทยฝายหน่ึง ตองถอืวาลาวเปนเขา ไทยเปนเรา”
 (หจช., รัชกาลท่ี ๕ บ.๑.๒/๘ ใหนครเชียงใหมปกครองโดยสามัคคีแลใหทางกรุงเทพฯ 
 คอยสอดสอง)



๑๒๘

ปรากฏในคาํกราบบงัคมทลูของสมเดจ็พระเจานองยาเธอกรมหลวงวงษาธริาชสนทิ

ทีม่ถีงึพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลาเจาอยูหวัเมือ่คราวไปทัพเชยีงตงุในลกัษณะ

ที่ทรงเรียกวา “นิไสยสันดารลาว” วา “ดวยนิไสยสันดารลาวมีอยู ๓ อยาง เปน
แตอยากไดของเขา ไมอยากเสียของใหแกใคร กับเกียจครานเทานั้น เหมือนกัน
ตั้งแตเมืองเชียงใหมตลอดไปทุกบานทุกเมืองไมเหมือนชาติภาษาอื่นๆ ที่จะ
ตํ่าชาเหมือนภาษาลาวไมมี ไมรักชาติรักสกุล ถาใครมีเงินสักสองชั่งสามชั่ง
ขอบุตรเจาเมืองอุปราชราชวงษเปนภรรยาก็ได” (จดหมายเหตุเรื่องทัพเชียงตุง, 
๒๔๕๙ : ๑๑๓-๑๑๔) จนนาํไปสูการตอตานและการจัดการแกปญหาอยางรนุแรง 

สยามจึงหันมาดําเนินนโยบายสรางสํานึกของความเปนพลเมืองรวมกันอยาง

เขมขนยิ่งขึ้น (อรรถจักร สัตยานุรักษ, ๒๕๓๑ : ๒๐๔-๒๗๗) 

 ตอมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว จึงดําเนิน

นโยบายลดทอนความแตกตางของเช้ือชาตวิฒันธรรม โดยหนัมาใหความสําคญั

กับประชาชนที่ตองมีความสํานึกการเปนกลุมคนเดียวกัน หรือ “ความเปนพวก

เดียวกัน” ขึ้น (สมชาย ปรชีาศิลปกุล, ๒๕๕๔ : ๒๑) นําไปสูการตรากฎหมาย

และประกาศบังคับใช ไดแก พระราชบัญญัติแปลงชาติ พ.ศ.๒๔๕๔ โดยมี

นยัสาํคญัของการแปลงชาติตามท่ีปรากฏในมาตรา ๓ คอืเพ่ือ “แปลงคนเปนคน
บงัคบัในสยาม” และในระยะเวลาไมนานก็ไดมกีารตรากฎหมายสญัชาตขิึน้มาอกี

หนึ่งฉบับคือ พระราชบัญญัติสัญชาติ พ.ศ.๒๔๕๖ พรอมกับออกกฎหมาย

พระราชบัญญัติขนานนามสกุล พ.ศ.๒๔๕๖ ขณะท่ีโรงเรียนสอนหนังสือไทย

กลายเปนเคร่ืองมือสําคัญในการทําใหคนลานนารูสึกถึงความเปนไทยมากข้ึน 

โดยการออกกฎหมายพระราชบัญญัตโิรงเรียนราษฎร พ.ศ.๒๔๖๑ และพระราช-

บญัญตัปิระถมศกึษา พ.ศ.๒๔๖๔ ทีม่สีาระสาํคญับงัคบัใหเดก็ทกุคนไดเขาเรยีน

โดยใชภาษาไทยเปนสือ่กลางในการเรยีนทาํใหภาษาไทยกลางแพรหลายในลานนา

รวมถึงการสอน หลักสูตร เน้ือหาวิชาและตําราจะถูกควบคุมโดยกระทรวง

ธรรมการ เชนตาํราเรยีนประเภทความรูทางสงัคมทีส่อนเรือ่ง “หนาทีพ่ลเมอืงด”ี



๑๒๙

ในฐานะพสกนิกรที่มีความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริย และมีความเปนไทย

รวมกัน ในกรณีของลานนานั้น การรับหลักสูตรการศึกษาของสยามและการใช

ภาษาไทยเปนสื่อกลางในการสอน ทําใหสังคมลานนาถูกผูกเขากับสังคมสยาม

มากขึ้นตามลําดับ เพราะการใชภาษาไทยกลางในการเรียนยังนําไปสูการรับ

เน้ือหาทางวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี หรือคานิยมของกรุงเทพฯ และ

แบบตะวันตกเขามาพรอมกับการเรียนการสอนในโรงเรียนอีกดวย

 จากนโยบายในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวที่มี

การเนนยํา้และยึดวฒันธรรมของกรุงเทพฯ เปนหลกัในการพัฒนาวัฒนธรรมของ

ชาต ิ(วชัระ สนิธุประมา, ๑๙๙๖ : ๑๐) อทิธพิลของภาษาไทยกลางจงึถกูเผยแพร

ไปทัว่ประเทศ จนถงึกบัมรีายงานในกระทรวงธรรมการระบถุงึความพยายามทีจ่ะ

“ฆาภาษาพื้นเมือง” ในมณฑลพายัพ (หจช., ศธ.๔๓/๑๔ พระยาไพศาลฯ 

ไปตรวจราชการมณฑลพายัพ วันที่ ๒๖ พฤษภาคม ๒๔๕๖) โรงเรียนมิชชันนารี

ในมณฑลพายัพซึ่งเปนโรงเรียนขนาดใหญ จึงตองหันมาปรับเปล่ียนหลักสูตร

การสอนใหสอดคลองกับหลักสูตรของสวนกลางพรอมกับเลิกใช “ภาษาลาว” 

ในการสอนและหันมาดําเนินนโยบายการสอนตามท่ีกรุงเทพฯ จัดทํา คือใหมี

การสอนเรียนการสอนภาษาไทย (แฮริส, วิลเลียม เขียน. หมวก ไชยลังการณ 

แปล, ๒๕๒๙ : ๑๔๗) และปรับแบบแผนการเรียนการสอนใหสอดคลองกับ

แนวทางการศึกษาของรัฐ การรับเอาหลักสูตรการศึกษาของรัฐและการหันไป

ใชภาษาไทยกลางในการสอนของมิชชันนารี ยกตัวอยางเชน เน้ือหาหลักสูตร

ที่รัฐจัดการสอนแกผูหญิงโดยเฉพาะวิชาสามัญจะตองเรียนการเปนแมบาน

แมเรือน เชน การเย็บปกถักรอย หรือการฝมือ และความรูเรื่องการครองเรือน 

รวมเรียกวา “วิชาการเรือน” (หจช., ศธ. ๔.๔/๓๑ นางวาด วายวานนท ขอให

พิมพหลักสูตรโรงเรียนการเรือน ๓๕ ชุด) ซึ่งความรูดังกลาวแทบจะไมแตกตาง

จากที่มิชชันนารีสอนแกผูหญิงลานนาอยูแลว 



๑๓๐

 นอกจากน้ีการออกพระราชบัญญัติโรงเรียนราษฎร พ.ศ.๒๔๖๑ และ

พระราชบญัญตัปิระถมศกึษา พ.ศ.๒๔๖๔ ยงัสงผลกระทบตอโรงเรยีนมชิชนันารี

ในมณฑลพายัพ โดยเฉพาะพระราชบัญญัติโรงเรียนราษฎรที่วางกฎเกณฑและ

แบบแผนใหโรงเรียนจะตองปฏิบัติตามแนวทางของรัฐบาลท่ีมีความเขมงวด

มากข้ึน อาทิ คุณสมบัติครู และการกําหนดหลักสูตรการสอนตางๆ และ

พระราชบญัญตัปิระถมศกึษายงัออกระเบยีบท่ีกาํหนดใหเดก็ทีม่อีายอุยูในเกณฑ

จะตองเขาเรียนในโรงเรียน สงผลใหโรงเรียนมิชชันนารีในชนบทจํานวนมาก

ปดตัวลงเพราะขาดคุณสมบัติตามพระราชบัญญัติ (วัชระ สินธุประมา, ๑๙๙๐ : 

๓๑-๓๒) จนทําใหเกิดการกระจุกตัวของการศึกษาอยูเฉพาะโรงเรียนมิชชันนารี

ขนาดใหญในเขตเมืองแทน 

 หลังจากนั้นในสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ที่ในทาง

การเมืองการปกครองไดดําเนินนโยบายชาตินิยมอยางตอเนื่องผานระบบ

การศึกษาและมีความเปนไปไดวาสังคมลานนานาจะไดเปลี่ยนแปลงไปแลว

พอสมควร ดังปรากฏในรายงานตรวจราชการมณฑลพายัพของสมเด็จ-

พระเจาพีย่าเธอ เจาฟากรมพระนครสวรรควรพนิติ เมือ่ป พ.ศ.๒๔๗๒ ความวา

“..การศึกษาเปนอุบายอันสําคัญ ที่จะเพาะความรักชาติไทยและความสํานึก
ตอชาติภมู ิเขาสูพลเมืองท่ีตางกันดวยชาติกาํเนิดและคําพูดใหเปนไปสม่ําเสมอ 

เปนปกแผนอันหนึ่งอันเดียวกัน การศึกษาที่รัฐบาลจัดการ คงสอนแตหนังสือ
ไทยอยางแบบหลวงทัว่ไป ทัง้พระราชอาณาจักรทางจังหวดัอืน่ในมณฑลพายัพ
เรียกวาแพรหลายมากแลว มปีายบอกถนนหนทางและสถานท่ีราชการ..” (หจช., 

อ.๑๕ รายงานการตรวจราชการจังหวัดเชียงใหม แมฮองสอน มณฑลพายัพ 

กุมภาพันธ-มีนาคม ๒๔๗๒ ของจอมพลสมเด็จพระเจาพี่ยาเธอ เจาฟากรม

พระนครสวรรควรพินิต) นอกจากนี้ยังไดมีการพัฒนาดานเศรษฐกิจและสังคม

ทั้งการปรับปรุงอาคารบานเรือน ถนนหนทาง การแตงกาย ซึ่งสงผลตอวิธี

คิดและความเปนอยูของคนที่อาศัยอยูในเมือง เชนคนชั้นสูงและคนชั้นกลาง

จนทําใหเกิดสังคมแบบเมืองขึ้นโดยเฉพาะในกลุมของคนท่ีไดรับการศึกษา



๑๓๑

แบบใหมที่รับมาจากตะวันตก ซึ่งความคิดแบบสังคมเมืองนี้ไดรับอิทธิพลจาก

แนวคดิเรือ่งความกาวหนาของสงัคม (นครนิทร เมฆไตรรตัน, ๒๕๓๓ : ๑๙-๒๐)

ที่เชื่อวาความเปลี่ยนแปลงในสังคมจะนําประเทศไปสูความเจริญทัดเทียมกับ

อารยะประเทศ และพบวาในดานหนึ่งมีผลตอความคาดหวังของสังคมตอ

บทบาทและหนาที่ของผูหญิงที่เปลี่ยนแปลงไป คือผูหญิงในฐานะพลเมืองดี

มีหนาที่สรางความเจริญและความกาวหนาใหแกประเทศชาติดวย ดังปรากฏ

ในคํากราบบังคมทูลของนางนิวรณ โรคาพาธ ครูใหญโรงเรียนสตรีมิชชันนารี

แดพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว และสมเด็จพระราชินีในคราวเสด็จฯ

นครเชียงใหมและไดเสด็จฯ เย่ียมโรงเรียนดาราวิทยาลัย เม่ือวันท่ี ๒๘ มกราคม 

๒๔๖๙ วา “ขาพเจาท้ังหลายไมมีสิ่งหนึ่งท่ีจะสนองพระเดชพระคุณยิ่งไปกวา
จะมีความจงรักภักดีตอใตฝาละอองธุลีพระบาททั้งสองพระองคเปนเนืองนิตย 
และต้ังใจจะทํากิจในหนาท่ีของตนโดยเต็มกาํลงั จะเช่ือฟงโอวาทคําส่ังสอนของ
ครบูาอาจารยและพระราชกําหนดกฎหมาย อบรมนิสสัยของตนใหเปนพลเมืองดี
กระทําการมีประโยชนตางๆ เพื่อสงเสริมความเจริญแกประเทศใหทวียิ่งขึ้น” 

(จดหมายเหตพุระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหวัเสดจ็ฯ เลยีบมณฑลฝายเหนอื

และนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙, ๒๕๐๗ : ๘๗) 

 แนวคดินีส้งผลตอการจดัการเรยีนการสอนแกผูหญงิลานนาในโรงเรยีน

มิชชันนารีที่มีการปรับวิธีการคิด แนวทางการศึกษาและหลักสูตรเน้ือหาเพื่อให

สอดคลองกับแนวทางดังกลาว ดังพระราชดํารัสตอบของพระบาทสมเด็จ-

พระปกเกลาเจาอยูหวั เมือ่คร้ังเสด็จเย่ียมโรงเรียนดาราวิทยาลัยวา “เทาทีไ่ดมา
ทีน่ีไ่ดดหูลกัสตูรเหน็มกีารสอนในเรือ่งความรูรอบตวัและการทาํครวัการบาน ซึง่
เปนของผูหญิงควรจะเรียนไวใหคลองแคลว รูสึกวาโรงเรียนน้ีดําเนินการสอน
สําหรับสตรีเปนการถูกตองดีมาก เปนท่ีนายินดียิ่ง” (จดหมายเหตุพระบาท

สมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัววเสด็จเลียบมณฑลฝายเหนือและนครเชียงใหม 

พ.ศ.๒๔๖๙, ๒๕๐๗ : ๘๘) 



๑๓๒

 นอกจากน้ีในบทความของเฮอรเบิท สวอนสัน (Swanson, Herbert R., 

๑๙๘๘ : ๑๙๙) ไดพูดถึงแนวคิดทางการศึกษาของกลุมมิชชันนารีในลานนาวา 

“การศกึษาเลาเรยีนในบานมชิชนันารี และตอมาการเขาเรยีนในโรงเรยีน เพือ่เตมิ
ภาพลักษณแกสตรีลานนาใหโดดเดนในดานงานอาชีพ คือ การออกไปทํางาน
นอกบานที่มีเงินเดือน และสามารถเปนผูอบรมหรือสอนคนอ่ืนได คือสอนคน
ใหอานออกเขยีนได โดยเฉพาะลกูหลานของตนเอง สตรเีหลานีม้สีวนในการจดัต้ัง
การเรียนการสอนในคริสตจักรในวันอาทิตย จึงนับไดวาสตรีคริสเตียนเหลาน้ี
มสีวนผลักดันการศึกษาในลานนา มคีรูคริสเตียนเขาไปทํางานในโรงเรียนรัฐบาล 

สตรทีีอ่านออกเขยีนไดและทาํงานเตม็เวลามเีงนิเดอืนทัง้เปนผูนาํในสงัคมทีช่วย
อบรมคนอื่นไดนี้ กลายเปนท่ีเคารพนับถือของหมูบาน แมในตอนแรกสังคม
จะจับตามองดวยความหวาดระแวงสงสัยไมคอยเช่ือในความสามารถก็ตาม” 

(แปลโดยผูเขียน)

 การที่มิชชันนารีมองวาผูหญิงลานนามีศักยภาพในดานวัฒนธรรมเปน

ทุนเดิมอยูแลว การ “เปดโลกใหม” แกผูหญิงลานนาดวยการศึกษาแบบใหม

จงึเปนการชวยใหผูหญงิสามารถจัดระบบชีวติทัง้ในบานและท่ีทาํงาน โดยเฉพาะ

การใหความรูเพื่อมีอาชีพทํางานเต็มเวลา และมีเงินเดือน (Professionalization) 

เชนท่ีนางนิวรณ โรคาพาธ ครใูหญโรงเรียนดาราวทิยาลัยอานคํากราบบังคมทูล

รชักาลที ่๗ ในนามครแูละนกัเรยีนดังนี ้“นบัวาการศกึษาไดกาวหนาไปอยางรวดเรว็
มีนักเรียนที่จบชั้นมัธยมปที่ ๖ ของโรงเรียนไปแลว ๒๙ คน และคนที่สําเร็จ
จากโรงเรียนนี้บางคนก็เปนครูใหญอยูตามจังหวัดในฝายเหนือ บางคนก็ไดเปน
นางพยาบาล” (จดหมายเหตุพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวเสด็จเลียบ

มณฑลฝายเหนือและนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙, ๒๕๐๗ : ๘๖-๘๗) 

 กลาวไดวาการศึกษาของผูหญิงในโรงเรียนมิชชันนารีหลังการเขามา

จดัการศกึษาของสยามอยางเขมขนมสีวนในการสงเสรมิใหผูหญงิลานนามสีวนรวม

ในกระบวนการเปล่ียนแปลงทางสังคมลานนาใหเกิดแนวคิดและรูปแบบสังคม
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แบบใหม เชนการท่ีโรงเรียนใหทนุสนบัสนนุนกัเรยีนท่ีเรยีนดีไปศึกษาตอยงัโรงเรียน

ในกรุงเทพฯ หรอืไปศึกษาตอยังตางประเทศ เมือ่นักเรียนเหลาน้ีสาํเรจ็การศึกษา

นาจะมีสวนในการนําแนวคิดสังคมวัฒนธรรมแบบใหมกลับมาเผยแพรในสังคม

ดวย เชนการแตงกายแบบใหม อาหารการกิน ซึง่วชิาการเรือนแบบใหมไดกลาย

เปนสือ่แนะนําและตอกย้ําตาํรบัอาหารคาวหวานอยางกรุงเทพฯ รวมท้ังอาหาร

ฝรัง่ทีม่ชิชนันารนีาํมาสอน และเม่ือผูหญงิท่ีผานระบบการศึกษาแบบใหมเหลาน้ี

มีครอบครัว จึงมีสวนในการเปนตัวกลางถายทอดวัฒนธรรมใหมสูสมาชิกใน

ครอบครัวอยางตอเนื่องดวย

 ภายหลังการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ.๒๔๗๕ ภายใตการปกครอง

แบบใหมรฐับาลมนีโยบายขยายการศกึษาอยางกวางขวางมากขึน้ พรอมกบัปลกูฝง

ความคิดเรื่องชาตินิยมไปพรอมกัน เชน การสอดแทรกความคิดเรื่องพลเมือง

ของชาติไทยผานเน้ือหาหลักสตูรเพ่ือกลอมเกลาความคิดของผูเรยีนใหเกิดสาํนึก

เรื่องชาติ โดยเฉพาะเม่ือรัฐไดแกไขพระราชบัญญัติประถมศึกษา เดิมของป 

พ.ศ.๒๔๖๔ และออกพระราชบญัญัตกิารศกึษาใหม ป พ.ศ.๒๔๗๙ และประกาศ

บังคับใชทุกตําบลท่ัวประเทศ โดยมีสาระสําคัญใหพลเมืองไทยทุกคนไดรับการ

ศึกษาทั้งสามัญศึกษาและอาชีวศึกษา หรือกระทรวงศึกษาธิการไดมีการจัดฝก

อบรมครูทั่วประเทศ ที่นอกจากการอบรมวิชาเฉพาะแลว ยังมีการสอนรําวง

และฝกรองเพลงปลุกใจเพื่อใหครูนําไปเผยแพรตอยังโรงเรียนในจังหวัดของตน  

(จิรพร วิทยศักดิ์พันธุ, ๒๕๓๖ : ๓๐๐)

 นอกจากนี้ยังมีการเปลี่ยนแปลงดานวัฒนธรรมโดยเฉพาะการนํา

วัฒนธรรมตะวันตกมาสรางความเปนอารยะใหประเทศ เชนมารยาทในสังคม 

การแตงกาย หรือแนวปฏิบัติในชีวิตประจําวัน รวมไปถึงการออกประกาศ

รัฐนิยม ฉบับที่ ๙ (พ.ศ.๒๔๘๓) ในสมัยจอมพล ป. พิบูลสงคราม ที่กําหนดให

ภาษาไทยกลางเปนภาษาประจาํชาตทิีพ่ลเมอืงทกุคนพงึเรยีนรู สงผลใหโรงเรยีน

ทัว่ราชอาณาจกัรกวดขนัการสอนภาษาไทย และใชภาษาไทยเปนภาษาราชการ 
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สวนภาษาถิ่นกลายเปนเพียงภาษาพูดที่หายไปจากระบบการศึกษาในโรงเรียน 

โรงเรียนในภาคเหนือ เชนโรงเรียนในจังหวัดเชียงใหมตางยอมรับนโยบาย

ดงักลาวของรัฐบาล โดยเฉพาะโรงเรียนมชิชนันารี เชนโรงเรียนปรินสรอยแยลส

วิทยาลัย ที่แมจะบังคับนักเรียนชั้นมัธยมปที่ ๕ ถึงปที่ ๘ ใหพูดภาษาอังกฤษ 

แตชัน้ต่ํากวานัน้ตองพดูภาษาไทยกลาง และมกีารลงโทษนกัเรยีนทีพ่ดูภาษาไทย

เหนือดวย (หอจดหมายเหตุมหาวิทยาลัยพายัพ, MS-๗๙ วันท่ี ๑๐ สิงหาคม 

๑๙๓๖ และวันที่ ๒๒ สิงหาคม ๑๙๓๖) นอกจากนี้การประกาศรัฐนิยมที่ให

บคุคลเปลีย่นชือ่เปนภาษาไทยยงัสงผลใหมกีารสัง่ปดโรงเรยีนมชิชนันารทีีใ่ชชือ่

โรงเรียนเปนภาษาตางประเทศ เชน โรงเรียนแคนเน็ธแม็คเคนซี จังหวัดลําปาง

ทีร่ฐัสัง่ใหยบุโรงเรียนดังกลาวรวมกับโรงเรียนบุญวาทยวทิยาลัย ในป พ.ศ.๒๔๘๕ 

สวนโรงเรียนวิชชานารี ซึ่งเปนโรงเรียนมิชชันนารีเชนกันกลับไมถูกส่ังปดเพราะ

ใชชื่อเปนภาษาไทย (ศักด์ิ รัตนชัย, ๒๕๓๔ : ๓๔) 

 การดาํเนนินโยบายทางการเมอืงของรฐับาลสมยัจอมพล ป. พบิลูสงคราม 

ทีใ่ชวฒันธรรมเปนเครือ่งมอืในการจงูใจใหเกดิความรูสกึชาตนิยิมผานการประกาศ

รัฐนิยมหลายฉบับที่เนนเรื่องชาติ เผาพันธุ และหนาที่ของคนไทยตอชาติ เชน 

การเปลี่ยนชื่อจาก “สยาม” เปน “ไทย” และใหเรียก ชื่อ สัญชาติ และประชาชน

ที่อาศัยในประเทศไทยวา “คนไทย” (รัฐนิยมฉบับท่ี ๑ เรื่องการใชชื่อประเทศ 

ประชาชน และสัญชาติ ประกาศวันที ่๒๔ มถินุายน ๒๔๘๒) สรางความเปนอนัหน่ึง

อนัเดียวกนัของคนในชาติ และสรางสาํนกึตอหนาทีข่องคนไทยทีจ่ะปกปองรกัษา

รักษาชาติไทยไวดวยชีวิต (รัฐนิยม ฉบับท่ี ๒ เร่ืองการปองกันภัยท่ีจะบังเกิด

แกชาติ ประกาศวันที่ ๓ กรกฎาคม ๒๔๘๒) รวมถึงการไมแบงแยกคนไทย

ออกเปนกลุมเปนเหลาวา ไทยเหนือ ไทยใต ไทยอีสาน หรือไทยมุสลิม (รัฐนิยม 

ฉบับที่ ๓ เรื่อง การเรียกชื่อชาวไทย ประกาศวันที่ ๒ สิงหาคม ๒๔๘๒) ซึ่ง

คาํอธบิายดงักลาวมผีลตอการเสนอภาพผูหญงิลานนาทีก่ลายเปน “ผูหญงิไทย” 

มีหนาที่และความรับผิดชอบตอประเทศชาติ ทั้งมีความรักชาติ กลาหาญ และ
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พรอมจะเสียสละเพ่ือชาติ ซึง่เปนการเปล่ียนภาพของผูหญงิลานนาตามแนวคิด

ชาตินยิม พรอมกับการสรางคําอธิบายใหมใหแกผูหญิงในฐานะท่ีเปนหนวยทาง

การเมืองที่มีสิทธิมีเสียงในการเลือกตั้ง๑๓ และมีสวนรวมในการสรางชาติใหมี

ความเจรญิกาวหนาเชนกัน ดงัปรากฏในเนือ้หาของละครเรือ่ง มหาเทว ี(๒๔๘๑) 

ของหลวงวิจิตรวาทการท่ีไดนําเร่ืองนางกษัตริยแหงลานนาท่ีประกอบภารกิจ

ยิ่งใหญดวยของการชวยรวมเผาชาติไทยเขาดวยกัน โดยมีความเชื่อวาหากไทย

ยังแตกแยกออกเปนรัฐเล็กรัฐนอยก็คงจะรุงเรืองไดยาก เพราะไมสามารถสราง

ความเปนปกแผนใหกับประเทศไทยได (วิจิตรวาทการ, หลวง, ๒๕๓๑ : ๓๗)

 อยางไรก็ตาม การศึกษาของผูหญิงลานนาที่มีการปรับเปลี่ยนอยาง

ตอเนื่องมาต้ังแตสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวน้ัน พบวา

แมผูหญงิจะมโีอกาสไดรบัการศกึษาแบบใหมมากขึน้จากโรงเรยีนของมชิชนันารี

หรอืจากในโรงเรียนรัฐบาลท่ีขยายตัวเพ่ือรองรับนโยบายทางการศึกษาของรัฐไทย

ตอหวัเมอืงเหนอื๑๔ เชนโรงเรยีนสตรยีพุราชวทิยาลยั โรงเรยีนสตรวีฒัโนทยัพายพั

และโรงเรียนสตรีประชาบาลวัดดอกเงิน๑๕ (จดหมายเหตุพระบาทสมเด็จ-

พระปกเกลาเจาอยูหวัเสด็จเลียบมณฑลฝายเหนือและนครเชียงใหม พ.ศ.๒๔๖๙,

๒๕๐๗ : ๙๘) แตหลกัสตูรการศึกษาสําหรับผูหญงิยงัคงใหความสําคญัแกการให

ความรูดานงานบานงานเรือน การเย็บปกถกัรอยมากเทากบัการศึกษาดานวิชาการ

๑๓ แนวคิดดังกลาวนาจะเปนผลสืบเน่ืองจากการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ.๒๔๗๕
 ที่ผูหญิงไดรับสิทธิในการออกเสียงเลือกตั้งไดเชนเดียวกับผูชาย
๑๔ อยางไรก็ตาม แมวารัฐจะพยายามขยายการศึกษาในเขตมณฑลพายัพดวยการต้ังโรงเรียน
 รัฐบาลและโรงเรียนประชาบาลในทองถิ่นมากขึ้นในชวงเวลานี้ แตกระนั้นก็ยังไมสามารถ
 แขงขันดานประสิทธิภาพกับโรงเรียนมิชชันนารีโดยเฉพาะดานการสอนภาษาอังกฤษ เชนป 
 พ.ศ.๒๔๗๐ โรงเรียนมัธยมหญิงและชายของมิชชนันารีสามารถเปดชัน้เรยีนท่ีสงูกวาโรงเรียน
 ของรฐับาลไดแทบทุกเมอืง (Siam Outlook, 1926: 11 และ Siam Outlook, 1927: 82, 94)
๑๕ โรงเรียนเทศบาลดอกเงิน กอตัง้ขึน้เมือ่วนัที ่๒๗ กนัยายน ๒๔๖๖ ในวดัอูทรายคํา เชยีงใหม 
 ตอมาวนัที ่๑๖ เมษายน ๒๔๖๘ ไดตัง้โรงเรยีนใหมขึน้ ชือ่วาโรงเรยีนสตรปีระชาบาล (วดัดอกเงนิ)
 และยายไปเรียนที่วัดชัยศรีภูมิ เชียงใหม ปจจุบันคอืโรงเรียนเทศบาลดอกเงิน



๑๓๖

(ยพุาภรณ แจงเจนกจิ, ๒๕๓๐ : ๒๔๓-๒๔๖) แมกระทัง่ในยคุการเปลีย่นแปลงชาติ

สมยัจอมพล ป. พบิลูสงครามทีร่ฐับาลใหโอกาสและสทิธทิางการศกึษาแกผูหญงิ

เพ่ิมขึ้นดวยการจัดตั้งโรงเรียนมัธยมสตรีทั่วทุกจังหวัด ทําใหผูหญิงมีโอกาส

ทางการศกึษามากขึน้โดยเฉพาะผูหญงิชัน้สงูและชัน้กลาง แตหลักสูตรการสอน

ยังคงแทรกวิชาการเรือนเพ่ือฝกอบรมเด็กนักเรียนหญิงเปนแมเรือนและมารดา

ที่ดีของชาติภายใตการดําเนินนโยบายเผยแพร “อุดมการณแมเรือน” (สุขสันต 

แดงภักดี, ๒๕๓๗ : ๕๕) สงผลใหคานิยมทางสังคมเกี่ยวกับงานท่ีเหมาะสมกับ

ผูหญิงควรเปนงานที่สอดคลองกับความรูและหนาที่และจําเปนตองใชผูหญิง 

เชนในกรณีของผูหญิงเหนือที่แมในชวงเวลาน้ีจะสําเร็จการศึกษาในระบบ

การศึกษาแบบใหมจํานวนมากขึ้น แตสวนใหญก็ยังคงมีหนาท่ีและบทบาทใน

แวดวงท่ีเกี่ยวของกับหนาที่ตามขนบธรรมเนียมเดิม เชนประกอบอาชีพเปนครู

และพยาบาล๑๖ หรือทํางานในหนาที่สังคมสงเคราะหแตก็มักจะมีบทบาท

ในระดับทองถิ่นเปนสําคัญ๑๗ 

๑๖ อาทิ อาจารยศวิลิยั สงิหเนตรทีไ่ดรบัการศกึษาจากโรงเรยีนดาราวทิยาลยั (ดาราใต) เชียงใหม 
 โรงเรียนวัฒนาวิทยาลัย กรุงเทพฯ และเรียนพิเศษตอที่โรงเรียนปรินสรอยแยลสวิทยาลัย 
 หลังจากนัน้ไปศึกษาตอวชิาพยาบาลทีว่ทิยาลยัแพทยปกก่ิง ประเทศจนี และวทิยาลยัแพทย
 มหาวิทยาลัยมิชิแกน ประเทศสหรัฐอเมริกา โดยทุนของสภาคริสตจักรหลังจากน้ันกลับมา
 ทํางานเปนพยาบาลและอาจารยพยาบาลที่โรงพยาบาลแมคคอรมิค เชียงใหม (สมบูรณ 
 สุวรรณอัตถ, ๒๕๒๒ : ๔๒-๔๖)
๑๗ อาท ิคณุเสงีย่ม ช. สงิหเนตร นกัสงัคมสงเคราะหและครสิเตยีนทีม่ชีือ่เสยีงและตัง้สํานกังาน
 ทนายความข้ึนที่จังหวัดเชียงใหม (ปราณี ณ พัทลุง, ๒๕๓๘ : ๑๙๕)



๑๓๗

บทสรุป

 แนวคิดทางการศึกษาของสังคมลานนามีสวนเก่ียวของอยางสําคัญ

กับภูมิหลังทางประวัติศาสตรและบริบทที่เกี่ยวของและแวดลอมอยูในแตละ

ชวงของเวลา และมีผลตอการจัดการศึกษาแกผูหญิงลานนาอยางมีนัยสําคัญ 

แมในยุครฐัจารีตของลานนาจะใหภาพการศึกษาของผูหญิงไมชดัเจนนัก เนือ่งดวย

หลักฐานเพื่อใชศึกษาเกี่ยวกับผูหญิงมีจํานวนไมมากนักและเรื่องราวคอนขาง

จํากัดอยูเฉพาะกลุมผูปกครอง แตจากการศึกษากฎหมายโบราณของลานนา 

เชน กฎหมายคลองเจือแหงพระเจากือนา พบวาผูหญิงลานนาสมัยจารีตนาจะ

ไดเลาเรียนหนังสือพอสมควร แมอาจจะไมสามารถยืนยันไดวาผูหญิงไดรับ

การศึกษาอยางชัดเจนแตก็มีความเปนไปไดวาผูหญิงลานนาบางสวนนาจะมี

โอกาสศึกษาหาความรูตามขนบโบราณอยูบาง และเมื่อเขาสูชวงเวลาแหง

การขยายอํานาจของสยามและอาณานิคมตะวันตกในพุทธศตวรรษที่ ๒๕ 

สงัคมลานนาไดเปดโอกาสใหมชิชันนารีคณะเพรสไบเรียนไดเขามาเพ่ือเผยแพร

ศาสนาคริสต พรอมกับไดนาํแนวคิดทางการศึกษาแบบตะวันตกเขาดวยการจัดตัง้

โรงเรียนที่มีครูผูสอนเปนกลุมมิชชันนารี มีผูเรียนเปนเด็กผูหญิงลานนา โดย

ในชวงแรกพบวาหลักสูตรการเรียนการสอนท่ีสอดคลองกับแนวคิดการเผยแพร

พระคริสตธรรมและความเปนตะวันตกบนฐานของความคิดท่ีวาผูหญิงลานนา

มีบทบาททางสังคมวัฒนธรรมสูง การใหการศึกษาแกผูหญิงจึงเปนจุดมุงหมาย

หนึ่งของภารกิจทางศาสนา ซึ่งทําใหผูหญิงลานนามีโอกาสไดรับการถายทอด

ความรูและแนวการศึกษาในอีกลกัษณะหน่ึงท่ีตางไปจากยุคจารีต และในชวงตอ

เม่ือที่สยามไดเขามาจัดการปกครองลานนาอยางเต็มที่ อํานาจจากสยามไดแผ

ขยายและเขามามีบทบาทตอโรงเรียนของมิชชนันารีไมวาจะเปนปฏิบตักิารผาน

การควบคุมหลักสตูรไดอยางเบ็ดเสร็จ หรอืการสรางกฎระเบียบ บรรทัดฐานทาง

จรยิธรรมของโรงเรยีนท่ีเปนองคประกอบของสยาม สงผลใหโรงเรยีนมชิชนันารี

จําเปนตองปรับตัวและปรับองคประกอบทางการศึกษาแบบตะวันตกของตน



๑๓๘

เพื่อสามารถที่จะมีปฏิบัติการทางแนวคิดรวมกับสยามพรอมกับพยายามที่จะเก็บ

รูปแบบวิถีชีวิตของทองถ่ินไว อยางไรก็ตาม เมื่ออํานาจจากสยามแผขยายเขามา

และมีบทบาทตอการกําหนดแนวทางการปกครองแบบรัฐสมัยใหม รวมถึง

การสรางอุดมการณแนวคิดเอกชาติและความเปนพลเมืองผานระบบการศึกษา

ในลานนาอยางตอเน่ืองและเต็มท่ี ทัง้การจัดสรางโรงเรียนรัฐบาลเพ่ือทําการสอน

ภาษาไทย การกลอมเกลาความคิดผานหลักสูตรการศึกษา การใชกฎหมาย

เพื่อกําหนดและจัดการการศึกษาอยางเปนระบบและทั่วถึงทั้งประเทศ โรงเรียน

สําหรับสตรีในลานนาจึงเปนหนึ่งในกลไกอุดมการณของรัฐชาติไทยท่ีสงผาน

แนวคดิการจดัการศกึษาสาํหรับผูหญิงทีเ่ปนไปเพือ่ปลกูฝงคุณสมบัตใิหนกัเรยีน

หญงิเปนคนขยนัขนัแขง็ สะอาดทัง้รางกายและจติใจ เปนสุภาพสตร ีมคีวามซือ่สตัย

สุจริตมีอุปนิสัยใจคอดี และในท่ีสุดคือเปนพลเมืองไทยที่ดีของประเทศ
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หนังสือภาษาไทย
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บทคัดยอ

 บทความชิน้นี ้เปนบทความเชงิการทบทวนเอกสารรวมกบัการนาํเสนอ

สวนหนึ่งของผลการดําเนินโครงการวิจัยเชิงปฏิบัติการในชุมชน ซึ่งผู เขียน

พยายามถายทอดถึงสถานการณของผูสูงอายุในสังคมไทยที่กาวสูภาวะสังคม

สูงวัยอยางสมบูรณ การเปล่ียนผานทางดานสถานภาพจากผูขับเคล่ือนทาง

เศรษฐกจิและความเปนไปในสังคมและวัฒนธรรมเขาสูภาวะพึง่พงิทางสงัคมของ

ผูสูงอายุนั้น เปนการรับรูในสังคมที่ผิดพลาดหรือเหมารวมเกินไปหรือไมตอ

การทําความเขาใจตัวตนของผูสงูอายุและภาวะของสังคมสูงวัยในปจจุบนั เราจะ

พบวาปรากฏการณดงักลาวมิไดเกดิขึน้ในสังคมไทยเพียงแหงเดียวเทาน้ัน หากแต

เปนสถานการณที่นานาประเทศกําลังเผชิญกับการเขาสูสังคมสูงวัย ดวยปจจัย

มากมายที่สงผลตออัตราการเกิดที่ลดลง เทคโนโลยีและความกาวหนาทาง

การแพทยที่สงผลตอความยืนยาวของชีวิตในสังคมสมัยใหมมากขึ้น ยอมสงผล

ตอทิศทางทางการพัฒนาและการดํารงอยูของประชากรในแตละประเทศอยาง

มิอาจหลีกเลี่ยงได

 อยางไรก็ตาม สถานภาพของผูสงูอายุทีม่ศีกัยภาพตอการดําเนนิกจิกรรม

ทางสงัคมยังมใีหไดพบเหน็ ไมวาจะเปนการรวมกลุมผูสงูอาย ุการเปนอาสาสมคัร

หรือการเปนตัวแทนชุมชนในการดําเนินกิจกรรมทางประเพณีและศาสนา ซึ่ง

ศิลปวัฒนธรรมที่ผู สูงอายุไดดําเนินการเหลานี้ไดกลายเปนพื้นที่ทางสังคม

ที่เปดโอกาสใหผูสูงอายุไดแสดงความรู ความสามารถ อีกท้ังยังเปนพื้นที่แหง

การรอยรัดชวงวัยตางๆ ของชุมชนเขาไวดวยกัน เมื่อมองผาน “ตุง” สัญลักษณ

ทางภูมิปญญา/ศิลปวัฒนธรรมแหงลานนา เรากลับพบถึงวิถีชีวิตของผูสูงวัย

และพื้นที่ทางสังคมท่ีเชื่อมโยงคนในแตละชวงวัยอยางนาสนใจ สิ่งน้ีอาจจะเปด

พื้นที่ของความเขาใจผูสูงอายุที่มักผูกขาดอยูกับคําวา “พึ่งพิง” หรือ “ภาระ” 

มาสู “คุณคา” ไมมากก็นอย 



๑๔๖

Abstract

 This article aims to review academic documents- together with 
the results of community research projects-concerning the situation of 
the Thai elderly. The transition status from a previously held position as 
a driver of the economy, society and culture into a reduced state of 
entirely social dependence. There seems to be an inclusive misperception 
in society or misunderstanding towards their self-recognition and social 
identity at present. The study reveals that such phenomena has occurred, 
not only in Thailand, but appears to be the situation that many countries
are facing with their aging societies. Moreover, the combination of 
declining birth rates, technological and medical advances for longevity 
have inevitably impacted toward the development and survival of 
population in each country.
 However, the elderly still carry out social activities that can be 
seen in the form of elderly clubs, volunteer or community representation 
in community and religious activities. This cultural operation has become a 
social area that still allows seniors to show their knowledge and expertise, 
as well as uniting various generations, together. When looking through the 
“Tung” the symbols of Lanna wisdom art. We find the actual way of the 
elderly’s life and social space that tie-up people with different age groups in 
various interesting ways. This may also be the area for us to comprehend 
the elderly better than the negative prevailing perception; We can make a 
transition from a description such as, “dependent” or “burden” to a positive 

word such as, “worth”.
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บทนํา : กอนหินถามทาง 

 สังคมโลกกําลังเผชิญหนากับการเปลี่ยนแปลงโครงสรางทางประชากร

คร้ังใหญ ภาวการณของอัตราการเกิดที่ลดจํานวนลงอยางรวดเร็วดวยปจจัย

แวดลอมตางๆ อาทิ การวางแผนครอบครัว เงื่อนไขทางเศรษฐกิจ และคานิยม

การใชชวีติของผูคนสมยัใหมทีเ่ปล่ียนแปลงไป สวนทางกับความอายุยนืยาวของ

ผูคน ดวยความกาวหนาของวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีทางการแพทย มีการ

คาดการณวา ภายในป ค.ศ.๒๐๕๐ จะมีจํานวนผูสูงอายุคิดเปน ๑ ใน ๕ ของ

ประชากรโลก (ผานิตดา ไสยรส, ๒๕๕๙ : ๑๒๔)

 สังคมไทยเปนหน่ึงในหลายประเทศท่ีกาวเขาสูการเปน “สังคมสูงวัย” 

และกําลงัเผชิญกับสถานการณของภาวะสูงวยัอยางหลีกเล่ียงไมได อาจกลาวได

ไมเต็มปากเต็มคํานักตอการพิจารณาสถานการณดังกลาวทางประชากรวา

เปนปญหาทางสังคมรูปแบบหน่ึง แตเราก็ไมอาจปฏิเสธถึงผลกระทบจากการ

เปลีย่นแปลงโครงสรางทางประชากรทีเ่กดิขึน้มาได ไมวาจะเปนเรือ่งของทศันคติ

ดานลบตอผูสูงอายุ การใชชีวิตประจําวันของผูสูงอายุ การขาดแคลนแรงงาน

ในตลาด งบประมาณในการจัดสวัสดิการสังคมแกผูสูงอายุที่เพิ่มขึ้น หรือแมแต

เรื่องของความสัมพันธของผูสูงอายุกับคนวัยตางๆ การทําความเขาใจตอการ

เปล่ียนแปลงท่ีเกดิขึน้อาจเปนสิง่จาํเปนไมแพเรือ่งอ่ืนทีส่งัคมควรใหความสําคัญ

เชนกัน

 เมื่อพิจารณาผานนิยามความหมายของผูสูงอายุในพระราชบัญญัติ

ผูสูงอายุ พ.ศ.๒๕๔๖ มาตราที่ ๓ วา “ผูสูงอายุ” หมายถึง บุคคลซ่ึงมีอายุเกิน 

๖๐ ปบริบูรณขึ้นไปและมีสัญชาติไทย กับความเขาใจพ้ืนฐานของสังคมท่ีมีตอ 

“ภาวะสูงวัย” คือ ผูที่มีชีวิตอยูในชวงวัยสุดทายของชีวิต ที่มีการเปลี่ยนแปลง

ทัง้ทางรางกายและจติใจ ประสิทธภิาพในการทํางานทีล่ดลงและมบีทบาทหนาท่ี

ทีแ่ตกตางจากชวงวยัหนุมสาว การกาํหนดนยิามนัน้มคีวามจาํเปนในเชงิวชิาการ 

เพราะเปนจดุเริม่ตนตอการทําความเขาใจปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรม



๑๔๘

นั้นๆ เสมอ เพียงแตวานิยามเหลานั้นสะทอนถึงความเขาใจที่เปนกลางหรือไม 

นิยามเหลานี้ถูกใชในการแบงกลุมคนทางสังคมและมีผลตอการจัดการพวกเขา

และเธอตอไปอยางไร กลาวคือ ภาพลักษณผูสงูอายุทีส่งัคมเขาใจน้ัน คอื คนทีม่ี

สุขภาพรางกายออนแอ เชื่องชา ลาสมัย ไมทันโลก ปรับตัวยาก เปนกลุมคน

ที่ไมสรางผลิตภาพทางเศรษฐกิจ รัฐตองใหความชวยเหลือดูแล และนําไปสูการ

เลอืกปฏิบตัหิรอืกดีกดัผูสงูอายอุอกจากกจิกรรมทางสังคมในท่ีสดุ ขณะเดยีวกนั

ผูสงูอายกุอ็าจมอีคตติอตนเองเชนกัน อาท ิการมองวา ตวัเองเปนภาระของทาง

ครอบครัว ไมมีประโยชนตอสังคมและเรียนรูไดชา (Hooyman&Kiyak ๒๐๑๑; 

กมลชนก ขําสุวรรณ, ๒๕๕๕ อางใน ผานิตดา ไสยรส, ๒๕๕๙) 

 ประเด็นของการนิยามกลุมคนผานอายุดังกลาว หนังสือชื่อ “ชีวิตหลัง

การทาํงาน การมาถงึของสงัคมไรผูสงูอาย”ุ เขยีนโดย ไมเคลิ ยงั และ ทอม สกลูเลอร

ไดเสนอวา อายุถูกนํามาเปนเครื่องมือในการกดข่ีและบังคับใหคนตองถูกจํากัด

อยูในบทบาททีส่งัคมตกีรอบไว แตในความเปนจรงิแลวมผีูสงูอายมุากมายทีต่อ

ตานแนวคิดแบบเดิมๆ และพยายามคนหากิจกรรมเติมเต็มชีวิตรูปแบบใหมๆ 

พวกเขาพยามพิสูจนวาอายุเปนเพียงตัวเลขเทานั้น ดังน้ัน จะเห็นไดวาทัศนคติ

เชงิลบทีย่ดึตดิกบัชวงวยั ทีท่าํการแบงแยกคนตามอายุนัน้ อาจนาํไปสูการมองขาม

และอัตลกัษณอืน่ๆ ของพวกเขา (Young, M., Schuller, T., & Schuler, T. ๑๙๙๑ 

อางในผานติดา ไสยรส, ๒๕๕๙ : ๑๒๘) เรามกัจะพบคาํตอบทีต่ายตวัในการมอง

ผูสูงอายุอยางเหมารวมมากกวาความเขาใจ บทความชิ้นน้ีจึงตองการนําเสนอ

อีกดานของทัศนคติตอผูสูงอายุในเชิงบวก โดยมองผานพื้นที่ทางสังคมและ

วฒันธรรมลานนาอยาง “ตงุ” สญัลกัษณทางภูมปิญญาอยางหนึง่ของภาคเหนือ

ที่เปนพลวัต กลาวคือ เราพบวา ภูมิปญญาของ “ตุง” ยังคงอยูแตแปรเปลี่ยนไป

ในเชงิพธิกีรรมและความหมายอยางสลบัซบัซอน ซึง่ส่ิงท่ีทาํให ตงุ คงอยูกลับเปน

ตัวตนของกลุมผูสูงอายุที่ไดเปนสวนสําคัญของการสานตอคติและความเชื่อ

ในตุงลานนา อีกทั้ง “ตุง” ยังสรางพื้นท่ีทางสังคมและวัฒนธรรมท่ีมีคุณคา

แกผูสูงอายุกับคนในชวงวัยอื่นในสังคมอยางนาสนใจ



๑๔๙

 คาํถามทีน่าคดิเสมอืนกอนหนิถามทางทีม่ตีอเราทกุคนวาเรามคีวามเขาใจ

ในผูสงูอายุและสงัคมสงูวยัมากนอยเพยีงใด และความเขาใจตอผูสงูอายทุีเ่กดิขึน้

มานั้นเปนเพียง “ภาพแทนความจริง” ในผูสูงอายุเพียงดานเดียวจริงหรือไม 

เราอาจจะไมพบความจริงทั้งหมดในผูสูงอายุทุกคน แตเราอาจเขาใจมุมมอง

ที่มากขึ้นของผูสูงอายุที่มีความแตกตางหลากหลายเสมอ ผูเขียนจึงพยายาม

ถายทอดสถานการณของสังคมสูงวัยในปจจุบัน เพื่อสรางความเขาใจรวมกัน

ทั้งทัศนคติเชิงลบและบวกท่ีสังคมเขาใจและคาดหวังตอผูสูงอายุ และนําเสนอ

ภูมิปญญาของตุงลานนาอันจะนําไปสูการสรางพ้ืนที่ทางสังคมท่ีมีคุณคาตอ

ตัวตนของผูสูงอายุ...เร่ิมเดินทางเพื่อหาคําตอบกัน 

สถานการณผูสูงอายุและการรับรูในสังคม

 การสูงวัยของประชากรเปนปรากฏการณที่เกิดขึ้นในประเทศตางๆ 

ทัว่โลก ในป พ.ศ.๒๕๕๙ โลกของเรามปีระชากรทัง้หมดประมาณ ๗,๔๓๓ ลานคน

จํานวนนี้เปนประชากรสูงอายุที่มีอายุ ๖๐ ปขึ้นไปจํานวน ๙๒๙ ลานคน หรือ

คิดเปนรอยละ ๑๒.๕ ของประชากรท้ังหมด (มูลนิธิสถาบันวิจัยและพัฒนาผูสูง

อายุไทย, ๒๕๕๙ : ๓) 

 ปจจุบันหลายๆ ประเทศ ตางใหความสนใจและมุงใหความสําคัญตอ

การจัดการประเด็นผูสูงอายุ เพราะแตละประเทศไดกาวเขาสูสังคมผูสูงอายุ

อยางเต็มรูปแบบ โดยเฉพาะในกลุมประเทศพัฒนาแลว เชน สหรัฐอเมริกา 

และญี่ปุน ที่ฐานโครงสรางประชากรมีจํานวนกลุมผูใหญและผูสูงวัยมากกวา

ประชากรในชวงวัยอื่นๆ เชนเดียวกันกับกลุ มประเทศหลังคอมมิวนิสต

ในยุโรป (post-communist countries เชน สาธารณรัฐเช็ก โปแลนด อังการี 

เปนตน) ที่ประเด็นเกี่ยวกับผูสูงวัยเร่ิมเปนที่ไดรับความสนใจอยางเห็นไดชัด 

ซึง่การกาํหนดกลุมชวงวยัตางๆ ของกลุมประเทศเหลาน้ีคอนขางเปนพลวตัร อนั

เน่ืองมาจากการมีอัตราการเกิดตํ่า การเขาสูชวงวัยเกษียณของคนในยุคเบบี้บูม 



๑๕๐

(Baby boomers’ generation) การท่ีประชากรมีชวงอายุที่ยาวขึ้น (Tomczyk, Ł., 

Klimczuk, A. ๒๐๑๕ : ๕) และเนื่องจากอายุขัยเฉล่ียของประชากรเพ่ิมสูงขึ้น

ประกอบกับการกาวเขาสูวยัสงูอายุอยางรวดเร็ว ความชุกของวัยสงูอายุจาํนวนมาก

ที่มีอายุขัยเฉลี่ยเพิ่มข้ึนนั้น เปนปรากฏการณที่มีนัยสําคัญทางสังคมวัฒนธรรม

และเศรษฐกิจ

 สําหรับประชาคมอาเซียนซึ่งมีจํานวนสมาชิก ๑๐ ประเทศ ประชากร

ของอาเซยีนมีอายสุงูเพิม่มากขึน้เชนเดยีวกัน ใน พ.ศ.๒๕๕๙ มปีระเทศสมาชกิ

จํานวน ๓ ประเทศไดกลายเปนสังคมสูงอายุแลว ไดแก สิงคโปร (ประชากร

อายุ ๖๐ ปขึ้นไป รอยละ ๑๘.๗) ประเทศไทย (รอยละ ๑๖.๕) และเวียดนาม 

(รอยละ ๑๐.๗) ประเทศที่กําลังเขาสูสังคมสูงอายุในอีก ๒-๓ ปขางหนานี้ ไดแก 

มาเลเซีย (รอยละ ๙.๕) และเมียนมาร (รอยละ ๙.๒) ในขณะท่ีประชากรรวมของ

ประเทศไทยกําลงัเพิม่ดวยอัตราทีช่าลงอยางมากจนเหลือเพียงรอยละ ๐.๔ ตอป

ในปจจบุนั ประชากรสงูอายกุลบัเพิม่ขึน้ดวยอตัราทีส่งูมากโดยประชากรอาย ุ๖๐ ป

ขึ้นไปเพิ่มขึ้นดวยอัตราประมาณรอยละ ๕ ตอป ขณะที่ประชากรอายุ ๘๐ ป

ขึ้นไปเพิ่มดวยอัตราสูงมากกวารอยละ ๖ ตอป (มูลนิธิสถาบันวิจัยและพัฒนา

ผูสูงอายุไทย, ๒๕๕๙ : ๓) ขณะท่ีประเทศไทยในป พ.ศ.๒๕๖๑ มีจํานวนของ

ผูสูงอายุสูงถึง ๑ ใน ๕ ของประชากรท้ังหมด คือ มีสัดสวนประชากรผูสูงอายุ 

(อายุ ๖๐ ป ขึ้นไป) เพิ่มขึ้นเปนรอยละ ๒๐ ในป พ.ศ.๒๕๖๑ และมีจํานวนมาก

กวาประชากรเดก็ ซึง่ถอืไดวาประเทศไทยพรอมเขาสูสงัคมผูสงูอายอุยางสมบรูณ 

(ฉัตรชัย นกดี, ๒๕๖๐) 

 ตามรายงานสถิติดานประชากรของประเทศไทย เพศชายมีอายุขัย

เฉลี่ยอยูที่ ๗๑.๓ ป ขณะท่ีเพศหญิงเฉลี่ยอยูที่ ๗๘.๒ ป เมื่อประชากรในสังคม

มีอายุยืนยาวข้ึนก็สงผลใหสัดสวนโครงสรางประชากรในกลุมผูสูงอายุมีอัตรา

การเสียชีวิตที่ลดลง ในขณะที่นโยบายในการวางแผนครอบครัวก็ไดเกิดขึ้น

เชนกนั การรณรงคใหประชากรในสังคมมีการวางแผนครอบครัวกอนท่ีจะมีบตุร

สงผลใหประชากรในสังคมปจจบุนัมบีตุรนอยลง เฉลีย่ตอครอบครัวอยูทีป่ระมาณ



๑๕๑

๑-๒ คน ขณะที่คนจํานวนหนึ่งที่แตงงานและไมมีบุตร และบางสวนครองตัว

เปนโสดดวยความตองการอิสระในการดําเนินชีวิต ดังน้ัน เมื่ออัตราการเกิดตํ่า 

อตัราการเพิม่ขึน้ของผูสงูวยัมอียางตอเนือ่ง ดวยภาวการณเปลีย่นทางโครงสราง

ที่สวนทางกัน สงผลใหสังคมไทยในปจจุบันกลายเปน “สังคมผูสูงอายุ” (Aging 

Society) อยางหลีกเลี่ยงไมได (จุฑารัตน แสงทอง, ๒๕๖๐ : ๗-๘)

 สงัคมไดทาํการกาํหนดและมองวาเมือ่บคุคลใดกต็ามท่ีมอีาย ุ๖๐ ปบรบิรูณ

บคุคลน้ันก็กลายเปนผูสงูอายุทีต่องเปล่ียนสถานะจากผูขบัเคล่ือนเศรษฐกิจของ

สงัคมมาเปนกลุมคนทีต่องเขาสูภาวะพึง่พงึจากสงัคม โดยทีผู่สงูอายไุมสามารถ

หาขอใดๆ โตแยงไดเลย เพราะสงัคมไดกาํหนดอตัลกัษณของความสงูอายไุวแลว 

(จุฑารัตน แสงทอง, ๒๕๖๐ : ๘) ขณะเดียวกัน ผูสูงวัยคนหน่ึงๆ ยอมมีตําแหนง

แหงทีแ่ตกตางกนัไปตามโครงสรางทางสงัคม เนือ่งมาจากลกัษณะทางวฒันธรรม

ของสงัคมนัน้ๆ ยกตวัอยางเชน ในสงัคมท่ีการบอกเลากลาวขาน (oral message) 

เปนพืน้ฐานของสังคมวัฒนธรรม ผูสงูอายุถอืเปนรากฐานทางความรูทีแ่ข็งแกรง

และมีบทบาทเปนคลังความรูของสังคม ความหมายของผูสูงวัยในสังคมแบบน้ี 

คอื ผูมคีวามรูและเผยแพรความทรงจาํของชวงวยันัน้สูผูอืน่ มสีถานะเสมือนเปน

นักการศึกษา ผูพิพากษา และผูประสานเชื่อมตอของคนระหวางชวงวัยตางๆ 

การรับรูทางสังคมตอผูสงูอายุในชุมชนเชนนีอ้าจกลาวไดวา “เมือ่สิน้ผูสงูอายุแลว

ความรูตางๆ จะสูญหายตามกันไป” (Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๑๓) 

อกีทัง้ ในสงัคมแบบนีบ้ทบาทของผูสงูวยัเปรยีบเสมอืนกบัผูทีม่อบแรงบันดาลใจ

ทัง้การเขยีนภาพ การปน งานกว ีหรอืเปนแบบอยางทางภมูปิญญา (Stefaniak-Hrycko,

๒๐๑๑, p. ๓๕ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๑๓) ทวา ทุกวันน้ี

ตาํแหนงแหงทีข่องผูสงูอายใุนพืน้ทีท่างสงัคมถกูครอบงาํ/จดัการโดยส่ืออเิลก็ทรอนกิส

ทีม่กีารอนุญาตใหเขาถึงขอมลูอยางไรขดีจํากัด ซึง่คนรุนใหมเองก็ปรารถนาท่ีจะ

รบัรูขอมูลผานทางเว็บเบราเซอรมากกวาการเขาถงึตัวตนของผูสงูวยั (Tomczyk, 

Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๑๓)



๑๕๒

 เม่ือสังคมกาวเขาสู ความทันสมัยที่นับวันจะเพ่ิมมากข้ึน ผูสูงอายุ

มักจะมีความรูสึกวาพวกเขาไมไดถูกมองหรือรับรูตามแบบท่ีพวกเขาเคยเปน 

เชน ในฐานะผูมีบทบาทสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่งในพ้ืนที่ซึ่งเปนที่สนใจ

ของคนรุนใหม การใชคอมพิวเตอรและอินเตอรเน็ต หรืออุปกรณการสื่อสาร

อเิลก็ทรอนิกส เทคโนโลยีสารสนเทศตางๆ เปนสิง่พืน้ฐานของสังคมสารสนเทศ

ที่เปนปจจัยสําคัญสําหรับคนรุนใหม ยิ่งไปกวานั้น ความโดดเดนของโลกสมัย

ใหมคือ การวางแนวทางและการกําหนดเปาหมายสูอนาคต การเปล่ียนแปลง

นวัตกรรม ซึง่ในบางคร้ังมาพรอมกับขอจาํกดัทางประเพณี พธิกีรรมและคานิยม

สากล นอกจากนี้แลวในสวนของคนรุนใหม ผูสูงวัยอาจเปนเพียงสวนหน่ึงของ

อดีตที่ไมไดมีความสําคัญมากนักตอสิ่งที่ดําเนินอยูในปจจุบันท่ีเรื่องของทักษะ

และความรูเปนสิ่งที่จําเปนตองมี (Stras-Romanowska, ๒๐๑๒ : ๕๖–๕๙ 

อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ : ๒๖) ซึ่งในบรรยากาศเชนน้ี 

ผูสูงอายุที่กลายเปนภาพตัวแทนของอดีตไมไดเปนส่ิงที่ตองตาตองใจของคน

รุนใหม การไรซึ่งความเขากันของคนสองรุน และคนรุนใหมมีกําแพงท่ียากจะ

ทําลายได พรอมกับทัศนคติเชิงลบ เปนสิ่งที่สรางความไมเขาใจกันระหวางคน

สองรุน (Mackowicz, ๒๐๑๔ : ๖๕–๖๖ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., 

๒๐๑๕ : ๒๗) ในสถานการณเชนนี้การปรับตัวเปนส่ิงสําคัญ ซึ่งผูสูงวัยสามารถ

ปรบัตวัเขากบัโลกไดตราบเทาท่ีการเปล่ียนแปลงน้ันมคีวามสอดคลองกับความเช่ือ

ของบุคคลและไมไดไกลเกินไปกวาระบบความเช่ือและความสามารถในการ

ปรับตัวของปจเจกบุคคล ในดานวัฒนธรรมของคนรุนใหม ปฏิบัติการนิยม 

การเปลี่ยนแปลงโครงสรางครอบครัว มุมมองของชีวิต เหลานี้เปนส่ิงที่ผูสูงอายุ

ตองเผชิญกับกับปญหาใหมๆ ของบุคคล ครอบครัว หรือ ธรรมชาติทางสังคม 

ซึ่งการวิเคราะหเชนนี้อาจดูรุนแรงไปและเปนที่ถกเถียงกันสําหรับบางคน แตสิ่งนี้

ก็เปนลักษณะของโลกท่ีผูสูงอายุตองดํารงอยู 



๑๕๓

 ในทางกลับกัน ผูเชี่ยวชาญดานผูสูงวัยเนนวาการรวมกลุมกันเองของ

ผูสงูอายุเปนสิง่ทีม่ปีระโยชนและมคีวามเปนไปไดทีจ่ะสําเรจ็ผล ขณะท่ีคนรุนใหม

อาจไดรับความรู ประสบการณ และความชวยเหลือที่ไมอาจประเมินคาไดจาก

ผูสูงวัย (Mackowicz, ๒๐๑๔ : ๗๐ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., ๒๐๑๕ :

๒๗) ผูสูงอายุมีความจําเปนตองเช่ือมตอกับคนรุนใหม โดยเฉพาะอยางยิ่ง

การดึงความสนใจในบทสนทนาและการมีความเขาใจกวางๆ ก็สามารถชวยได

ในเรื่องนี้ได เชน การพูดคุยถึงภาษาสมัยใหม โลกของเทคโนโลยี การบริหาร

จัดการตางๆ โดยผูสูงอายุเองควรมีการพูดคุยถึงวิถีดั้งเดิมของชุมชนตอชีวิต

ประจําวันและวิธีการแกปญหาตางๆ ที่เกิดขึ้น (Fabis, ๒๐๐๕ : ๙๖–๙๗ อางใน

เพ่ิงอาง) สิ่งหน่ึงท่ีทําใหผูสูงอายุโดดเดน คือ ชีวิตของคนกลุมนี้ไดถูกนําเขา

สูกรอบของกลุมเล็กๆ ที่ไมเหมือนกับท่ีที่พวกเขาเคยอยูในสถานท่ีทํางานหรือ

ที่อื่นๆ ซึ่งเราสามารถกลาวไดวาครอบครัวเปนจุดสําคัญ โดยเปนบริบทของ

การสวมบทบาทใหมใหกบัผูสงูวยัในชวงของการเกษยีณอาย ุเชน ทาํหนาท่ีของ

ปูยาตายายในการดูแลหลานดวยการถายทอดคานิยมและสืบตอประเพณีตางๆ 

อยางไรกต็าม ครอบครวัตองใหผูสงูอายรุบัรูไดถงึความรูสกึทีป่ลอดภยัในชวงแรก

ของการเขาสูภาวะผูสูงวัย มีอยูบอยคร้ังที่พบวาผูสูงอายุไมไดเห็นดวยกับ

วยัผูใหญหรอืเยาวชน กลุมคนหนุมสาวมกัไมเขาใจ ไมสงัเกต และบางครัง้เหน็วา

ผูสูงอายุเปนปญหา สวนผูสูงวัยมักบนวาคนหนุมสาวเปนพวกท่ีไรความรูสึก 

ขาดประสบการณ ไรจินตนาการและคาดหวังไมได ซึ่งความคิดเห็นเชนน้ีเปน

สิ่งที่ทําใหคนแตและวัยไมเขาใจและไมวางใจซึ่งกันและกัน ซึ่งการลดทัศนคติ

เหลาน้ีจําเปนตองมีการเปดรวมกลุมระหวางกัน โดยท่ีการเปดซ่ึงกันและกันนี้ 

ถูกเชื่อมโยงเขากับทักษะของการเอาใจใสตอกัน (Tomczyk, Ł., Klimczuk, A.,

๒๐๑๕ : ๒๘) การรวมกลุมนี้เปนสิ่งสําคัญตอการเปดและเติมเต็มระหวาง

ชวงอายุ (de Tchorzewski, ๒๐๐๔ : ๑๐๐ อางใน Tomczyk, Ł., Klimczuk, A., 

๒๐๑๕ : ๒๘)



๑๕๔

 สวนหนึ่งของการปรับเปล่ียนการรับรูตอผูสูงอายุที่ Borczyk, Wnuk 

(๒๐๑๒ : ๗๕ อางใน เพิ่งอาง : ๒๙) กลาวถึง ไดแก การกระตุนอยางสูงจาก

ความรวมมือระหวางชวงวัย การสรางพื้นที่ซึ่งผูสูงอายุสามารถแบงปนเรื่องราว

ชีวิตและภูมิปญญาตอคนรุนใหม สอดคลองกันกับสิ่งที่ จุฑารัตน แสงทอง 

(๒๕๖๐ : ๙) ไดกลาวไววา “สังคมผูสูงอายุ” สังคมแหงการสรางคุณคาของ

วัยสูงอายุดวยความสามารถ ศักยภาพ และการพัฒนาของสังคม กลาวคือ 

การมองขามภาวะทางสรีระรางกายท่ีเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลา แลวหันมา

มุงเนน “คุณคา” ที่ความสามารถและศักยภาพของผูสูงอายุ ดวยจิตใจที่เคารพ

และยอมรับในคุณคาของความเปนมนุษยอยางเต็มเปยม

 ในบางคร้ัง การกาวเขาสูภาวะผูสูงวัยมิไดหมายถึงการกาวเขาสูภาวะ

พึ่งพิงทางสังคมที่มิอาจสรางประโยชนตอท้ังตนเองและสังคมได ทวา หลายตอ

หลายครั้งที่เราไดเห็นวาผูสูงอายุเปนผูดําเนินการหลักในหลายๆ กิจกรรม

ที่เกี่ยวของกับประเพณีและวัฒนธรรมในชุมชน เปนการนําเอาประสบการณ

ที่ตนเองมีและสั่งสมมาสรางประโยชนใหกับตนเองและสังคมได แมวาลักษณะ

งานที่ไดทํานั้นจะไดคาตอบแทนเปนเงินทองหรือไมก็ตาม แตถาสิ่งท่ีทําสงผล

ตอความภาคภูมิใจใหกับตนเองก็ยอมที่จะสงผลดีตอสุขภาพของผูสูงอายุดวย

เชนกนั (จฑุารัตน แสงทอง, ๒๕๖๐ : ๑๐) การเปดโอกาสและพ้ืนทีใ่หผูสงูอายุได

แสดงความสามารถและศกัยภาพจะชวยสนบัสนนุใหผูสงูอายเุกดิความตระหนกั

ในการพัฒนาคุณภาพชีวติของตนเองใหเกดิประโยชนสงูสุดกบัสงัคมและคนรอบขาง

และสังคมก็สนบัสนุนสงเสริมใหพืน้ทีแ่ละชองทางท่ีเอือ้อาํนวยในการสรางคุณคา

ใหกับตนเองของผูสูงอายุ (เพิ่งอาง : ๑๔) จุฑารัตน แสงทอง (๒๕๖๐ : ๑๕, ๑๙) 

เสนอวา สูงวัยอยางมีคุณภาพสามารถสรางไดดวยตัวของผูสูงอายุเอง รวมกับ

การเปดโอกาสและความเขาใจจากสังคมท่ีเห็นความสําคัญของผูสงูอายุ โดยการ

หยิบยื่นโอกาสดีๆ ทางสังคม แตการเปดโอกาสเหลานี้จะสําเร็จได ตองรวมกับ

ความใสใจและความเชื่อมั่นในตนเองของผูสูงอายุดวยเชนกัน ความรูของ



๑๕๕

ผูสูงอายุที่เคยสั่งสมมาตลอดเกินคร่ึงชีวิตของผูสูงอายุนั้นสามารถนํามาสราง

ประโยชนใหแกสังคม หรือความรูเดิมๆ ที่ไดรับการตกทอดมาจากบรรพบุรุษ

สามารถนํามาเผยแพรและทําประโยชนใหกับสังคมในฐานะ “ปราชญชาวบาน” 

ผูสงูอายกุลุมน้ีเปนกลุมท่ีมคีวามรูรอบดานโดยเฉพาะเรือ่งประเพณแีละวฒันธรรม

เกากอน เปนบุคคลที่ไดรับการเคารพจากชาวบานในชุมชนนั้น ผูสูงอายุกลุมนี้

มักถูกเชิญไปตัวแทนในการประกอบพิธีทางศาสนา

 เมื่อกลาวถึงผูสูงอายุในประเด็นที่เกี่ยวของกับประเพณี วัฒนธรรม 

และความรูทองถิ่น สิ่งนี้อาจเปนสิ่งที่คุนชินจนอาจเลยไปถึงการมิไดสนใจตอ

ประเด็นดังกลาวดวยเห็นวาเปนสิ่งที่คูกันมา ทวา เรามิอาจปฏิเสธไดวาความรู

ทางขนบธรรมเนยีม ประเพณ ีคานยิม ความเชือ่ และวฒันธรรมตางๆ ทางสังคม

สืบทอดตอๆ กันมาจากรุนสูรุนดําเนินไปไดเพราะการดําเนินการของผูสูงวัย

ในสังคมทั้งหลาย เมื่อตระหนักถึงความสําคัญของความรูทองถิ่นที่พึงรักษาไว 

หลายๆ ชุมชนจึงตองอาศัยความรู ความสามารถและประสบการณของ

ผูสงูอายใุนฐานะคลงัความรูของชมุชนเขามาถายทอดสิง่เหลานัน้ใหกบัคนรุนใหม

ไดสืบสาน ดังเชนสิ่งที่จุฑารัตน แสงทอง ไดกลาวไวขางตน

ภูมิปญญาทองถิ่นและผูสูงวัย

 เปนที่ทราบกันโดยท่ัวไปวา ความรูหรือภูมิปญญาทองถ่ินเปนทุนทาง

มนุษยของประชากรทั้งในเขตเมืองและชนบท เปนสินทรัพยหลักที่มนุษยใชลงทุน

ในการดําเนินชีวิต มีความสําคัญตอทุกเพศทุกวัยในชุมชน ภูมิปญญาทองถิ่น

เปนสิ่งที่มีการพัฒนาและปรับใชอยางตอเนื่อง ทามกลางการเปล่ียนแปลงและ

เปนสิง่ทีถ่กูถายทอดจากรุนสูรุนพรอมทัง้ถกัทอเขากบัคณุคาทางวฒันธรรมของ

ผูคน แตในปจจุบันระบบความรูทองถิ่นนี้มีความเสี่ยงที่จะจางหายไป อันเน่ือง

มาจากการเปล่ียนแปลงอยางรวดเร็วของธรรมชาติทัว่โลก ระบบเศรษฐกิจ การเมือง

และวัฒนธรรม สิ่งเหลานี้มลายหายไปจากการที่คนปรับตัวไดไมเหมาะสม



๑๕๖

หรือปรับตัวไดชาเกินไป แตในหลายๆ ปฏิบัติการก็หายไปจากการรุกรานของ

เทคโนโลยีตางชาติ แนวคิดการพัฒนาท่ีสัญญาวาจะไดรับผลในระยะส้ันและ

เปนหนทางของการแกปญหา อยางไรก็ตาม ในกระบวนการพัฒนาเองนั้น 

ภมูปิญญาทองถิน่กส็มัพนัธกบัภาคสวนและกลยทุธตางๆ อาท ิการพฒันาชมุชน

ที่สามารถนําความรูนี้มาแบงปนกันซึ่งเปนการเชื่อมสัมพันธระหวางสมาชิก

ในชมุชนและชวงวยัตางๆ เขาดวยกนั อยางไรก็ตาม ความรูทองถิน่มไิดมคีวามเฉพาะ

หรอืเพียงพอตอการรับมอืกบัความทาทายตางๆ ทีผู่คนพบเจอในทุกวนันี ้เพราะมี

หลักฐานไมนอยที่แสดงวาผูคนในทองถ่ินยังคงตองแสวงหาขอมูลขาวสาร

จากแหลงใดก็ตามที่พวกเขาจะสามารถทําได เพื่อนํามาแกไขปญหาและบรรลุ

เปาหมายท่ีตองการ (Mujaju, C., Zinhanga, F. & Rusike, E., n.d.) 

 ภมูปิญญาทองถิน่มดีวยกันหลากหลายประเภท ตามลักษณะของชุมชน

หรอืสงัคมนัน้ๆ จะเปนผูกาํหนด แตกส็ามารถแบงประเภทของภมูปิญญาทองถิน่

ออกเปนกลุมตางๆ ได ดงัที ่มณนภิา ชตุบิตุร (๒๕๓๘ : ๒๑) และ นคิม ชมพหูลง 

(๒๕๔๒ : ๑๓๑) (อางใน ประเภทของภูมิปญญา, มปป.) โดยไดแบงภูมิปญญา

ทองถ่ินออกเปน ๔ กลุม ไดแก ๑) คติ ความคิด ความเช่ือ และหลักการ ซึ่งเปน

พื้นฐานขององคความรู ๒) ศิลปะ วัฒนธรรม และขนบธรรมเนียม ประเพณีที่

เปนแบบแผนของการดําเนินชวีติ ๓) การประกอบอาชีพในแตละทองถ่ินท่ีไดรบั

การพัฒนาใหเหมาะสมกับยุคสมัย และ ๔) แนวคิด หลักปฏิบัติและเทคโนโลยี

สมัยใหมที่ชาวบานนํามาใชในชุมชนซึ่งเปนผลพวงจากการความกาวหนาทาง

วิทยาศาสตรและเทคโนโลยี ซ่ึงมีความเก่ียวโยงกับหลากหลายอาชีพและภาค

สวนตางๆ ของสงัคม ทัง้นี ้ภมูปิญญาทองถิน่สามารถแบงตามลกัษณะของคนใน

ทองถิ่นหรือชุมชนที่ไดคิด หรือ ไดรับการถายทอดและถือปฏิบัติสืบตอกันมา

จากบรรพบุรุษ ซึ่งเกิดจากความเชื่อ ความรูสึก ความนึกคิด ในการสรางสรรค

แบบแผนของการดําเนินชีวิต รวมถึงการนําเทคโนโลยีพื้นบานมาประยุกตใชให

เกิดประโยชนตอไป



๑๕๗

 ผูสงูอายุและภมูปิญญาทองถ่ินมคีวามสัมพันธหรอืเกีย่วของกนัอยางไร

นั้น โครงการการจัดการความรูภูมิปญญาผูสูงอายุไทย (๒๕๕๓) ไดอธิบายไว

อยางนาสนใจวา ภมูปิญญา หรอื ความรูพืน้บานประเภทตางๆ ทีไ่ดมกีารสัง่สม

กนัมาโดยการถายทอด/สบืสานจากรุนสูรุน ผานบคุคลในครอบครวั ชมุชน และ

สงัคม โดยมผีูสงูอายทุาํหนาทีข่องการเปนสือ่กลางในปฏิบตักิารดงักลาวเหลาน้ัน

ซึ่งผู สูงวัยเปนกลุมประชากรท่ีมีศักยภาพ มีความรู ความสามารถ ทักษะ 

ประสบการณและความเขาใจในชีวิต ภูมิปญญาทองถิ่นของสังคมไทยมีการ

หยิบยกข้ึนมาสงเสริมอยางเปนรูปธรรม เพื่อใหเกิดการถายทอดวิชาความรูให

แกลูกหลาน หรือเยาวชนคนรุนหลังในสังคมอยางตอเนื่อง การสงเสริมใหผูสูง

วัยมีโอกาสไดแสดงศักยภาพ และถายทอดภูมิความรูที่เปนการบําเพ็ญตนให

เกิดประโยชนตอผูอื่นแลว ผูสูงอายุยังสามารถดูแลตนเองใหมีสุขภาพแข็งแรง 

ไมใหเกิดภาระแกครอบครัว และสังคม จึงนับเปนการสรางสังคมที่มีคุณภาพ

อกีสวนหน่ึงดวย นัน่อาจหมายความวา ผูสงูอายุเปนทัง้ผูมคีวามรู เจาของความรู

ผูรกัษาภมูปิญญาความรู และในขณะเดียวกันกเ็ปนผูถายทอดความรูนัน้ๆ สูคน

รุนใหมใหไดสืบสานกันตอไป

 มงีานศึกษาจํานวนไมนอยท่ีสะทอนใหเหน็วาผูสงูอายุไดเขามามีสวนรวม

ในการรักษาไวซึ่งภูมิปญญาทองถิ่น เชน งานวิจัยของ Pakin Witchayakawin 

and Wasan Tengkuan (๒๐๑๘ : ๙๗๑-๙๗๖) ที่ศึกษาเรื่องการพัฒนาการ

ทองเท่ียวเชิงชุมชนและการมีสวนของผูสูงอายุในชุมชนบานนาตนจั่น ผลการ

ศึกษาพบวา การทองเท่ียวชุมชนไดรับการพัฒนาโดยผูนําชุมชนดวยการสราง

ตระหนักในภูมิปญญาทองถิ่นและอัตลักษณของชุมชนใหกับประชากรในพ้ืนที่ 

และมีผู สูงอายุทําหนาท่ีในการนําเสนอภูมิปญญาทองถิ่นที่เปนประโยชน

ของชุมชน สิ่งดังกลาวเปนสิ่งท่ีเกิดขึ้นและมีสวนรวมจากคนในชุมชนซึ่งมี

ความหมายตอการอนุรักษภูมิปญญาและการพัฒนาการทองเที่ยวชุมชน

อยางย่ังยืนตอไป



๑๕๘

ผูสูงอายุที่ยังคงสามารถดําเนินกิจกรรมตางๆ หรือมีศักยภาพ (active aging) 

และมีกิจกรรมท่ียังคงเปนประโยชนตอชุมชน เปนท่ีสนใจของสังคมท่ีนับวัน

จะมแีตจาํนวนผูสงูอายุทีม่จีาํนวนมากขึน้เร่ือยๆ ในขณะทีก่ารเรยีนรูทีจ่ะมหีรอื

ทําใหเกิดสังคมผูสูงอายุที่มีศักยภาพน้ัน (active aging) เปนความทาทายตอ

ทุกประเทศ (Kattika Thanakwang, Sang-arun Isaramalai, and Urai Hatthakit, 

๒๐๑๔ : ๑๕๒) ซึ่งในแตละประเทศนั้นยอมมีบริบททางสังคมและวัฒนธรรม

ทีแ่ตกตางกัน มมุมองของผูสงูวยัตอการเปนผูสงูอายุทีม่ศีกัยภาพก็อาจแตกตาง

กนัออกไป สาํหรบัประเทศไทยขอมลูจากงานวิจยัเรือ่งการสูงวยัอยางมศีกัยภาพ

ตามบรบิทวฒันธรรมไทยในมมุมองของผูสงูอายุ : การศกึษาเชงิคณุภาพ พบวา 

ผูสูงอายุใหความหมายของการสูงวัยอยางมีศักยภาพ วาจะตองประกอบดวย 

การอยูอยางพึ่งพาตนเองได การมีสวนรวมและทําประโยชนตอสังคม มีความ

งอกงามทางปญญา การคงไวซึง่วถิชีวีติทีส่งเสรมิสขุภาพ มกีารเรยีนรูอยางตอเน่ือง

และการเตรียมตัวเพื่อความมั่นคงยามชรา โดยมุมมองตอการสูงวัยอยางมี

ศกัยภาพของผูสงูอายุไทยใหความครอบคลุมดานสุขภาพ การมีสวนรวมในสังคม 

และความม่ันคงในชวีติ ซึง่เปนสามเสาหลกัสาํคญัของการสูงวยัอยางมศีกัยภาพ

ทีเ่สนอโดยองคการอนามัยโลก และทาํการเปรยีบเทยีบกบัการศกึษาในประเทศ

ตะวันตก พบวา มีทั้งลักษณะที่คลายคลึงและแตกตางจากที่อื่นๆ โดยการให

ความหมายตอการสงูวยัอยางมศีกัยภาพของคนไทยทีม่คีวามแตกตางจากทีอ่ืน่ 

คอื การใหความสําคญัตอความงอกงามทางปญญาและการเตรียมตวัเพือ่ความ

มั่นคงยามชรา (เพิ่งอาง : ๑๖๕) 

 การเปนผูสงูอายุทีย่งัคงทําประโยชนและมีสวนรวมในกิจกรรมทางสังคม 

เปนหนึง่ในมุมมองของการเปนผูสงูอายทุีม่ศีกัยภาพ ซึง่ในกรณนีีห้มายถงึการท่ี

ผูสูงอายุนําพาตัวเองเขาไปมีสวนรวมในกิจกรรมชุมชน ประเพณี กลุมผูสูงอายุ 

การแบงปนความรูและทักษะท่ีมีตอผูอื่นผานการทํางานอาสาสมัครและ

การทาํงานเพือ่สาธารณประโยชน งานวจัิยเร่ืองดงักลาวขางตนสนบัสนนุมมุมอง
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ทีว่า ผูสงูอายุทีม่ศีกัยภาพของไทยนัน้นอกจากการพึง่พาตนเองแลว ยงัหมายรวม

ไปถึงการมีสวนรวมตอชุมชนและสังคมโดยรวมดวย ซึ่งความสัมพันธทางสังคม

เปนสิง่ทีม่คีวามสาํคญัตอสขุภาวะของผูสงูวยัในสงัคมไทย ผูทีม่สีขุภาพแขง็แรงท่ี

ยงัคงทาํงานและมีบทบาทตอครอบครัวและชมุชนจะมีความพึงพอใจในชีวติและ

มีสุขภาพที่ดีกวาผูที่ไมไดกระทําการดังกลาว (Moen P, Dempster-McClain D, 

Williams RM, ๑๙๙๒ อางใน Kattika Thanakwang et al., ๒๐๑๔ : ๑๕๙) ซึง่การ

มีสวนรวมของผูสูงอายุนั้นมีทั้งอยูในลักษณะที่เปนทางการและไมเปนทางการ

ในกิจกรรมทางสังคมของชุมชน เชน การเขารวมกลุมผูสูงอายุ และ การเขารวม

พิธีกรรมทางศาสนา และการมีสวนรวมนี้อาจเปนส่ิงที่มีความหมายที่เชื่อมตอ

ผูสูงวัยเขากับผูคนในวัยอื่นๆ (Kattika Thanakwang et al., ๒๐๑๔ : ๑๕๙)

 นอกจากการมสีวนรวมและการทาํประโยชนตอสงัคมแลว ความงอกงาม

ทางปญญาเปนมุมมองหน่ึงท่ีผูสูงอายุไทยไดเสนอมุมมองเอาไว ในประเด็นน้ี

เกี่ยวของกับความเขมแข็งภายในบุคคล ความสงบ และความเชื่อมั่นในศาสนา 

ผลการวิจัยของ Kattika Thanakwang et al. (๒๐๑๔ : ๑๖๐) พบวา ผูสูงอายุ

เห็นวากิจกรรมท่ีเกี่ยวของกับศาสนาจะสรางการเติบโตทางปญญาไดอยางมี

ประสิทธิผล ดวยประชากรสวนใหญของประทศไทยนับถือพุทธศาสนาและ

หลกัธรรมคาํสอนขององคพระพทุธเจาไดสงเสรมิใหเกดิสุขภาวะทีด่ ีความสงบนิง่

จากภายในจิตใจในกลุมผู สูงวัย ซึ่งผู สูงอายุไทยมีความเชื่อวาจิตวิญญาณ

เปนตัวบงช้ีที่สําคัญทางสุขภาพ ประเด็นของสุขภาวะท่ีดีจึงไมเคยแบงแยก

การอธิบาย กาย จิต ปญญาและสังคมออกจากกัน

 ความหลากหลายของภมูปิญญาทองถิน่ทีม่ปีฏสิมัพนัธทีซ่บัซอนตอคติ

ความเชื่อและศาสนา การทําความเขาใจและเห็นภาพปรากฏในภูมิปญญาของ

พุทธศาสนากับตัวตนของผูสูงอายุ ผูเขียนจะขอนําเสนอกรณีภูมิปญญาของ

ตุงลานนาท่ีจะกลาวถึงในหัวขอถัดไป สูการทําความเขาใจตัวตนและคุณคา

ของผูสูงอายุ
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ภูมิหลังและความเชื่อของ “ตุง หรือ ธง” แหงลานนา

 “ตุง” เปนภาษาถ่ินประจําภาคเหนือมีความหมายวา “ธง” ในภาษาไทย

ภาคกลาง และตรงกบัคําวา ธงุ ในภาษาทองถ่ินของทางภาคอสีาน ตามพจนานกุรม

ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕ ไดใหคําจํากัดความของคําวา “ธง” 

(น.) หมายถึง ผืนผาโดยมากเปนสีและบางอยางมีลวดลายเปนรูปตางๆ ที่ทํา

ดวยกระดาษหรือวัสดุอื่นๆ สําหรับใชเปนเครื่องหมายหรือสัญญาณ (จารุวัตร 

กลิ่นอยู, มปป.) ตั้งแตสมัยโบราณ มนุษยตองการสัญลักษณหรือเคร่ืองหมาย

ตางๆ เพื่อใชเปนเครื่องหมายประจําตัว ครอบครัว กลุม ทั้งน้ีเพื่อตองการ

แบงแยกใหเห็นถึงความแตกตางเฉพาะของแตละคนหรือกลุม ผาณิต ไครมูล 

(๒๕๕๗) กลาววา “ตงุ” หรอื “จอ” เปนภาษาทองถิน่ทางภาคเหนือทีช่าวลานนา

ใชเรียกชื่อลักษณะของ“ธง” ชนิดหนึ่งตรงกับภาษาบาลีคําวา “ปฎาก” หรือ 

“ปฎากะ” มีความหมายวา “ธงตะขาบ” มีลักษณะเปนผาหรือกระดาษผืนยาว

ตกแตงลวดลายและสีสันแตกตางกันไปตามประเภทการใชงาน และนําไปผูก

ติดไวกับปลายไมหรือเสาตุงซึ่งมีหลายขนาด ตุงของลานนามีลักษณะเปน

แผนวัตถุสวนปลายแขวนติดกับเสาหอยเปนแผนยาวลงมา วัสดุที่ใชทําตุงน้ัน

มีหลากหลาย เชน ไม สังกะสี ผา กระดาษ ใบลาน เปนตน ตุงเปนส่ิงท่ีทําขึ้น

เพื่อใชในงานพิธีทางพุทธศาสนา โดยมีขนาด รูปราง และ รายละเอียดดาน

วัสดุตกแตงแตกตางกันไปตามความเชื่อและพิธีกรรม ตลอดจนตามความนิยม

ในแตละทองถิ่นดวย

 “ตุง” มีความหลากหลายและมีจุดเร่ิมตนท่ีแตกตางกันตามฐานคติ 

ตามความเช่ือของชาวลานนา “ตงุ” เปนสญัลกัษณของความด ีความเปนสริมิงคล 

มลีกัษณะเปนผนืยาวผูกตดิกบัปลายไม หรอืเสา เพือ่เปนส่ือนาํดวงวิญญาณของผูที่

ถวายทานตงุใหขึน้ไปสูสวรรค ชาวบานทางภาคเหนอืมคีตคิวามเชือ่เกีย่วกบัอานสิงส

ของทานตุงอยูมาก ซึง่เลาสบืตอกนัมาเปนทอดๆ หลายช่ัวอายุคน จากการสืบคน

และรวบรวมขอมูลจาก ชไมพร พรเพ็ญพิทักษ (๒๕๔๖) วาณี เอี่ยมศรีทอง และ
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คณะ (๒๕๔๒) มหาวิทยาลัยเซนตจอหน (๒๕๓๙) มณี พยอมยงค และ ศิริรัตน 

อาศนะ (๒๕๓๘) สามารถแบงประเด็นในการนําเสนอถึงความเปนมาของตุง

ไดเปน ๓ ประเด็นหลักๆ ไดแก

 ๑. “ตุง” ที่อิงกับประวัติศาสตร

 มีการกลาวอางถึงเมื่อครั้งสมัยหริภุญชัย ในชวงศตวรรษที่ ๑๗ เมือง

หริภุญชัยเคยเกิดโรคอหิวาตกโรคท่ีมีการระบาดอยางหนัก ผูคนในเมืองตาง

พากันอพยพหลบหนีไปอาศัยท่ีเมืองสะเทิง (มอญ) เมื่ออหิวาตกโรคหายไป

ชาวเมืองหริภุญชัยจึงกลับมาอาศัยอยูที่เดิม โดยนักประวัติศาสตรคาดการณ

วาวัฒนธรรมของการถวายตุงที่มีเสาหงสนั้น ชาวหริภุญชัยอาจจะรับมาจาก

ชาวมอญมาดวยซ่ึงพบวามีหลักฐานปรากฏเปนสวนประกอบกับตุงลานนา

ชนิดหนึ่ง คือ “ตุงกระดาง” ที่มีลักษณะรูปทรงคลายกับ “ธงตะขาบ” ของ

ชาวรามัญ (มอญ) และมีความคลายคลึงกับ “ตุงไชย” (ตุงไจย) ของชาวลานนา

ดวยเชนกนั นยัดงักลาวเชือ่วาวฒันธรรมและความเชือ่เรือ่งตงุน้ันเปนส่ิงทีไ่ดรบั

อิทธิพลมาจากขอมหรือชาวรามัญ

 ๒. “ตงุ” บนฐานคติของตํานานหรือเร่ืองเลาทีอ่งิกบัพทุธศาสนา

 พระพุทธศาสนาไดเขามาในดินแดนลานนาจึงมีการผสมผสานระหวาง

ความเช่ือดั้งเดิม คือ การนับถือผีกับคติความเชื่อทางศาสนาเขาดวยกัน จึงเกิด

วิวัฒนาการท่ีเกี่ยวกับคติความเช่ือตางๆ ผสมผสานกันมากมาย โดยเช่ือวา

การทําตุงถวายเปนพุทธบูชาน้ันเปนสิ่งปรารถนาสูงสุด ไดบุญกุศลย่ิงใหญ

ซึ่งจะนําพาตนเองข้ึนสวรรค เพราะตุงเปนปฐมเจดียแหงแรกในลานนาหรือ

คนเมืองเหนือเรียกวา พระบรมธาตุดอยตุง 

 ๓. “ตุง” ที่อิงกับคัมภีรใบลานพ้ืนบานและทองถ่ิน

 ในคัมภีรใบลานต๋ัวเมอืงทีก่ลาวถงึพระพทุธเจา ๕ พระองค เกดิจากไขแมกา

เผอืก คอื มกีาสองผวัเมยีคูหนึง่ทํารังไวบนตนไมใหญใกลรมิแมนํา้ ขณะทีก่าเผอืก
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ออกไปหากิน เกิดลมแรง ฝนตก ทําใหไขตกจากรังกระจายตกและติดคางตามท่ี

ตางๆ ตามริมนํา้และมีผูนาํไปเล้ียง โดยไขทัง้ ๕ ฟองน้ีเกิดเปนชายท้ังหมด (ไดแก 

พระกกุสันธะ พระโกนาคมนะ พระกัสสะปะ พระโคตรมะ และพระอริยเมตตรัย)

 รองศาสตราจารยทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล (๒๕๔๘) ไดเขียนไว

ในหนังสือรําลึกพระคุณ ในหัวขอประเพณีทานตุงในลานนาถึงตํานานขอ

งแมกาเผือกวา “...ไขทั้ง ๕ เกิดเปนชายหนุมไดออกบวชสําเร็จเปนโพธิญาณ 

ทั้งหมดไดมาพบกันและตางก็คิดวาจะทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับแมผูใหกําเนิด 

จึงทําตุงขึ้นตามรูปลักษณของผูที่เลี้ยงตนมา คือ พระกกุสันธะทําเปนรูปไก 

พระโกนาคมทําเปนรูปนาค พระกัสสปะทําเปนรูปเตา พระโคตมะทําเปนรูปตาวัว

สวนพระอารยิเมตตรัยทาํเปนรปูคอนสาํหรบัทุบผาซึง่เปนสัญลักษณของคนซักผา

หรอืแมซกัไหม เสรจ็แลวจงึไดนาํไปถวายเปนพทุธบูชาแตกไ็มถงึพอแมทีแ่ทจรงิ 

จนแมกาเผือกไดบินมาบอกใหจุดประทีปที่ทําไสเปนรูปตีนกา จึงสามารถอุทิศ

สวนบญุสวนกศุลไปถึงได” นอกจากตํานานเรือ่งแมกาเผือกจะเปนจุดเริม่ตนของ

การทําตุงแลว ยังสามารถอธิบายที่มาของการจุดผางประทีปในลานนาไดอีกดวย

 จากหลักฐาน ตํานาน นิราศ ลิลิต และพงศาวดารตางๆ ไดเขียนถึง

อานิสงสของการสราง “ตุง” วาผูที่สรางตุงถวายเปนพุทธบูชาจะไมตกนรก 

ไดเกิดในสวรรคชั้นดาวดึงส ถากลับมาเกิดในโลกมนุษยก็จะไดเปนใหญเปนโต 

ถาสรางอทุศิใหผูตาย ผูตายกจ็ะพนจากการไปเปนเปรต หลุดพนจากบาปกรรม

ที่ทําไวจากอานิสงสดังกลาวนี้ ทําใหชาวลานนานิยมสรางตุงกันทุกชั้นวรรณะ 

ซึง่รูปแบบของตุงจะมีความแตกตางกนัข้ึนอยูกบัฐานะทางสังคมของเจาของพธิี 

พืน้ฐานความเช่ือของสังคม วัสดแุละความสามารถของคนในทองถ่ินในการท่ีจะ

นําเอาวัสดุที่มีมาประดับตุงโดยใชเทคนิควิธีการตางๆ

 ไมวาภูมิหลังของตุงจะเกิดจากฐานคติความเช่ือใดก็ตามแต ปจจุบันตุง

ไดถกูใชในเชงิพธิกีรรมของชาวลานนาทีส่ะทอนถงึความเชือ่ตามหลกัศาสนาพทุธ

อยูตลอดเวลา แมวาผูคนในยุคสมัยใหมอาจไมไดนําพา สนใจหรือเขาใจที่มา
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ที่ไปของตุงในอดีตสูปจจุบันก็ตาม ทวา ตุงก็ยังคงเปนสัญลักษณทางภูมิปญญา

อยางหนึ่งที่ผูกโยงผูคนทางภาคเหนือของไทยจวบจนปจจุบัน

การใชตุงลานนาตามพิธีกรรมตางๆ

 “ตุง” สามารถแบงเปน ๒ ประเภทใหญๆ คือ ตุงท่ีใชในงานมงคล

ซึ่งหมายความถึง สิ่งท่ีดีงามและเปนสัญลักษณของความโชคดี อาทิ ตุงไสหมู 

เรยีกตามภาษาทองถิน่วาตงุไสชาง ตงุไสไก ตงุพระยายอ พวงเตาราง มลีกัษณะ

เปนพวงนิยมผูกกับก่ิงไมกิ่งเดียวกับตุงสิบสองราศี หรือตุงไชยท่ีใชในงานปอย 

สวนตุงในงานอวมงคลนั้น ไดแก ตุงแดง ซึ่งในแตละทองถิ่นจะเรียกตางกัน

ออกไป เชน ตุงถอนวิบาก ตุงผีตายโหง ตุงกาดแดง มีลักษณะคลายตุงไชย

จะใชปกตรงท่ีมีคนประสบอุบัติเหตุเสียชีวิต ความเชื่อคือใชประกอบพิธีกรรม

สูตรถอนถวายตุงแดงและตุงสามหาง บางทองถ่ินเรียกวาตุงผีตาย เปนตุงนํา

หนาขบวนศพสูปาชา โดยเชื่อวาตุงสามหางจะนําวิญญาณใหไปสูสุขคติหรือจะ

เรยีกอกีชือ่ในนามตงุแมมาย เนือ่งจากตงุชนดินีจ้ะตองใหแมมายในหมูบานเปน

คนทําใหในการงานศพมิเชนนั้นจะถือกันวาจะเกิดการพลัดพราก

 “ตุง” ที่ใชในพิธีมงคลน้ันจะไมยึดติดอยูกับรูปแบบชนิดใดตลอดไป 

ขณะที่ “ตุง” ที่ใชในงานอวมงคลนั้นจะมีลักษณะชนิดรูปแบบที่คอนขางแนนอน

มากกวาเสมอ การทําบุญถวายตุงชาวบานทางภาคเหนือถือวาเปนประเพณี

ที่ศักดิ์สิทธิ์และไดบุญกุศลมาก ดวยมีความเช่ือท่ีวาตุงจะสามารถชวยดึงให

วิญญาณท่ีตกนรกกลับขึ้นสวรรคได ดังที่กลาวมาแลวชางตน

 ตงุทีใ่ชในการประกอบพิธมีงคล ใชประดับตกแตงสถานท่ีทีม่งีานสมโภช

ฉลองถาวรวตัถทุางพระพทุธศาสนา เพือ่ใหเกิดความสวยงาม เปนเครือ่งหมาย

นําทางไปสูบริเวณงานและใชในงานมงคลตางๆ ไดแก ตุงไชย (ตุงไจย) ตุงใย 

(ตุงใยแมงมุม) ตุงกระดาง ตุงขอนงวงชาง (ตุงขอนกม) ตุงตัวเปง ตุงราว 

ตุงตะขาบ/ตุงจระเข ตุงดอกบอง (ตุงไสหมู) ตุงคาคิง และ ตุงพระบด (พระบฏ) 
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ขณะที่ตุงที่ใชในการประกอบพิธีงานอวมงคล ไดแก ตุงสามหาง ตุงแดง 

(ตุงผีตายโหง ตุงคางแดง) ตุงเหล็ก (ตุงตอง) ตุงขอนนางผาน (มณี พยอมยงค 

(๒๕๓๘ : ๑๔๕-๑๔๘) และ พ.นิรันดร อภิวัฑฺฒโน (๒๕๕๑ : ๙-๑๑) อางใน 

มัลลิกา ทาหมี และคณะ, ๒๕๕๗ : ๘-๑๐)

 นอกจากการใชตุงในพิธีกรรมตางๆ ตุงยังคงมีความสําคัญตอวิถีชีวิต

ผูคนในสังคมลานนาที่ผูกโยงกับวิถีความเชื่อบนฐานคติทางพระพุทธศาสนา

อยางลกึซึง้ เราจงึมกัมีการพบเห็นตงุในแตประเภทในชวงวนัสาํคญัทางพุทธศาสนา

และพิธีกรรมในแตละชวงชีวิตหรือแมกระทั่งในชีวิตประจําวันก็ตาม ตุงจึงเปน

สัญลักษณรูปแบบหนึ่งทางภูมิปญญาทองถิ่นลานนาที่ยังคงอยู แมวาในสังคม

สมัยใหมจะมีการพัฒนาและความกาวลํ้าทางเทคโนโลยีก็ตาม เมื่อพิจารณา

ดูจะพบวา แมวาตุงจะยังคงอยูตามแตละยุคสมัย แตชุดของภูมิหลังและท่ีมา

ที่ไปของตุงนั้นมีความเปนพลวัตที่ไมหยุดนิ่ง นิยามความหมายของตุง รูปแบบ 

และประเภทของการใช มีการผลิตซํ้า/สรางใหม และปรับสภาพไปตามกาล

เวลาและบริบทของสังคมนั้นๆ เสมอ กลาวคือ “ตุงยังคงมีอยูแตไมไดอยูแบบ

คงสภาพเดิม” ทามกลางบริบทของการพัฒนาและการทองเที่ยว ตุงถูกใชเพื่อ

การประดับตกแตงและการแสดงอัตลักษณของชาวลานนา มากกวาการสนใจ

ในคณุคาดัง้เดิมหรอืประเภทของการใชตงุในแตละพธิกีรรมดงัทีก่ลาวมาขางตน 

เราเร่ิมพบเห็นตงุในทุกเทศกาลและวันสาํคญัตอการทองเท่ียว เราพบเห็นรานคา 

รานอาหาร นทิรรศการในหางสรรพสนิคา และโรงแรม ใชตงุเสมอืนเครือ่งประดบั

ตกแตงสถานท่ีและบรรยากาศมากข้ึนทุกวัน ผูคนจึงพบเห็นตุงในฐานะของ

อัตลักษณทางภูมิปญญาของคนเหนือ แตไมไดเขาใจความหมายและกุศโลบาย

ของตุงเชนอดีต 

 ขณะเดียวกัน ภูมิปญญาในการประดิษฐตุงและคุณคาของตุง เมื่ออยู

ในรปูแบบของการปรับเปลีย่นวฒันธรรมเพือ่เปนสนิคาบนเวทขีองการทองเท่ียว

และการพัฒนา มเีพยีงภาพลักษณทีส่ะทอนถึงความเปนลานนา แตผูคนสมัยใหม



๑๖๕

นอยคนนักท่ีจะมีความเขาใจถึงท่ีมาท่ีไปของตุงและประเภทของตุงท่ีแตกตาง 

ตงุเร่ิมเปนวัฒนธรรมทางภูมปิญญาท่ีไมสามารถผูกขาดไวทีค่นกลุมใดกลุมหน่ึง

ในการนิยามความหมายและการใช คําถามที่นาสนใจทามกลางการแปรเปลี่ยน

ในชุดของความหมายของตุงทีเ่ปนพลวัต คณุคาและฐานคติเดมิในตุงจะถูกเขาใจ

และขับเคลื่อนไปในทิศทางใด สิ่งนี้ยังคงเปนภูมิปญญาที่มี “คุณคา” หรือ 

กลายสภาพเปนสินคาที่มีเพียง “มูลคา” เราอาจพบคําตอบหรือความเขาใจ

ไดในหัวขอตอไป 

ผูสูงอายุชุมชนวัดเกตการาม กับ ตุงไสหมู : บทสะทอนของ
ภูมิปญญาที่มี “คุณคา” และยังมี “ลมหายใจ” 

 ยานวัดเกต เปนยานที่มีความโดดเดนหลายประการ โดยเฉพาะการ

เปนยานประวัติศาสตรที่ยังมีชีวิตอยูของเมืองเชียงใหม ในอดีตยานวัดเกต

เปนยานเศรษฐกจิทีส่าํคัญในชวงทีม่กีารคมนาคมทางนํา้ กอนทีท่างรถไฟสายเหนอื

จะสรางมาถึงเชียงใหมในป พ.ศ.๒๔๖๔ ซึ่งปจจุบันยานวัดเกตยังคงเปนยาน

เศรษฐกิจที่สําคัญแหงหนึ่งของจังหวัดเชียงใหมในบริบทของการทองเที่ยว 

มีอาคารบานเรือนท่ีมีรูปแบบสถาปตยกรรมแบบเกาที่ทรงคุณคามากมาย

ทั้งสถาปตยกรรมแบบจีนผสมลานนา และแบบลานนาผสมโคโลเนียล ซึ่งเปน

เอกลักษณของยานอยางชัดเจน ทําใหสมาคมสถาปนิกสยามในพระบรม-

ราชูปถัมภพิจารณามอบรางวัลอนุรักษศิลปสถาปตยกรรมดีเดนประเภทชุมชน

พื้นถิ่นประจําป พ.ศ.๒๕๔๘ (ดวงจันทร อาภาวัชรุตม เจริญเมือง, ๒๕๔๙ 

หนา ๑๒๑)

 ดวยลักษณะทางสังคมและเศรษฐกิจมีความซับซอนแบบสังคมเมือง

โดยท่ัวไป ยานวัดเกตเปนพืน้ท่ีทีย่งัคงมีความเหนียวแนนของชาวบานทีอ่ยูอาศยั

ดัง้เดมิตอเนือ่งมาจนถงึปจจบุนัคอนขางมาก มกีารอยูรวมกนัของกลุมชาตพินัธุ

ที่หลากหลาย มีการนับถือศาสนาถึง ๔ ศาสนา คือ ศาสนาพุทธ คริสต อิสลาม 
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และซิกข ซึ่งตางอยูรวมกันอยางผสมผสานและกลมกลืน ยานวัดเกตจึงนับเปน

พื้นที่ที่มีความเปนพหุลักษณทางสังคมและวัฒนธรรมแหงหน่ึงของจังหวัด

เชียงใหม ในสวนของชาววัดเกตท่ีนบัถอืศาสนาพุทธไดอาศัยพืน้ท่ีวดัเกตการาม

เปนศูนยกลางในการรวมตัวกันเพื่อประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเปนพื้นท่ี

ทํากิจกรรมทางสงัคมของชุมชนดวย

 จากขอมลูทางประชากรในพ้ืนท่ียานวัดเกต มจีาํนวนประชากรรวมท้ังสิน้

๒,๘๒๑ คน แบงเปนเพศชาย จาํนวน ๑,๒๘๒ คน และเพศหญิงจํานวน ๑,๕๓๙ คน

โดยจากจํานวนประชากรทั้งหมดพบวา เปนผูสูงอายุถึง ๙๘๑ คน โดยเปน

ชาย ๓๙๓ คน และเปนหญิง ๕๘๘ คน ซึ่งเปนวัยที่มีจํานวนมากถึงหน่ึงในสาม

ของประชากรทั้งหมด

 การศึกษาวิจยัเชงิปฏิบตักิารภายใต

โครงการเสริมสรางสุขภาวะคนจนเมือง

เพ่ือเตรียมความพรอมสูสังคมผูสูงอายุ

พืน้ทีเ่ชยีงใหม โดยการดาํเนนิการในยานวดั

เกตการาม (สรุเดช ลนุทิรานนท และคณะ,

๒๕๖๑) พบวา กลุมผูสูงอายุชุมชน ยังมี

การทําตุงเพื่อใชประกอบพิธีกรรมตางๆ

ทางพุทธศาสนากับทางวัดเกตการาม

มาโดยตลอด โดยเฉพาะอยางย่ิงการทํา

ตุงไสหมูในชวงของเทศกาลปใหมเมือง 

(สงกรานต) ที่จะมีการขนทรายเขาวัด 

การกอกองทราย และใชตุงไสหมูบนกอง

เจดียทราย
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 ผูวิจัยพบวา แกนนําชุมชนและแกนหลักของการขับเคล่ือนการทํา

กิจกรรมทางสังคมตางๆ สวนใหญลวนแลวแตเปนผูที่อยูในชวงวัยใกลเกษียณ

และวัยอายุ เนื่องจากคนในชวงวัยหนุมสาวจะเปนกลุมคนที่ออกไปทํางาน

เพ่ือหารายไดสู ครอบครัว ขณะเดียวกันเด็กและเยาวชนก็มีสัดสวนทาง

ประชากรท่ีคอนขางนอย และเลือกไปศึกษาตอในโรงเรียนท่ีมีชื่อเสียงของ

จังหวัดเชียงใหมมากกวาศึกษาตอในโรงเรียนใกลบาน เราจึงพบวาการทํางาน

ทั้งที่เปนทางการและไมเปนทางการในกิจกรรมทางสังคมตางๆ ของชุมชน

ไดถูกดําเนินการผานแกนนําที่เปนผูสูงวัยเปนหลัก ซึ่งผูสูงอายุในชุมชนยาน

วัดเกตการามใชสถานที่ของทางวัดเกตการามในการขับเคลื่อนกิจกรรมทาง

สังคม ประเพณีและวัฒนธรรมตลอดทั้งป ไมวาจะเปนการจัดประชุมชาวบาน 

การวางแผนการจัดกจิกรรมจากแหลงทุนท้ังภาครัฐและเอกชนท่ีสงเสรมิศกัยภาพ

ชุมชน กิจกรรมวันเด็ก ประเพณียี่เปง เปนตน โดยกิจกรรมสวนใหญของชุมชน

จะมีความเก่ียวโยงกับวัดและมุงใหความสําคัญตอศาสนา
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 นอกจากนี้ จากการลงพื้นที่ดําเนินการในโครงการวิจัยขางตนทําให

ผูไดขอคนพบวา แมชุมชนหรือยานวัดเกตจะเปนพื้นท่ีซึ่งต้ังอยูในเขตเมืองและ

เปนยานเศรษฐกิจ ทวาการดํารงชีวติของผูคนในชุมชนสวนใหญยงัคงมีลกัษณะ

ของสังคมและวัฒนธรรมแบบพ้ืนถ่ิน กลาวคือ ยังเปนสังคมที่มีการบอกเลา

กลาวขาน (oral message) เปนพื้นฐาน ดังนั้นลักษณะกิจกรรมตามประเพณี

และวัฒนธรรมของชุมชนที่มีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและเกี่ยวของกับศิลปะ

ชุมชนหรือภูมิปญญาทองถิ่นหลายๆ กิจกรรมนั้น ผูสูงอายุจะมีบทบาทเปน

รากฐานสําคัญ กลาวคือ สวมบทบาทเปน “แมครู” หรือคลังความรูของชุมชน 

ทาํหนาทีถ่ายทอดเน้ือหา เรือ่งราวท่ีมาและความเปนไปของภูมปิญญาดังกลาว 

รวมไปถึงกระบวนการทําใหกับผูรวมงานหรือบุคคลที่สนใจ ดวยจุดมุงหมาย

เพื่อการดํารงไวซึ่งภูมิปญญาของชุมชน นัยนี้ของผูสูงอายุยานวัดเกตการาม

จึงเต็มไปดวยผูสูงอายุที่มีศักยภาพของความเปนผูรู หรือ “ครู” ทางภูมิปญญา

ที่หลากหลาย ไมวาจะเปนการทําสรวยดอกหรือกรวยดอกไม การทําเครื่องสูง

หรือเครื่องสักการะ และการทําตุง เปนตน

 กรณีศิลปะการตัดกระดาษใหเปน

“ตุงไสหมู” เปนองคความรูที่มีมาแตโบราณ 

ซึง่จะใชในพิธกีรรมทางศาสนาหรือกิจกรรม

ทางประเพณแีละวฒันธรรมของชาวลานนา

โดยเฉพาะชนกลุมไท ไดแก ไทยวน ไทล้ือ

ไทเขิน ไทยอง ไทใหญ เปนตน นั่นคือ 

ประเพณปีใหมเมืองหรอืท่ีรูจกักนัโดยทัว่ไป

วาเทศกาลสงกรานต ในพิธกีรรมหรือประเพณี

ดังกลาว ชาวลานนาจะทําการจัดเตรียม

ขาวของตางๆ สําหรับใชในพิธี “วันแตงดา” 

คือ วันสุกดิบหรือวันเตรียมขาวของ ซึ่งจะจัดทํากอนหนาวันงานประมาณ ๑ วัน
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 “ตุงไสหมู” เปนชื่อท่ีนิยมใชเรียกกันในจังหวัดเชียงใหม ถิ่นฐานอ่ืนอาจ

มชีือ่เรียกแตกตางกันไป เชน จงัหวัดลาํปางเรียก ชอพญายอ จงัหวัดเชียงรายและ

จงัหวดัลาํพนูเรยีก ตงุไสชาง สวนทางภาคกลางเรยีก พวงมโหตร (พวง-มะ-โหด) 

มีลักษณะเปนพวงประดิษฐ รูปรางคลายปรางค ทําจากกระดาษสีหรือกระดาษ

แกวสีตางๆ อยางนอยแผนละสี มาวางซอนกันแลวพับทแยงมุมหลายๆ ทบ 

ใชกรรไกรตัดสลับกันเปนลายฟนปลาจนถึงสวนปลายสุด เมื่อคลี่ออกและ

จับหงายขึ้นจะเห็นเปนพวงกระดาษท่ีสวยงาม โดยมากจะพบเห็นตุงไสหมู

บนกองเจดียทรายในวัดปกคูกับตุง ๑๒ ราศี เพื่อบูชาพระเกศแกวจุฬามณแีละ

พระธาตุประจําปเกดิ ในจังหวัดพะเยาและจังหวัดเชียงรายมีการใชตงุไสหมสูขีาว

และสดีาํประดับรอบปราสาทศพ โดยเชือ่วาจะทาํใหผูตายไปสวรรค นยัดงักลาว

ตุงไสหมูจึงเปนไดทั้งตุงมงคลและอวมงคล ทั้งน้ีขึ้นอยูกับในแตละพ้ืนที่จะ

มกีารใชงานไปในทิศทางใด แตจดุประสงคหลกักย็งัเปนการบูชาพระพุทธศาสนา 

ดงันัน้ เราจะเหน็ไดวาตงุควรถูกใชตามความถกูตองเหมาะสม มใิหเปลีย่นแปลง

หรอืผดิเพีย้นจากความหมายเดมิทีม่เีปาหมายเพือ่การบชูา หรอืเพือ่พระพทุธศาสนา 

เปนหลัก

ตุงไสหมู : การอนุรักษภูมิปญญาทองถ่ินและการรอยรัดทุกชวงวัย

 วดั เปนพืน้ทีท่างสังคมของยานวัดเกตท่ีถกูนาํมาใชเพือ่ประกอบกิจกรรม

ทางสังคมท้ังในรูปแบบท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ เปนพืน้ทีแ่หงการเปดรบั

และบริการสังคมมาอยางตอเนื่องสม่ําเสมอ การดําเนินกิจกรรมของโครงการ

วิจัยเชิงปฏิบัติการฯ ไดเขาไปรวมใชพื้นท่ีทางสังคมของชุมชนวัดเกตดวย

เชนเดียวกัน จงึพบวาพ้ืนท่ีนีม้ไิดจาํกดัอยูเพยีงแคขอบเขตทางกายภาพท่ียดึโยง

อยูกับกิจกรรมทางศาสนาและประเพณีเทานั้น ทวายังเปนพื้นท่ีที่มีความหมาย

ตอจติใจของผูคนและจิตวิญญาณของชมุชนดวย เน่ืองจากพืน้ท่ีของวดัเกตการาม

คอื “บวร” ทีร่วมองคประกอบสาํคญัของชุมชนเขาไวดวยกนั ไดแก บาน วัด และ
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โรงเรียน ดงันัน้ การใชพืน้ทีแ่หงนีจ้งึเปนกลยุทธหนึง่ของการดึงผูคนหลากหลาย
วยัเขามารวมกนัเพือ่สรางสรรคหรอืดาํเนนิกจิกรรมของชมุชน ซึง่วธิกีารดงักลาว
นี้มิไดเปนสิ่งใหม หากแตถูกนํามาใชเปนปกติของที่แหงน้ี

 เม่ือมีพื้นท่ีปฏิบัติการแลว นักปฏิบัติการเปนองคประกอบสําคัญ
ทีไ่มยิง่หยอนไปกวากนั หนึง่ในนัน้คอื ผูสงูอายุ เนือ่งจากสถานการณของผูสงูวยั

ยานวัดเกตดําเนินไปในทิศทางเดียวกันกับสถานการณระดับโลกและระดับชาติ

ที่มีประชากรผูสูงอายุจํานวนมาก การทําความเขาใจตอประชากรในชวงวัยน้ี
และความสัมพนัธระหวางชวงวัยจงึเปนสิง่ทีค่วรคํานงึถงึในการดํารงไวซึง่ความสุข

ของชุมชนและความสมดุลทางสุขภาวะของบุคคล ดังนั้นนักปฏิบัติการในท่ีนี้
จึงประกอบดวยผูสูงวัยและคนในชวงวัยตางๆ โครงการวิจัยฯ ไดจัดกิจกรรม
หลากรุนหลายวัยเรยีงรอยถอยธรรมข้ึน เพือ่เปนปฏิบตักิารท่ีจะสงเสริมใหประชากร
ทุกชวงวัยในชุมชนมีกิจกรรมทางศาสนาและสังคมรวมกัน ดวยตระหนักวา
สถาบันทางศาสนาเปนสถานบันทางสังคมท่ีมีความสําคัญตอผูคนในพ้ืนที่ 
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เปนสถาบันที่รอยรัดประชากรของชุมชนเขาไวดวยกัน และเปนแรงยึดเหน่ียว

ทางสังคมที่มีอิทธิพลตอจิตใจของผูคน กิจกรรมนี้จะเปนการเปดโอกาสให

ทุกชวงวัยไดมีปฏิสัมพันธรวมกัน เปนการเปดพ้ืนท่ีและเปดโอกาสใหผูสูงวัย

ไดแบงปนเรื่องราวในชีวิตและภูมิปญญาตอคนรุนหลัง ศักยภาพ ความรูและ

ทักษะที่สั่งสมมาสามารถนํามาสรางประโยชนแกชุมชนในฐานะของผูรู หรือ

ปราชญดานศิลปะ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมและประเพณีอันเกี่ยวของกับ

วิถีชีวิตซ่ึงถือเปนหนึ่งในประเภทของภูมิปญญาทองถิ่น ซึ่งหนึ่งในกิจกรรม

ที่เกิดขึ้นของชุมชนวัดเกตคือ การถายทอดและสืบสานการประดิษฐตุงไสหมูฅ

อันเปนเอกลักษณของชุมชน 

 กจิกรรมดังกลาวเปนพืน้ทีใ่นการสรางคุณคาของผูสงูอายุดวยความสามารถ

และศักยภาพของตนเอง ซึ่งในกรณีเชนนี้ก็เปนสิ่งที่สนับสนุนไดวาการกาว

เขาสูภาวะสูงวัยมิไดหมายถึงการเขาสูภาวะพ่ึงพิงเพียงอยางเดียว ตุงไสหมูของ

วดัเกตการามมผีูสงูอายทุาํหนาทีเ่ปนสือ่กลางในปฏบิตักิารถายทอด เพือ่ใหเกิด

การสืบสานภูมิปญญาทองถิ่นจากรุนสูรุน ผานบุคคลในครอบครัว ชุมชน และ

สังคม ขณะที่ผูสืบสานตุงไสหมูและจะทําหนาท่ีเปนผูสงตอในอนาคตคือคนใน

วัยทํางานและวัยเรียนของชุมชนท่ีไดเขารวม รวมถึงผูสนใจจากพ้ืนที่ใกลเคียง

หรือแมกระทัง่นกัทองเทีย่วทีต่างไดรบัการแบงปนประสบการณ ความรู ความหมาย

และวิธีการในการประดิษฐตุงไสหมู นักเรียนจากโรงเรียนวัดเกตการามเปน

กลุมชวงวยัทีใ่หความสนใจและมีความสามารถในการเรยีนรูวธิกีารทาํตุงไดอยาง

คลองแคลวไมนอยไปกวาชวงวัยอื่นๆ สมกับฐานะของผูสืบสานภูมิปญญาตุง

ไสหมูวัดเกตการาม

 พืน้ที ่บคุคล และเคร่ืองมอื เมือ่ถูกนาํมาใช นาํมารวม และนาํมาปฏิบตัิ

อยางเหมาะสมจักนําไปสูการเรียนรูในสิ่งท่ีเปนความรูหรือประสบการณจาก

ผูอืน่ไมวาดวยวยัทีม่ากหรือนอยกวา กอเกิดการเรียนรูในความสมัพนัธระหวาง

ชวงวยั ลดทศันคตแิละมมุมองเชงิลบระหวางกนัดวยการเปดใจตอกนั โดยมเีรือ่ง
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ของทักษะทั้งการเรียนรูและการถายทอดภูมิปญญาตุงไสหมูเปนเคร่ืองมือ และ

การตระหนักถึงความสําคัญของศิลปวัฒนธรรมท่ีอยูคูกับชุมชนและเห็นคุณคา

ในการรักษาเพื่อสืบตอสูรุนตอๆ ไป

 ในกรณีนี ้ตงุไสหมขูองชุมชนวัดเกตเปนภมูปิญญาของชุมชนท่ีนอกจาก

จะนํามาซึง่การถายทอดองคความรูใหผูทีส่นใจไดเขามาเรียนรูแลว ตงุไสหมูยงัถกู

นาํมาเปนเครือ่งมอืในการสรางเสริมความสัมพนัธของประชากรระหวางชวงวยั

ตางๆ ของชุมชนดวยเชนกนั กลาวคอื พืน้ท่ีชมุชนท้ังในเชิงกายภาพและเชิงสงัคม

ที่มีอยูในการดําเนินกิจกรรมอันเกี่ยวของกับภูมิปญญาดานศิลปวัฒนธรรมนี้ 

เปนมากกวาการอนุรกัษมรดกทางภูมปิญญาของชุมชน เพราะนอกจากจะสะทอน 

ถงึคต ิความเชือ่ ทีเ่กีย่วของกบัพทุธศาสนาดงัทีไ่ดสัง่สมกนัมาแลว ยงัสะทอนถงึ

คุณคาในตัวผู สูงวัยที่เต็มเป ยมไปดวยคุณคาทางปญญา คุณคาของการ

มีศักยภาพที่พรอมจะอุทิศสิ่งท่ีตนเองมีตอสังคม โดยปราศจากการคํานึงถึง

ผลประโยชนที่มีเงินทอง แตทําดวยความเห็นถึงคุณคาและตอบโจทยตอจิตใจ

ของพวกเขาเองท่ีทําใหเชื่อวาตนเองยังมีความสําคัญ มีศักยภาพ และยังหมาย

รวมถึงคุณคาในการเชื่อมประสานความสัมพันธของคนในชุมชนเขามารวมกัน

 การถายทอดภูมิปญญาใน

การทําตุงไสหมูทําใหเกิดพื้นที่ของ

คนหลากรุนหลายวัยไดแลกเปลี่ยน

เรียนรูซึ่งกันและกันมากข้ึน สะทอน

คณุคา ความรู ภมูปิญญาทีม่อียูในตัว

ผูสูงอายุ ขณะเดียวกันก็เปดพื้นที่ให

คนหลากหลายวัยทั้งในชุมชนและ

ตางชุมชนไดเรียนรูถึงภูมิปญญา

ในการทําตุงไสหมู อาจกลาวไดวา 

ศิลปวัฒนธรรมของชุมชนวัดเกตนี้
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สรางพ้ืนที่ของการสงตอและทําลายกําแพงของการตัดขาดความสัมพันธของ

คนตางวัยใหไดแลกเปลี่ยนเรียนรูซึ่งกันและกัน ไดเปดโลกของคนนอกที่มี

ความสนใจและดึงดูดเด็กและเยาวชนใหเรียนรู อีกทั้งยังทําใหเราเห็นคุณคา

ของผูสงูอายุทีย่งัคงมลีมหายใจในชุมชน

 นอกจากนี ้จากงานวจิยัยงัพบวา เดก็และเยาวชนรุนใหมยานวดัเกตนัน้ 

มีความเขาใจและการรับรูวา ตุงคืออะไร แตไมสามารถบอกไดวาตุงแตละแบบ

มีความแตกตางกันอยางไร และไมเคยรับรูถึงคติความเช่ือในตุงเหลานั้น การที่

เด็กๆ และเยาวชนไดเรียนรูวิธีการทําตุงไสหมู กอใหเกิดพื้นที่ทางสังคมของ

การเรียนรูระหวางชวงวัยตางๆ เด็กและเยาวชนเห็นคุณคาในกลุมผูสูงอายุ

ของพวกเขา ขณะเดยีวกนัผูสงูอายกุร็ูสกึถึงคณุคาทีต่นมตีอตวัเอง และยงัคงเปน

ฟนเฟองซี่หนึ่งในสังคมตอการสงตอภูมิปญญาเหลานี้ 

 วยาคติ หรือ ทัศนคติเชิงลบตอคนวัยใดวัยหนึ่ง โดยเฉพาะอยางยิ่ง

การมองกลุมผูสูงอายุนั้น ที่มักใหภาพเหมารวมของกลุมผูสูงอายุในเชิงถดถอย 

เชื่องชาและลาสมัย การกีดกันผูสูงอายุออกจากกิจกรรมทางสังคม แลดูจะใช

ไมไดสําหรับผูสูงอายุยานวัดเกต ทั้งการเปนกลุมแกนนําหลักในการขับเคลื่อน

กิจกรรมทางสังคมของชุมชน ทั้งการเปนครูทางภูมิปญญาที่ผูกโยงวิถีชุมชนกับ

ศาสนา การมองพวกเขาและเธอวาเปนคนท่ีเขาสูวัยของการเปน “ภาระ” และ 

“พึ่งพิง” อาจไมใชคําตอบท่ีจะทําใหเราเขาใจผูสูงอายุยานวัดเกตท่ีเต็มเปยมไป

ดวย “ศักยภาพ” และ “คุณคา” ที่มีตอตนเอง ผูอื่น และชุมชน

บทสรุป
 เราอาจไมสามารถเปล่ียนแปลงโครงสรางทางกายภาพของชีวิต

ที่เรียกวา “ความชรา” ไดแตไมไดหมายความวา เราขาดศักยภาพและคุณคา

ในตัวเอง ผูเขียนพยามนําเสนอมุมมองท่ีแตกตางของการมอง “ผูสูงอายุ” 

ที่สถานการณในหลายประเทศกําลังตื่นตัวตอภาวะสูงวัยทางประชากร รวมท้ัง
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ประเทศไทย แตบอยครั้งที่เรามักมีมุมมองเชิงลบและอคติตอผูสูงอายุ มากกวา

ความเขาใจเสมอ

 “ตุง” สัญลักษณแหงลานนาเปนเพียงเคร่ืองมือ หรือ พื้นที่ของ

ปฏิสัมพันธที่ใชในการมองผูสูงอายุ ที่พื้นที่ดังกลาวทําใหเราเห็นคุณคาและ

ศักยภาพท่ีซุกซอนอยูในสูงวัยที่ไมไดโรยราหรือควรถูกตัดสินตามตัวเลข

ของอายุขัยแตอยางใด

 ขณะเดียวกันภูมิปญญาเรื่องตุง ที่สะทอนถึงคติ/ความเชื่อและองค

ความรูมากมายกไ็มควรจะถกูมองอยางหยดุนิง่ ตายตวั ไมเปนพลวตั เพราะทกุ

ภูมิปญญาที่ยังคงอยู ลวนตองปรับตัวสูยุคสมัยท่ีแปรเปลี่ยน เมื่อไมเลือนหาย

ยอมมีสิ่งที่เรียกวา “คุณคา” ซึ่งสุดทายนี้ เราคงปฏิเสธไมไดวาตัวตนของสูงวัย

นั้นเปนฟนเฟองหนึ่งที่ทําใหภูมิปญญายังคงอยูคูกับสังคม
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บทคัดยอ

  บทความน้ีมีวัตถุประสงคเพ่ืออธิบายถึงลักษณะโครงสรางของนิทาน

แบบเรือ่งซนิเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจนี และวเิคราะหเปรยีบเทยีบ

ระหวางนทิานซนิเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีนกบันทิานซนิเดอเรลลา

ของไทย ผลการศกึษาวจิยัทีผ่านมาชีใ้หเห็นวานทิานแบบเรือ่งซนิเดอเรลลาของ

ชนกลุมนอยตอนใตของจีนมีโครงสรางซับซอนท่ีเกิดจากการผนวกรวมระหวาง

เรื่องเยเซี่ยนซึ่งเปนนิทานซินเดอเรลลาสํานวนเกาแกที่สุด กับนิทานแบบเร่ือง

เจาบาวงู จากการเปรียบเทียบพบวา นิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอย

ตอนใตของจีนกับนทิานปลาบูทองของไทยมีความคลายคลงึกัน โดยมีโครงสราง

ซบัซอนเชนเดยีวกนั และมอีนภุาคหลายอยางคลายคลงึกนั สะทอนถงึรากเหงา

ทางวัฒนธรรมที่ชนกลุมนอยทางตอนใตของจีนและชาวไทยมีรวมกัน 



๑๘๐

Abstract

 This article aims at describing the structures of the Cinderella tales 

of ethnic minorities in southern China, and comparing the Cinderella tales 

of ethnic groups in southern China with those of Thailand. Past studies 

have shown that the Cinderella type tale of ethnic minorities in southern 

China has a complex structure which is derived from a combination of the 

oldest Cinderella version called the Yexian tale and the Snake-bridegroom 

type tale. Through comparison, it is found that the Cinderella tales from 

southern China share similar structures and motifs with the Golden Goby 

tale in Thai culture, reflecting the shared cultural roots of ethnic groups in 

southern China and the Thai people.



๑๘๑

บทนํา

  การศึกษาในเชิงคติชนวิทยามีการรวบรวมนิทานพ้ืนบาน (folktales) 

จากเขตวัฒนธรรมตางๆ  และนํามาประมวลจัดแบงหมวดหมูตามลักษณะ

โครงเรือ่ง เรยีกวา “แบบเรือ่งนทิาน” (tale type) นทิานทีม่โีครงเรือ่งหลกัคลายคลงึ

กันจะถูกจัดใหอยูในแบบเร่ืองเดียวกัน ในปจจุบันระบบการจัดแบงแบบเร่ืองที่

ใชอางอิงอยางแพรหลายในระดับสากลก็คือ ดัชนีแบบเรื่องนิทานพื้นบานของ

อารน-ทอมปสนั (Aarne-Thompson Tale Type Index) หรอืดชัน ีAT ซึง่จดันทิาน

เปนหมวดหมู ในแตละหมวดหมูจัดแบงเปนแบบเรื่องและกําหนดหมายเลข

กาํกบั เชน แบบเร่ือง AT๓๒๘ เด็กชายผูขโมยสมบัตยิกัษ โดยมจีาํนวนแบบเร่ือง

ทั้งหมดมากกวา ๒,๔๐๐ แบบเร่ือง๒ ในจํานวนแบบเร่ืองท่ีมีอยูมากมายนั้น 

พบวานิทานแบบเรื่องหนึ่งที่แพรหลายมากที่สุดในโลกก็คือเรื่องราวเกี่ยวกับ

เด็กสาวที่ถูกแมเลี้ยงใจรายกลั่นแกลงรังแก แตไดรับความชวยเหลือจากอํานาจ

วิเศษ ฝาฟนอุปสรรคหรือตองพิสูจนตัวตนจนในที่สุดไดแตงงานกับเจาชาย 

โครงเรือ่งดังกลาวปรากฏทัง้ในทวปีเอเชยี ยโุรป แอฟรกิา และอเมรกิา โดยมชีือ่

เรียกตัวละครแตกตางกันออกไปในแตละพ้ืนท่ี ดัชนี AT ไดจัดนิทานลักษณะ

ดงักลาวอยูในแบบเรือ่ง AT510 ซนิเดอเรลลากบัหมวกทีท่าํจากตนกก (Cinderella

and Cap O’Rushes) โดยสรุปลําดับเหตุการณหลักของเรื่องไวดังตอไปน้ี๓

 ๑. นางเอกผูถูกรังแก (The Persecuted Heroine) (a.) นางเอกถูกรังแก

จากแมเลีย้งและลกูสาวแมเลีย้ง และ (a1) ตองอยูในเตาไฟหรอืในกองขีเ้ถา และ 

(a1) แตงตัวในชุดเสื้อผาโกโรโกโส เชน ใสหมวกที่ทําจากตนกก หรือเส้ือคลุม

๒ อานเพ่ิมเติมเก่ียวกับแบบเร่ืองนิทานและดัชน ีAT ใน ศริาพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคตชินวิทยา: 
 วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน นิทานพื้นบาน, กรุงเทพฯ: ศูนยหนังสือแหงจุฬาลงกรณ
 มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๒, หนา ๗๔-๑๒๔.
๒ Aarne, Annti, translated and enlarged by Thompson, Stith. The Types of the Folktale: 
 A Classification and Bibliography, Fourth Printing, Helsinki : Academia Scientarum 
 Fennica, 1987, p.175.
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ที่ทําจากไม (b.) นางเอกปลอมตัวหนีจากพอแทๆ ที่ตองการแตงงานกับตน 
(c.) นางเอกถูกพอไลออกจากบานเพราะบอกวารักพอเหมอืนเกลอื (d.) นางเอก
จะถูกฆาตายโดยคนรับใช
 ๒. การไดรับความชวยเหลือจากอํานาจวิเศษ (Magic help) ระหวาง
ที่นางเอกตองทําหนาที่เปนคนรับใช (ที่บานหรือในหมูคนแปลกหนา) นางไดรับ
คําแนะนํา ไดรับความชวยเหลือ หรือไดรับอาหารจาก (a.) แมที่เสียชีวิตไปแลว 
(b.) ตนไมที่ขึ้นบนหลุมศพแม (c.) ผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติ (d.) นก (e.) แพะ 
แกะหรือวัว (f.) ตนไมวิเศษที่งอกจากซากศพแพะหรือวัวที่ถูกฆา
 ๓. การไดพบกับเจาชาย (Meeting the prince) (a.) นางเอกไดสวมชุด
ทีส่วยงามเตนราํกบัเจาชายหลายครัง้ แตเจาชายตามตวันางเอกไมพบ หรอืเจาชาย
ไดพบนางเอกในโบสถ (b.) นางเอกบอกใบวาตนถูกทารุณขณะเปนคนรับใช 
(c.) มีคนเห็นนางเอกในชุดสวยงามอยูภายในหองของเธอหรือในโบสถ
 ๔. การพิสูจนตัวตน (Proof of identity) (a.) นางเอกพิสูจนตัวตนดวย
การทดสอบสวมรองเทา (b.) นางเอกพิสจูนตวัตนจากแหวนท่ีนางโยนใสในเคร่ืองด่ืม
หรอือบในขนมปงใหเจาชายกนิ (c.) นางเอกเทานัน้ท่ีสามารถเด็ดแอปเปลทองคาํ
ที่อัศวินปรารถนาจะครอบครอง
 ๕. การแตงงานกับเจาชาย (Marriage with Prince)
 ๖.  คณุคาของเกลือ (Value of Salt) พอนางเอกไดกนิอาหารทีไ่มใสเกลอื 
จึงเขาใจความหมายท่ีนางเอกบอกวารักพอเหมือนเกลือ 
 นิทานแบบเรื่องซินเดอเรลลาสํานวนที่มีชื่อเสียงมากที่สุดในโลกก็คือ 
สํานวนของชารลส แปรโรลต (Charles Perrault) นักเขียนชาวฝร่ังเศส เรื่อง 
Cendrillon รวมอยูในหนังสือ Histoires ou Contes du Temps Passé (Stories 
or Tales from Past Times) ตีพิมพเมื่อป ค.ศ.๑๖๙๗ เปนตนแบบของตัวละคร
ซินเดอเรลลาในการตูนวอลทดิสนียที่มีชื่อเสียงโดงดังไปท่ัวโลก และนิทานเร่ือง 
Aschenputtel จากหนังสือเทพนิยายกริมม (Grimms’ Fairy Tales) รวบรวม
โดยสองพี่นองยาค็อบและวิลเฮลม กริมม (Jakob and Wilhelm Grimm) 
ชาวเยอรมัน ตีพิมพคร้ังแรก เมื่อป ค.ศ.๑๘๑๒ 
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 หากมองถึงนิทานพื้นบานของไทยแลว จะพบวานิทานพื้นบานไทย

ทีส่ามารถจัดอยูในแบบเร่ืองซินเดอเรลลาไดคอืเร่ืองปลาบูทอง ซึง่มีหลากหลาย

สํานวนแตกตางกันไปในแตละภาคของไทย ศิราพร ณ ถลาง ไดสรุปลําดับ

เหตุการณของเรื่องปลาบูทองโดยเทียบเคียงกับลําดับเหตุการณของแบบเรื่อง 

AT510 ดังตอไปนี้๔

 ๑.  เอื้อยถูกกล่ันแกลง (a.) แมเลี้ยงและนองสาวแกลงใหทํางานหนัก

ในบาน

 ๒.  มอีาํนาจวิเศษคอยชวยเหลือ (a.) จากแมของเธอซ่ึงตายไปแลวไปเกิด

เปนปลาบูทอง (b.) ปลาบูเกิดเปนตนมะเขือ (c.) จากตนโพธ์ิเงินโพธ์ิทอง

 ๓.  ทาวพรหมทัตมาเห็นตนโพธิ์เงินโพธิ์ทอง

 ๔.  มีแตเอื้อยเทานั้นที่ถอนตนโพธิ์เงินโพธิ์ทองได

 ๕.  เอื้อยไดแตงงานกับทาวพรหมทัต

 ๖. เอือ้ยถกูแมเลีย้งและนองฆาแลวตายไปเกดิเปนนกแขกเตา ฤาษแีปลง

นกแขกเตาใหกลับเปนเอื้อย และทาวพรหมทัตรูความจริงในท่ีสุด

 ในประเทศเพ่ือนบาน เชน พมา ลาว กัมพูชา เวียดนาม ก็มีการบอก

เลานิทานที่มีเนื้อหาคลายคลึงกับปลาบูทอง ที่ผานมามีงานของนักวิชาการ

ไทยที่ศึกษาเปรียบเทียบนิทานปลาบูทองของไทยและประเทศใกลเคียง เชน 

วทิยานพินธเรือ่ง “การศึกษาเปรียบเทียบวรรณกรรมเร่ืองนางอุทธรา” ของวรปฐมา

คาํหมู ไดรวบรวมและเปรียบเทียบนิทานปลาบูทองหรือนางอุทธราจากท้ังสีภ่าค

ของไทย และนิทานของพมา ลาว มอญ จาํนวนท้ังหมด ๔๗ สาํนวน ทัง้วรรณกรรม

ลายลกัษณและวรรณกรรมมขุปาฐะ โดยใชคมัภรีชาดกของลานนาเปนฉบบัหลัก

ในการศึกษาวิเคราะห งานดังกลาวพบวาเรื่องนางอุทธราไดรับความนิยมอยาง

แพรหลาย โดยปรากฏในรูปแบบของคาวซอ คาวธรรมและสํานวนมุขปาฐะ และ

๔ ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน นิทานพื้นบาน, 
 หนา ๑๐๑-๑๐๓.



๑๘๔

พบวานิทานนางอุทธราสํานวนตางๆ มีโครงเร่ืองเหมือนกัน เพียงแตอนุภาค 

ตัวละคร ฉาก ความคิดเชิงปรัชญา และวัฒนธรรมที่สะทอนแผกเพ้ียนกันไป

บาง โดยสํานวนของประเทศลาวมีความคลายคลึงกับสํานวนลานนาอยางยิ่ง๕ 

 นิทานแบบเรื่องซินเดอเรลลายังพบแพรหลายในพื้นที่ตางๆ ของจีน 

โดยพบมากที่สุดในชนกลุมนอยทางตอนใต ซึ่งหมายถึงกลุมชาติพันธุตางๆ 

ที่กระจายอยูทางภาคใตและตะวันตกเฉียงใตของจีนในมณฑลยูนนาน เสฉวน 

กวางตุง กุยโจว ไหหลํา และเขตปกครองตนเองกวางสีจวง บทความน้ีมวีตัถปุระสงค

เพ่ือแนะนาํและอธบิายถึงลกัษณะและโครงสรางของนทิานแบบเรือ่งซนิเดอเรลลา

ของชนกลุมนอยตอนใตของจีน และวิเคราะหเปรียบเทียบระหวางนิทาน

ซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีนกับนิทานซินเดอเรลลาของไทย 

เพือ่เปนแนวทางในการวเิคราะหถงึความสมัพนัธทางวฒันธรรมระหวางกลุมชน

ในพื้นที่ดังกลาวตอไป

นิทานแบบเรื่องซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีน

 ในภาษาจีนกลางแปลช่ือแบบเรื่องซินเดอเรลลาวา ฮุยกูเหนียง 灰姑娘 

หมายถงึ หญงิสาวในกองขีเ้ถา นอกจากแบบเรือ่งซนิเดอเรลลาจะพบแพรหลาย

มากท่ีสดุในชนกลุมนอยทางตอนใตของจีนแลว นทิานซินเดอเรลลาสํานวนลาย

ลักษณอักษรท่ีสมบูรณและเกาแกที่สุดท่ีคนพบบนโลกก็มีที่มาจากทางตอนใต

ของจนี พบอยูในหนังสอืรวมบนัทกึปกณิกะจากสมยัราชวงศถงัชือ่ โหยวหยางจาจู

酉阳杂俎 (เรื่องเบ็ดเตล็ดจากโหยวหยาง) รวบรวมโดยนักประพันธตวนเฉิงซื่อ 

段成式 (ค.ศ.๘๐๓-๘๖๓) เปนเรื่องราวเก่ียวกับเด็กสาวชื่อเยเซี่ยน 叶限 ผูถูก

แมเลี้ยงจอมอิจฉาคอยกล่ันแกลง มีเนื้อหาดังตอไปน้ี๖

๕ วรปฐมา คาํหมู, “การศึกษาเปรียบเทียบวรรณกรรมเร่ืองนางอุทธรา”, วทิยานิพนธศลิปศาสตร
 มหาบัณฑิต สาขาภาษาและวรรณกรรมลานนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๕.
๖（唐）段成式撰, 曹中孚校点,《酉阳杂俎, 上海：上海古籍出版社, 2012 年, 第 124 页.



๑๘๕

 คนทางใตมีตํานานเลาวา กอนสมัยฉินและฮั่น๗ มีหัวหนา
 ชาวถํา้๘ แซอู ชาวเผาเรยีกเขาวาหัวหนาถ้ําอู เขามภีรรยาสองคน
 ภรรยาคนแรกเสยีชีวติลง ทิง้ลกูสาวไวหนึง่คนชือ่เยเซีย่น เปนเดก็
 เรียบรอยชาญฉลาด มีความสามารถในการรอนทอง๙ หัวหนา
 ถํ้ารักลูกสาวคนนี้มาก หลายปตอมาผูเปนพอไดเสียชีวิตลง 
 แมเลีย้งจึงคอยกลัน่แกลงรงัแกเยเซีย่น ใชงานเดก็สาวใหไปตดัฟน
 บนเขาสูงและไปตักนํ้าจากหุบลึกอยูบอยๆ 

 ครัง้หนึง่เยเซีย่นจบัปลาไดหนึง่ตวั ปลานัน้ขนาดยาวเพียงสองนิว้
 กวา มีครีบสีแดงและตาสีทอง เยเซี่ยนจึงแอบนํามันมาเล้ียงไว
 ในอาง ปลาตัวโตขึน้เร่ือยๆ  ทาํใหตองเปล่ียนอางทีใ่ชใสหลายครัง้
 จนกระทัง่ตัวใหญเกนิกวาจะเล้ียงในอางได เยเซีย่นจงึนาํมนัไป
 ปลอยในสระนํ้าหลังบาน เยเซี่ยนมักจะแอบนําเศษอาหาร
 ที่กินเหลือไปโยนใหปลา ทุกครั้งที่นางเดินมาถึงริมสระ ปลาก็
 จะวายมาใกลฝงและโผลหวัขึน้มา แตถาหากเปนคนอืน่เดนิมา 
 มันจะซอนตัวไมปรากฏใหเห็น

๗ ราชวงศฉิน 秦 221 ปกอน ค.ศ.-207 ปกอน ค.ศ., ราชวงศฮั่น 汉 202 ปกอน ค.ศ.-ค.ศ.220 
๘ ตามบันทึกใชคําวา ตงเหริน 洞人 โดยคําวา ตง 洞 หมายถึง ถํ้า แตในท่ีนี้อาจไมไดหมายถึง
 คนที่อาศัยอยูในถํ้า แตหมายถึง ชนเผาที่อาศัยอยูในเขตปาเขาหางไกล อีกกรณีหนึ่งคือ
 ตงอาจเปนคําที่ใชเรียกหนวยชุมชนหรือหนวยการปกครอง Nong Xueguan 农学冠 อธิบาย
 วาตง 洞 เขยีนไดอกีแบบคอื 峒 ซึง่ในเอกสารโบราณของจนีมกัเรยีกถิน่ท่ีอยูของชนกลุมนอย
 ตอนใตทีอ่ยูในเขตปาเขาวา ซตีง 溪峒 หมายถงึ เขตทีเ่ต็มไปดวยถํา้และลาํธาร ตอมาตงกลาย
 เปนชือ่เรยีกเขตการปกครองของชนกลุมนอยซ่ึงอยูภายใตระบบการควบคุมของราชสํานักจนี 
 โดยเอกสารจากสมัยราชวงศซงระบุวาแบงเขตการปกครองเปนล่ัว 落 โจว 州 เซี่ยน 县 และ
 ตง 洞 โดยตงเปนหนวยเลก็ทีส่ดุ (农学冠, 《骆越文化孕育的灰姑娘故事,《广西民族研究》1998
 年, 第 4 期, 第 42 页.)
๙ ตนฉบับใชคําวา 淘金 ซึ่ง 淘 หมายถึง ลางสิ่งของท่ีเปนเมล็ดในหมอหรือตะกรา สวน 金 
 หมายถึง ทองคํา สวนใหญจึงอธิบายวาเปนการรอนทอง แตบางแหลงขอมูลก็อธิบายวา
 หมายถึง ถักทอเสื้อผาดวยเสนดายทอง



๑๘๖

 แมเลีย้งลวงรูเร่ืองปลาทีเ่ยเซีย่นเลีย้งไว แตไมวานางจะไปแอบ
 ดทูีส่ระนํา้กีค่รัง้ กไ็มเคยไดเห็นตวัปลา นางจงึหลอกเยเซีย่นวา 
 ‘ชวงนี้เจาคงทํางานเหนื่อย แมตัดเสื้อผาชุดใหมมาใหเจา’ 
 จากนั้นก็แอบนําเสื้อผาที่เกาขาดของเยเซี่ยนไปซอนไว แลวใช
 ใหเยเซีย่นไปตกันํา้จากแหลงนํา้ซึง่อยูไกลจากบานหลายรอยลี้
 แมเลีย้งนาํเสือ้ผาชดุเกาของเยเซ่ียนมาเปล่ียนใส  แอบซอนมดีไว
 ในแขนเส้ือ พอไปถึงริมสระน้ํา ก็รองเรียกปลาออกมา เม่ือ
 ปลาโผลหวัขึน้มา แมเลีย้งฉวยโอกาสนัน้ชกัมดีออกมาฟนปลา
 จนตาย เวลาน้ันปลามีขนาดยาวถึงหนึ่งจางกวา๑๐ แมเล้ียง
 นําเน้ือมันไปปรุงเปนอาหาร พบวารสชาติอรอยกวาเน้ือปลา
 ทัว่ไปหลายเทา เมือ่กินเสรจ็นางกน็าํกางปลาท่ีเหลอืไปซอนไว
 ในกองอุจจาระ 

 วันตอมาเม่ือเยเซี่ยนไปท่ีริมสระน้ํา ไมพบตัวปลาจึงทราบ
 ความจริงวาปลาหายไป นางว่ิงหนีไปรองไหดวยความเสียใจ
 ทีก่ลางปา ทนัใดนัน้ปรากฏรางบคุคลหนึง่ซึง่ปลอยผมยาวสยาย
 และสวมชุดผาหยาบ ลองลอยลงมาจากทองฟา รางน้ันพูด
 ปลอบใจเยเซ่ียนวา ‘เจาจงอยารองไหเสยีใจไปเลย คนท่ีฆาปลา
 ตวันัน้กค็อื แมเลีย้งของเจา นางนาํกางปลาไปไวในกองอจุจาระ 
 เมือ่เจากลับไปถึงบาน จงนํากางปลาออกมาซอนไวภายในหอง
 หากตองการส่ิงใดใหอธิษฐานขอ จะไดสมตามความปรารถนา
 ทุกประการ’ เมื่อเยเซ่ียนกลับไปทําตามท่ีบุคคลผูนั้นบอก 

 กป็รากฏวาไดตามทีอ่ธษิฐานขอทกุสิง่ ทัง้ทองคํา ไขมกุ เส้ือผา
 และอาหาร

๑๐ จาง 丈 หนวยวัดความยาวของจีน, หนึ่งจางเทากับราวสามเมตร 



๑๘๗

 เม่ือถึงวันงานเทศกาลถํ้า๑๑ แมเลี้ยงไปรวมงานโดยสั่งเยเซี่ยน
 ใหยนืเฝาตนผลไมทีล่านบาน เยเซีย่นรอจนแมเล้ียงเดนิจากบาน
 ไปไกลแลว จงึนาํชดุทีถ่กัจากขนนกกระเตน็และรองเทาทอง๑๒ 
 มาสวมใสเดินทางไปรวมงาน เมื่อลูกสาวแมเลี้ยงมองเห็น
 เยเซี่ยนก็จําไดและบอกแมของตนวา ‘ผูหญิงคนน้ันดูคลาย
 พี่เยเซี่ยนมากเลย’ ทําใหแมเลี้ยงเริ่มรูสึกสงสัย เยเซี่ยนรูตัววา
 กําลังจะถูกจับได จึงรีบหนีออกจากงานกลับบานไป และไดทํา
 รองเทาหลุดไวขางหนึ่ง ซึ่งมีชาวถํ้าคนหนึ่งเก็บไวได แมเลี้ยง
 กลบัมาถงึบาน  เห็นวาเยเซีย่นนัง่กอดตนไมตรงลานบานหลบัอยู
 จึงไมไดคิดสงสัยใดๆ อีก 
 
 เผาถํา้นัน้อยูใกลกบัเกาะกลางทะเลแหงหน่ึง บนเกาะเปนทีต่ัง้
 ของอาณาจักรถัวฮาน๑๓ ซึ่งมีกําลังทหารเขมแข็ง ครอบครอง
 ดินแดนหลายสิบเกาะ กินอาณาบริเวณกวางขวางหลายพันลี้
 
๑๑ หมายถึงงานเทศกาลของชนเผา
๑๒ มีคําอธิบายแตกตางกันออกไปเกี่ยวกับชุดและรองเทาที่เยเซ่ียนสวมใส ในตนฉบับเรียกชุด
 ที่นางเอกสวมใสวา 翠纺上衣 คําวา 翠 หมายถึง เขียวขจี, เขียวมรกต และมีอีกความหมาย
 หนึ่งคือ นกกระเต็น วลีดังกลาวจึงแปลไดวา ชุดที่ถักจากขนนกกระเต็น หรือ ชุดที่มีสีเขียว
 สดใส สวนรองเทาในตนฉบับใชคําวา 金履 บางแหลงขอมูลอธิบายวาเปนรองเทาที่ทําจาก
 ทองคํา บางวาหมายถึงรองเทาทีถ่กัดวยเสนดายทองคํา และบางก็วาหมายถึงรองเทาทีเ่ยบ็
 ปกลวดลายอยางสวยงาม โดยรวมแลวสื่อความวาเปนชุดเคร่ืองแตงกายท่ีมีความงดงาม
 พิถีพิถันและมีราคาสูง
๑๓ อาณาจักรถวัฮาน 陀汉 ซึง่อยูบนเกาะน้ัน มคีาํอธบิายแตกตางกนัออกไป บางเชือ่วาเปนดนิแดน
 ในจินตนาการซ่ึงไมมีอยูจริง หรือเกาะในเร่ืองไมไดหมายถึงเกาะในมหาสมุทร แตหมายถึง
 เกาะในทะเลสาบ บางก็ตีความวาหมายถึงเกาะในเอเชียตะวันออกเฉียงใต เชน Nong 
 Xueguan กลาววาถวัฮานอาจหมายถึงมาเลเซียหรอือนิโดนเีซยี โดยเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้
 มีความสัมพันธกับชนเผาตอนใตของจีนมาต้ังแตสมัยราชวงศฮั่น (农学冠,《骆越文化孕育
 的灰姑娘故事, 第 43 页.) สวน Wang Qing 王青 เชือ่วาถวัฮานหมายถึงอาณาจักร Tamian
 หรือ Tamihan ซึ่งอยูใกลกับเกาะสุมาตราและอยูภายใตอาณาจักรศรีวิชัย (王青,《灰姑娘
 故事的传输地–兼论中欧民间故事流播中的海上通道,《民族文学研究, 2006  年, 第 1,
 第 13-18 页.)



๑๘๘

 ทะเล ชาวถํา้ผูเกบ็รองเทาไดนาํมนัไปขายใหกบัคนจากอาณาจักร
 ถวัฮานนี ้ตอมารองเทาไดตกไปอยูในมอืของพระราชา พระราชา
 ใหบริวารรอบกายลองสวมรองเทานั้นดู เมื่อคนท่ีเทาเล็กที่สุด
 ลองสวมเขาไปปรากฎวาเทายงัใหญกวารองเทาถึงหนึง่นิว้ จงึให
 ผูหญิงในอาณาจักรทุกคนลองสวมรองเทาดู ก็ไมมีใครใสได
 พอดแีมสกัคน รองเทานัน้มลีกัษณะเบาราวกบัขนนก เมือ่สวม
 ใสแลวเหยียบลงบนพ้ืนหินจะไมมีเสียงแมแตนอย พระราชา
 ไตรตรองดูแลววาชาวถ้ําท่ีนํารองเทามาขายตองไดมันมาดวย
 วิธีไมสุจริต จึงจับตัวชายผูนั้นมาขังไวและเคนสอบ แตสุดทาย
 กย็งัไมไดคาํตอบวาเจาของรองเทาคอืใคร พระราชาจึงคาดเดา
 วาคงมีคนทํารองเทาหลุดกลางทาง จึงสั่งคนใหไปคนหาตาม
 บานทุกบานในเผานัน้ หากมีหญงิใดสวมรองเทาไดพอดี ใหจบั
 ตัวมาเขาเฝาพระราชา
 

 พระราชา (มาถึงบานของเยเซี่ยน) ก็รูสึกแปลกใจ ตรวจคน
 ภายในบานจนพบตัวเยเซีย่น จงึใหนางลองสวมรองเทาด ูและ
 พบวานางเปนเจาของรองเทาตวัจริง เยเซีย่นหยบิชดุถกัขนนก
 และรองเทาทองมาสวมใส เขาเฝาพระราชาดวยรูปโฉมท่ีงดงาม
 ราวกบันางสวรรค นางไดกราบทลูความจรงิทัง้หมดแกพระราชา 
 พระราชาจึงนําตัวเยเซี่ยนพรอมท้ังกางปลาของนางกลับไปยัง
 อาณาจักรถัวฮาน สวนแมเลี้ยงและลูกสาวตางถูกหินตกใสจน
 เสียชีวิต ชาวถ้ํารูสึกเวทนา จึงฝงพวกนางไวบริเวณหลุมหิน 

 ตัง้ชือ่เรยีกวา สสุานหญงิเศรา เปนทีท่ีช่าวถํา้มาทําพธิบีวงสรวง 
 ชายหนุมเม่ือตองการคูครองก็จะมาอธิษฐานขอหญิงสาว
 จากที่นี่



๑๘๙

       เมือ่พระราชาพาเยเซีย่นกลบัไปถงึอาณาจักรถวัฮานกแ็ตงต้ังให
 นางเปนมเหสี อยูมาจนปหนึ่ง พระราชาเกิดความคิดละโมบ 

 อธิษฐานขอพรจากกางปลาใหตนไดครอบครองหยกและ
 ของมคีาจาํนวนมากมายนบัไมถวน ผานไปปหนึง่ เมือ่อธษิฐาน
 อกีปรากฏวาไมไดผลตามทีข่ออกีตอไป พระราชาจงึนาํกางปลา
 ไปฝงใตทะเลริมชายฝง ใชไขมกุหน่ึงรอยถงัวางทบัและใชทองคํา
 กัน้ไวเปนหมุดหมาย ตอมาเกิดเหตุทหารกอกบฏ พระราชาจะขุด
 อญัมณีขึน้มาแจกจายแกทหารของตน คาดไมถงึวาภายในเวลา
 เพยีงชัว่คนืเดยีว  กระแสนํา้ทะเลกลบัพดัพาจุดท่ีฝงสมบตัหิายไป
 จนหมดส้ิน 

 เปนเร่ืองที่เลาโดยคนรับใชเกาแกในบานช่ือวา หลี่ซื่อหยวน 

 ซื่อหยวนเปนชาวถ้ําจากยงโจว เขาจดจําเรื่องเลาแปลกๆ จาก
 ทางใตไดมากมาย๑๔

 นิทานเยเซ่ียนซ่ึงมีอายุเกาแกราว ๑,๒๐๐ ป เรื่องนี้มีโครงเร่ืองตาม

แบบเรื่อง AT510 ทั้งลูกเลี้ยงที่ถูกแมเลี้ยงรังแก มีอํานาจวิเศษคอยชวยเหลือ 

ตองพสิจูนตวัตน จนสดุทายไดแตงงานกบัพระราชา นทิานเรือ่งน้ียงัมรีายละเอยีด

บางประการท่ีคลายคลึงกับนิทานปลาบูทองของไทย เชน อนุภาค๑๕ นางเอก

ไดรบัความชวยเหลอืจากปลา ปลาถูกแมเลีย้งฆานาํมาทําเปนอาหาร ขณะเดียวกนั

๑๔ ผูบันทึกตวนเฉิงซื่อระบุวาฟงเรื่องราวนี้มาจากคนรับใชในบานช่ือหล่ีซื่อหยวน 李士元 
 โดยหลี่ซื่อหยวนมาจากแถบยงโจว 邕州 ซึ่งในปจจุบันคือเมืองหนานหนิง 南宁 เมืองหลวง
 ของเขตปกครองตนเองกวางสีจวง 
๑๕ อนภุาค (Motif) หมายถงึ องคประกอบเลก็ๆในนทิานเรือ่งใดเรือ่งหนึง่ซึง่มลีกัษณะเดนเปน
 พิเศษ ซึ่งทําใหเกิดการจดจําและเลาสืบทอดกันตอ แบงเปน ๓ ประเภทคือ ตัวละคร วัตถุ
 หรือสิ่งของ และเหตุกาณหรือพฤติกรรม อางอิงจากประคอง นิมมานเหมินทร, นิทาน
 พื้นบานศึกษา, กรุงเทพฯ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
 ๒๕๔๓, หนา ๓๘-๓๙.



๑๙๐

กม็อีงคประกอบทีค่ลายคลงึกับนทิานซนิเดอเรลลาของตะวนัตก เชน การพสิจูน

ตัวตนของนางเอกดวยการทดสอบสวมรองเทา เรื่องเยเซี่ยนจึงมีความสําคัญ

ในฐานะเปนแบบฉบับอันเกาแกของแบบเร่ืองซินเดอเรลลาทั้งของจีนและ

ของโลก จากการวเิคราะหชือ่สถานทีแ่ละวฒันธรรมทีส่ะทอนในเรือ่ง ประกอบกบั

การเปรียบเทียบเร่ืองเยเซีย่นกับนทิานซินเดอเรลลาสํานวนปจจบุนัทีแ่พรหลาย

ในจีน ทาํใหนกัวิชาการสวนใหญเชือ่วาเร่ืองเยเซีย่นมีทีม่าทางเขตปกครองตนเอง

กวางสจีวง โดยนาจะเปนนทิานของชาวจวง 壮族 นทิานซนิเดอเรลลาของชาวจวง

ที่แพรหลายในปจจุบันมีอยูหลายสํานวน เชน นิทานเรื่อง “ตาเจียกับตาหลุน” 

达加和达伦 ซึ่งมีตัวละครหลักคือนางเอกช่ือตาเจีย๑๖ กับแมเล้ียงและลูกสาว

แมเลี้ยงช่ือตาหลุน มีโครงเรื่องดังตอไปนี้๑๗

 ๑. ตาเจียถูกแมเลี้ยงทารุณ (ถูกทุบตีและดาทอ ถูกใชใหทํางานหนัก 

  ตองกินเศษอาหารเหลือ ตองใสเสื้อผาขาดว่ิน)

 ๒. แมเลีย้งใหบททดสอบทีย่ากเยน็กบัตาเจยี เชน ใหตกันํา้โดยใชตะกรา

  สานจากไมไผ ใหคดัแยกถัว่เหลอืงและเมลด็งาทีป่นกนัอยู ใหนาํปอ

  มาฟนจนเปนเสน 

 ๓. แมแทๆ ของตาเจียที่ตายไปไดกลายรางเปนอีกา ออกอุบายชวย

  ตาเจีย (เชน นําดินเหนียวสีแดงมาทาตะกรา ใชตะแกรงรอนแยก

  ถั่วเหลืองออกจากเมล็ดงา)

 ๔. แมเลี้ยงฆาวัวตาย

 ๕. ตาเจียนําหนังวัวและกีบเทาวัวไปฝงไวใตตนกลวย

 ๖. เมื่อถึงงานขับรองเพลงของชนเผา ตนกลวยไดเสกชุดผาไหมและ

  รองเทาปกลายใหกับตาเจีย

๑๖ ในที่นี้ออกเสียงช่ือตัวละครตามการสะกดในภาษาจีนกลาง คําวา ตา ในภาษาจวงเปนคํา
 ที่ใชเรียกหญิงสาว เจียหมายถึงลูกกําพรา สวนหลุน หมายถึงนองสาว 
๑๗ 农学冠,《骆越文化孕育的灰姑娘故事》, 第 39 页.



๑๙๑

 ๗. รองเทาปกลายพลัดตกลงไปในน้ํา

 ๘. ชายหนุมเก็บรองเทาไดนําไปคืนใหกับตาเจีย ทั้งสองจึงไดแตงงาน

  เปนสามีภรรยากัน

 ๙. แมเลี้ยงไปตัดตนไมซึ่งมีรังตอ แมเลี้ยงและลูกสาวถูกตัวตอรุมตอย

  จนตาย

 นทิานชาวจวงสํานวนขางตนมลีาํดับเหตุการณทีค่ลายคลึงกบัเร่ืองเยเซีย่น

นางเอกถูกแมเลี้ยงกลั่นแกลง ใชงานหนักหรือตองทําภารกิจที่ยากลําบาก แตมี

อาํนาจเหนือธรรมชาติคอยชวยเหลือ ในท่ีนีค้อืแมแทๆ  ของ นางเอกซ่ึงกลายราง

เปนอีกาและวัว ทาํใหนางเอกไดสวมชุดสวยงามไปรวมงานของชนเผา มอีนภุาค

การระบุตวัตนดวยรองเทาเชนเดียวกับเยเซีย่น  ทาํใหนางเอกไดแตงงานกับพระเอก

และสุดทายแมเลี้ยงและลูกแมเลี้ยงตางถูกลงโทษจนเสียชีวิต รายละเอียด

ที่แตกตางไปจากเรื่องเยเซี่ยนก็คือ สัตวที่ชวยเหลือนางเอกเปลี่ยนแปลงจาก

ปลาเปนอกีาและววั ในสาํนวนขางตนลกูสาวของแมเลีย้งคอืตาหลนุยงัมบีทบาท

ไมมากนัก แตในนิทานสํานวนอื่นๆ ที่มีโครงสรางซับซอนมากขึ้น มีการเลาถึง

เหตกุารณหลงัจากท่ีนางเอกแตงงานกับพระเอก โดยนางเอกไดถกูลกูสาวแมเลีย้ง

ฆาตาย นิทานสํานวนที่มีชื่อวา “ตาจากับตาหลุน” 达乍达仑 มีโครงเรื่อง

ดังตอไปนี้๑๘

 ๑. แมของตาจาไดกลายเปนวัวตัวหน่ึง พอของตาจาแตงงานใหมกับ

  แมเลี้ยง แมเลี้ยงใหกําเนิดลูกสาวช่ือตาหลุน

 ๒. พอของตาจาไปตางเมอืงและสงไหมกลบัมาใหตาจาตาหลนุสองมวน 

  ตาหลุนมีแมคอยชวย จึงปนไหมเสร็จอยางรวดเร็ว แตตาจาปน

  ไมเสร็จแมแตเสนเดียว

๑๘ 陈金文,《中越灰姑娘型故事之比较》,《文化遗产》, 2015 年, 第 2 期, 第 80 页.



๑๙๒

 ๓. ววัใหตาจานาํเสนไหมไปวางในปากของมัน ผานไปสามวัน ววัถาย

  ออกมาเปนผาสีสันงดงาม ตาหลุนลองนําเสนไหมไปใสในปากวัว 

  สามวันผานไปวัวถายเปนขี้วัวกลิ่นเหม็นคละคลุง

 ๔. แมเลีย้งตองการจะฆาววั ววัจงึบอกตาจาใหนาํเน้ือววัและกระดูกวัว

  ไปฝงไวที่ใตตนกลวยฝงตรงขามกับประตูบาน

 ๕. ตาหลุนกับแมเลี้ยงจะไปรวมงานเลี้ยงท่ีบานยาย กอนออกไปได

  มอบหมายใหตาจาทําภารกิจที่ยากเย็นตางๆ นานา

 ๖. วญิญาณววัไดกลายเปนอีกาคอยชีแ้นะตาจาใหทาํภารกจิจนสาํเรจ็ 

  และยงัชวยใหตาจาไดชดุผาไหม ตุมหทูอง กาํไลหยก และรองเทาเงนิ

  ทําใหนางไดไปรวมงานเล้ียง

 ๗. ระหวางทางกลับจากงานเล้ียง ตาจาทํารองเทาขางหน่ึงหลนลงไป

  ใตสะพาน พระราชาเก็บรองเทาเงินได

 ๘. พระราชาใชรองเทาตามหาตัวตาจาจนเจอ ประกาศวาจะแตงงาน

  กับตาจา

 ๙. ไมนานตาจาไดใหกาํเนดิเจาชาย ตาหลนุใชโอกาสตอนท่ีตาจากลับ

  มาบานแม ผลักตาจาตกไปในบอนํ้า

 ๑๐. หลังเทศกาลตรุษจีน ตาหลุนแอบข้ึนเก้ียวท่ีมารับตาจา สวมรอย

  วาตนคือตาจา หลอกลวงพระราชาจนสําเร็จ

 ๑๑. ตาจาไดกลายรางเปนนก มาเปดโปงและจดัการกบัตาหลุน ตาหลุน

  จึงฆานกตาย

 ๑๒. บริเวณที่โยนนกท้ิงมีกอไผงอกข้ึนมา ตาหลุนจึงฟนกอไผทิ้ง

 ๑๓. มีหญิงชราซื้อตนไผไป วันหนึ่งมีหญิงสาวปรากฏกายข้ึนมาจาก

  ตนไผ หญิงสาวนั้นก็คือตาจา

 ๑๔. ตาจาใหหญงิชรานาํหวผีมและรากบวัมาตมใหนางกิน หลงัจากกินแลว

  นางก็กลับคืนสูรางมนุษยอยางสมบูรณ



๑๙๓

 ๑๕. ตาจาใหหญิงชราเชญิพระราชามาทีบ่าน พระราชาจาํตาจาได จงึแตงงาน

  กับนางอีกครั้งและรับตัวนางกลับเขาวัง

 ๑๖. ตาหลุนเห็นวาตาจามีรูปโฉมงดงามมากข้ึนกวาเดิม จึงสอบถาม

  ตาจาวาเหตุใดผิวจึงทั้งขาวและนุม ตาจาตอบวาเพราะถูกแมนํา

  รางไปตําในครก จึงมีลักษณะเชนนี้

 ๑๗. ตาหลนุตองการตาํรางตวัเองเชนเดยีวกับตาจา ผลปรากฏวาถกูตํา

  จนเสียชีวิตอยูในครกหิน 

 จะเห็นไดวานิทานตาจานี้มีความซับซอนมากข้ึนกวาเรื่องเยเซี่ยน

เปนอยางมาก โดยเร่ืองราวไมไดจบลงเพียงแคการพิสูจนตัวตนดวยรองเทา

และการแตงงานระหวางพระเอกกับนางเอก หลงัจากแตงงาน นางเอกถูกนองสาว

ลูกแมเลี้ยงฆาตายและสวมรอยแทน ทําใหเกิดการชวงชิงระหวางพี่สาวและ

นองสาวตามมา โดยนางเอกมีการกลายรางเปนนกและตนไผ คลายคลึงกับ

เร่ืองราวของเอือ้ยและอายในนทิานปลาบูทอง นทิานซนิเดอเรลลาแบบซบัซอน

ซึ่งเกี่ยวของกับการแยงชิงระหวางพี่สาวและนองสาวตางมารดานี้ไมไดปรากฏ

เฉพาะในนิทานของชาวจวง แตยังพบในนิทานของชนกลุมอื่น Liu Xiaochun 

刘晓春 รวบรวมนิทานซินเดอเรลลาจากทางภาคใตของจีนไวไดถึง ๓๕ สํานวน 

เปนนิทานของชาวจวง ฮั่น จิง 京族 อี๋ 彝族 ทิเบต 藏 族มง 苗族 ไป 白族 ไท 

傣族 วา 佤族 สุย 水族 ตง (กัม) 侗族 นาซี 纳西族 และผูหมี ่普米族 ซึ่งกระจาย

อยูในเขตปกครองตนเองกวางสีจวง มณฑลกวางตุง ยนูนานและกุยโจว โดยเรียก

นิทานกลุมนี้วานิทานของเขตวัฒนธรรมจีนตอนใต Liu วิเคราะหวาโครงสราง

ของนิทานซินเดอเรลลาของเขตวัฒนธรรมทางใตของจีนมีสองรูปแบบหลัก คือ 

๑) แบบพื้นฐาน（基本型）มีโครงเรื่องเชนเดียวกับแบบเรื่อง AT510 หรือเรื่อง

เยเซี่ยน และ ๒) แบบซับซอน（发展型）เปนการผนวกรวมระหวางแบบเรื่อง 



๑๙๔

AT510 กบัแบบเร่ืองเจาบาวงู นทิานเจาบาวงู๑๙ (蛇郎) เปนนทิานเกาแกของจีน

ที่แพรหลายมากทางภาคใต ซึ่งมีโครงเรื่องดังตอไปน้ี๒๐

 ๑. มีพอคนหนึ่ง เขามีลูกสาวหลายคน

 ๒. พอถูกรบเราจากปศาจงู๒๑ จําใจตองยกลูกสาวคนหน่ึงใหเปนภรรยางู

 ๓. มีเพียงลูกสาวคนเล็กท่ียินยอมแตงงานกับงู

 ๔. ลูกสาวคนเล็กใชชีวิตอยางมีความสุขและรํ่ารวยเปนอยางมาก

 ๕. พี่สาวคนหนึ่งเกิดความอิจฉา จึงผลักนองสาวตกลงไปในบอน้ํา

  จนจมน้ําตาย และตนเองสวมรอยเปนภรรยางูแทน

 ๖. นองสาวท่ีตายกลายเปนนก ดุดาพี่สาวซึ่งเปนภรรยาตัวปลอม

  ขณะนางกําลังหวีผม นกจึงถูกฆานํามาทําอาหาร เม่ือสามีไดกิน

  เนือ้นกเขาไปกร็ูสกึวาอรอยถกูปาก แตเมือ่ภรรยาตวัปลอมกนิเขาไป

  กลับกลืนไมลง

 ๗. นองสาวท่ีตายกลายเปนตนไมตนหน่ึงหรือตนไผตนหน่ึง ภรรยา

  ตัวปลอมรูสึกรังเกียจ แตสามีกลับรูสึกชื่นชอบ ภรรยาตัวปลอมฟน

  ตนไมทิ้ง

 ๘. ภายหลังนองสาวใชการแปลงรางครั้งแลวครั้งเลาจัดการกับภรรยา

  ตัวปลอม จนภรรยาตัวปลอมเสียชีวิต 

๑๙ 刘晓春,《多民族文化的结晶 - 中国灰姑娘故事研究》,《民族文学研究》, 1995 年,第 3 期,第
 30-31 页.
๒๐ [德] 艾伯华注, 王燕生、周祖生译,《中国民间故事类型》, 修订版, 北京：商务印书馆, 2017 
 年《中国民间故事类型》, 第 46 页.
๒๑ ในภาษาจีนใชคาํวา เสอจิง 蛇精 จงิ 精 ในนทิานพืน้บานของจีน หมายถึง อมนษุยประเภทหน่ึง
 มีลักษณะเปนสัตว พืชหรือสิ่งไมมีชีวิตซึ่งสามารถกลายรางเปนคนได ในภาษาไทยไมมี
 คําแปลตรงตัว มักจะใชคําวา ปศาจ เชน ปศาจจิ้งจอก 狐狸精 ซึ่งไมสอดคลองกับ
 ลักษณะของ “จิง” เทาใดนัก เพราะ“จิง”ในนิทานจีนมีทั้งที่ใหคุณและใหโทษกับมนุษย และ
 นิทานจํานวนมากมีเนื้อหาเก่ียวของกับความรักระหวางจิงกับมนุษย



๑๙๕

 จะเหน็ไดวาตัง้แตตอนกลางเรือ่งของนทิานเจาบาวงมูโีครงเร่ืองคลายคลงึ

กบันทิานซินเดอเรลลาแบบซับซอน กลาวคอื นางเอกถูกนางรายฆาตาย จากน้ัน

นางเอกจึงกลายรางเปนนกและตนไม ใชการแปลงกายหลายครั้งจนในที่สุด

สามารถเอาชนะนางรายได Jin Ronghua 金荣华 ไดสรุปโครงเรื่องนิทาน

ซินเดอเรลลาของจีน โดยอางอิงจากนิทานทั้งหมด ๔๐ สํานวน รวบรวม

จากมากกวา ๒๐ ชนเผา ซึ่งสวนใหญเปนชนกลุมนอยทางภาคใต เชน จวง ไท 

อี๋ ไป จิง มง วา เยา 瑶族 หล ี黎族 ปูอี 布依族 เตออั๋ง (ปะหลอง) 德昂族 

จิ่งพัว 景颇族 ผูหมี่ 普米族 ฮาหนี 哈尼族 โครงเร่ืองที่ Jin Ronghua 

สรุปมีใจความดังตอไปนี้๒๒

 หญิงสาวถูกขมเหงจากแมเลี้ยงและพี่สาวลูกแมเล้ียง ตองอยู
 อยางลาํบาก มกัถูกทารุณและกลัน่แกลงอยูเสมอ แตอปุสรรค
 ทกุประการกผ็านไปไดเพราะไดรบัความชวยเหลอืทีไ่มคาดฝน 

 ความชวยเหลือเหลานี้ อาจจะมาจากแมนางเอกที่เสียชีวิต
 ไปแลว จากเทพเทวดา หรือจากสัตวตางๆ  เชน วัว เน่ืองจาก
 ไดรับความชวยเหลือท่ีไมคาดฝน นางเอกจึงสามารถสวมชุด
 สวยหรไูปรวมงานชมุนมุครัง้ใหญของชมุชนได เชน งานวดัหรอื
 งานเตนระบํา ในงานดังกลาว นางเอกไดพบกับชายหนุมซึ่งมี
 สถานะตําแหนงสูงในชุมชนน้ัน ชายหนุมรูสึกหลงรักนางเอก
 เปนอยางมาก แตไมสามารถรัง้ตวันางไวในงานครัง้นัน้ได หรอื
 ไมทราบแนชดัวานางเปนใคร สดุทายสามารถใชรองเทาขางหนึง่
 ที่นางเอกทําหลุดไวขณะรีบหนี ตามหาตัวนางจนเจอ คนรัก
 ทั้งสองจึงไดแตงงานเปนสามีภรรยา บางครั้งเรื่องราวดังกลาว
 ยังเพ่ิมเนื้อหาในตอนทาย หลังจากหญิงสาวแตงงาน พี่สาว

๒๒ 金荣华,《中国民间故事类型》(上册 ), 初版，台北县新店市：口传文学会, 2007 年, 第 
 183-184 页. 



๑๙๖

 ลูกแมเลี้ยงซึ่งอิจฉาไดผลักนางเอกตกบอนํ้าจนจมน้ําเสียชีวิต 

 จากนัน้สวมรอยนางเอกไปทีบ่านสาม ีนางเอกจงึปลอมตวัเปน
 นกตัวหนึง่ เหน็บแนมถากถางพ่ีสาวทกุวัน สดุทายจงึถูกพ่ีสาว
 ฆาตาย จากนั้นนางเอกจึงแปลงรางเปนดอกไมหรือพืช
 ชนดิอืน่ และเปนมติรกบัเฉพาะสามขีองตน หลงัจากการกลาย
 รางและตอกรหลายครัง้ สดุทายนางเอกไดกลบัคนืสูรางมนษุย 
 และเลาเรือ่งราวท่ีตนถกูทํารายใหสามฟีง ทาํใหพีส่าวถูกลงโทษ
 ตามทีค่วรจะไดรบั และสามภีรรยาไดกลบัมาอยูดวยกนัอกีคร้ัง

 บททดสอบยากเย็นที่แมเลี้ยงใหนางเอกทํา ที่พบบอยๆ มีดังตอไปน้ี
 ๑. ใหใชถังนํ้ากนรั่วคูหนึ่งไปตักนํ้ามาเติมใหเต็มโองน้ํา (ปลาและ
  กุงตัวเล็กมาชวยอุดรูรั่ว)
 ๒. ใหตําขาวเปลือกจํานวนมาก (นกฝูงหนึ่งมาชวยจิกแทะ)
 ๓. ใหทอผาจํานวนมาก (เทพธิดามาชวย) 

การเปรียบเทียบระหวางนิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอย
ตอนใตของจีนกับนิทานปลาบูทองของไทย

 จากโครงเรื่องนิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีน

ที่อางอิงถึงขางตน เมื่อวิเคราะหเปรียบเทียบกับโครงเรื่องนิทานปลาบูทอง

ของไทยในเบื้องตนแลว พบวานอกจากอนุภาคที่ปรากฏโดยทั่วไปในแบบเรื่อง

ซินเดอเรลลา เชน นางเอกถูกแมเลี้ยงและลูกแมเลี้ยงกล่ันแกลง นางเอกไดรับ

ความชวยเหลือจากอํานาจวิเศษ นางเอกไดแตงงานกับชายท่ีเปนชนช้ันสูง 

ยังมีอนุภาครวมกันที่นาสนใจดังตอไปนี้คือ 

 ๑) อํานาจวิเศษจากสัตวนํ้า การไดรับความชวยเหลือจากอํานาจ

วิเศษน้ันเปนองคประกอบสําคัญของนิทานแบบเร่ืองซินเดอเรลลา ปรากฏ

ทั้งในรูปของเทพเทวดา สัตว และพืชชนิดตางๆ แตกตางกันไปในแตละพื้นท่ี 



๑๙๗

จากตัวอยางนิทานท่ีอางอิงถึงขางตน จะเห็นไดวานิทานซินเดอเรลลาของชน
กลุมนอยตอนใตของจีนและไทยมีอนุภาครวมกันคือ อํานาจวิเศษท่ีเก่ียวของ
สัตวนํ้า ในกรณีของนิทานปลาบูทองจากทั้งสี่ภาคของไทย สัตวที่ปรากฏคือ
ปลาบูทองหรือเตาทองคํา ในกรณีของนิทานจากจีนตอนใต สํานวนท่ีปรากฏ
อนุภาคสัตวนํ้ามีจํานวนไมมากนัก นอกจากนิทานของชาวไทลื้อและไทไต
คงในมณฑลยูนนาน ซึ่งมีปลาและเตาเชนเดียวกับนิทานของไทยแลว พบวา
สาํนวนทีป่รากฏอนภุาคสตัวนํา้มเีพยีงเร่ืองเยเซีย่น ซึง่มอีายเุกาแกมากกวาพนัป 
โดยในเรือ่งเยเซีย่นเลีย้งปลาเชนเดยีวกบัในนทิานของไทย นทิานสาํนวนปจจบุนั
ของชนกลุมนอยตอนใตของจีนสวนใหญจะเก่ียวของกบัอาํนาจวเิศษท่ีมาจากววั 
เชน เรื่องตาเจียกับตาหลุนของชาวจวงที่ไดยกตัวอยางขางตน 
 นอกจากนิทานของจีนและไทยแลว อนุภาคปลายังปรากฏในนิทาน
ซนิเดอเรลลาของเวียดนามอีกดวย  ในนิทานเร่ืองเต๋ิม-กามของเวียดนาม  นางเอกของ
เร่ืองชือ่นางเติม๋ไดเลีย้งปลาบูไวในบอนํา้ คลายคลงึกบันทิานปลาบูทองของไทย
อนภุาคสตัวนํา้ทีป่รากฏในนิทานของจนีตอนใตและเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใตนัน้ 
อาจเปนสิ่งสะทอนวาคนในพ้ืนท่ีดังกลาวมีความสัมพันธทางวัฒนธรรมมาเปน
เวลายาวนาน Liu Xiaochun วเิคราะหวาอนภุาคปลาสะทอนถงึวฒันธรรมรวมกนั
ของกลุมชาติพันธุเกาแกที่เรียกวาชาวเยว 越 หรือ ไปเยว 百越 ซึ่งอาศัยอยูทาง
ตอนใตของจีนไปจนถึงคาบสมุทรอินโดจีน โดยชาวเยวมวีฒันธรรมการเพาะปลูก
ขาว และถอืวาสตัวนํา้เปนปจจยัสาํคญัในการดํารงชวีติ กอใหเกดิความเชือ่และ
การนับถือเทพเจาปลา ดวยเหตุนี้จึงปรากฏอนุภาคปลาในนิทานสํานวนเกาแก
ของจีนตอนใต และนิทานของเอเชียตะวันออกเฉียงใต ซึ่งเชื่อวาสืบเชื้อสายมา
จากชาวเยวเชนเดียวกัน๒๓ ทัง้น้ีอนุภาคท่ีเปล่ียนแปลงจากปลาไปเปนวัวในภาย
หลงันัน้อาจสะทอนถงึการเปลีย่นแปลงของวถิกีารผลติจากระบบพึง่พงิธรรมชาติ
ไปสูระบบการเพาะปลูก๒๔

๒๓ 刘晓春,《多民族文化的结晶 - 中国灰姑娘故事研究》, 第 33 页.
๒๔ 农学冠,《骆越文化孕育的灰姑娘故事》, 第 42 页.



๑๙๘

 ๒) นางเอกถูกฆาโดยแมเลี้ยงและลูกแมเล้ียง องคประกอบหนึ่งท่ี

คลายคลึงกันของนิทานซินเดอเรลลาแบบซับซอนของจีนตอนใตและไทยก็คือ 

หลังจากนางเอกแตงงานไดถูกฆาโดยแมเลี้ยงและพี่สาวหรือนองสาวซ่ึงเปน

ลกูแมเลีย้ง โดยมเีปาหมายเพือ่สวมรอยแทนนางเอก วธิกีารฆามคีวามคลายคลงึ

กนั ในนทิานจนีนางเอกมกัจะถกูผลกัตกลงไปในบอนํา้ สวนในนทิานไทยนางเอก

ถูกผลักลงในกระทะนํ้าเดือด

 ๓) การกลายรางของนางเอกและแมของนางเอก ในนิทานซินเดอเรลลา

ทัง้ของจนีตอนใตและไทย พบวามจีดุท่ีเหมอืนกนัคอืทัง้นางเอกและแมนางเอก

มีการกลายรางหลายคร้ังหลังจากเสียชีวิต โดยแปรเปล่ียนไปอยูในรูปของสัตว

และพืช เชน ปลา วัว อีกา นกแขกเตา ตนกลวย ตนไผ ตนมะเขือ ตนโพธ์ิเงิน

โพธิ์ทอง และในตอนสุดทายนางเอกไดกลับคืนสูรางมนุษย อนุภาคการกลาย

รางนั้นสะทอนถึงความเช่ือเรื่องวิญญาณท่ีมีมาแตบรรพกาลของท้ังชาวไทและ

ชนกลุมอื่นๆ ในตอนใตของจีน ซึ่งเช่ือวาสิ่งมีชีวิตทั้งคน สัตว และพืชลวน

มวีญิญาณสถิตอยู  ในกรณีของนทิานไทยยงัสะทอนถงึความเชือ่เรือ่งการเวยีนวาย

ตายเกิดหรือการกลับชาติมาเกิดตามหลักศาสนาพุทธ ซึ่งไดรับอิทธิพลมาจาก

อินเดียในภายหลัง 

 ๔) แมเลีย้งและลกูแมเลีย้งตางไดรบัการลงโทษ ในนทิานซนิเดอเรลลา

ทั้งของจีนตอนใตและไทย แมเลี้ยงและลูกเลี้ยงซึ่งกลั่นแกลงทารุณนางเอกมา

โดยตลอดตางมีจุดจบเหมือนกันคือตองพบกับความตาย สะทอนถึงแนวคิดเชิง

ศีลธรรมและเปาหมายของนิทาน ซึ่งตองการใหขอคิดหรือขอเตือนใจเกี่ยวกับ

การปฏิบัติตนและการอยูรวมกันของคนในครอบครัว ในกรณีของนิทานไทยยัง

อาจมองไดวาเปนแนวคิดทางพุทธศาสนาเกี่ยวกับการชดใชกรรม 

 ขณะเดียวกนักพ็บวามอีนภุาคทีแ่ตกตางกนัระหวางนิทานซนิเดอเรลลา

ของจีนและไทย เชน 

 ๑) การพิสูจนตัวตนของนางเอก ในนิทานของจีนตอนใตตั้งแตสํานวน

โบราณอยางเร่ืองเยเซี่ยนจนถึงสํานวนปจจุบันท่ีแพรหลาย พบวาการพิสูจน



๑๙๙

ตัวตนของนางเอกเกี่ยวของกับรองเทาเปนหลัก โดยอนุภาครองเทาที่ปรากฏ

สะทอนถึงธรรมเนียมในการหม้ันหมายและแตงงานของชนเผาซึ่งมีรองเทา

มาเกี่ยวของ ปรากฏในวัฒนธรรมของชาวจวง จิง ตง เยา และมูเหลา 仫佬族 

ซึ่งมีธรรมเนียมการหมั้นหมายโดยใชรองเทา๒๕ แตในนิทานปลาบูทองของไทย 

วธิกีารพิสจูนตวัตนนางเอกท่ีใชคอืการเคล่ือนยายตนโพธ์ิเงนิโพธ์ิทอง เนือ่งจาก

ตนโพธ์ิถูกใหความหมายวาเปนของสูงและศักดิ์สิทธิ์ในวัฒนธรรมไทย ตามคติ

ความเชื่อที่ไดรับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนา เก่ียวของกับตนพระศรีมหาโพธิ์

ซึ่งเปนสถานที่ที่พระพุทธเจาประทับและตรัสรู

 ๒) นางเอกไปรวมงานเลี้ยงหรืองานเทศกาล ในนิทานของจีนตอนใต

มักบรรยายถึงเหตุการณที่นางเอกไดสวมชุดสวยงามไปรวมงานเล้ียงหรือ

งานเทศกาลของชุมชน เชน งานขับรองเพลงของชนเผา ซึ่งในวัฒนธรรมของ

ชนเผางานดังกลาวเปนโอกาสท่ีหนุมสาวจะไดพบปะเก้ียวพาราสีและเลือกคู 

แตในนิทานของไทยไมมีอนุภาคดังกลาว 

 ๓) การเผชิญบททดสอบจากแมเลี้ยง ในนิทานสํานวนตางๆ ของจีน

ตอนใตปรากฏอนุภาคแมเลี้ยงมอบหมายภารกิจตางๆ ที่ยากเย็นใหนางเอก

ปฏิบัติ ซึ่งนางเอกทําสําเร็จทุกประการเพราะไดรับความชวยเหลือจากอํานาจ

วิเศษ แตในนิทานของไทยไมมีอนุภาคดังกลาว 

 แมจะมีรายละเอียดที่แตกตางอันเปนผลมาจากสภาพแวดลอม

ทางวัฒนธรรมที่แตกตางกัน แตเห็นไดอยางชัดเจนวานิทานซินเดอเรลลาของ

ชนกลุมนอยตอนใตของจีนและไทยน้ันมีอนุภาคและโครงสรางคลายคลึงกัน

เปนอยางมาก โดยมีโครงสรางแบบซบซอนที่เกิดจากการผสมผสานระหวาง

แบบเร่ือง AT510 กบัแบบเร่ืองเจาบาวงู ใจความหลักของนิทานนอกจากบรรยาย

ถึงความสัมพันธระหวางแมเลี้ยงกับลูกเลี้ยงแลว ยังเนนถึงการแกงแยงชวงชิง

ระหวางพ่ีสาวและนองสาวตางมารดา นิทานปลาบูทองของไทยกับนิทาน

๒๕ 刘晓春，《多民族文化的结晶 - 中国灰姑娘故事研究》，第 34-35 页.



๒๐๐

ซนิเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอนใตของจีนท่ีคลายคลึงกนันัน้เปนรปูแบบนิทาน

ซินเดอเรลลาที่มีความเกาแก ซึ่งนักวิชาการเชน Liu Xiaochun เชื่อวารูปแบบ

เรื่องซินเดอเรลลาดังกลาวมีที่มาจากกลุมชาติพันธุไปเยว 

 คาํวา ไปเยว หรือ เยวรอยจาํพวก ปรากฏในเอกสารจากปลายยคุจานกวอ

(กอน ค.ศ.๔๗๕ ป-กอน ค.ศ.๒๒๑ ป) ไมไดเปนชื่อเรียกชนเผาใดชนเผาหน่ึง 

แตสือ่ถงึชนมากมายหลากหลายกลุมท่ีกระจายอยูทางตอนใตของจนี๒๖ มแีนวคดิ

แตกตางกันออกไปเก่ียวกับอาณาเขตที่อยูของไปเยว โดยทั่วไปเชื่อวาชาวเยว

กระจุกตัวอยูทางตะวันออกเฉียงใตและตอนใตของจีนในพ้ืนที่เขตปกครอง

ตนเองกวางสีจวงและมณฑลกวางตุงปจจุบัน๒๗ ไปเยวยังมีความสัมพันธกับ

กลุมชาติพันธุในเอเชียตะวันออกเฉียงใต นักวิชาการ Zhao Minglong 赵明龙

เช่ือวากลุมจวง-ไท 壮泰族群 สืบเชื้อสายมาจากชาวลั่วเยว 骆越 ซึ่งเปน

แขนงหนึ่งของไปเยว โดยชาวลั่วเยวมีการอพยพจากทางใตของจีนลงมาจนถึง

คาบสมุทรอินโดจีน กลุมจวง-ไท หมายถึงกลุมชนที่พูดภาษาตระกูลจวง-ไท๒๘ 

ซึง่กระจายตวัอยูทางตอนใตของจนี  ตอนเหนอืของเวยีดนาม ลาว ไทย ทางตะวนัออก

เฉียงเหนือของพมา และในรัฐอัสสัมของอินเดีย จํานวนท้ังหมด ๒๙ ชนกลุม 

กลุมที่อยูในจีนไดแก ชาวจวง ไท๒๙ ตง สุย ปูอี หลี มูเหลา เหมาหนาน 毛南族 

เกอเหลา 仡佬族 และชาวหลินกาว 临高 บนเกาะไหหลํา Zhao เชื่อวาดวยเหตุ

ทีม่ตีนกาํเนดิเดยีวกนั ชาวจวง-ไท  จงึมลีกัษณะทางวฒันธรรมหลายอยางรวมกนั

เชน ภาษาที่ใชคลายคลึงกันทั้งในดานไวยากรณและคําศัพทพื้นฐาน มีวิถีชีวิต

และการผลิตที่พึ่งพิงการทํานาเปนหลัก มีธรรมเนียมการนับถือกบและ

๒๖ 刘   郭伟川，《论“百越”与岭南土著民族的历史关系》，《历史文献研究》（总第 31辑，
 2012 年，第 16-17  页.
๒๗ 陈国强，《百越民族》，《科学》，1985 年，第 2 期，第 31页.
๒๘ ในทางภาษาศาสตรของไทยมักเรยีกวาภาษาตระกูลไท-กะได (Tai-Kadai languages)
๒๙ ชาวไทล้ือและชาวไตคงในมณฑลยูนนาน
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การประกอบพิธกีรรมบชูากบซึง่เช่ือวาจะทาํใหฝนฟาตกตองตามฤดูกาล ธญัญาหาร

อุดมสมบูรณ เปนตน๓๐

 จากการเปรียบเทียบอนุภาคนิทานประกอบกับการวิเคราะหขอมูล

ประวัติศาสตร ทําให Nong Xueguan 农学冠 เช่ือวาเร่ืองซินเดอเรลลาน้ัน

มีตนกําเนิดมาจากชนกลุมแขนงลั่วเยว โดยกลาววา ชาวลั่วเยวอาศัยอยูแถบ

ลุ มแมนํ้าจ่ัวเจียง 左江 ไหลผานทางตะวันตกของกวางสีและตอนเหนือ

ของเวียดนาม หลังสมัยราชวงศฮั่น (๒๐๒ ปกอน ค.ศ.-ค.ศ.๘) ชาวล่ัวเยว

ไดแตกแขนงเปนชนกลุมตางๆ ในกวางสี ตอนเหนือของเวียดนาม มณฑล

ยนูนาน ไปจนถึงลาวและไทย Nong วเิคราะหวานทิานซินเดอเรลลามีจดุกําเนิด

จากเมืองชินโจว 钦州 ในกวางสีซึ่งอยูติดทะเล แพรกระจายผานการติดตอ

ทางทะเลไปจนถึงยุโรป๓๑ 

 การวิเคราะหขางตนชี้ใหเห็นไดวา การศึกษาเปรียบเทียบนิทาน

พื้นบานเปนแนวทางหนึ่งในการทําความเขาใจเกี่ยวกับความเชื่อมโยงทาง

เผาพันธุและวัฒนธรรมของชนกลุมตางๆ นิทานซินเดอเรลลาเปนหลักฐาน

หนึ่งที่บงชี้ถึงความเกี่ยวพันทางวัฒนธรรมและรากเหงาที่มีรวมกันของกลุมชน

ทางภาคใตของจีนและชาวไทย และสะทอนถึงความเปนไปไดวาคนในพ้ืนที่

ดังกลาวอาจมีตนกําเนิดมาจากที่เดียวกัน 

๓๐ 赵明龙，《试论骆越族群及其在东南亚的后裔》，《百色学院学报》，2016 年，第 29 卷，
 第 5 期，第 33-41 页.
๓๑ 农学冠，《骆越文化孕育的灰姑娘故事》，第 43-44 页.
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บทสรุปและขอเสนอแนะ

 จากการเปรียบเทียบพบวา นิทานซินเดอเรลลาของชนกลุมนอยตอน

ใตของจีนและไทยมีโครงสรางซับซอนเชนเดียวกัน และมีอนุภาคหลายอยางที่

คลายคลึงกัน เชน อนุภาคอํานาจวิเศษจากสัตวนํ้า การกลายรางหลายคร้ังของ

นางเอกและแมนางเอก นางเอกถูกแมเลีย้งและลูกแมเล้ียงฆาตาย แมเลีย้งและ

ลกูแมเลีย้งถกูลงโทษ นทิานซนิเดอเรลลาถอืไดวาเปนปรากฏการณหน่ึงทีส่ะทอน

ถงึความใกลชดิทางวัฒนธรรมระหวางกลุมชาตพินัธุทางตอนใตของจนีกบัเอเชีย

ตะวนัออกเฉยีงใต โดยเฉพาะกลุมท่ีพดูภาษาจวง-ไท อยางไรกด็ ีพบวางานวจิยั

ที่ผานมาเกี่ยวกับการเปรียบเทียบระหวางนิทานพ้ืนบานของเขตวัฒนธรรมจีน

ตอนใตและไทยยังมไีมมากนกั และพบวาสวนใหญเปนการเปรยีบเทยีบระหวาง

นทิานของชาวจวงกบัชาวไทย หรอืนทิานชองชาวไทยกบัชาวไทในมณฑลยนูนาน 

ขอเสนอแนะสําหรับการวิจัยตอไปก็คือ การเปรียบเทียบนิทานของไทยกับ

ชนกลุมนอยอื่นๆ ในตอนใตของจีนทั้งกลุมที่พูดภาษาจวง-ไท และกลุมท่ี

พูดภาษาตระกูลอื่น เชน ชาวตง สุย ปูอี หลี จิง อี๋ ซึ่งการศึกษาในลักษณะ

ดังกลาวจะทําใหสามารถมองเห็นสายสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุตางๆ 

ไดอยางชัดเจนและครอบคลุมมากขึ้นตอไป 
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บทคัดยอ

 การกอตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม มาจากแรงบันดาลใจในเบื้องตน

ที่ไดพบเห็นอาวุธเหล็กลองโบราณมาต้ังแตจําความได ทั้งมรดกของเกาเก็บ

ที่บานและอาวุธโบราณท่ีใชในพิธีกรรมของชุมชน และภายในชุมชนยังเปน

ที่ตั้งของแหลงโลหะกรรมเหล็กโบราณ ทั้งบอเหล็กเมืองลอง เตาถลุงเหล็ก

ลองโบราณ และเตาตีอาวุธเคร่ืองมือเคร่ืองใชเหล็กลอง อีกทั้งตระกูลผูกอ

ตั้งก็สืบเชื้อสายมาจากอดีตแมทัพคนหนึ่งของเมืองลอง ที่เคยเปนหัวเมือง

หนาดานดานทิศตะวันออกของอาณาจักรลานนาและเมืองนครลําปาง และ

ผู กอตั้งไดมีโอกาสไดเรียนศิลปะการตอสู ปองกันตัวโบราณของเมืองลอง

ที่สืบทอดมาจากอดีตแมทัพเมืองลองคนสุดทาย จึงเปนแรงบันดาลใจ

อยางแรงกลาใหเริ่มสะสมอาวุธโบราณมาตั้งแต พ.ศ.๒๕๓๖ เมื่อมีจํานวนมาก

พอสมควรไดเริ่มจัดแสดงไวภายในบานตั้งแต พ.ศ.๒๕๕๒ ใชชื่อวา “เฮือนแสน

เมอืงฮอม” จนกระทัง่ไดรบัความสนใจมผีูเขาเย่ียมชมมากขึน้ จงึไดปรบัยุงขาวเกา

ของคุณตา (สิบตรีศรีมูล มารยาทประเสริฐ) ใหเปนอาคารจัดแสดงใชชื่อวา 

“หอศาสตราแสนเมอืงฮอม” ทาํพธิเีปดอยางเปนทางการเมือ่วนัที ่๒๓ พฤษภาคม 

พ.ศ.๒๕๖๑ ขณะเดยีวกนัก็ไดกอสรางอาคารจดัแสดงขึน้ใหมอกี ๑ หลังทาํพธิขีึน้

หอพิพิธภัณฑหลังใหมนี้เมื่อวันที่ ๑๗ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๒

 นามของหอพิพิธภัณฑตั้งขึ้นเพื่อระลึกถึง “เจาใหมแสนเมืองฮอม” 

ผูเปนตนตระกูล และเพ่ือเปรียบเปรยวาเปนแหลงรวบรวมอาวุธโบราณ เคร่ืองราง

ของขลังศิลปะการตอสู  ตลอดจนองคความรู จากหลายบานหลายเมือง

มาฮอม (รวม) กันโดยมีแนวคิดเปดใหเปนพิพิธภัณฑที่มีชีวิต คนภายในชุมชน

และจากท่ีตางๆ สามารถทํากิจกรรมได เปนตัวกลางเชื่อมคนหลากหลายวัย

ภายในชุมชน และระหวางคนในชุมชนกับคนจากภายนอกใหมาทํากิจกรรม
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รวมกัน อาวุธโบราณบางสวนผูเขาชมสามารถสัมผัสจับตองได มีกิจกรรม

การตีเหล็กทําอาวุธและเคร่ืองมือเครื่องใช โดยมีคนในชุมชนเปนผูทําและ

ฝกสอน มีสาธิตและฝกสอนศิลปะการตอสูปองกันตัวเชน ฟอนหอก ฟอนดาบ

ฟอนเจิง ฟอนไมคอน และปรับประยุกตการฟอนเจิง เพื่อการบําบัดและเพื่อ

สขุภาพ จงึเปนทีม่าของคาํจาํกดัความของหอศาสตราแสนเมอืงฮอมวา “พพิธิภณัฑ

แหลงเรยีนรูอาวุธโบราณลานนา ศลิปะการตอสูปองกนัตวัชาตพินัธุไท และบอเหล็ก

เมืองลอง”
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Abstract

 The establishment of the Saen Muang Hom weapon museum 

was inspired originally from steel weapons found locally, in combination 

with ancient memories including the home heritage items, the weapons 

used in the community ritual, and the community is also the location 

of ancient forges. This is the place of Long Pond iron, the traditional 

Long iron furnace and the Long iron blacksmith podium. The founding 

family was descended from a former General of the city of Long, the 

district used to be an eastern outpost of the Lanna Kingdom and 

Lampang. The founder had the opportunity to learn the ancient ‘Long’ 

martial art which was inherited from the last Long commander. It has 

been an inspiration to collect the antique weapons since 1993.

 When there was a significant number of them, the founder 

began to exhibit his artifacts and created a weapon museum at home 

from 2009 called “Huan Saen Hom” However, in order to get from 

more interest from more visitors, he renovated his grandfather’s rice 

granary (Lance corporal Srimoon Marayatprasert) to be the display 

building. It was named “San Muang Hom weapon hall” which was 

officially inaugurated on 23 May 2018 , he built up a new museum 

after this, on 17 January 2019.

 The name of the museum is to commemorate. “San Muang Hom 

governer” a prominent ancestor and to imply that it is a place of assembly

where antique weapons, amulets, martial arts as well as knowledge 
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from many cities, such as Hom, can be gathered together with the 

open concept of a living museum. People from inside and outside 

the community can join the activities. It is the place to combine various 

age ranges of people within the community. Some ancient weapons 

are tangible. The activities include forging weapons and equipment; 

demonstration by community people ; martial arts shows, like spear 

dances; sword dances; Zheng dances; and wooden hammer dances. 

There is also the Zheng dance application for healing and health. This is 

how the definition of a weapon hall came to be known as “The Museum 

of ancient Lanna weapons, Tai martial arts and Muang Long iron Pond 

Learning Center”
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บทนํา

 พพิธิภณัฑเปนแหลงเกบ็รวบรวมหลกัฐานโบราณวตัถุ และเปนสถานท่ี

คนควาขอมูลสาํคัญของการศึกษาคนควาวิจยัทางดานตางๆ จงึเปนแหลงเรียนรู

รูปแบบหนึ่งในชุมชน ทองถ่ิน และสังคม “หอศาสตราแสนเมืองฮอม” เปน

พิพิธภัณฑแหลงเรียนรูทองถิ่นเก่ียวกับอาวุธโบราณลานนา ศิลปะการตอสู

ปองกันตัวชาติพันธุไท และบอเหล็กเมืองลอง ที่เปนพิพิธภัณฑแหงแรกของ

ตําบลบอเหล็กลอง และเปนพิพิธภัณฑอาวุธโบราณและศิลปะการตอสูปองกัน

ตัวแหงแรกของจังหวัดแพรและภาคเหนือ ไดเขารวมเปนเครือขายพิพิธภัณฑ

ทองถิน่ลานนา ของศนูยมานษุยวทิยาสรินิธร (องคการมหาชน) ตัง้แต พ.ศ.๒๕๖๑

เปนตนมา หอศาสตราแสนเมืองฮอมจึงเปนเสมอืนตัวกลางเช่ือมคนหลากหลาย

วัยภายในชุมชน และระหวางคนในชุมชนกับคนหรือหนวยงานองคกรภายนอก

ใหมาทํากิจกรรมรวมกัน 

สถานที่ตั้งของหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 หอศาสตราแสนเมืองฮอม ตั้งอยูในเวียงเชียงเหล็ก เลขท่ี ๔๔/๔ หมูที่ 

๒ ซอย ๓ เจาพอขุนนํ้า บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง จังหวัดแพร 

รหัสไปรษณีย ๕๔๑๕๐

ความเปนมาของพื้นที่ตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 บรเิวณทีส่รางหอศาสตราแสนเมอืงฮอมอยูภายในเวยีงเชยีงเหลก็มเีนือ้ที่

ประมาณ ๑ ไร มลีาํนํา้ลอม ๒ ดาน คอืดานทิศตะวนัตกและทิศใต ตดิลํานํา้เหมือง

ไหลออมมาจากลาํนํา้แมลอง ทศิเหนอืตดิบานเรือน ทศิตะวนัออกติด “กองนอย” 

หรอื “กองผเีตยีว” ซอยขนาดเล็กท่ีเชือ่วาเปนเสนทางผีขนุน้ําแมลองท่ีตบู (ศาล)

ผขีนุนํา้รมิฝงลาํนํา้แมลอง และผีพอเฒาหลวงบนดอยบอเหล็กลองหลังหมูบาน
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นาตุมพรอมบริวารใชเดินทางสัญจรหากัน ถัดจากกองนอยก็เปนบานเรือน

ของคนในชมุชน ซึง่ทางดานทศิตะวนัออกไกลออกไปประมาณ ๕๐ เมตรมลีาํนํา้

แมลองไหลผานและมีตบูผีขนุนํา้แมลอง ตัง้อยูหนาทางเขาเวยีงเชียงเหล็กทีเ่รยีก

แบบทางการวา “ซอย ๓ เจาพอขุนนํา้” ลาํนํา้แมลองสายน้ีจะไหลลงไปสูแมนํา้ยม

ที่เวียงลองรุนเเรกบานไฮสรอย ลํานํ้าสายน้ีจึงเปนท่ีมาของช่ือ “เมืองลอง” 

บริเวณตูบผีขุนน้ําแมลองในอดีตมีตนไมงุนขนาดใหญประมาณ ๑๐ คนโอบ 

ไดยืนตนตายและลมลงเมื่อชวงทศวรรษ ๒๕๔๐ 

 พืน้ทีเ่วยีงเชียงเหล็กทีต่ดิลาํนํา้เหมืองดานทศิตะวันตกเฉียงเหนือ เปนทีต่ัง้

ของเตาตีเหล็กโบราณปรากฏตูบ (ศาล) ผีเตาเหล็กอยูคือ “ผีพิสสนูหลวง” (ผีปด

สะหนูหลวง) สวนดานทศิใตทีเ่ปนลาํนํา้เหมืองติดกับปลายรองนํา้แมลองสายเกา

ทีล่าํนํา้เปล่ียนสายเรียกวา “แมลองดวน” อดตีบรเิวณพ้ืนทีน่ีม้ตีนไมใหญหลายตน

ปจจบุนัลมหมดแลวตามอายขุยั ไดแก ทศิตะวนัตกมีตนมะขามขนาด ๒-๓ คนโอบ

(ลมเม่ือ พ.ศ.๒๕๕๔) ทศิใตมตีนจามจุรขีนาด ๓-๔ คนโอบ (ลมประมาณ พ.ศ.๒๕๒๐)

และตนพระเจาหาพระองค (หมากลานผีพาย) ขนาด ๕-๖ คนโอบ (ลมประมาณ

ทศวรรษ ๒๕๐๐) พืน้ทีน่ีเ้ทาท่ีปรากฏหลกัฐานผูเปนเจาของรุนแรกคอื “เจาใหมแสน

เมอืงฮอม” (เจานอยแสนเมอืงฮอม) เจานางสาปนด ีเชือ้สายเจาฟาเมอืงเชยีงแสน

ยุคประเทศราชพมา เปนรุนท่ีถูกกวาดตอนยุคสงครามมาจากเมืองเชียงแสน 

เม่ือ พ.ศ.๒๓๔๗ ไดสรางเรือนข้ึนบริเวณนี้ เมื่อถึงแกวายชนมทายาทไดอาศัย

สืบตอมาอีก ๓ รุน ดังนี้

 รุนที่ ๒ เจานอยขัตติยะ (ลูกชายคนเล็กของแสนไชยยะปราบเมือง 

แมนายอุสาห หลานชายของเจาใหมแสนเมืองฮอม เจานางสาปนดี)

 รุนที่ ๓ แมยอดคํา จาแกว (ลูกสาวคนเล็กของเจานอยขัตติยะ มีพี่สาวคือ

เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง พ.ศ.๒๔๓๐-๒๔๙๐ ออกเรอืนไปตัง้เรอืนอยูทศิตะวนัออก

ติดกับถนนหมูบานใกลกับตูบผีขุนนํ้าแมลอง)

 รุนที ่๔ แมคาํไหว กนัสม (ลกูสาวคนเลก็แมยอดคาํ จาแกว) ตอมาลกูชาย

คนเดียวของแมคาํไหว กนัสม (บตุรชายหญิงอีก ๒ คนถึงแกกรรมต้ังแตวยัเยาว) 
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คือพอหนานสวน กันสม ไดยายไปรับราชการท่ี อําเภอแมเมาะ จังหวัดลําปาง 

ไดมีครอบครัวตั้งถิ่นฐานท่ีจังหวัดลําปาง และดวยพื้นที่บริเวณน้ีมีลําเหมือง

โบราณลอมทั้ง ๒ ดานคือดานทิศตะวันตกและทิศใตทําใหนํ้าทวมบอยครั้ง

ในชวงฤดูนํ้าหลาก ภายหลังประมาณทศวรรษ ๒๕๑๐ จึงไดรื้อเรือนเกา

หลังนี้ แลวยายขึ้นไปสรางเรือนอีกฟากทุงนาท่ีเปนเนินสูงหางจากพื้นที่เดิม

ทางทิศตะวันตกเฉียงใตประมาณ ๒๐๐ เมตร พื้นที่นี้จึงเหลือแตพื้นท่ีวางเปลา 

ชาวบานจึงเรียกกันวา “สวนหาง” ตอมาเจาบัวทอง ตาปอ (พ.ศ.๒๔๕๗-๒๕๔๐ 

ธดิาเจานอยศรีสองเมือง เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง) ทีต่ัง้เรอืนอยูใกลและมีอายุเทากนั

และมีศักดิ์เปนลูกพี่ลูกนองกับแมคําไหว กันสม จึงขอใชพื้นที่เปนที่ทําสวนผัก 

ปลูกพืชผักสวนครัวสืบตอมา

 จนกระท่ังป พ.ศ.๒๕๓๑ พออนชุติ แมสพุรรณ แสนสา เหน็วาเปนพืน้ที่

กวางขวางอยูติดกับบานและเปนเครือญาติกันจึงขอซ้ือที่ดินจากพอหนานสวน 

กันสม แลวไดทําการไถปรับพื้นท่ีหลายคร้ัง จึงทําใหพบโบราณวัตถุสําคัญ

หลายชิ้น อยางเชน ขวานหิน เหรียญ ๑ สตางคสมัยรัชกาลที่ ๕ รัชกาลท่ี ๖ 

เหรียญ ๑๐ สตางคสมัยรัชกาลที่ ๘ จํานวนหลายสิบเหรียญ รวมถึงวัตถุโบราณ

อื่นๆ อีกหลายช้ิน เวียงเชียงเหล็กแหงนี้เดิมจึงเปนพื้นที่บานของเจาใหมแสน

เมืองฮอม เจานางสาปนดี สวนจุดที่ตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม

ก็สรางข้ึนบนพ้ืนที่เดิมท่ีเคยเปนเรือนของแมคําไหว กันสม ที่อยูสืบมาจาก

แมยอดคํา จาแกว เจานอยขัตติยะ และเจาใหมแสนเมืองฮอม กลาวกันวา

เปนเรือนหลังใหญที่สุด ๑ ใน ๒ หลังของหมูบานนาตุมในยุคนั้น คือ เรือน

หลังนี้ของแมคําไหว กันสม (อยูสืบมาจากเรือนของเจาใหมแสนเมืองฮอม 

เจานางสาปนดี) และเรือนของแมเรือนคํา สายบันดิ (พ.ศ.๒๔๕๕-๒๕๕๓ 

เหลนสาวคนโตของแสนไชยยะปราบเมือง อยูสืบมาจากเรือนของแสนไชยยะ

ปราบเมือง แมนายอุสาห) 
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แรงบันดาลใจในการกอตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 เริม่แรกผูกอตัง้มแีรงบนัดาลใจเบือ้งตนจากไดเห็น “มดีเหลก็ลองเกีย่วตอง

ดามเขาควายเผือก” ของทวด คือ แสนชางมวน (พออุยแสน ตาปอ) ผูทําหนาที่

ขบัซอปในพธิกีรรมเลีย้งผบีอเหลก็เมอืงลอง ซึง่ไดเหลก็ทีต่มีดีมาจากการตัดแบง

ดาบโบราณของเจานอยศรสีองเมอืง ณ ลาํปาง (พ.ศ.๒๔๒๕-๒๔๙๗ ราชนดัดา

ของเจาหลวงนรนันทไชยชวลิต (เจานอยทนันไชย) เจาหลวงลําปางองคที่ ๑๑ 

พ.ศ.๒๔๓๕-๒๔๓๘ กับเจาหญิงกาบคํา ณ ลําปาง) ผูเปนองคประธานพิธีเล้ียง

ผบีอเหลก็เมอืงลองแทนเจาหลวงบญุวาทยวงศมานติ (เจาหนานบญุทวงศ ณ ลาํปาง)

เจาหลวงลาํปางองคสดุทาย (พ.ศ.๒๔๔๐-๒๔๖๕) ผูมศีกัดิเ์ปนเจาลุง มดีดามน้ีเปน

มดีประจําตวัของทวดทีพ่กตดิตวัอยูเสมอ ตอมาไดตกทอดมาถึงตา (สบิตรศีรมีลู 

มารยาทประเสรฐิ) ตากไ็ดใชเปนมดีประจาํตวัและเกบ็รกัษาไวภายในบานอยางดี

ผูกอตัง้จงึพบเหน็มีดดามนีต้ลอดมาต้ังแตจาํความได พรอมกบัไดฟงเร่ืองราวตางๆ 

 เจาใหมแสนเมืองฮอม + เจานางสาปนดี

แสนไชยยะปราบเมือง + แมนายอุสาห

แสนมิ่งเมืองมูล + แมนายจันทรเปง เจานอยขัตติยะ + แมนายเรือนคําเจาจันทรเอย + พอคัดเถิ้ม

แมเรือนคํา + พอนอยจู สายบัญดิ

ลําดับสายสาแหรกที่เกี่ยวของกับ

พื้นที่ตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

แมบญุมา + พอหนานไชยลังกา เครอืเหมย พอนอยอวน แสนสา + แมจันทรเอย

พอนอยวงค แสนสา + แมตอน

นอยอนุชิต แสนสา

หนานภูเดช แสนสา

เจาบัวทอง + แสนชางมวน แมคําไหว + พอคํามา กันสม

แมยอดคํา + 

พอหนานคํามูล จาแกว

เจาจันทรคํา +

เจานอยศรีสองเมือง ณ ลําปาง

แมบุญเรือง + สิบตรีศรีมูล มารยาทประเสริฐ หนานสวน กันสม

นางสุพรรณ

ลําดับสายสาแหรกตระกูลของเจาใหมแสนเมืองฮอม
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เกี่ยวกับเหล็กลองและอาวุธเหล็กลองอยูเสมอ มีดเหล็กลองดามน้ีภายหลังตา

ไดมอบใหผูกอตัง้ดแูล จงึเปนอาวธุโบราณชิน้แรกทีไ่ดครอบครอง และเวลาตอมา

ก็ไดรับมอบหอกเหล็กลองของทวดใหดูแลอีก ๑ ดาม อีกทั้งเมื่อมีงานเล้ียงผี

บอเหล็กลองประจําปหรือทําพิธีกรรมเขาทรงรักษาผูปวย ก็จะเห็นผูเฒาผูแก

แบกงาวแบกหอกเหลก็ลอง พรอมกบัสะพายดาบเหลก็ลองเดนิทางไปตามถนน

ของหมูบาน มกีารฟอนดาบฟอนเจิงในพิธกีรรม การไดมโีอกาสเขารวมพธิกีรรม

รวมถึงไดตบัเหล็กลองพกติดตวัมาต้ังแตเดก็ๆ และพบเห็นมกีารตีเหล็กทําอาวุธ

ทําเครื่องมือเครื่องใชอยูใกลๆ บาน สิ่งเหลานี้ลวนแตสรางความประทับใจและ

เปนแรงบันดาลใจในเบ้ืองตนใหผูกอตั้งมีความสนใจเก่ียวกับอาวุธโบราณ

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม (ซาย) และหลังเกา (ขวา) ภายในเวียงเชียงเหล็ก



๒๑๔

 นอกจากน้ีบานนาตุม ตาํบลบอเหลก็ลอง อาํเภอลอง จงัหวดัแพร ชมุชน

ทีต่ัง้หอศาสตราแสนเมืองฮอม ยงัเปนแหลงแรเหล็กท่ีมกีารขุดขึน้มาใชแตโบราณ

เรยีกวา “บอเหล็กเมืองลอง” หรอื “บอเหล็กลอง” เปนเหล็กคุณภาพดีของลานนา

จนมีคํากลาววา “เหล็กดเีหล็กเมืองลอง ตองดีตองพะเยา” มรีองรอยอารยธรรม

เหลก็และอาวธุของบรรพบรุษุใหเห็นไดอยางครบครนัทกุกระบวนการ เริม่ตัง้แต 

 (๑) แหลงแรเหล็กธรรมชาติที่บอเหล็กลอง 

 (๒)  แหลงเตาถลุงเหล็กลองโบราณ (กรมศิลปากรเร่ิมดาํเนินการขุดแตง 

  ๒๐ กุมภาพันธ ๒๕๖๒) 

 (๓) แหลงเตาตีเหล็กลอง  

 (๔)  โฮงไชยผีอารักษเจาพอบอเหล็กลอง (ผีพอเฒาหลวง)

 (๕) วังถํ้าอดีตที่ตั้งคุมกลางน้ําของเจาหลวงลําปาง ที่เสด็จมาประทับ

  เพื่อเปนองคประธานเลี้ยงผีทําพิธีกรรมเปดบอเหล็กเมืองลอง

  ประจําป 

 (๖) ที่นาที่มีการกัลปนาถวายไวกับผีอารักษบอเหล็กลอง

 (๗) เสนทางโบราณการกระจายแรเหล็กและผลิตภัณฑเหล็กออกสูเมอืง

  ตางๆ 

 (๘) มีพิธีกรรมเลี้ยงผีบอเหล็กลองที่สืบทอดมาหลายรอยปประกอบ

  พิธีกรรมปละ ๒ ครั้ง 

 อกีทัง้เมอืงลอง ในอดตีมสีถานะเปนหัวเมอืงหนาดานดานทศิตะวนัออก

ของอาณาจักรลานนาและเมืองนครลําปาง มีชัยภูมิการต้ังเมืองอยูภายในแอง

ขนาดเลก็ทีต่ัง้รบักองทพักอนขึน้สูแองแพร แองนาน แองพะเยา-เชยีงราย ในทาง

ตอนเหนือ ขึ้นสูแองลําปาง แองลําพูน-เชียงใหม ทางทิศตะวันตก มีแนวติดตอ

ทางตอนใตคอืเมืองเถินทีเ่ปนเมืองหนาดานรับอีกเสนทาง สวนเทือกเขาขนาดใหญ

ดานทิศตะวันออกทอดยาวแนวเหนือ-ใต เปนแนวกําแพงธรรมชาติกั้นเมือง



๒๑๕

ในหบุเขาของลานนากบัเมอืงในทีร่าบลุมของกลุมเมอืงปลายเเดนทางเหนือของ

อาณาจักรสโุขทยั-อยธุยา เชน เมอืงศรีสชันาลยั เมอืงทุงยัง้ เมอืงพิชยั และเมอืงลับแล

เปนตน เมอืงลองจงึเปนหนาดานหวัเมอืงแรกเริม่ทางทศิตะวนัออก ของการเปนเมอืง

ในรัฐหุบเขาของกลุมคนชาตพินัธุไท ทีต่ัง้อยูแองใหญแองนอยทอดยาวขึน้ไปถึง

รัฐฉาน (ในประเทศเมียนมาร) และสิบสองพันนา (ในประเทศจีน)

 เมอืงลองอยูหางจากเชยีงใหมระยะทางประมาณ ๑๔๐ กโิลเมตร (เชยีงใหม

ถึงหอศาสตราแสนเมืองฮอม ๑๔๔ กิโลเมตร) ในยุคที่พระบรมไตรโลกนาถ 

กษตัรยิอยธุยา เสด็จขึน้มาประทับทีเ่มอืงพิชยั ๑๐ กวาป (บรเิวณน้ีมบีอเหล็กนํา้พ้ี)

เมืองลองจึงเปนที่ตั้งรับสําคัญของฝายลานนา พระเจาติโลกราช กษัตริยลานนา 

จึงเสด็จมาเมืองลองบอยคร้ัง และมีเจาเมืองลองที่เปนขุนศึกคูพระทัยคือ หมื่น

เปกขะจา (ภายหลังเรียก เจาพญาเปกขะจา เปนบุตรชายพญาสิบสองเมืองเจา

เมอืงลอง หลานชายพญาเชิญเมือง เจาเมืองลอง) สวนเจาเมืองลําปางคือ เจาหม่ืน

ดงนคร ขุนศึกสําคัญของลานนาและมีศักดิ์เปนเจาอาวของพระเจาติโลกราช

ยุคนี้มีการขยายกําแพงเวียงลองรุนแรก (บานไฮสรอย) เปนกําแพง ๔ ชั้นเพ่ือ

ตั้งรับศึกสงคราม 

 ชวงเจาพญาเปกขะจาเปนเจาเมืองลอง เปนที่รํ่าลือถึงความเกงกลา 

มตีาํนานมุขปาฐะเลาสบืตอกันมาวาเจาพญาเปกขะจาออกรบทัพจบัศกึบอยคร้ัง

แตไมเคยถูกตองคมอาวุธ สามารถหลบหลีกคมอาวุธทุกคร้ัง มีแตเพียงเฉียด

โดนใบหูเพียงเล็กนอย การไดออกรบบอยคร้ังดวยเปนขุนศึกและเจาเมือง

หนาดาน เลยโดนคมอาวธุเฉยีดใบหทูลีะนดิๆ จนใบหหูิน้(กรอน) จนไดสมญานาม

ที่เรียกติดปากจนถึงปจจุบันนี้วา “พญาหูหิ้น” เชื่อวาการที่ใชคนฆาเลี้ยงผีบอ

เหล็กลองปละ ๑ คนก็เริ่มขึ้นในสมัยนี้ โดยใชเชลยศึกที่จับไดมาทําพิธีกรรม

กอนขดุเหลก็ไปตศีาสตราวุธ เพิง่เลกิใชคนเปนเครือ่งเซนสงัเวยเล้ียงผบีอเหล็กลอง

ตั้งแต พ.ศ.๒๔๓๒ เปนตนมา ภายหลังจากเจาพญาเปกขะจาส้ินชีวิต ไดถูก

สถาปนาขึ้นเปนผีอารักษหลวงเมืองลองตนหนึ่งเหมือนเจาปูและเจาพอ และ
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ลกูหลานในตระกูลยงันบัถอืเปนผปีูยา มชีายา ๒ คน คอื แมนางคําฟุน ชายาขวา

แมนางคําเฟย ชายาซาย มีโฮงไชย (ศาล) ตั้งอยูภายในหมูบานนาตุมสืบมาถึง

ปจจุบัน ซึ่งก็เปนผีปูยาประจําตระกูลทั้งฝายบิดาและฝายมารดาของผูกอตั้ง

หอศาสตราแสนเมืองฮอม เรื่องราวการเปนเมืองหนาดานของบานเกิดเมืองนอน

และเร่ืองเลาวีรกรรมของผีปูยาเจาเมืองลอง จึงสรางแรงบันดาลใจท่ีสําคัญอีก

ประการหนึง่ใหผูกอตัง้สนใจเกีย่วกบัอาวธุโบราณและศลิปะการตอสูแบบโบราณ

ของลานนา

 ประกอบกับชวง พ.ศ.๒๕๔๓-๒๕๔๘ ผูกอต้ังไดมีโอกาสเรียนศิลปะ

การตอสูปองกันตัวจากพอครูผูเฒาผูแก คือ ตบมะผาบ ฟอนดาบ ฟอนเจิง 

จุดชัยภูมิที่ตั้งของเมืองลอง หัวเมืองหนาดานดานทิศตะวันออกอาณาจักรลานนา
และเมืองนครลําปาง และแสดงตําแหนงท่ีตั้งของหอศาสตราแสนเมืองฮอม

(ที่มา : Google Earth จัดทําจุดตําแหนงตางๆ โดยจิรายุ รักศิลสัจ)



๒๑๗

และฟอนไมคอน ทัง้แบบไทยวน ไทล้ือ และไทใหญ จากในเมืองลอง เมอืงเชียงใหม

เมืองเชียงคํา และเมืองขุนยวม หนึ่งในนั้นที่เรียนครั้งแรกเมื่อ พ.ศ.๒๕๔๓ คือ 

“ฟอนเจิงไกตปีกแมฮอยเดือยคํา” กบัพอครูหนานกองคํา ตนศริ ิบานนาจอมขวัญ

ที่สืบทอดมาจากแสนไชยมงคล แมทัพเมืองลองคนสุดทาย และเปนองครักษ

ของพญาขัณฑสีมาโลหะกิจ (เจาหนานขัตติยะ โลหะ) เจาเมืองลองคนสุดทาย 

(พ.ศ.๒๔๓๕-๒๔๔๕) ดวยรบัปากพอครูผูสอนไวทีจ่ะอนุรกัษและทําการถายทอด

ใหคนรุนตอไป จึงมีความคิดจะจัดทําเปนแหลงเรียนรูใหผูสนใจมาศึกษาศิลปะ

การตอสูปองกันตัว โดยเฉพาะในแบบของเมืองลองอยางแนวแนตั้งแตครั้งนั้น

เปนตนมา

 ดังนั้นตั้งแตผูกอตั้งไดรับมีดเหล็กลองของทวดจากตาเม่ือ พ.ศ.๒๕๓๖ 

เรียนอยูชั้นประถมศึกษาชั้นปที่ ๔ (แตกอนหนานี้ก็ทําอาวุธจําลองเองจากไม

ยังเก็บจัดแสดงไวภายในหอพิพิธภัณฑ) ก็ไดพกพามีดดามนี้ติดตัวและ

มีแรงบันดาลใจจัดเก็บอาวุธโบราณชิ้นอื่นๆ เร่ือยมา ซึ่งไดทําการเก็บสะสม

อยางจริงจังเม่ือครั้งเรียนมหาวิทยาลัยเชียงใหม ในสาขาศิลปะไทย ภาควิชา

ศิลปะไทย คณะวิจิตรศิลป ตั้งแต พ.ศ.๒๕๔๕ หากรวมตั้งแตเก็บอาวุธชิ้นแรก

มาจนถึงปจจุบันก็เปนระยะเวลา ๒๕ ป มีอาวุธโบราณทั้งหมดประมาณกวา 

๑,๐๐๐ ชิน้ ดวยราํลกึถงึบรรพบรุษุทีเ่คยทําหนาทีเ่กีย่วกบัการทหารการสงคราม 

หมูบานทีอ่าศัยเปนแหลงโลหกรรมเหล็กมาแตโบราณ ไดสมัผสัเก่ียวกบับอเหล็ก

เมอืงลองและอาวธุเหลก็ลองมาตัง้แตจาํความได เมอืงทีอ่าศยัเปนเมอืงหนาดาน

เคยผานการศกึสงครามอยูเสมอในอดตี รวมถึงไดเรยีนศิลปะการตอสูปองกนัตัว

แบบหลากหลายชาติพันธุ และมีอาวุธโบราณที่เก็บสะสมมา ๒๐ กวาป 

 จึงไดนําอาวุธโบราณมาจัดแสดงในนาม “เฮือนแสนเมืองฮอม” ตั้งแต 

พ.ศ.๒๕๕๒ และไดจดัตัง้หอศาสตราแสนเมอืงฮอม พพิธิภัณฑแหลงเรยีนรูอาวธุ

โบราณลานนา ศิลปะการตอสูปองกันตัวชาติพันธุไท และบอเหล็กเมืองลอง 

ในเวลาตอมาเม่ือป พ.ศ.๒๕๖๑ โดยปรับยุงขาวเกาของตา คือ สิบตรีศรีมูล 

มารยาทประเสริฐ (พ.ศ.๒๔๘๔-๒๕๕๗) ใหเปนอาคารจัดแสดงหลังแรก โดยตั้ง



๒๑๘

ชื่อหอพิพิธภัณฑเพื่อระลึกถึงบรรพบุรุษคือ “เจาใหมแสนเมืองฮอม” (เจานอย

แสนเมืองฮอม) ที่ถูกนํามาอยูบานนาตุม เมืองลอง (ขึ้นเมืองนครลําปาง) 

เมื่อ พ.ศ.๒๓๔๗ มีบุตรชายที่ทําหนาที่เปนแมทัพของเมืองลองในอดีต คือ 

แสนไชยยะปราบเมือง (เจานอยไชยสาร) ตนสกุล “แสนสา” และ “แสนมูล” 

โดยผูกอตั้งเปนทายาทรุนที่ ๗ อีกท้ังเพื่อเปรียบเปรยวาเปนแหลงรวบรวม

อาวุธโบราณตางๆ มาจากหลากหลายบานเมืองมาฮอม (รวม) กันอยู 

 

 

มุมทิศตะวันออกภายในหอศาสตราแสนเมืองฮอม
ไดจัดแสดงอาวุธโบราณและตัวอยางกอนแรเหล็กลองและ

กอนแรเหล็กจากบอเหล็กในภาคเหนือ



๒๑๙

หอศาสตราแสนเมืองฮอมในเวียงเชียงเหล็ก

 “เวียงเชียงเหล็ก” เปนบริเวณท่ีตั้งของหอศาสตราแสนเมืองฮอมและ

อาคารกิจกรรมอ่ืนๆ มเีนือ้ท่ีประมาณ ๑ ไร ตัง้ชือ่สถานท่ีแหงน้ีตามนามโบราณ

นามหนึง่ของเมอืงลองทีเ่รยีกวา “เมอืงเชยีงเหลก็เชยีงจนื” หรอื “เมอืงเชยีงเหลก็” 

ซึ่งมีแนวกําแพงเมืองโบราณ (เวียงเชียงเหล็ก หรือ เวียงลองรุนแรก) อยูบาน

ไฮสรอย หางจากหอศาสตราแสนเมืองฮอมไปทางดานทิศตะวันออกประมาณ 

๒ กิโลเมตร (และหางจากหอศาสตราแสนเมืองฮอมทางทิศตะวันตกประมาณ 

๑๐๐ เมตรมีเวียงโบราณของบานนาตุมอีก ๑ แหง) หอศาสตราแสนเมืองฮอม

แหงนี้มีแนวคิดที่ตองการเปดใหเปนพิพิธภัณฑที่มีชีวิต คนภายในชุมชนและ

จากที่ตางๆ สามารถทํากิจกรรมได เปนตัวกลางเชื่อมคนหลากหลายวัย

ภายในชุมชน และระหวางคนในชุมชนกับคนจากภายนอกใหมาทํากิจกรรม

รวมกัน อาวุธโบราณบางสวนผูเขาชมสามารถสัมผัสจับตองได มีกิจกรรม

การตีเหล็กทําอาวุธและเครื่องมือเครื่องใชโดยผู คนในชุมชนเปนผู ทําและ

ฝกสอน มีสาธิตและฝกสอนศิลปะการตอสูปองกันตัว ฟอนหอกฟอนดาบ

ฟอนเจิง และปรับประยุกตการฟอนเจิงเพ่ือการบําบัดและเพื่อสุขภาพ โดยจัด

แบงพื้นที่เวียงเชียงเหล็กออกเปน ๑๐ สวน ทั้งหมดอยูภายใตการบริหารดูแล

ของผูกอตั้งในนาม “เวียงเชียงเหล็ก” 

 (๑) หอศาสตราแสนเมืองฮอม เปนสวนพืน้ทีก่ารเรียนรูจากอาวุธโบราณ

และโบราณวตัถทุีเ่กีย่วเนือ่งกับการศกึสงครามในอดตี ผูกอตัง้เปนผูบรหิารดแูล

โดยตรง พออนชุติ แสนสา เปนท่ีปรกึษาทัว่ไปของหอศาสตราแสนเมอืงฮอม และ

ศาสตราจารยเกียรตคิณุสุรพล ดาํรหิกลุ มหาวิทยาลยัเชยีงใหม ผูชวยศาสตราจารย

วลิกัษณ ศรปีาซาง มหาวทิยาลยัเทคโนโลยรีาชมงคลลานนา เชยีงใหม เปนทีป่รกึษา

ทางวิชาการของหอศาสตราแสนเมืองฮอม มีจัดฝกอบรมตบมะผาบฟอนดาบ

ฟอนเจิง ศิลปะการตอสูปองกันตัวตามแตผูสนใจติดตอเขามาฝกไดทุกวัน และ

มีการจัดฝกอบรมระยะสั้นตามโครงการ 



๒๒๐

 (๒) หอผาสาปนดี เปนแหลงเรียนรูการทอผาตีนจกเมืองลองและ

ผาทอตางๆ ของเมืองลอง ทําการเปดหอผาสาปนดีอยางเปนทางการเมื่อวัน

อาทิตย ที่ ๗ ตุลาคม พ.ศ.๒๕๖๑ เดือน ๑๒ เหนือ แรม ๑๓ คํ่า เวลา ๙.๑๙ น. 

มแีมสพุรรณ แสนสา เปนผูดแูลกระบวนการทอผา แมบญุเรือง มารยาทประเสริฐ 

เปนทีป่รกึษาในการทอผา และนางสาวฐิตาภรณ ชมุภูศร ีเปนผูบรหิารดแูลหอผา

สาปนด ีมกีารฝกสอนทอผาตามแตผูสนใจติดตอเขามาฝกไดทกุวนัและมีการจัด

ฝกอบรมระยะสั้นตามโครงการ 

 (๓) หอพบัแสนราชสมภาร เปนหอสมดุเกบ็หนงัสือและเอกสารโบราณ

ใหศกึษาคนควา เริม่เปดใหเขามาศึกษาคนควาไดตัง้แตเมือ่วนัพธุ ที ่๑๖ มกราคม 

พ.ศ.๒๕๖๒ และในวันเดียวกันนี้ทางการศึกษานอกระบบและการศึกษาตาม

อธัยาศยั (กศน.) ตาํบลบอเหลก็ลอง ไดมารวมจัดทาํเปนบานหนงัสอืชมุชน และ

เพ่ือใชเปนสถานที่ทํากิจกรรมของ กศน.อําเภอลองรวมกับชุมชนตางๆ ผูกอต้ัง

เปนผูบริหารดูแลโดยตรง เปดใหเขาศึกษาคนควาไดทุกวัน แตไมอนุญาตใหนํา

หนังสือและเอกสารออกนอกเวียงเชียงเหล็ก

 (๔) หอแหแสนชางมวน เปนหอจัดเกบ็เครือ่งดนตรีลานนาและฝกสอน

ดนตรีลานนาใหกับผูสนใจ ผูกอตั้งเปนผูบริหารดูแลโดยตรง มีการฝกสอนเลน

ดนตรีลานนาตามแตผูสนใจติดตอเขามาฝกไดทกุวันและมีการจัดฝกอบรมระยะ

สั้นตามโครงการ 

 (๕) เฮือนเชยีงเหลก็ เปนท่ีพกัสาํหรบัภัณฑารกัษ ผูนาํชม และผูมาเย่ียม

ชมหอพิพิธภัณฑที่ตองการพักทํากิจกรรมอยางตอเนื่อง ผูกอต้ังและนางสาว

ฐติาภรณ ชมุภศูร ีเปนผูบริหารดแูล ขณะนีย้งัอยูในชวงกาํลังปรบัปรงุเพือ่รองรบั

ผูมาพักใหมีความสะดวกสบายและปลอดภัย 

 (๖) สวนพืน้ทีท่าํกิจกรรมทางวัฒนธรรม ศลิปะการตอสูปองกันตัวแบบ

ลานนา ฟอนดาบฟอนเจิงมี ๓ จุด คือ “ขวงหอ” บริเวณลานกิจกรรมหนาหอ

ศาสตราแสนเมอืงฮอม “ขวงเวยีง” บรเิวณลานกิจกรรมดานขางหอศาสตราแสน

เมอืงฮอมทางทิศใตเปนขวงขนาดใหญ และ “เดนนางฟอน” บรเิวณลานกิจกรรม



๒๒๑

ดานทิศตะวันตกเฉียงใตหอศาสตราแสนเมืองฮอม อยูใตรมไมไผรวกและตนไม

สักขนาดใหญ

 (๗) สวนพ้ืนทีเ่รียนรูการตีอาวุธและเคร่ืองมือเคร่ืองใชจากเหล็ก บรเิวณ

เตาตีเหล็กโบราณที่อยูดานขางทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของหอศาสตราแสน

เมืองฮอม มีหอผีพิสสนูหลวงตั้งอยู

 (๘) สวนพืน้ทีผ่อนคลายชืน่ชมธรรมชาตสิายนํา้และทุงนา บรเิวณสะพาน

ขามลําเหมืองและซุมชมทัศนียภาพนั่งพักผอนกลางทุงนาที่อยูดานหลังของ

หอศาสตราแสนเมืองฮอม 

 (๙) สวนพื้นที่จัดจําหนายของฝากของท่ีระลึกแบบพื้นเมือง จากเวียง

เชียงเหล็กและของภายในชุมชน อาหาร ขนม และเครื่องดื่ม 

 (๑๐) หองนํ้าและพื้นที่สูบบุหร่ี อยูดานหลังเฮือนเชียงเหล็ก 

กิจกรรมการฝกซอมศิลปะการตอสูปองกันตัวที่บริเวณขวงหอ
ของหอศาสตราแสนเมืองฮอม



๒๒๒

วัตถุประสงคของการจัดตั้งหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 (๑) เปนพพิธิภณัฑจดัแสดงอาวธุโบราณลานนา และโบราณวตัถเุกีย่วเนือ่ง

กับการตอสูและการสงครามยุคโบราณของลานนา 

 (๒) เปนแหลงเรียนรูอาวุธโบราณลานนาและศิลปะการตอสูปองกันตัว

ของกลุมชาติพันธุไท 

 (๓) เปนแหลงเรียนรูทุกแขนงท่ีเกี่ยวกับบอเหล็กเมืองลอง

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังเกา

 หอศาสตราแสนเมอืงฮอมหลงัแรกเดมิเปนยุงขาวเกาของตา (สบิตรศีรมีลู 

มารยาทประเสริฐ) เปนอาคารไมยกพ้ืนสูง ไดปรับใหเปนอาคารจัดแสดง ทําพิธี

เปดปายหอศาสตราแสนเมืองฮอมเมื่อเวลา ๙.๑๙ น. วันพุธ ที่ ๒๓ พฤษภาคม 

หอศาสตราแสนเมืองฮอมเปนแหลงเรียนรูศิลปวัฒนธรรมและ
ประวัติศาสตรทองถิ่น ของโรงเรียนบานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง



๒๒๓

พ.ศ.๒๕๖๑ เดือน ๙ เหนือ ขึน้ ๙ คํา่ ตรงกับพิธกีรรมเล้ียงผีหบับอเหล็กเมืองลอง

(พธิกีรรมเล้ียงผีเมอืงเมืองลอง) ทีจ่ะทําพธิกีรรมในชวงเย็นทีโ่ฮงไชยผีพอเฒาหลวง

โดยมีพออนุชิต แมสุพรรณ แสนสา บิดามารดาของผูกอต้ัง รวมกับผูเฒาผูแก

คนในชุมชนทําพิธีเปดปายหอศาสตราแสนเมืองฮอม และมีพระอธิการอังคาร 

โชติปโฺญ เจาอาวาสวัดนาสาร ตาํบลบานปน อาํเภอลอง จงัหวัดแพร เปนผูเจมิ

ปายหอศาสตราแสนเมืองฮอม 

 มีแขกผูรวมงานพิธีเปดปายหอศาสตราแสนเมืองฮอมในคร้ังนี้ไดแก 

(๑) โฮงไชยผีพอเฒาหลวง บานนาตุม (๒) วัดนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง 

(๓) วัดพระธาตุไฮสรอย ตําบลปากกาง (๔) วัดนาสาร ตําบลบานปน 

(๕) วัดวัชระมณีสุยจิงกง ประเทศทิเบต (๖) โรงเรียนบานนาตุม (๗) โรงพยาบาล

สงเสริมสุขภาพตําบลบานนาตุม (๘) กํานันตําบลบอเหล็กลอง (๙) ผูใหญบาน

นาตุม (๑๐) สภาวัฒนธรรมตําบลบอเหล็กลอง (๑๑) องคการบริหารสวนตําบล

บอเหลก็ลอง (๑๒) สมาชกิสภาองคการบรหิารสวนจงัหวดัแพร (๑๓) ศนูยพฒันา

คุณภาพชีวิตและสงเสริมอาชีพผู สูงอายุปาลาน เทศบาลตําบลหนองตอง

อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม (๑๔) ชมรมพื้นบานลานนา สโมสรนักศึกษา 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม (๑๕) ชมรมรักษภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม สโมสร

นักศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม (๑๖) ชมรมสุนทรียศาสตร สโมสร

นกัศกึษา มหาวิทยาลัยราชมงคลลานนา เชยีงใหม (๑๗) โครงการอบรมมัคคเุทศก

วทิยาลัยอนิเตอรเทคลําปาง (๑๘) ศนูยบรกิารเทคนิคการแพทยคลนิกิ คณะเทคนิค

การแพทย มหาวิทยาลัยเชียงใหม (๑๙) มูลนิธิเจาพญาสุลวะลือไชยสงคราม 

(เจาหนานทิพยชาง) จังหวัดลําปาง (๒๐) บริษัท สวัสดีลานนาทัวร จํากัด 

จังหวัดเชียงใหม (๒๑) โฮงซึงหลวง จังหวัดแพร (๒๒) วงพรรณเพลง จังหวัดแพร

(๒๓) กลุมอนุรกัษศลิป จงัหวดัแพร (๒๔) ลเิกคณะ ส.สนัคะยอม ๒ อาํเภอสันปาตอง

จังหวัดเชียงใหม (๒๕) กลุมเครือขายฮอมผญาลานนา (๒๖) เฮือนอองผญา 

จังหวัดเชียงใหม (๒๗) ผลิตภัณฑจมูกขาวกลองสูตะบุตรผูใหญจืด บานนาตุม 

(๒๘) ถั่วดาวอินคาพาเพลิน บานนาตุม (๒๙) รานดอกตะลอม บานนาตุม 
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(๓๐) กลุมปนจักรยานเมืองลอง และ (๓๑) ชาวบานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง 

และหมูบานใกลเคียง

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม

 ภายหลังจากทําพิธีเปดปายจัดตั้งหอพิพิธภัณฑอยางเปนทางการ
ในวันที่ ๒๓ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๑ ไดรับความสนใจมีผูเขาชมอยางตอเน่ือง มี
นักขาวนําเสนอเร่ืองราวของหอศาสตราแสนเมืองฮอมในหนังสือพิมพไทยนิวส
(๒ มิถุนายน ๒๕๖๑) และหนังสือพิมพขาวสด (๒๔ มิถุนายน ๒๕๖๑) และ
ไดรับเชิญใหไปจัดแสดงนิทรรศการ “อาวุธมะเกาลานนา” ที่พิพิธภัณฑเกษตร
เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว จังหวัดปทุมธานี ระหวางวันที่ 
๑-๓ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๑ จึงไดมีความคิดที่จัดสรางอาคารจัดแสดงอีกหลัง
ที่กวางขวางและมิดชิด เพื่อใหเหมาะสําหรับผูมาเยี่ยมชมศึกษาเรียนรู

บาน วดั โรงเรยีน โรงพยาบาลสงเสรมิสขุภาพตําบล และหนวยงานองคกร
ตางๆ ของบานนาตุมและตําบลบอเหล็กลอง มารวมงานพิธีเปดปาย
หอศาสตราแสนเมืองฮอม เมื่อวันที่ ๒๓ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๖๑
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 ไดทําพิธีขุดหลุมเสาหอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหมในวันจันทร 
ที่ ๒๕ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๑ ในวันเดียวกันก็ทําพิธีรองตีนเสา โดยมีวัตถุมงคล
รองตีนเสาดังนี้ (๑) หินใจใครกลางใจนํ้าแมลอง (๒) ตับเหล็กลอง (๓) เรือนแกว
โปงขาม ดอยผาแดง เมืองเถิน (เฮือนอองผญา จังหวัดเชียงใหม และรานแกว
โปงขามจีรัง อําเภอเถิน จังหวัดลําปาง มอบให) (๔) ขมิ้นหิน (๕) นํ้า ๗ บอใน
เมืองลอง ใสสมปอยเดือน ๕ บานแมปาน เมืองลอง เสกน้ํามนตโดยอาจารย
เกรียงไกร บุญทะนา อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม (๖) ไมศรีสุข (๗) ใบคํ้า 
(๘) ใบขนุน (๙) ใบพญายอ (๑๐) ใบแกว (๑๑) ใบเงิน (๑๒) ใบคํา (๑๓) ลูกแกว
ในพระเจดียบนยอดดอยเหลาเบอ ผูทีป่ระกอบพิธกีรรมใสวตัถมุงคลรองตีนเสา 
คอื แมสพุรรณ แสนสา (เหลนเจานอยศรสีองเมอืง เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง) และ
แมแกวมา แกวดํา (หลานเจานอยศรีสองเมือง เจาจนัทนคาํ ณ ลาํปาง) ชวงทีท่าํ
พิธีรองตีนเสานํ้าฟาสายฝนโปรยปรายเปนระยะๆ ดวยเปนชวงยางเขาสูฤดูฝน
 วนัจนัทร ที ่๒ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๖๑ ทาํพธิยีกเสาเอก มพีระครบูณุยาภชิยั
(วิชัย อภิปุฺโญ) เจาอาวาสวัดนาตุมและเจาคณะตําบลบอเหล็กลอง เปนผูทําพิธี
สวนแผนยันตหัวเสา ยันตดาบศรีกัญไชย และยันตติดตามจุดตางๆ จารแผนยันต
โดยอาจารยเกรียงไกร บุญทะนา อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม ในการดําเนิน
การกอสรางหอพิพิธภัณฑ มีนายโชติชวง อินดี บานนาตุม เปนหัวหนาชาง 
พรอมชางกอสรางอีกจํานวน ๔ คน สรางแลวเสร็จในวันพฤหัสบดี ที่ ๒๐ 
กนัยายน พ.ศ.๒๕๖๑ หลงัจากนัน้ในวนัพฤหสับด ีที ่๘ พฤศจกิายน พ.ศ.๒๕๖๑ 
เวลา ๙.๑๙ น. ขึ้น ๑ คํ่า เดือนยี่ (เหนือ) ไดทําพิธีอัญเชิญพระพุทธรูป ผีอารักษ
เมืองลอง ผีเจาบาน ผีขุนนํ้าแมลอง ผีปูยา และผีครู ขึ้นประจําอยูบนห้ิงของ
หอศาสตราแสนเมืองฮอม
 ไดจัดงานทําบุญข้ึนหอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม ในวันพฤหัสบดี 
ที่ ๑๗ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๒ เวลา ๙.๑๙ น. มีนายจรินทร เกงสงวนสิทธิ์ 
นายอําเภอลอง เปนประธานพิธี และมีแขกรวมงาน ไดแก (๑) ตัวแทนอดีต
รัฐมนตรีกระทรวงวัฒนธรรม (๒) สมาชิกสภาองคการบริหารสวนจังหวัดแพร 
อําเภอลอง เขต ๑ และ ๓ (๓) ประธานสภาวัฒนธรรมอําเภอลอง (๔) เจาคณะ
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ตําบลบอเหล็กลอง (๕) เจาอาวาสวัดพระธาตุไฮสรอย ตําบลปากกาง (๖) 
ผูอํานวยการโรงเรียนบานนาตุม (๗) ผูอํานวยการโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพ
ตําบลบานนาตุม (๘) นายกองคการบริหารสวนตําบลบอเหล็กลอง (๙) นายก
เทศบาลตําบลปากกาง (๑๐) หวัหนาหนวยปองกันและพัฒนาปาไมอาํเภอวังช้ิน 
จังหวัดแพร (๑๑) ขายลูกหลานเมืองแพร (๑๒) พิพิธภัณฑโกมลผาโบราณ 
(๑๓) วงพรรณเพลง (๑๔) โฮงซึงหลวง (๑๕) ชมรมรักษภาษา ศลิปะและวฒันธรรม 
มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม (๑๖) จินเจอรเบรดเฮาสแกลลอร่ี (๑๗) รานกาแฟ
แหระเบดิ (๑๘) รานดอกตะลอม (๑๙) บวัติบ๊ผาตนีจกเมอืงลอง (๒๐) ยาสมนุไพร
แชมือแชเทาผูใหญจืด บานนาตุม (๒๑) กํานันและประธานสภาวัฒนธรรม
ตําบลบอเหล็กลอง (๒๒) ผูใหญบานนาตุมและคณะผูนําท้ัง ๔ หมูบาน และ 
(๒๓) ผูเฒาผูแกชาวบานนาตุมและใกลเคียง

 

นายจรนิทร เกงสงวนสิทธิ ์นายอําเภอลอง ประธานพิธ ีบาน วดั โรงเรียน 
โรงพยาบาล และหนวยงานองคกรตางๆ ในจังหวดัแพรและภาคเหนือ

มารวมงานพิธขีึน้หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม
เมือ่วนัท่ี ๑๗ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๒
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ลักษณะสถาปตยกรรมของหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหมสรางดวยไมทั้งหลัง เสาชวงลาง

กอดวยอิฐ ยกพื้นสูง ๑.๒๐ เมตร กวาง ๖ เมตร ๖๐ เซนติเมตร ยาว ๙ เมตร 

๙ เซนติเมตร วางแกนหอพิพิธภัณฑในแนวทิศตะวันออก-ตะวันตก หันหนา

อาคารทางดานทิศตะวันออก และหันหลงัอาคารทางดานทิศตะวันตก มรีะเบียง

รอบดานหนาทางทิศตะวนัออกและทิศเหนอื มมีขุบันไดจํานวน ๕ ขัน้ขึน้ทางทิศ

ตะวนัออก มปีระตใูหญอยูดานทศิตะวันออก ประตเูล็กอยูดานทศิเหนือ หนาตาง 

๑ ชองทางทิศใต มีเสาทั้งหมดจํานวน ๑๖ ตน และมีลักษณะทางสถาปตยกรรม

และศิลปกรรมแบบประยุกตผสมผสานระหวางรัฐฉาน (ไทเขิน ไทใหญ) ลานนา 

(ไทยวน) สิบสองพันนา (ไทลื้อ) พมา และลานชาง ดวยมีพื้นฐานแรงบันดาลใจ

มาจากเชือ้สายตระกลูของผูสรางหอศาสตราแสนเมอืงฮอม ทีม่าจากทัง้เมอืงลอง

เมอืงลําปาง เมืองเชยีงใหม เมอืงนาน เมอืงเชียงแสน เมอืงพะเยา เมอืงเชยีงตงุ

เมืองเชียงรุง และเมืองเวียงจันทน 

 โครงสรางสวนหลังคายกคอสอง มุงดวยกระเบ้ืองดินขอปนมือจาก

เตาบานทาขามและบานดอนปน ตําบลแมเหียะ อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม 

เตาบานทาขามจํานวน ๑๐,๑๐๐ แผน (ดนิขอชดุนีเ้ผาพรอมกบักอนอฐิท่ีกรมศลิปากร

นาํไปบรูณะกาํแพงเมอืงพษิณโุลก) เตาบานดอนปนจาํนวน ๖,๖๐๐ แผน รวมทัง้

๒ เตาจํานวน ๑๖,๗๐๐ แผน คอสองประดับดวยกระจกสีเพื่อเพิ่มแสงสวาง

จํานวน ๒๔ ชอง ดานกวางดานละ ๔ ชอง ดานยาวดานละ ๘ ชอง ชายคามุม

ทัง้สีช่ัน้บนประดับดวยหงส (หงสสรอยคอคํา) ปนูปนหอยประดับดวยกระด่ิง (เดง็)

ชายคามุมทั้งสี่ชั้นลางประดับดวยนกยูงรําแพน (นกยูงคําแอนฟอน) ปูนปน

หอยประดับดวยกระด่ิง ปลายหนาจ่ัวทิศตะวันออกและทิศตะวันตกประดับดวย

นกยูงรําแพนไมแกะสลักลงรักและทาสี กลางสันจั่วหลังคาประดับดวยแทงไม

กลึงเรียงลําดับความสูงจํานวน ๙ แทง เพื่อเปนสัญลักษณของเขาพระสุเมรุ 



๒๒๘

เขาสัตตบริภัณฑทั้ง ๗ และขอบกําแพงจักรวาล หนาแหนบ (หนาจั่ว) ดานทิศ

ตะวันออกประดับดวยไมแกะสลักรูปนกยูงรําแพนศิลปะพมา มีแผงรัศมีไม

ปลายแหลม แทนสัญลักษณพระอาทิตย หนาแหนบดานทิศตะวันตกประดับ

ดวยไมแกะสลักรูปกระตาย มีแผงรัศมีไมปลายกลม แทนสัญลักษณพระจันทร 

เปนสญัลกัษณของดวงอาทิตยและดวงจันทรทีโ่คจรหมุนเวียนรอบเปนวฏัฏะจักร

ไปอยางไมมีสิ้นสุด 

หอศาสตราแสนเมืองฮอมหลังใหม



๒๒๙

การจัดแสดงภายในหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 การจดัแสดงภายในหอศาสตราแสนเมอืงฮอมจดัแบงออกเปนสวนทีต่ดิ

ฝาผนังรายรอบ ๔ ดานและสวนตรงกลาง ในสวนติดฝาผนังรายรอบ ๔ ดาน 

บริเวณดานลางจัดแสดงอาวธุยาว ไดแก งาว สามงาม หอก หลาว และเหลม (แหลน)

ดานบนทางทศิตะวนัตกเปนห้ิงพระพทุธรปูอยูมมุทศิตะวนัตกเฉยีงใต มพีระเจา

สมปรารถนา ศลิปะลานนา ของวัดยางทอง อาํเภอดอยสะเก็ด จงัหวัดเชียงใหม 

และพระเจาหนิออนจากเมอืงเชยีงตงุ เปนพระประธานบนหิง้พระ และจดัแสดงดาบ

ดานบนทางทศิใตจดัแสดงดาบและอาวธุระยะไกลไดแก ธนู หนาไม และกงกอน 

(คันกระสุน) ดานบนทางทิศเหนือเปนหิ้งผีอารักษเมืองลอง ผีเจาบานนาตุม 

ผขีนุนํา้แมลอง และผปีูยา ไดแก (๑) ผพีอเฒาหลวง (เจาศรวีไิชย) ผอีารกัษบอเหลก็

เมืองลองและผีอารักษหลวงเมืองลอง (๒) ผีพญาเปกขะจา (พญาหูหิ้น) อดีต

เจาเมืองลอง แมนางคําฟุน ชายาขวา แมนางคําเฟอย ชายาซาย เปนผีอารักษ

เมืองลองและเปนผีปูยาประจําตระกูลทั้งฝายบิดาและฝายมารดาของผูกอต้ัง 

(๓) ผนีายอาง (เจาคําฝน) ผพีญาชางแดง ผพีญาชางปาน ผเีจาหมอนหมวกเหลก็ 

ผีเจาแกวของาวขาวคําแดงเปกเกาแสงแสนสุริยะ ผีแสนเปกดินแตก เสนาขวา 

ผีแสนคําฟา เสนาซาย ผีอารักษเจาเมืองลองและผีอารักษเมืองลองทุกตน และ 

(๔) ผีขุนนํ้าแมลอง 

 ถดัจากหิง้ผอีารกัษและผปีูยา เปนหิง้ผคีรฟูอนดาบฟอนเจงิและยาสมนุไพร

คาถาอาคมของผูกอตั้ง มีจํานวน ๕ ครูเปนตัวแทนผีครูทั้งหลาย ไดแก (๑) ครู

ยาสมุนไพรคาถาอาคมของสิบตรีศรีมูล มารยาทประเสริฐ ที่สืบทอดมาจาก

แสนราชสมภารและเจาพญาไชยชนะชุมพู เจาเมืองลอง และเจาบัวทอง ตาปอ 

แมบุญเรือง มารยาทประเสริฐ ที่สืบทอดมาจากเจานอยศรีสองเมือง ณ ลําปาง 

เปนตัวแทนผีครูยาสมุนไพรคาถาอาคมที่สืบทอดกันมาภายในสายตระกูล 

(๒) ครูฟอนเจิงไกตีปกแมฮอยเดือยคําของพอครูหนานกองคํา ตนศิริ ที่สืบทอด



๒๓๐

มาจากแสนไชยมงคล แมทัพเมืองลองคนสุดทาย (๓) ครูฟอนดาบไทใหญของ

พอครูปุน ชางเหล็ก อําเภอขุนยวม จังหวัดแมฮองสอน (๔) ครูฟอนดาบไทยวน

ของพอครูคาํ กาไวย อาํเภอหางดง จงัหวัดเชียงใหม และ (๕) ครฟูอนดาบไทล้ือ

ของพอครสูาม วงศราษฎร อาํเภอเชยีงคาํ จงัหวดัพะเยา ทีส่บืทอดมาจากเมอืง

เชียงเจือง สิบสองพันนา 

 สวนบริเวณตรงกลางหองมตีูกระจกจํานวน ๖ ตู จดัเรยีงเปน ๒ แถวๆ ละ

๓ ตูในแนวทิศตะวันออก-ตะวันตก จัดแสดงอาวุธยาวที่ไมมีดาม ดาบ มีด 

อปุกรณการตีเหลก็เพือ่ทําอาวุธเครือ่งมอืเคร่ืองใช เอกสารโบราณตํารายายันต

คาถาอาคมตางๆ ทัง้ประเภทพบัสา พบัหวั ลานกอม และเครือ่งรางของขลงัตางๆ

ที่ใชในการศึกสงครามในอดีต เชน เสื้อยันต ผายันต เปก แสง (คต) ไขหลอด 

เหล็กหลอด และยันตหลอด (ตะกรุด) เปนตน มุมทิศตะวันออกดานลาง

จดัแสดงตัวอยางกอนแรเหลก็จากบอเหลก็ตางๆ ในลานนา เชน เหล็กเมอืงลอง 

เหล็กเมืองตา เหล็กเมืองเชียงราย เหล็กเมืองฮอด และเหล็กดอยบอเหล็กเมือง

เชียงใหม เปนตน โดยมอีาวธุโบราณช้ินสาํคญัประจําหอศาสตราแสนเมอืงฮอม 

คือ ดาบศรีกัญไชย (พระขรรค) หอกเหล็กลองคอเงินของเจาพญาเววาทะภาษิต 

เจาเมอืงลอง และดาบของเจาหนานธรรมเสนา ณ นาน รวมโบราณวตัถทุัง้หมด

ที่จัดแสดงมีประมาณ ๒,๐๐๐ กวารายการ 

 

 



๒๓๑

การจัดแสดงอาวุธโบราณและโบราณวัตถุที่เกี่ยวเนื่องกับ
การสงครามภายในหอศาสตราแสนเมืองฮอม



๒๓๒

ตราสัญลักษณหอศาสตราแสนเมืองฮอม

 ตราสัญลักษณของหอศาสตราแสนเมืองฮอม ผูกอต้ังไดออกแบบเม่ือ
วันที่ ๒๘ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๐ มีความหมายดังนี้
 (๑)  กรอบวงลอม ๘ เหลี่ยม คือ ทิศท้ัง ๘ รวมดานหนาและดานหลัง
เปน ๑๐ ทิศ
 (๒)  งาวลานนาคูดามยาว คอื เปน
ราชศาสตราแทนสรรพอาวุธทั้งมวล
 (๓)  แทง ๙ แทง คอื เขาพระสุเมรุ
เขาสัตตบริภัณฑ และขอบกําแพงจักรวาล 
สวนยอด คือ ปราสาทเวชไชยยนตของ
พระอินทรและปราสาทบริวารของเทพเทวดา
 (๔)  แถบรองแทงทั้ง ๙ คือ มหา-
นทีสีทันดร
 (๕)  ดอกกลีบแหลม คือ ดวงอาทิตย
 (๖)  ดอกกลีบกลม คือ ดวงจันทร
 (๗)  ดวงกลมบน คอื ตวัอกัษรพเิศษในภาษาลานนา คาํวา “เมอืง” หรอื “เวยีง” 
 (๘)  อักษรลานนา “แสนเมืองรอม” (อานออกเสียง-แสนเมืองฮอม) 
ชื่อของหอศาสตราแสนเมืองฮอม
 (๙)  สีแดง คือ อํานาจ เลือด เนื้อ ชีวิต
 (๑๐) สีขาว คือ จิตวิญญาณ ความวาง 

สโลแกนหอศาสตราแสนเมืองฮอม

“อาวุธสื่อใจ เขาใจคน ชุมชน และสังคม”

 อาวุธสื่อใจ คือ อาวุธสื่อใจทั้งชางท่ีทํา อาวุธส่ือใจทั้งเจาของที่ใช 
อาวุธก็เหมือนใจคน ใชทั้งประหัตประหารศัตรูที่เกลียดชัง ใชทั้งปกปองคุมภัย



๒๓๓

ใหคนที่รัก หากใจเปนกลาง อาวุธก็คงวางไวเฉยๆ ไมดีไมราย เราจึงสามารถ
เรยีนรูความเปนมนษุยไดจากอาวธุของบรรพชน สูการเขาใจทัง้ชมุชน และเขาใจ
ทั้งสังคม

คําจํากัดความหอศาสตราแสนเมืองฮอม

“พิพิธภัณฑแหลงเรียนรูอาวุธโบราณลานนา
ศิลปะการตอสูปองกันตัวชาติพันธุไท

และบอเหล็กเมืองลอง”

 ภายในหอศาสตราแสนเมอืงฮอมเนนจดัแสดงอาวธุโบราณของลานนา 

เชน พระขรรค (ดาบศรกีญัไชย) ดาบ หอก งาว หลาว เหลม (แหลน) สามงาม (ตรศีลู)
สองงาม (ทววิธุ) ปน กงกอน (คนักระสุน) และธนู เปนตน และมีอาวธุโบราณจาก
ภมูภิาคตางๆ ของประเทศไทย และตางประเทศทีอ่ยูในเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใต
และใกลเคียง อาทิ ลานชาง (ประเทศลาว) พมา-รัฐฉาน (ประเทศเมียนมาร) 
จนี-สบิสองพนันา (ประเทศจนี) สบิสองจไุท (ประเทศเวยีดนาม) ประเทศกมัพชูา 
และประเทศมาเลเซีย 
 เปนแหลงเรียนรู ศิลปะการตอสู ปองกันตัวชาติพันธุ ไทกลุมตางๆ 
ที่กระจายตัวอยูในหลายประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใตและใกลเคียง อาทิ 
ไทยวนในภาคเหนือ ประเทศไทย ไทลื้อในมณฑลยูนนาน ประเทศจีน ไทใหญ 
ไทเขิน และไทเหนือในรัฐฉาน ประเทศเมียนมาร ไทอาหมในรัฐอัสสัม ประเทศ
อินเดีย และไทดํา ไทแดง และไทขาว ในประเทศลาวและประเทศเวียดนาม 
 อีกทั้งเปนแหลงเรียนรูทุกแขนงเกี่ยวกับบอเหล็กเมืองลอง แหลงแรเหล็ก
โบราณที่ใชเปนเครื่องราชบรรณาการถวายกษัตริยลานนาและเจาหลวงลําปาง
เปนประจําทุกป และในอดีตชวงท่ีลานนาเปนประเทศราชของพมา เหล็ก
เมืองลองไดใชเปนเครื่องราชบรรณาการถวายกษัตริยพมาเปนประจําทุกป
เชนกัน จึงกลาวไดวาเปนแหลงแรเหล็กโบราณท่ีเคยใชรวมกันทั้งประเทศไทย

และประเทศเมียนมาร



๒๓๔

ผลงานของหอศาสตราแสนเมืองฮอม
 

 หอศาสตราแสนเมืองฮอมเพ่ือใหเปนแหลงเรียนรูของชุมชน เปนจุด

เช่ือมการทํากิจกรรมรวมกันของคนภายในชุมชน และระหวางชุมชนกับคนและ

หนวยงานภายนอก จงึไดมกีารจัดกจิกรรมเพือ่การศกึษาเรยีนรูอยูอยางตอเนือ่ง 

ในระหวาง พ.ศ.๒๕๖๐-๒๕๖๒ ไดแก

 (๑)  จัดทําเนื้อหาเก่ียวกับประวัติศาสตรเมืองลองและบอเหล็กเมือง

ลอง ใชเปนสวนหนึ่งของการเรียนการสอนรายวิชาประวัติศาสตรทองถิ่นของ

โรงเรียนลองวิทยา อําเภอลอง จังหวัดแพร 

 (๒) โรงเรียนบานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง จังหวัดแพร 

ไดใชพิพิธภัณฑหอศาสตราแสนเมืองฮอมเปนแหลงเรียนรูทางวัฒนธรรมและ

ประวัติศาสตรทองถิ่นและชุมชน

 (๓) มกีารออกไปจดันทิรรศการของพพิธิภัณฑตามสถานศกึษา วดั และ

หนวยงานตางๆ ในจังหวัดแพร จงัหวัดเชียงใหม จงัหวัดเชียงราย จงัหวัดปทุมธานี

และจังหวัดนนทบุรี จํานวน ๑๐ คร้ัง 

 (๔) มีการจัดทําแผนพับจํานวน ๗ เรื่อง รวม ๓,๖๐๐ แผน และไวนิล ๔ 

เรื่อง เพื่อเผยแพรใหผูสนใจ เพื่อใชในกิจกรรมการศึกษาทั้งในสถานศึกษาและ

หนวยงานตางๆ

 (๕) มีการจัดทําเพจทางเฟซบุก (Facebook) ชื่อ “หอศาสตราแสน

เมืองฮอม” เพื่อเผยแพรองคความรู ของหอพิพิธภัณฑที่ไดจากการศึกษา

คนความาเผยแพรในวงกวาง เริ่มเปดเพจต้ังแตวันท่ี ๗ สิงหาคม พ.ศ.๒๕๖๐ 

มีผูติดตามจํานวน ๑,๔๙๕ คน

 (๖) มกีารจดัทําชองยทูปู (YouTube) ชือ่ “เวยีงเชยีงเหลก็” เพือ่เผยแพร

องคความรูและกิจกรรมของหอศาสตราแสนเมืองฮอมและเวียงเชียงเหล็ก

ในลกัษณะภาพเคลือ่นไหว เริม่เปดชองยทูปูตัง้แตวนัท่ี ๑๐ มนีาคม พ.ศ.๒๕๖๒ 

เผยแพรแลวจํานวน ๗ คลิป



๒๓๕

 (๗)  ขาวหนงัสอืพมิพ (หนงัสอืไทยนิวสและขาวสด) จาํนวน ๒ ฉบบั  

 (๘)  ขาวออนไลน (ขาวสดออนไลนและแพรขาว) ๒ ฉบับ

 (๙)  ถายทํารายการ (B live by B Napi และขาวชอง ๓) จาํนวน ๒ รายการ

 (๑๐) การสนับสนุนชุมชนและสังคมในจังหวัดแพรและเชียงใหม จํานวน 

๓ งาน

 (๑๑) สนับสนุนการศึกษาคนควาวิจัย จํานวน ๒ เรื่อง/หนวยงาน 

 (๑๒)  การเขารวมกจิกรรมกบัชมุชนและสงัคมในจงัหวดัแพรและเชยีงใหม

จาํนวน ๒ งาน

 (๑๓) ใชสถานที่ทํากิจกรรมและฝกอบรมของหนวยงานตางๆ จํานวน 

๒ ครั้ง

 

หอศาสตราแสนเมืองฮอมจัดนิทรรศการ “อาวุธมะเกาลานนา” 
ที่พิพิธภัณฑเกษตรเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว

จังหวัดปทุมธานี ระหวางวันที่ ๑ - ๓ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๖๑ 



๒๓๖

คณาจารยและนักศึกษาจากมหาวิทยาลัยตางๆ 
มาทัศนศึกษาที่หอศาสตราแสนเมืองฮอม



๒๓๗

การศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัยตําบลบอเหล็กลอง
ใชเปนแหลงทํากิจกรรมตางๆ

กลุมบาวสาวเมืองลองใชเปนแหลงทํากิจกรรมตางๆ



๒๓๘

ภัณฑารักษและผูนําชม

 (๑) นายวงศดลิก กจัจายะนนัท (จบการศกึษาปรญิญาตรจีากมหาวทิยาลยั

ราชภัฏเชียงใหม) 

 (๒) นางสาวผกามาศ แสนคาํปน (จบการศึกษาปริญญาตรีจากมหาวิทยาลัย

ราชภัฏอุตรดิตถ)

วันและเวลาที่เปดใหบริการ

 เปดใหบริการทุกวันโดยไมเสียคาเขาชม

 (๑) วันจันทร-ศุกร ตั้งแตเวลา ๐๘.๐๐ น. ถึงเวลา ๑๗.๐๐ น.

 (๒) วันเสาร-อาทิตย ตั้งแตเวลา ๐๙.๐๐ น. ถึงเวลา ๑๘.๐๐ น.

การเดินทางมาเวียงเชียงเหล็ก (หอศาสตราแสนเมืองฮอม)

 (๑) รถยนตสวนตัว เดินทางผานถนนหลวงหมายเลข ๑๐๒๓ และ

ตอดวยถนนทางเขาหมูบานนาตุมอีกประมาณ ๘๐๐ เมตร

 (๒) รถไฟ ลงท่ีสถานีรถไฟบานปน และตอดวยรถโดยสารประจําทาง

หรือจักรยานยนตรับจางประมาณ ๑๐ กิโลเมตร 

 (๓) รถประจําทาง ลงที่สถานีสี่แยกแมแขม และตอดวยรถตูประจําทาง

หรือรถโดยสารประจําทางอีกประมาณ ๓ กิโลเมตร

 (๔) เคร่ืองบิน ลงท่ีสถานีแพร และตอดวยรถตูประจําทางหรือรถโดยสาร

ประจําทางอีกประมาณ ๖๐ กิโลเมตร



๒๓๙

การติดตอ 

 โทรศัพทมือถือ  ๐๘๐ ๘๕๔๖๒๓๗ (อาจารยภูเดช แสนสา)
     ๐๘๙ ๗๕๕๓๑๑๖ (คุณฐิตาภรณ ชุมภูศรี) 
      ๐๙๔ ๓๒๔๑๙๑๓ (คุณอนุชิต แสนสา) 
     ๐๙๘ ๗๘๕๐๖๔๑ (คุณสุพรรณ แสนสา)
 E-mail : phoobate_1116@hotmail.com 
 Facebook : หอศาสตราแสนเมืองฮอม 
 ID Line : phoobate1116 

 หอศาสตราแสนเมืองฮอม พิพิธภัณฑแหลงเรียนรูอาวุธโบราณลานนา
ศิลปะการตอสูปองกันตัวชาติพันธุไท และบอเหล็กเมืองลอง ปจจุบันไดใชเปน
แหลงเรียนรูศิลปวัฒนธรรมและประวัติศาสตรทองถ่ินของนักเรียนโรงเรียน
บานนาตุม เปนบานหนังสือชุมชนและที่ทํากิจกรรมตางๆ ของการศึกษา
นอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัย (กศน.) ตําบลบอเหล็กลอง เปนท่ีตั้งของ
กลุมการทองเท่ียวโดยชมุชนบานนาตุม ทีท่าํการของกลุมบาวสาวเมืองลอง และ
ไดเขารวมเปนเครอืขายพพิธิภณัฑทองถิน่ลานนา ของศนูยมานุษยวทิยาสรินิธร 
(องคการมหาชน) จึงไดปวารณาตนเปนแหลงพื้นที่ศึกษาเรียนรูและทํากิจกรรม
ตางๆ ของชุมชน เพือ่ใหบรรลวุตัถุประสงคอนัสงูสดุ คอื คนในชมุชนมคีวามสาํนกึ
รักบานเกิด เปนชุมชนแหงการเรียนรูอยางมีความสุข และสามารถใชความรู

เหลานี้มาพัฒนาชุมชนไดอยางมีทิศทางและอยางยั่งยืนตอไป

 



๒๔๐

แผนพับหอศาสตราแสนเมืองฮอม หอผาสาปนดี. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๐. 

แผนพับหอศาสตราแสนเมืองฮอม. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑. 

แผนพับเหล็กดี เหล็กเมืองลอง. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑. 

แผนพับไหวสาผีขุนนํ้าแมลอง. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑. 

แผนพับดาบลานนา. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๖๑.

ภูเดช แสนสา. ประวัติศาสตรเมืองลอง หัวเมืองบริวารในลานนาประเทศ. 

 เชียงใหม : นพบุรีการพิมพ, ๒๕๕๔.

ภูเดช แสนสา .(บรรณาธิการ). เมืองลอง. เชียงราย : ลอลานนา, ๒๕๕๕.

ภูเดช แสนสา. รอยเรียงรอยเร่ืองเมืองลอง. เชียงใหม : นพบุรีการพิมพ, 

 ๒๕๕๕.

ภูเดช แสนสา. ประวัติวัดพระธาตุไฮสรอย วัดหลวงกลางเวียง เมืองลอง. 

 แพร : เมืองแพรการพิมพ, ๒๕๕๔.

ภเูดช แสนสา. วดันาตุมแกวกวาง หางเมอืงลอง. เชยีงใหม : ศริวิฒันากราฟฟค,

 ๒๕๖๐.

ภูเดช แสนสา. ศรีมูลาลัย. เชียงใหม : แม็กซพริ้นทติ้ง, ๒๕๕๘.

สมัภาษณแมบญุเรือง มารยาทประเสริฐ (หลานเจานอยศรีสองเมือง เจาจันทนคาํ

 ณ ลําปาง) อายุ ๘๑ ป บานเลขท่ี ๔๔/๒ หมูที่ ๒ ซอย ๓ เจาพอขุนน้ํา 

 บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง จังหวัดแพร วันที่ ๒๑ 

 พฤศจิกายน พ.ศ.๒๕๖๑

สมัภาษณพอนอยแสน โคดวง (ตาํแหนงพอเมืองลองผูนาํทําพธิกีรรมเล้ียงผีบอเหล็ก

 เมืองลองคน) บานเลขที่ ๔๔/๑ หมูที่ ๒ บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง 

 อําเภอลอง จังหวัดแพร วันที่ ๑๒ กุมภาพันธ พ.ศ.๒๕๖๒

 บ รรณานุกรม



๒๔๑

สัมภาษณพอหนานอุนเรือน อินดี อายุ ๙๐ ป (จํ้าขาวผีขุนนํ้าแมลอง) 

 บานเลขท่ี ๓๔ หมูที่ ๒ บานนาตุม ตําบลบอเหล็กลอง อําเภอลอง 

 จังหวัดแพร วันที่ ๑๒ กุมภาพันธ พ.ศ.๒๕๖๒



๒๔๒

 แ นะนําผูเขียน

๒๔๒

ศาสตราจารยเกยีรตคิณุ สรุพล ดาํรหิกลุ
ตําแหนง ศาสตราจารยเกียรติคุณ 
 สาขาศิลปะไทย คณะวิจิตรศิลป 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม
 นักวิชาการอิสระ ดานวัฒนธรรม 
 ประวัติศาสตร และโบราณคดี
E-mail :  lSuraphondk@gmail.com

ดร.ภักดีกุล รัตนา
ตําแหนง อาจารยประจําสาขาวิชาสังคม-
 ศาสตรการศึกษา ภาควิชาพืน้ฐาน
 และพัฒนาการศึกษา 
 คณะศึกษาศาสตร 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม
E-mail : pakdeekul.r@gmail.com

ดร.ธรรศ ศรีรัตนบัลล
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชาสังคม
 และวัฒนธรรมศึกษา
 คณะมนุษยศาสตร
 และสังคมศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
E-mail : ratanadhat@gmail.com

อาจารยสุภชา ศรีรัตนบัลล
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชา
 ภาษาตะวันออก 
 คณะมนุษยศาสตร 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม
E-mail : suphacha.sr@cmu.ac.th



 แ นะนําผูเขียน

๒๔๓

อาจารยภูเดช แสนสา
ตําแหนง อาจารยประจําโครงการอบรม
 มคัคเุทศก มหาวทิยาลยัพิษณโุลก 
 อาจารยสอนเสริม 
 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช
E-mail : Phoobate_1116@hotmail.com

อาจารยโฆษิต ไชยประสิทธ
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชา
 พัฒนาชุมชน
 คณะมนุษยศาสตรและสังคม-
 ศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
E-mail : got_khosit@windowslive.com

อาจารยสุรเดช ลุนิทรานนท
ตําแหนง อาจารยประจําภาควิชา
 พัฒนาชุมชน
 คณะมนุษยศาสตรและ
 สังคมศาสตร 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
E-mail :  lunitranon@hotmail.com

นายภวัต ณ สิงหทร
ตําแหนง นักวิชาการศึกษา สํานักศิลปะ
 และวัฒนธรรม 
 มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 
E-mail : cu.Tong@hotmail.com



๒๔๔

หลักเกณฑการจัดทําตนฉบับบทความ 
เพื่อพิจารณาตีพิมพ ในวารสาร “ขวงผญา”

วารสาร “ขวงผญา” มีกําหนดออกปละ ๑ ฉบับ (มกราคม-กันยายน)

 ๑. ประเภทของบทความที่จะตีพิมพ

  ๑.๑ รายงานการวิจัยทางดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

   เปนบทความวิจัยทางดานมนุษยศาสตร สังคมศาสตร 

   ศิลปวัฒนธรรม และโบราณคดี

  ๑.๒ บทความวิชาการท่ีนําเสนอองคความรู แนวคิด วิธีการและ 

   กระบวนการทีเ่กีย่วของกบัสาขาวชิาตางๆ ทางดานมนษุยศาสตร

   และสังคมศาสตร ศิลปวัฒนธรรม และโบราณดคี

 ๒.  รูปแบบการเขียนบทความ

  รายงานการวิจยั บทความวิจยั และงานสรางสรรคทางดานมนุษยศาสตร

และสงัคมศาสตร ควรมคีวามยาวต้ังแต ๑๐,๐๐๐ คาํ แตไมควรเกินกวา ๑๕,๐๐๐ คาํ 

(จํานวนคําถือตามการนับจํานวนคําใน Microsoft Word) หรือจํานวนหนา 

แตไมเกิน ๒๐ หนา ลงในกระดาษ A4 ระยะหางจากขอบกระดาษ ทั้งดานบน 

ดานลาง ดานซาย และดานขวา ๒.๕๔ เซนติเมตร แบบอักษร TH SarabunPSK 

ขนาด ๑๖ Point ภาพประกอบ ความละเอียดที่ ๓๐๐ Pixel/High Resolution 

และมีขอมูลตามลําดับตอไปนี้

 - ชื่อเรื่อง

 - ชื่อผูเขียน : ชื่อ-นามสกุล (ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) ตําแหนง/ 

  ตําแหนงทางวิชาการ หนวยงานท่ีสังกัด และอีเมลล 

 - บทคัดยอ ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ

 - บทนํา



๒๔๕

 - เนื้อหา

 - บทสรุป

 - เอกสารอางอิง

 ๓.  การเตรียมบทความ

  ๓.๑  เอกสารบทความ/รายงานการวิจยั (ตามขอ ๒) จาํนวน ๒ ชดุ 

   พรอมแบบนําสงบทความ จํานวน ๑ ชุด

  ๓.๒  ซีดี-รอม จํานวน ๑ แผน ประกอบดวย

   -  ไฟลบทความ นามสกุล .doc หรือ .docx

   -  ไฟลภาพประกอบ นามสกุล .jpeg, .jpg หรือ RAW/TIFF 

    ความละเอียด ๓๐๐ pixel/High Resolution ขนาดไฟล

    ไมตํ่ากวา ๕๐๐ KB

 ๔.  การจัดสง

  สงที่   กองบรรณาธิการวารสาร “ขวงผญา”

    สํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม

    ๒๐๒ ถนนชางเผือก 

    ตําบลชางเผือก อําเภอเมือง

    จังหวัดเชียงใหม ๕๐๓๐๐

    โทรศัพท ๐-๕๓๘๘-๕๘๙๑

    โทรสาร ๐-๕๓๘๘-๕๘๙๑ 

    E-mail : ilaccmru@gmail.com

    Website : culture.cmru.ac.th



๒๔๖

 ๕.  การพิจารณาบทความ

  ๕.๑  กองบรรณาธิการจะทําหนาที่พิจารณากลั่นกรองบทความ

และจะแจงผลการพิจารณาใหผูสงบทความทราบภายใน ๒๐ วัน นับตั้งแตวัน

ไดรับบทความ 

  ๕.๒  กองบรรณาธิการจะดําเนินการจัดทํารูปแบบของบทความ

ใหเปนระบบเดียวกันทุกบทความ กอนนําเสนอผูทรงคุณวุฒิ (Peer Review) 

พจิารณา จากนัน้จึงสงบทความทีไ่ดรบัการพจิารณาในเบือ้งตนใหกบัผูทรงคณุวฒุิ 

(Peer Review) จํานวนทานละ ๑ บทความ เปนผูพิจารณาใหความเห็นชอบ

ในการตีพมิพเผยแพรบทความ โดยใชเวลาในการพิจารณาบทความไมเกนิ ๑ เดอืน 

จากนั้นทางกองบรรณาธิการจะสงผลการพิจารณาบทความใหผูสงบทความ 

หากวาบทความนั้นมีการแกไขหรือปรับปรุง ใหผูสงบทความแกไข และนําสง

กองบรรณาธิการภายใน ๑ เดือน นับแตวันที่ไดรับผลการพิจารณา

  ๕.๓  กองบรรณาธิการจะนําบทความที่ผานการพิจารณาและ

แกไขแลวเขาสูกระบวนการเรียบเรียงพิมพ และตีพิมพตอไป โดยใชเวลาในการ

ดําเนินการ ๓ เดือน

  ๕.๔  ผูสงบทความจะไดรับวารสาร “ขวงผญา” จํานวน ๑๐ เลม 

เปนการตอบแทน ภายใน ๑ เดือน นับตั้งแตวันที่วารสาร “ขวงผญา” ไดรับ

การแผยแพร

 ๖.  การอางอิงเอกสาร

 ก.  กรณทีีเ่ปนรายงานวิจยั มรีปูแบบและการเรียงลําดบัดงันี ้: ชือ่ผูเขยีน 

(ในกรณีภาษาไทย ใชชื่อและนามสกุล และในกรณีภาษาอังกฤษ ใชนามสกุล

และช่ือ). ปที่พิมพ. ชื่อเรื่อง. ชื่อยอของวารสาร. เลมท่ีพิมพ ฉบับที่พิมพ :  

เลขหนาแรกถงึหนาสดุทายของเร่ือง. ในกรณีทีม่ผีูเขยีนมากกวา ๖ คน ใหใสรายชือ่

ผูเขียนทั้ง ๖ คนแรก แลวตามดวยคําวา “ และคณะ” หรือ “et al”
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