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บทคัดย่อ 
 
 จากการศึกษาพบว่า ชุมชนมุสลิมภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เป็นกลุ่ม
ทางศาสนาอิสลามแนวทางซูฟีกลุ่มย่อยสายหนึ่งในประเทศไทย เรียกว่า “กอดิรียะฮ์” 
ซ่ึงมีหลักการและแนวทางปฏิบัติแตกต่างจากมุสลิมส่วนใหญ่ท่ัวไป โดยเน้นการให้
ความสําคัญกับผู้นํากลุ่ม คือ แช็คมุอัมหมัดอาลี ซุกรีย์ หรือ “โต๊ะกีแซะฮ์” ซ่ึงมีชีวิตอยู่
ในช่วงระหว่าง พ.ศ. 2391 - 2475 อย่างไรก็ตาม ชีวประวัติของโต๊ะกีแซะฮ์ท่ีมีการ
บันทึกไว้ล้วนมาจากคําบอกเล่าของสานุศิษย์ ซ่ึงมีความเชื่อและความศรัทธาต่อโต๊ะ    
กีแซะฮ์ในฐานะบุคคลศักด์ิสิทธ์ิ เร่ืองราวในบันทึกจึงมักเป็นเหตุการณ์ท่ีคลุมเครือ
มากกว่าท่ีจะระบุอย่างชัดเจนตรงไปตรงมาได้  

 อย่างไรก็ตาม จากแนวทางของกลุ่มท่ีให้ความสําคัญต่อผู้นําเป็นอย่างมาก     
ได้สะท้อนผ่านพิธีกรรมและความเชื่อหลักเฉพาะกลุ่มท่ีจัดข้ึน 4 งานใน 1 ปี โดยมี
ขบวนแห่คานหามของโต๊ะกีแซะฮ์เป็นสัญลักษณ์ท่ีโดดเด่นแตกต่างจากชาวมุสลิมกลุ่ม
อ่ืนและเป็นองค์ประกอบสําคัญท่ีปรากฏในทุกพิธีกรรม ท้ังนี้ภายใต้ความเปลี่ยนแปลง
ทางเศรษฐกิจและสังคมปัจจุบัน พิธีกรรมและความเชื่อเกี่ยวกับโต๊ะกีแซะฮ์ของกลุ่มชาว
มุสลิมภูเขาทอง ได้มีบทบาทหน้าท่ีสําคัญในการตอบสนองต่อบุคคลท่ีต้องเผชิญกับ
ความผันผวนในการดํารงชีวิตในปัจจุบัน และยังช่วยให้เกิดการเชื่อมโยงภายในกลุ่ม
เครือญาติชาวมุสลิมภูเขาทองและเครือข่ายสานุศิษย์กอดิรียะฮ์ในหลายพ้ืนท่ี ได้กลับมา
รวมตัวกัน โดยมีแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ เป็นศูนย์รวมจิตใจของทุกคน  

 
คําสําคัญ: แช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์, พิธีกรรม, ความเชื่อ 
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ABSTRACT 
 
 This article studied the rituals and beliefs of Thai Muslims living in 
Phukhao Thong community, Phranakhon Si Ayutthaya Province. It was 
found that the Thai Muslim in Phukhao Thong community are Kodiriyah, 
a religious group of Sufi Islam, characterized by its principle and practice 
which emphasize a high respect towards its spiritual leader, Shakh     
Muhummad Ali Sukari or To Kisaeh (1848 - 1932). Unfortunately, the life 
stories of To Kisaeh come mostly from the narratives of his followers who 
think of him like a holy man and are rather obscure. Four rituals are held 
annually in commemoration of To Kisaeh; the most important element 
which makes them distinguished from other Muslim rituals is the proces-
sion carrying around To Kisaeh’s palanquin.  

At the present time, rituals and beliefs in To Kisaeh have been 
serving as a spiritual anchor to those who encounter difficulties in life 
due to economic and social changes. They help unite relatives while 
building networks among Kodiriyah’s followers in different parts of the 
country who come to join the rituals with To Kisaeh at the center of their 
faith. 
 
Keywords: Shakh Muhummad Ali Sukari, Ritual, Belief 
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บทนํา 
 จังหวัดพระนครศรีอยุธยาเป็นจังหวัดท่ีมีสัดส่วนของประชากรมุสลิมมากท่ีสุดใน
ภาคกลางยกเว้นกรุงเทพมหานคร โดยประชากรท้ังจังหวัดนับถือศาสนาพุทธร้อยละ 92 
ศาสนาอิสลามร้อยละ 7.7 และคริสต์ร้อยละ 0.3 และจาก 16 อําเภอของจังหวัด
พระนครศรีอยุธยา มีมัสยิดต้ังอยู่รวม 63 แห่ง มากท่ีสุดอยู่ในอําเภอพระนครศรีอยุธยา
เป็นจํานวน 22 แห่ง รองลงมาคืออําเภอลาดบัวหลวง 20 แห่ง บางปะอิน 8 แห่ง 
นอกเหนือจากนั้นกระจายในหลายอําเภอเพียง 1 - 4 แห่ง (Office of Pranakorn Sri 
Ayutthaya Province 2015: 19 - 20) ในเขตพ้ืนท่ีอําเภอพระนครศรีอยุธยาจึงมีชาว
มุสลิมอาศัยอยู่ค่อนข้างหนาแน่น อย่างไรก็ตาม ท่ามกลางชาวมุสลิมท่ีอาศัยอยู่ในจังหวัด
พระนครศรีอยุธยานี้ ยังสามารถแบ่งเป็นกลุ่มความคิดทางศาสนาย่อยท่ีมีความแตกต่าง
กันในภูมิหลังของประวัติศาสตร์ความเป็นมา ความแตกต่างทางชาติพันธ์ุ ตลอดจนความ
เชื่อการปฏิบัติปลีกย่อยในทางศาสนา ได้เป็น 4 กลุ่มหลัก คือ 1. กลุ่มจุฬาราชมนตรี   
2. กลุ่มกีแซะฮ์ภูเขาทอง 3. กลุ่มดาอ์วะฮ์ และ 4. กลุ่มครูฟอวัดโคก โดยแต่ละกลุ่มต่าง
ก็มีหลักความเชื่อและการปฏิบัติท่ีแตกต่างกันและในบางครั้งก็เกิดข้อโต้เถียงขัดแย้งกัน
ในหลักความเชื่อท่ียึดถือแตกต่างกันในแต่ละกลุ่มข้ึนด้วย (Khuntavithi 1999) 
 กลุ่มกีแซะฮ์ภูเขาทองมีในชื่อเป็นทางการว่า “กอดิรียะฮ์” ซ่ึงเป็นมุสลิมซูฟีกลุ่ม
เล็ก ๆ กลุ่มหนึ่งในพ้ืนท่ีตําบลภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ด้วยวิถีทางความเชื่อ
ทางศาสนาเฉพาะกลุ่มทําให้พวกเขามีธรรมเนียมปฏิบัติในพิธีกรรมศาสนาอิสลาม
บางอย่างท่ีแตกต่างไปจากมุสลิมกลุ่มอ่ืน ๆ ท่ีอยู่รายล้อมในอยุธยา และมุสลิมใน
สังคมไทยท่ัวไป ซ่ึงส่วนใหญ่สังกัดในกลุ่มจุฬาราชมนตรี เนื่องจากมุสลิมกอดิรียะฮ์  
ภูเขาทองจะให้ความเคารพนับถือต่อ “แช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์” หรือท่ีเรียกกันอย่าง
ติดปากว่า “โต๊ะกีแซะฮ์” ในฐานะครูผู้เผยแพร่คําสอนของกลุ่มท่ีมีบทบาทสําคัญมา
ต้ังแต่สมัยท่ีท่านยังมีชีวิตอยู่มากเป็นพิเศษ กระท่ังกลายเป็นศูนย์กลางทางความเชื่อและ
พิธีกรรมทางศาสนาท่ีกลุ่มสานุศิษย์ยึดถือปฏิบัติสืบต่อมาจนถึงปัจจุบัน  
 ท้ังนี้จากชีวประวัติในลักษณะประเพณีบอกเล่า (oral tradition) ท่ีเรียบเรียงข้ึน
ภายหลังโดยกลุ่มสานุศิษย์ ได้ระบุว่าแซ็คมุอัมหมัดอาลี ซุกรีย์เกิดในช่วงปลายสมัย
รัชกาลท่ี 3 และสิ้นชีวิตลงในสมัยรัชกาลท่ี 7 ใน พ.ศ. 2475 เขาเกิดและเติบโตท่ีตําบล
ภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เม่ือมีอายุได้ 7 ปี จึงได้เดินทางไปร่วมพิธีฮัจย์ท่ี



วารสารไทยคดีศึกษา ปีที่ 19 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม - ธันวาคม 2565) | 163 

นครเมกกะฮ์ ประเทศซาอุดิอาระเบีย ได้รํ่าเรียนศาสนาอิสลามต่อในดินแดนตะวันออก
กลางหลายแห่งเป็นเวลาหลายสิบปีก่อนท่ีจะกลับมายังบ้านเกิด และเร่ิมเผยแผ่คําสอน
ทางศาสนาแก่สานุศิษย์ อย่างไรก็ตาม ชีวประวัติของแช็ค มุฮัมมัดอาลี ซุกรีย์ ยัง
ค่อนข้างมีความคลุมเครืออยู่มาก เนื่องจากเป็นชีวประวัติท่ีมาจากคําบอกเล่าของ
บรรดาสานุศิษย์ท่ีมักจะขับเน้นวีรกรรมปาฏิหาริย์ผสมไปกับเหตุการณ์จริงและหลัก  
คําสอนของท่านผสมปนกันไปคล้ายกับตํานานพระเกจิอาจารย์เลื่องชื่อในศาสนาพุทธ 
เช่น ความสามารถในล่วงรู้อนาคต หรือสามารถแยกร่างเป็น 7 ร่างไปปรากฏในท่ีต่าง 
ๆ ในเวลาเดียวกันได้ เป็นต้น อาจกล่าวได้ว่าโต๊ะกีแซะฮ์ มีลักษณะเป็นวีรบุรุษทาง
วัฒนธรรม  (cultural hero) ของชุมชนชาวมุสลิมในท้อง ถ่ิน ท่ี มี อํานาจบารมี 
(charismatic) เหนือโลก บรรดาสานุศิษย์เชื่อว่าแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ เป็น      
“วลียุลลอฮ์” หรือผู้ท่ีเชื่อว่าเป็นบุคคลท่ีได้รับความรักและใกล้ชิดพระเป็นเจ้าหรือ
พระอัลลอฮ์เป็นพิเศษ จึงสามารถดลบันดาลให้เกิดเร่ืองอัศจรรย์ปาฏิหาริย์ต่าง ๆ ได้ 
ดังท่ี ปรากฏในเร่ืองเล่าต่าง ๆ ท่ีอ้างอิงถึงสมัยท่ีท่านยังมีชีวิตอยู่ กระท่ังหลังจากที่ท่าน
สิ้นชีวิตไปและกลายเป็นท่ีเคารพสักการะของบรรดาสานุศิษย์ผู้เชื่อม่ันศรัทธามาอย่าง
ต่อเนื่อง และกลายเป็นศูนย์กลางของพิธีกรรมทางศาสนาของกลุ่มกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง
ท่ีนําเอาสานุศิษย์ต่าง ๆ ท่ีศรัทธารวมกันข้ึนอย่างเป็นเอกภาพ และมีอัตลักษณ์ทาง
พิธีกรรมท่ีโดดเด่นแตกต่างจากมุสลิมกลุ่มอ่ืน ซ่ึงเห็นได้จากการจัดงานสําคัญประจําปีท่ี
มัสยิดอาลียิดดารอยน์ ปีละ 4 คร้ัง คือ (1) งานเมียะราจญ์ (2) งานเมาลิดหรือมุโลด
ปากเดือน (3) งานโฮ้ลแช็ค อับดุลกอเดรญัยลานีย์ และ (4) งานโฮ้ลแช็คมุฮัมหมัดอาลี 
ซุกรีย์  
 งานวิจัยนี้มีเป้าหมายเพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมา พิธีกรรม และความเชื่อ
ของชาวมุสลิมภูเขาทองหรือกลุ่มกอดิรียะฮ์ท่ีเกี่ยวข้องกับโต๊ะกีแซะฮ์ หรือแช็คมุฮัม
หมัดอาลี ซุกรีย์ ซ่ึงเป็นกลุ่มทางศาสนาอิสลามกลุ่มหนึ่งท่ีมีความเชื่อและแนวทาง
ปฏิบัติเฉพาะกลุ่มแตกต่างจากมุสลิมกลุ่มอ่ืนในสังคมไทย เนื่องจากงานวิจัยนี้เป็นการ
เก็บข้อมูลชาติพันธ์ุวรรณนาของพิธีกรรมจึงมีเนื้อหาค่อนข้างมาก บทความนี้ผู้วิจัยจึง
จําเป็นตัดทอนรายละเอียดเนื้อหาออกมาเพียงบางส่วน โดยเฉพาะการบรรยาย     
ชาติพันธ์ุวรรณนาของพิธีกรรมประจําปีอย่างละเอียดจะคัดออกมาเพียงการสรุปเท่านั้น 
แต่ผู้สนใจสามารถอ่านได้จากรายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ได้โดยตรง อย่างไรก็ตามใน
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งานวิจัยนี้ไม่ได้มีเจตนาจะศึกษาระบบความเชื่อทางศาสนาเพ่ือชี้วัดว่าแบบแผนของ
กลุ่มใดมีความถูกต้องสมบูรณ์ตามหลักคําสอนของอิสลามที่แท้จริงหรือไม่ หรือมุ่ง
ถกเถียงต่อประเด็นความถูกตรงตามหลักศาสนาวิทยา หากแต่ผู้วิจัยหวังว่างาน    
ชาติพันธ์ุวรรณนาทางมานุษยวิทยาคร้ังนี้ จะช่วยให้เกิดความรับรู้เข้าใจและเติมเต็ม
ภาพของสังคมพหุวัฒนธรรมภายในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา และนําไปสู่การยอมรับ
เข้าใจความแตกต่างหลากหลายทางวัฒนธรรมระหว่างกลุ่มต่าง ๆ ในสังคมเพ่ิมมาก
ข้ึน 

 
วิธีดําเนินการวิจัย 
 ในการศึกษาน้ีเป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพ  (Qualitative Research) ทาง
มานุษยวิทยา มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาพิธีกรรมและความเชื่อเกี่ยวกับโต๊ะกีแซะฮ์ของ
กลุ่มมุสลิมกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง โดยการศึกษาภาคสนามด้วยวิธีการเก็บข้อมูลชาติพันธ์ุ
วรรณนา และการศึกษาผ่านข้อมูลเอกสาร เช่น ประวัติศาสตร์ชุมชน มัสยิด 
ชีวประวัติโต๊ะกีแซะฮ์ หลักการทางศาสนาอิสลามโดยท่ัวไป โดยส่วนใหญ่เป็นเอกสาร
ท่ีพบในท้องถ่ินจากคณะกรรมการมัสยิดอาลียิดดารอยน์ และเอกสารงานวิจัยท่ี
เกี่ยวข้องกับศาสนาอิสลาม เป็นต้น ในการเก็บข้อมูลภาคสนาม (field work) มี
ขอบเขตเชิง พ้ืนท่ีอยู่ภายในชุมชนภู เขาทอง หมู่ 2 ตําบลภูเขาทอง  อําเภอ
พระนครศรีอยุธยา จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ส่วนขอบเขตเน้ือหาเป็นการเก็บข้อมูล
บริบทชุมชน ประวัติความเป็นมาของโต๊ะกีแซะฮ์ หลักการทางศาสนาและความเชื่อ 
และพิธีกรรมของชาวมุสลิมภูเขาทอง  
 ผู้วิจัยเก็บข้อมูลโดยการสังเกตการอย่างมีส่วนร่วม (Participatory observa-
tion) ในกิจกรรมทางศาสนาท่ีมัสยิดอาลียิดดารอยน์เป็นศูนย์กลางการประกอบ
พิธีกรรมงานประจําปีของกลุ่มมุสลิมกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก 
(in - depth interview) ชาวมุสลิมในบ้านภูเขาทอง โดยมุ่งประเด็นตามคําถามต่อ
การมีส่วนร่วมในพิธีกรรมทางศาสนาและความเชื่อท่ีมีต่อโต๊ะกีแซะฮ์ การบันทึกภาพ
และเสียงบันทึกโดยผู้วิจัยหรือผู้ช่วยของผู้วิจัยในระหว่างช่วงเดือนมีนาคม พ.ศ. 2560 
ถึงเดือนมกราคม พ.ศ. 2561 โดยได้รับการอนุญาตจากผู้ให้ข้อมูลก่อนเสมอ ข้อมูล
ภาคสนามจะถูกบันทึกจัดเก็บในรูปของบันทึกสนาม (Field note) ภาพถ่าย การ
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บันทึกเสียง และอ่ืน ๆ เพ่ือนํามาจัดระเบียบข้อมูลในรูปแบบการเขียนบรรยายทาง
ชาติพันธ์ุวรรณนา (ethnography) ทางมานุษยวิทยา ประกอบการกับข้อมูลท่ีได้ใน
การค้นคว้าเอกสารอ่ืน ๆ แล้วนํามาวิเคราะห์และสรุปอภิปรายผล โดยอาศัยกรอบ
ทฤษฎีในการศึกษาพิธีกรรมและความเชื่อทางศาสนาของนักมานุษยวิทยาท่ีมองระบบ
ความเชื่อและพิธีกรรมว่ามีบทบาทสัมพันธ์ตอบสนองต่อสมาชิกและสังคมในด้าน  
ต่าง ๆ เช่น การสร้างความม่ันคงทางจิตใจ การสร้างความเป็นปึกแผ่นทางสังคม   
เป็นต้น อย่างไรก็ตาม เนื่องจากในช่วงท่ีผ่านมาแนวทางการปฏิบัติทางศาสนาของชาว
มุสลิมภูเขาทองมักจะถูกยกเป็นประเด็นถกเถียงในสังคมมุสลิมอยู่บ่อยคร้ังภายใต้การ
เรียกร้องหลักการอิสลามมาตรฐานกับความเป็นท้องถ่ิน ดังนั้นผู้วิจัยจึงจําเป็นต้องใช้
นามสมมติของผู้ให้ข้อมูลสัมภาษณ์ท้ังหมดในงานวิจัยนี้ เพ่ือลดผลกระทบท่ีอาจเกิด
ข้ึนกับผู้ให้ข้อมูลภายหลังได้ 
 
นิยามศัพท์ท่ีใช้ในการวิจัย 
 “โต๊ะกีแซะฮ์” หมายถึง ชื่อเรียกแบบไม่เป็นทางการของแช็คมุฮัมหมัดอาลี 
ซุกรีย์ บรมครูผู้เผยแผ่คําสอนแก่ชาวมุสลิมภูเขาทองหรือกลุ่มมุสิลมกอดิรียะฮ์  
 “ซูฟี” หมายถึง แนวคิดและแนวปฏิบัติของชาวมุสลิมผู้นับถืออิสลามกลุ่ม
หนึ่ง ซ่ึงมีแนวคิดและแนวปฏิบัติแตกต่างจากอิสลามกระแสหลัก โดยจะเน้นการชําระ
จิตใจและการปฏิบัติให้บริสุทธ์ิเพ่ือเข้าถึงพระเจ้า 
 “วลียุลเลาะฮ์” หมายถึง ความเชื่อในศาสนาอิสลามต่อผู้ท่ีเป็นท่ีโปรดปราน
จากพระเจ้าเป็นพิเศษ เพราะแนวทางปฏิบัติท่ีทําให้ใกล้ชิดกับพระเจ้ามีลักษณะคล้าย
กับนักบุญ  
  “สานุศิษย์กอดิรียะฮ์” หมายถึง มุสลิมกลุ่มซูฟีท่ีมีแนวทางปฏิบัติเฉพาะกลุ่ม 
ซ่ึ ง มี โ ต๊ ะกี แซะฮ์ เ ป็ นผู้ นํ า กลุ่ ม มี ศู น ย์กลา งอ ยู่ ท่ี ตํ าบลภู เ ข าทอง  จั งห วั ด
พระนครศรีอยุธยา 
 “กรุซีย์” เป็นภาษาอาหรับหมายถึง คานหาม บางครั้งจะใช้เรียกควบคู่กันท้ัง
ภาษาอาหรับและภาษาไทยว่า “กรุซีย์คานหาม” ของโต๊ะกีแซะฮ์ 



166 | วารสารไทยคดีศึกษา ปีที่ 19 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม - ธันวาคม 2565) 

ผลการวิจัย 
 ตําบลภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ประกอบด้วย 4 หมู่บ้าน คือ บ้าน
ช่องลม หมู่ 1 บ้านภูเขาทอง หมู่ 2 บ้านหัวพรวน หมู่ 3 และบ้านหาดทราย หมู่ 4 
โดยบ้านภูเขาทองหมู่ 2 เป็นชุมชนท่ีมีประชากรมากท่ีสุด 1,654 คน มีครัวเรือนท้ังสิ้น 
335  ค รัว เ รือน  (Phukhao Thong Subdistrict Administrative Organization 
2017) ชาวมุสลิมเป็นกลุ่มคนท่ีมีจํานวนมากท่ีสุด มีจํานวนร้อยละ 90 ของประชากร
ท้ังหมด พวกเขาเชื่อว่าบรรพบุรุษสืบเชื้อสายมาจากมุสลิมมลายูปัตตานี หรือ     
“แขกตานี” แต่ทว่าปัจจุบันสํานึกและพรมแดนชาติพันธ์ุดังกล่าวไม่ปรากฏชัดอีก
ต่อไป แม้ว่าชาวมุสลิมหลายกลุ่มได้เข้ามาต้ังถ่ินฐานในไทยหลายช่วงเวลาต้ังแต่สมัย
อาณาจักรอยุธยา (Sangnil 2005) แต่เม่ือพิจารณาร่องรอยของวัดร้างมากมายใน
พ้ืนท่ีตําบลภูเขาทอง (No Na Paknam 1957) ตํานานเรื่องเล่า และเอกสารช่วงก่อน
เสียกรุงครั้งท่ี 2 ท่ีระบุว่าพ้ืนท่ีบริเวณนี้เคยเป็นท่ีต้ังของชุมชนชาวไทยและจีนมาก่อน 
ดังปรากฏชื่อสถานท่ีสําคัญบริเวณน้ี เช่น คลองเจ๊ก ศาลเจ้านางลอย (Pongsripean 
2016; Puriwanchana 2014) ซ่ึงชี้ให้เห็นว่าชาวมุสลิมในชุมชนภูเขาทองปัจจุบัน
อาจจะเคลื่อนย้ายเข้ามาต้ังถ่ินฐานภายหลังแทนกลุ่มคนไทยและคนจีนท่ีเคยอยู่ใน
บริเวณมาก่อนช่วงสมัยกรุงแตก  
 ปัจจุบันประชากรในตําบลภูเขาทองมากกว่าคร่ึงเป็นชาวมุสลิม โดยเฉพาะใน
พ้ืนท่ีบ้านช่องลม หมู่ 1 และบ้านภูเขาทอง หมู่ 2 ซ่ึงเป็นท่ีต้ังของมัสยิดดารุซซุนนะห์ 
และมัสยิดอาลียิดดารอยน์ จะมีชาวมุสลิมอาศัยเป็นชุมชนหนาแน่น ทว่ามุสลิมในบ้าน
ช่องลม หมู่ 1 โดยมีมัสยิดดารุซซุนนะห์เป็นศูนย์กลางกิจกรรมทางศาสนาจะเป็นกลุ่ม
ท่ีมีวิถีปฏิบัติตามแนวทางแบบจุฬาราชมนตรีเช่นเดียวกับมุสลิมส่วนใหญ่ในอยุธยา1 

1 บ้านช่องลม หมู่ 1 มีพ้ืนท่ีติดกับชุมชนหัวแหลม ตําบลวาสุกรี ซึ่งเป็นพ้ืนที่ชุมชนมุสลิมขนาดใหญ่
แห่งหนึ่งในบริเวณเกาะเมืองพระนครศรีอยุธยา ด้วยเหตุนี้ชาวมุสลิมที่เข้าร่วมกิจกรรมทางศาสนา
ในมัสยิดดารุซซุนนะห์ จึงมาจากพ้ืนที่ชุมชนบ้านช่องลมและหัวแหลม เป็นหลัก โดยความเป็นมา
ทางประวัติศาสตร์ของชาวมุสลิมในบริเวณน้ีจะเป็นกลุ่มท่ีเรียกตัวเองว่า “แขกเทศ” ซึ่งแตกต่าง
มุสลิมในบ้านภูเขาทองท่ีระบุว่าตนเองเป็น “แขกตานี” แม้ว่าปัจจุบันสํานึกทางชาติพันธุ์ดังกล่าว
จะสลายไปหมดแล้ว แต่ก็ยังเห็นร่องรอยได้จากภาษาถิ่นบางคําที่ชาวมุสลิมภูเขาทองใช้ที่มาจาก
ภาษามลายูทางภาคใต้ของไทย. 
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แต่กลุ่มชาวมุสลิมท่ีมีความเชื่อเกี่ยวกับโต๊ะกีแซะฮ์ส่วนมากยังคงอาศัยในบริเวณพ้ืนท่ี
หมู่ 2 เป็นหลัก เนื่องจากเครือญาติหรือลูกหลานของโต๊ะกีแซะฮ์ก็ยังคงอาศัยอยู่ใน
พ้ืนท่ีบ้านภูเขาทองสืบมาถึงปัจจุบัน และด้วยการขยายครอบครัว การออกไปทํางาน
หรือต้ังรกรากต่างถ่ิน รวมถึงสานุศิษย์ของโต๊ะกีแซะฮ์ท่ีอยู่กระจายในพ้ืนท่ีต่าง ๆ มา
ต้ังแต่สมัยท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ยังมีชีวิตอยู่ จึงทําให้กลุ่มผู้นับถือโต๊ะกีแซะฮ์มีลักษณะกระจาย
ตัวในหลายพ้ืนท่ีท้ังในอยุธยาและในจังหวัดอ่ืน ๆ ไม่ได้จํากัดเฉพาะในบ้านภูเขาทอง
เท่านั้น หากแต่กลุ่มก้อนสานุศิษย์กอดิรียะฮ์ภูเขาทอง จะปรากฏเห็นชัดข้ึนเม่ือพวก
เขากลับมารวมตัวกันในพิธีกรรมประจําปีท่ีจัดข้ึนท่ีมัสยิดอาลียิดดารอยน์ ตําบล  
ภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา จากการสัมภาษณ์ผู้เข้าร่วมพิธีประจําปีในบ้าน
ภูเขาทอง พบว่าปัจจุบันสานุศิษย์เหล่านี้เดินทางมาจากหลายจังหวัด นอกจากที่มา
จากชุมชนต่าง ๆ ในอยุธยาท่ีมีชาวมุสลิมอาศัยอยู่จํานวนมากแล้ว (เช่น ลุมพลี สําเภา
ล่ม คลองตะเคียน ลาดบัวหลวง เป็นต้น) ผู้ร่วมพิธีหลายคนมาจากกรุงเทพมหานคร 
นนทบุรี ปทุมธานี ซ่ึงค่อนข้างสอดคล้องกับบันทึกชีวประวัติของโต๊ะกีแซะฮ์ท่ีกล่าวถึง
พ้ืนท่ีต่าง ๆ ท่ีท่านมักไปเยือนอยู่เสมอในสมัยท่ียังมีชีวิตอยู่ เช่น บางลําพู ตลาดขวัญ 
ลุมพลี ซ่ึงพบว่าพ้ืนท่ีดังกล่าวได้มีกลุ่มสานุศิษย์สืบต่อแนวทางกอดิรียะฮ์ของ        
โต๊ะกีแซะฮ์ด้วยเช่นกัน แม้จะยังไม่มีการศึกษาเครือข่ายกลุ่มกอดิรียะฮ์ในพ้ืนท่ีอ่ืน ๆ 
อย่างชัดเจน แต่จากการศึกษาวัฒนธรรมดนตรีมุสลิมซูฟีย์ภาคกลางในไทยของที่
เรียกว่า “อุเลห์นบี”2 เพ่ือขับร้องสรรเสริญศาสดามูฮัมหมัดท่ีจัดข้ึนในงานมุโหลดปาก
เดือนตามคําสอนของโต๊ะกีแซะฮ์ พบว่ารูปแบบการแสดงดังกล่าวปรากฏในชุมชน
มุสลิมอ่ืน ๆ หลายพ้ืนท่ีด้วยเช่นกัน คือ ชุมชนมัสยิดอาลียิดซอลีฮีน ตําบลลุมพลี และ
ชุมชนมัสยิดอาลียินนูรอยน์ ตําบลสําเภาล่ม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา มัสยิด         
ฮีดายะห์ตุ้ลอุมมะฮ์ (มัสยิดเก่าบ้านตลาดขวัญ) และมัสยิสแช็คมุฮัมหมัดอาลีชุกร่ี 
(มัสยิดใหม่ตลาดขวัญ) จังหวัดนนทบุรี ชุมชนมัสยิดอาลียิสซากิรอยน์ ตําบลคลองสอง 
(ลํ าสนุ่ น )  จั งห วัดปทุมธา นี  และชุมชนมัส ยิดนู รุสสะลาม  เขตหนองจอก 

2 อุเลห์นบี เป็นภาษามลายูแปลว่าการสรรเสริญศาสดามูฮัมหมัด จัดขึ้นในงานมุโหลดปากเดือน ซึ่ง
เป็นหนึ่งในสี่ พิธีกรรมประจําปีที่ จัดขึ้นท่ีมัสยิดอาลียิดดารอยน์ ตําบลภูเขาทอง จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา. 
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กรุงเทพมหานคร (Klinkaeo et al. 2020: 31 - 32) การแสดงอุเลห์นบีนี้ถือเป็น   
อัตลักษณ์ร่วมสําคัญอย่างหนึ่งของสานุศิษย์กอดิรียะฮ์ท่ีได้รับสืบต่อมาจากคําสอนของ
โต๊ะกีแซะฮ์ ทําให้มองเห็นเครือข่ายความสัมพันธ์ของกลุ่มสานุศิษย์กอดิรียะฮ์ในพ้ืนท่ี
อ่ืน ๆ ได้ชัดข้ึนในระดับหนึ่ง 
 อย่างไรก็ตาม โดยท่ัวไปแล้วชาวมุสลิมกอดิรียะฮ์ภูเขาทองยึดหลักศาสนา
อิสลามเป็นครรลองการดําเนินชีวิตไม่ต่างจากชาวมุสลิมกลุ่มอ่ืน ๆ โดยต้ังอยู่บน
พ้ืนฐานแห่งความศรัทธาในพระเจ้าเพียงองค์เดียว (พระอัลลอฮ) และท่านศาสดา     
มูฮัมหมัดเป็นศาสนทูตของพระองค์ (Jitmoud 1992) แต่พวกเขายังให้ความเคารพ
ศรัทธาต่อครูผู้เผยแผ่คําสอนศาสนาของกลุ่ม คือ โต๊ะกีแซะฮ์ และได้มีการจัดงาน
ประเพณีทางศาสนาประจําปีท่ีกลายเป็นอัตลักษณ์สําคัญเฉพาะกลุ่มท่ีต่างไปจาก  
ชาวมุสลิมของสังคมไทยส่วนใหญ่ท่ีพบในปัจจุบัน นักวิชาการทางศาสนาระบุว่า
ลักษณะความเชื่อของชาวมุสลิมภูเขาทองมีท่ีมาจากกลุ่มมุสลิมท่ีเรียกว่า “ซูฟี” (Sufi) 
ดังท่ี Uman Madaman (2000) ได้อธิบายว่ากลุ่มมุสลิมซูฟีในประเทศไทยจัดอยู่ใน
กลุ่มอิสลามนิกายซุนนี่ (Sunni) หรือท่ีเรียกว่า “อะฮ์ลุสซุนนะฮ์วัลญะมาอะฮ์”        

)والجماعة  السنة  أهل ) และมักถูกเรียกด้วยคําว่า “เฏาะรีเกาะฮ์” หรือ “พวกผ้า
เขียว” ซ่ึงมีท่ีมาจากธงสัญลักษณ์สีเขียวท่ีพวกเขาใช้ในการประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนา อย่างไรก็ตาม เฎาะรีเกาะฮ์ในประเทศไทยยังแบ่งออกเป็นอีก 3 กลุ่ม คือ    
(1) ซาซิลียะฮ์ (2) กอดิรียะฮ์ และ (3) อะฮ์มาดียะฮ์ กระจายอยู่ในหลายจังหวัด     
ท่ัวประเทศ แต่ละกลุ่มมีท่ีมาแตกต่างกันจากการยึดหลักคําสอนของครูท่ีสืบย้อนสาย
ลําดับข้ึนไปคนละคน กลุ่มของโต๊ะกีแซะฮ์ภูเขาทองจัดอยู่ในกลุ่มกอดิรียะฮ์ 
เช่นเดียวกับกลุ่ม “ครูฟอ วัดโคก” มัสยิดยามีอุ้ลอิสลาม หมู่ 8 คลองตะเคียน ซ่ึงอยู่
ในจังหวัดพระนครศรีอยุธยาเช่นเดียวกัน สําหรับสายของกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง สืบทอด
คําสอนมากจากสายของท่าน “แช็คอับดุลกอเดร ญัยลานีย์” หรือ “มะฮ์ยุดดีน อาบูมู
ฮัมมัด อับดุรกอเดร” เกิดในปีฮิจเราะฮ์ 470 ท่ีประเทศอิรัก (Madaman 2000: 103 
- 104) ซ่ึงเป็นปราชญ์ทางศาสนาอิสลามท่ีมีชื่อเสียงมาก และโต๊ะกีแซะฮ์คงได้รับ   
คําสอนมาในระหว่างท่ีเดินทางไปยังตะวันออกกลาง และเม่ือกลับมาบ้านเกิดจึงได้มี
การจัดงานโฮ้ลแช็คอับดุลกอเดร ญัยลานีย์ เพ่ือรําลึกถึงเป็นประจําทุกปีสืบเนื่องมา
จนถึงปัจจุบัน 
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 Nirun Khuntavithi (1999) ได้ศึกษาเปรียบเทียบความแตกต่างระหว่าง
มุสลิมกลุ่มต่าง ๆ ในประเทศไทยแบ่งเป็น 4 กลุ่ม คือ กลุ่มจุฬาราชมนตรี กลุ่มโต๊ะกี
แซะฮ์ภูเขาทอง กลุ่มดะอ์วะฮ์ และกลุ่มครูฟอวัดโคก โดยพิจารณาความแตกต่างจาก
แนวทางการปฏิบัติใน 6 ประเด็นสําคัญ เขาได้ชี้ว่ากลุ่มกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง มีแบบ
แผนความเชื่อและการปฏิบัติท่ีแตกต่างจากมุสลิมกลุ่มอ่ืน ดังนี้ (1) ทรรศนะต่อหลัก
ปฏิบัติตามแบบอย่างของศาสดา (ซุนนะฮ์) สําหรับกลุ่มมุสลิมภูเขาทองจะยึดแบบ
ปฏิบัติและวิธีการท่ีโต๊ะกีแซะฮ์เคยปฏิบัติไว้เป็นหลัก เนื่องจากโต๊ะกีแซะฮ์ คือ
แบบอย่างตามศาสดาที่ถูกต้องท่ีสุดเพราะเป็นวลียุลเลาะฮ์หรือผู้ใกล้ชิดพระเจ้า     
(2) ทรรศนะและวิธีปฏิบัติต่อผู้นําหรือหลักฏออะฮ์ กลุ่มมุสลิมภูเขาทองจะให้
ความสําคัญต่อการแสดงความเคารพต่อโต๊ะกีแซะฮ์ในฐานะครูผู้นําคําสอนอย่างมาก 
จึงมีการจัดงานรําลึกประจําปี รายงานต่อหน้าสุสาน เดินวนรอบสุสาน ขอพรหรือ
ปฏิญาณตนต่อโต๊ะกีแซะฮ์และนําคานหามมาแห่ท้ังทางบกและทางน้ํา การเก็บภาพ
ผู้นําไว้กับตัว บ้าน ยานพาหนะ สถานประกอบการเพ่ืออาศัยบะเราะกะฮ์ (ศิริมงคล) 
ร้องเพลง หรือประพันธ์บทสรรเสริญสดุดีให้แน่นแฟ้นต่อผู้นํา (3) วิธีการขอพร       
(ดุอาอ์) กลุ่มมุสลิมภูเขาทองจะอาศัยการขอผ่านทางสื่อ คือโต๊ะกีแซะฮ์ในฐานะวลียุล
เลาะฮ์ แม้จะสิ้นชีพไปแล้วก็ตาม แต่ยังถือว่าท่านยังสามารถเป็นสื่อแก่ศิษย์ได้ เพราะ
การสิ้นชีพของท่านเป็นเพียงการหายไปจากสายตาของชาวดุนยา ท้ังนี้ผู้ท่ีจะอาศัย
ท่านต้องต้ังเจตนารําลึกถึงเพ่ือขอให้ท่านช่วยเหลือจึงจะเกิดผล พบว่ามีการขอท่ี
ผูกพันกับบางสถานท่ี เช่น สุสานหรือมะก่อมกีแซะฮ์โดยใช้วิธีการเดินวนรอบหรือนั่ง
ขอพร บนบานให้คําม่ันสัญญาระหว่างคู่กรณี การสาบานตนและใช้เป็นท่ีแสวงหา  
บะเราะกะฮ์ต่าง ๆ เสร็จจากการขอพรช่วงเศาะละวาตกลุ่มกีแซะฮ์จะกล่าวสรรเสริญ
แช็คมุฮัมหมัดอาลี พ่วงท้ายตามไปด้วย (4) พิธีศพ (ญะนาซะฮ์) กลุ่มมุสลิมภูเขาทอง 
จะจัดละหมาดให้แก่ศพท่ีบ้านก่อนไปมัสยิดเพ่ืออําลาบ้าน มีการอะซานในกุโบร์ก่อน
ฝัง เม่ือฝังแล้วจะเฝ้ากุโบร์ 40 วัน มีการจัดห้องและเสื้อผ้าเคร่ืองใช้ไว้ต้อนรับแก่ดวง
วิญญาณของผู้ตายไว้ท่ีบ้านตลอด 40 วัน ตีกลองส่งดวงวิญญาณเชือดแพะหรือไก่ขาว
ในวันท่ี 40 ซ่ึงเป็นวันท่ีทายาทจัดพิธีส่งดวงวิญญาณเรียกว่าส่งโระฮ์ โดยวันนั้นจะจุด
เทียนปักตามรายทางจากบ้านถึงหลุมศพ (5) โอวาทก่อนการละหมาดวันศุกร์ 
(คุฎบะฮ์) กลุ่มมุสลิมภูเขาทอง จะห้ามแปลคุฎบะฮ์เป็นภาษาอ่ืนจากภาษาอาหรับ
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เพราะคุฎบะฮ์เป็นส่วนหนึ่งของละหมาด และ (6) การฉลองวันคล้ายวันประสูติของ
ศาสดา (เมาลิด) กลุ่มมุสลิมภูเขาทอง ได้ประยุกต์การกล่าวสดุดีหรือเศาะละวาตแด่
ท่านศาสดาเป็นทํานองต่าง ๆ ท้ังวิธีขับลํานําและวิธีบรรเลงด้วยเคร่ืองดนตรี ซ่ึงมีการ
นํากลองรํามะนานับร้อยลูกมาบรรเลงพร้อมกัน (Khuntavithi 1999: 120 - 128) 
ท้ังนี้ เขายังได้ให้ข้อสรุปด้วยว่าความแตกต่างในรายละเอียดปลีกย่อยท่ีปรากฏใน
แนวทางปฏิบัติของชาวมุสลิมแต่ละกลุ่ม เป็นผลมาจากการตีความหรือความเข้าใจตัว
บททางศาสนาของผู้นํา และอิทธิพลของวัฒนธรรมท้องถ่ิน ส่งผลให้รูปแบบการปฏิบัติ
มีลักษณะสอดคล้องกับวัฒนธรรมท้องถ่ินมากกว่าท่ีปรากฏตามแบบแผนอิสลามอย่าง
เคร่งครัด และการนําวัฒนธรรมท้องถ่ินมาผสมผสานในวิถีชีวิตมุสลิม และยังข้ึนอยู่กับ
พ้ืนฐานความรู้เข้าใจในตัวบทศาสนาของผู้นําเป็นสําคัญด้วย  
 ความแตกต่างในรายละเอียดของหลักการปฏิบัติดังกล่าว ดูเหมือนจะเป็น
ลักษณะปกติท่ัวไปของสังคมมุสลิมในสังคมไทยและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ในยุค
ก่อนท่ีกระแสการปฏิรูปศาสนาอิสลามจะแพร่กระจายไปทุกภูมิภาคท่ัวโลกหลังยุค
อาณานิคม และเข้มข้นย่ิงข้ึนในช่วงหลังการปฏิวัติในอิหร่านในทศวรรษ 1980     
เป็นต้นมา โดยการเคลื่อนไหวใหม่ของขบวนการดาก์วะห์ (dakwah) ท่ีพยายามฟ้ืนฟู
เผยแพร่หลักการปฏิบัติทางศาสนาอิสลามท่ีมีลักษณะแบบแผนมาตรฐานเดียวกัน 
(standardization) ซ่ึงกระตุ้นให้มุสลิมในภูมิภาคเปลี่ยนแปลงตนเองเป็นมุสลิมท่ี
เคร่งครัดในศาสนา จนเกิดกระบวนการอิสลามนุวัตน์ (Islamization) ในสังคมมุสลิม
ท่ัวท้ังภูมิภาค (Kayem 2016) ซ่ึงนําไปสู่การปะทะต่อรองระหว่างวาทกรรมทาง
ศาสนาแบบมาตรฐานของกลุ่มเผยแพร่ศาสนาอิสลามกับชาวบ้านในพ้ืนท่ีท้องถ่ิน  
ต่าง ๆ ท่ีก่อให้เกิดความขัดแย้งอยู่จากการพยายามเรียกร้องให้ชาวบ้านหันมาปฏิบัติ
ตามหลักการทางศาสนาท่ีถูกต้อง และละทิ้งประเพณีปฏิบัติและความเชื่อในท้องถ่ิน
ด้ังเดิมไปเสีย (Kosem 2015: 178 - 181) ด้วยเหตุนี้กลุ่มมุสลิมกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง 
ซ่ึงเป็นกลุ่มมุสลิมซูฟีท่ีสืบทอดแนวทางคําสอนมาเป็นเวลานานก่อนหน้าท่ีกระแสการ
ฟ้ืนฟูศาสนาอิสลามจะเกิดข้ึน จึงย่อมถูกกระแสมุสลิมสมัยใหม่จากภายนอก
วิพากษ์วิจารณ์กดดันต่อหลักคําสอนและแนวทางการปฏิบัติของพวกเขาอยู่เสมอ แต่
หากเราพิจารณาถึงบทบาทหน้าท่ีของความเชื่อทางศาสนาและพิธีกรรมต่อสังคมของ
พวกเขาแล้ว ก็จะเห็นได้ว่าแนวทางการปฏิบัติของชาวมุสลิมภูเขาทองค่อนข้างมีความ
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ยืดหยุ่นในการปรับตัวเพ่ืออยู่ร่วมกับคนต่างวัฒนธรรมและศาสนาได้อย่างสอดคล้อง
เป็นอย่างดี โดยเฉพาะความสัมพันธ์กับชาวคนไทยพุทธในท้องถ่ินพระนครศรีอยุธยา 
ดังท่ีปรากฏในเร่ืองเล่าท่ีแสดงความสัมพันธ์ระหว่างโต๊ะกีแซะฮ์กับพระสงฆ์และเพ่ือน
บ้านชาวไทยพุทธในท้องถ่ิน ตลอดจนความเปิดกว้างของงานพิธีกรรมประจําปีท่ีคน
ไทยพุทธก็มาเข้าร่วมพิธีหรือมาสักการะกราบไหว้โต๊ะกีแซะฮ์อยู่สมํ่าเสมอเช่นกัน  
ด้วยลักษณะกลไกทางวัฒนธรรมท่ียืดหยุ่นของความเชื่อและพิธีกรรมของชาวมุสลิม
ภูเขาทองนี้เอง ท่ีช่วยให้พวกเขาสามารถดํารงอยู่ร่วมกับกลุ่มชาติพันธ์ุอ่ืนท่ีนับถือ
ศาสนาแตกต่างกัน ขณะที่ยังสามารถดํารงรักษาหลักการปฏิบัติสําคัญในศาสนา
อิสลามไปพร้อมกันได้ ซ่ึงอาจจะไม่ค่อยปรากฏให้เห็นในสังคมมุสลิมอ่ืนท่ียึดถือหลัก
ศาสนาอย่างเคร่งครัดตายตัว และมีแต่กลุ่มผู้นับถือศาสนาอิสลามเหมือนกันเท่านั้น 
 
ชีวประวัติก่ึงตํานานของแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ 
 แช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ หรือโต๊ะกีแซะฮ์ เป็นผู้นําศาสนาของกลุ่มมุสลิม 
กอดิรียะฮ์ภูเขาทอง ซ่ึงเป็นซูฟีกลุ่มหนึ่งในประเทศไทยและมีสานุศิษย์จํานวนมาก
ท่ีสุดอยู่ท่ีตําบลภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา แต่จากประวัติความเป็นมาของ
โต๊ะกีแซะฮ์ท่ีถูกเล่าแบบปากต่อปากโดยสานุศิษย์ และต่อมาได้บันทึกเรียบเรียงไว้ใน
ท้องถ่ิน เร่ืองเล่าหลายเร่ืองแฝงไปด้วยคติธรรมรหัสนัยท้ังท่ีอิงกับเหตุการณ์จริงและ
เร่ืองเล่าแบบเหนือจริงท่ีแสดงถึงอิทธิฤทธ์ิความศักด์ิสิทธ์ิของโต๊ะกีแซะฮ์ เช่น การ
แยกร่างไปปรากฏในสถานท่ีต่าง ๆ พร้อมกัน การหย่ังรู้อนาคต การใช้ปาฏิหาริย์ทําให้
เกิดสิ่งเหนือธรรมชาติ การพายเรือขวางขบวนเสด็จของรัชกาลท่ี 5 การแสดง
อิทธิฤทธ์ิต่อพระสงฆ์ เป็นต้น (Kodiriyah Disciple n.d.) เร่ืองเล่าเกี่ยวกับโต๊ะกีแซะฮ์
จึงมีท้ังข้อเท็จจริงและเรื่องเล่าเหนือจริงจนยากท่ีจะจําแนกได้ว่าเร่ืองใดจริงหรือเสริม
แต่งข้ึนภายหลัง อย่างไรก็ตาม บรอลิสนอว์ มาลินอสกี ได้อธิบายไว้ว่า ตํานานมี
หน้าท่ีท้ังในการอธิบายและในเชิงสัญลักษณ์ท่ีเป็นเหมือนถ้อยแถลงการอธิบาย
เหตุการณ์และการเกิดข้ึนของอดีตท่ีสําหรับการสถาปนาระเบียบทางสังคม 
(Malinowski 1979: 45) เร่ืองเล่าแบบตํานานเหล่านี้ก็อาจแสดงถึงการปรับตัวในการ
ปฏิสัมพันธ์กับคนต่างวัฒนธรรม เช่น ช่วยเสริมความเชื่อม่ันศรัทธาต่อโต๊ะกีแซะฮ์ท่ี
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แฝงไปด้วยคุณค่าเชิงศีลธรรมในคําสอนคติเตือนใจแก่สานุศิษย์ชาวมุสลิมกอดิรียะฮ์
ภูเขาทองด้วย  
 อย่างไรก็ตาม ในส่วนนี้ผู้วิจัยได้ตัดส่วนท่ีเป็นเร่ืองอิทธิปาฎิหาริย์ออกไป โดย
นําเฉพาะเร่ืองราวในส่วนท่ีเกี่ยวกับชีวประวัติของโต๊ะกีแซะฮ์ท่ีอิงกับเหตุการณ์
ข้อเท็จจริงมากท่ีสุดมากล่าวถึงอย่างสังเขปเท่านั้น จากบันทึกของศิษยานุศิษย์กอดิรี
ยะฮ์ระบุว่า “โต๊ะกีแซะฮ์” เกิดในช่วงปลายสมัยรัชกาลท่ี 3 ตรงกับวันพฤหัสบดี   
พ.ศ. 2391 ณ ตําบลภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ซ่ึงตอนนั้นก็มีชุมชนเกิดข้ึน
แล้ว พ่อแม่ของโต๊ะกีแซะฮ์ประกอบอาชีพทํานา มีลูกท้ังหมด 5 คน โต๊ะกีแซะฮ์เป็น
บุตรคนท่ี 2 ในวัยเด็กโต๊ะกีแซะฮ์มักจะไปช่วยพ่อแม่เลี้ยงควายอยู่กลางทุ่งนา กระท่ัง
เม่ืออายุได้ 7 ขวบ โดยความบังเอิญเขาก็ได้ถูกส่งไปร่วมพิธีฮัจญ์ท่ีนครเมกกะ 
ประเทศซาอุดิอาระเบีย แทนพ่ีชายคนโตที่ล้มป่วยกะทันหันในวันออกเดินทางไปทํา
พิธีฮัจญ์ ในเร่ืองเล่าได้กล่าวว่าเวลาน้ันโต๊ะกีแซะฮ์ได้รู้เหตุการณ์นี้ล่วงหน้าแล้วและได้
เคยบอกกับพ่ีชายของตนไว้ก่อนนี้แล้วว่าเขาจะไม่ได้ไป อย่างไรก็ตาม ระหว่างการเดิน
ไปกับเรือสําเภาขนาดใหญ่ก็ต้องประสบภัยอันตรายมากมาย ท้ังทางทะเลและทางบก
ในระหว่างเดินทางข้ามทะเลทราย กระท่ังเม่ือท่านได้ไปถึงนครเมกกะได้ร่วมทําพิธี
ฮัจญ์บรรลุหลักปฏิบัติของอิสลามโดยสมบูรณ์ และได้เดินทางต่อไปยังนครมาดีนะฮ์ 
ซ่ึงเป็นท่ีฝังศพหรือกุโบร์ของศาสดามุฮัมหมัด แล้วเดินทางต่อไปยังนครไคโรประเทศ
อียิปต์ ท่ีนั่นโต๊ะกีแซะฮ์ได้เป็นครูสอนคัดลายมือภาษาอาหรับอยู่ท่ีโรงเรียนแห่งหนึ่ง 
และท่านยังได้ไปเยือนกุโบร์ของอิหม่ามซาฟีอีย์ ซ่ึงเป็นผู้นํามัซฮับ3 แนวทางหนึ่งของ
อิสลามนิกชนท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ได้รับและนํามาเผยแพร่แก่ลูกศิษย์ต่อมา รวมระยะเวลาท่ี
ท่านอยู่ในต่างแดนแถบตะวันออกกลางเป็นเวลาถึง 15 ปี ระหว่างนั้นไม่มีการติดต่อ
กับครอบครัวท่ีภูเขาทองอยุธยาเลย ทําให้ครอบครัวเครือญาติของท่านเข้าใจว่าโต๊ะ  
กีแซะฮ์ได้กลายเป็นบุคคลท่ีสาบสูญไปแล้ว ในระหว่างท่ีโต๊ะกีแซะฮ์อยู่ท่ีประเทศ
อียิปต์และเดินทางไปหลายประเทศแถบตะวันออกกลาง ท่านได้ศึกษาเรียนรู้หลัก

3 มัซฮับ เป็นภาษาอาหรับแปลว่าแนวทางหรือทางไปตามหลักการ ที่ยึดถือตามแนวทางท่ี
นักปราชญ์ได้วินิจฉัยออกมาตรงตามหลักอิสลาม ซึ่งผู้นํามัซฮับ 4 คือ อิหม่ามอะบูหะนีฟะฮ์ 
อิหม่ามมาลิก อิหม่ามชาฟิอีย์ และอิหม่าม อะห์มัด บิน ฮัมบัล รอหิมาฮุมุลลอฮ์. 
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ศาสนาอิสลาม ตามแนวทางท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ได้นํามาเผยแพร่คําสอนภายหลังของกลุ่ม 
“กอดิรียะฮ์” ซ่ึงเป็นมุสลิมซูฟีสายหนึ่งท่ีเน้นการปฏิบัติเป็นหลัก ทว่าเร่ืองราวในช่วง
ต้นก่อนท่ีโต๊ะกีแซะฮ์จะกลับมายังภูเขาทองนี้ไม่มีหลักฐานท่ีชัดเจนนัก มีเพียงการอ้าง
ถึงคําบอกเล่าของผู้อาวุโสหลายท่านอ้างว่า โต๊ะกีแซะฮ์ได้ออกเดินทางมาบ้านท่ี  
ภูเขาทองพระนครศรีอยุธยาโดยเรือสําเภาพร้อมกับแช็คอะฮ์มัดคอตีบ อิบนิอับดุล
ฆ็อฟฟารซัมบาส ซ่ึงเดินทางมาส่งโต๊ะกีแซะฮ์แล้วก็กลับไปยังนครเมกกะฮ์ต่อไป 
(Kodiriyah Disciple n.d.: 16) รวมเวลาท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ออกจากบ้านกระทั่งกลับมา
เป็นเวลาถึง 25 ปี  
 จากเร่ืองราวเม่ือโต๊ะกีแซะฮ์กลับมาประเทศไทยอยู่ในช่วงสมัยรัชกาลท่ี 5 
ท่านได้อาศัยอยู่ในบริเวณตรอกมัสยิดจักรพงษ์ย่านบางลําพูในกรุงเทพมหานคร และ
ได้แต่งงานกับโต๊ะเชยหญิงชาวบางลําพู ซ่ึงเป็นภรรยาคนแรกและมีลูกด้วยกัน 5 คน 
โต๊ะกีแซะฮ์ปฏิบัติกิจวัตรประจําวันตามหลักทางศาสนาที่มัสยิดอย่างเคร่งครัดและได้
เร่ิมสอนวิชาความรู้ทางศาสนาท่ีนั่นจนเร่ิมมีลูกศิษย์เพ่ิมจํานวนข้ึน ต่อมาหลังจากที่
โต๊ะเชยผู้เป็นภรรยาเสียชีวิต โต๊ะกีแซะฮ์แต่งงานใหม่อีกคร้ังกับโต๊ะก๊ะฮ์ ชาวคลอง
ตะเคียน จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และมีลูกสาวด้วยกัน 2 คน โต๊ะกีแซะฮ์จึงใช้ชีวิต
ส่วนใหญ่อยู่ท่ีบ้านภูเขาทอง และได้เร่ิมเผยแผ่คําสอนทางศาสนาจนมีลูกศิษย์ให้ความ
เคารพนับถือจํานวนมากข้ึนและกลายเป็นแนวทางสายหนึ่งท่ีมีรูปแบบเฉพาะจนเป็นท่ี
รับรู้ท่ัวไป เหตุการณ์ส่วนใหญ่ท่ีเล่าถึงโต๊ะกีแซะฮ์ จึงมักเกิดข้ึนใน 2 พ้ืนท่ีหลัก ก็คือ
บ้านบางลําพู กรุงเทพมหานคร และบ้านภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา สถานท่ี
ในเรื่องเล่าเหล่านี้ทําให้สรุปได้ว่าในช่วงท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ยังมีชีวิต ท่านก็คงจะอาศัยอยู่ท้ัง
ท่ีบางลําพูและบ้านภูเขาทอง และเดินทางไปมาระหว่างกรุงเทพ - อยุธยาอยู่บ่อยคร้ัง 
เพราะมีเครือญาติฝ่ายภรรยาเก่ียวดองสัมพันธ์กันอยู่ท้ังสองแห่ง โต๊ะเชยภรรยาคน
แรกเป็นคนบางลําพู ส่วนโต๊ะก๊ะฮ์ภรรยาคนท่ีสองเดิมเป็นคนคลองตะเคียน  
 ในช่วงเวลาท่ีโต๊ะกีแซะฮ์กลับมาอยู่ท่ีบ้านภูเขาทอง ยังไม่มีการต้ังมัสยิด
อาลียิดดารอยน์ข้ึน ชาวมุสลิมในตําบลจะไปทําพิธีละหมาดหรือประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาท่ีตําบลลุมพลี ซ่ึงอยู่ในละแวกใกล้เคียงกัน กระท่ังในช่วงบั้นปลายชีวิตโต๊ะ    
กีแซะฮ์ ได้พยายามจะต้ังมัสยิดข้ึน โดยได้ขอความยินยอมจากเครือญาติท่ีจะเอาท่ีดิน
มาเป็นสาธารณประโยชน์ บรรดาเครือญาติก็ยินดีและยินยอมพร้อมใจยกท่ีดินให้ 
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โต๊ะกีแซะฮ์ ได้สั่งให้สานุศิษย์จากหลายตําบลช่วยกันขุดดินข้ึนถมให้เป็นโคกและได้นํา
ไม้มาปักเป็นรูปสี่เหลื่ยม เอาผ้าแดงมาผูกไว้ท่ีหัวไม้แต่ละต้น และเอาเชือกมาพันรอบ
ไม้ ท้ั งสี่ แล้ วประกาศว่าจะสร้ าง  “ใบ ตุ้ล เลาะฮ์” หรือมัส ยิดไ ว้ ท่ี ภู เขาทอง              
(Ali Addarayn Mosque Board 2001: 2) เล่ากันว่ามัสยิดแต่เดิมเป็นอาคารไม้ทรง
ปั้นหยา ยังไม่ได้สร้างอาคารถาวรเหมือนในปัจจุบัน เม่ือโต๊ะกีแซะฮ์ในวัย 84 ปี ได้
เสียชีวิตลงในวันท่ี 21 เมษายน พ.ศ. 2475 ณ บ้านบางลําพู บรรดาเครือญาติและลูก
ศิษย์ของท่านก็ได้นําร่างของท่านมาทางเรือเพ่ือนํามาทําพิธีฝังท่ีภูเขาทองตามคําสั่ง
เสียของท่านก่อนหน้านี้ ในวันศุกร์ท่ี 22 เมษายน ลูกศิษย์ท่ีทราบข่าวจึงร่วมขบวนเรือ
มาด้วยจนถึงบ้านภูเขาทองในเวลาตีสามของวันเสาร์ และได้ร่วมฝังศพท่านไว้ใน     
มะกอมทรงแปดเหลี่ยมท่ีลูกศิษย์ทําข้ึนบนพื้นดินท่ีท่านต้ังใจจะสร้างมัสยิดข้ึนมา
นั้นเอง ในเวลาต่อมาโต๊ะอิหม่ามซัมซุดดีน ศรีสมาน กรรมการมัสยิดและบรรดาลูก
ศิษย์โต๊ะกีแซะฮ์ จึงได้สร้างอาคารมัสยิดดาลียิดดารอยน์ข้ึนคร้ังแรกใน พ.ศ. 2477 
(Ali Addarayn Mosque Board 2001: 25 - 26) ต่อมาภรรยาและญาติมิตร จึงได้
จัดงานทําบุญให้แก่โต๊ะกีแซะฮ์ หรือท่ีเรียกว่า “งานโฮ้ลโต๊ะกีแซะฮ์” ซ่ึงต่อมา
กลายเป็นงานสําคัญประจําปีท่ีบรรดาสานุศิษย์จะกลับมารวมตัวกันรําลึกถึงโต๊ะกี
แซะฮ์ เม่ือรวมกับงานประจําปีท่ีเคยจัดอีกสามงาน คืองานเมียะราจญ์ งานโอ้ลอับดุล
กอเดรญัยลานีย์ และงานมุโลดปากเดือน จึงเป็นแบบแผนประเพณีปฏิบัติงาน
ประจําปี “หนึ่งปีสี่งาน” ท่ีกลายเป็นอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่มของชาวมุสลิมกอดิรียะฮ์
ภูเขาทองสืบมาถึงปัจจุบัน  

ภาพท่ี 1  
ภาพถ่ายและกุรซีย์คานหามของโต๊ะกีแซะฮ์ 
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ความเชื่อและความศรัทธาต่อโต๊ะกีแซะฮ์  
 โต๊ะกีแซะฮ์หรือแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ ได้รับการนับถือจากบรรดาสานุศิษย์
ต้ังแต่เม่ือไหร่นั้น ในชีวประวัติไม่ได้กล่าวไว้อย่างชัดเจน ทว่าท่านน่าจะยังไม่ได้มี
สถานะศักด์ิสิทธ์ิท่ีถูกยกขึ้นเป็นแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ ต้ังแต่แรกในทันที แนว
ทางการเผยแพร่คําสอนของโต๊ะกีแซะฮ์ เป็นแนวทางท่ีให้ความสําคัญต่อครูผู้เผยแผ่
คําสอนมากเป็นพิเศษ สานุศิษย์ต่างให้คําอธิบายว่าโต๊ะกีแซะฮ์เป็น “วลียุลเลาะฮ์” ซ่ึง
หมายถึงผู้ท่ีปฏิบัติดีปฏิบัติชอบจนมีฐานะใกล้ชิดเป็นท่ีโปรดปรานของพระเจ้า ซ่ึงอาจ
เปรียบเทียบได้กับเซนต์หรือนักบุญในศาสนาคริสต์ แต่วลียุลเลาะฮ์นี้ยังหมายถึงผู้ท่ี
ยึดม่ันในหลักศาสนาอิสลามอย่างเคร่งครัดจึงได้รับพรจากพระเจ้าให้มีความสามารถ
เหนือมนุษย์ท่ัวไป ดังท่ี สานุศิษย์ต่างเชื่อในพลังอํานาจเหนือธรรมชาติต่าง ๆ ของ
โต๊ะกีแซะฮ์ เช่น สามารถหย่ังรู้อนาคตล่วงหน้า ทําสิ่งท่ีคนท่ัวไปทําไม่ได้สําเร็จ และ
เป็นสื่อกลางในการสวดขอต่อพระเจ้าได้ เป็นต้น ดังท่ี สานุศิษย์ กอดิรียะฮ์ ได้อธิบาย
ไว้ว่า 

“คร้ังหนึ่งท่านแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ เคยเดินทางไป
พํานักอยู่ท่ีสังเวชนียสถาน (มะกั่ม) ของท่านอิหม่าม
ชาฟีอีย์ ผู้นํามัซฮับของเรา ณ เมืองมุเซร ประเทศ
อียิปต์ เพ่ือจาริกแสดงบุญและศึกษาเป็นท่ียอมรับกัน
มาแต่คร้ังบรรพกาลว่า ผู้หนึ่งผู้ใดก็ตามที่ได้พํานักอยู่  
ณ สังเวชนียสถาน (มะกั่ม) ของท่านอิหม่ามชาฟิอีย์ ได้
ถึง 40 วันศุกร์ โดยไม่มีอุปสรรค (อุโซร) หรือการเจ็บไข้
ได้ป่วยแล้วไซร้ นับว่าผู้นั้นได้รับการสถาปนาฐานันดร
ศักด์ิจากเอกองค์อัลเลาะฮ์เจ้าให้ดํารงตําแหน่งผู้สําเร็จ
ราชการแทนพระองค์ (วลียุ้ลเลาะฮ์)...สําหรับท่าน    
แช็คอาลี ซุกรีย์ (โต๊ะกีแซะฮ์) ท่านไม่เพียงไปพํานักอยู่
เพียง 40 ศุกร์เท่านั้น ทว่าท่านไปพํานักอยู่ถึง 7 ปี โดย
ไม่มีอุปสรรค และอาการเจ็บไข้ได้ป่วยใด ๆ มากล้ํา
กรายเลยแม้แต่น้อย แสดงว่าท่านได้รับการสถาปนา
จากเอกองค์อัลเลาะฮ์เจ้าให้ดํารงตําแหน่งผู้สําเร็จ
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ร า ช ก า ร แทนพระอ ง ค์  ( ว ลี ยุ้ ล เ ล า ะ ฮ์ )  โ ด ย มี
บุญญาภินิหาร (การอมัต) เป็นเคร่ืองบ่งชี้”  

(Kodiriyah Disciple n.d.: 14)  
 
 ตามหลักการของกลุ่มกอดิริยะฮ์ สิ่งสําคัญอันดับหนึ่งของซูฟีท้ังหลายคือต้องมี
ครูหรือมีสื่อกลางและการให้สัตยาบัน (มุบายิอะฮ์) ท้ังนี้การ “มุบายิอะฮ์” หรือการให้
สัตยาบันระหว่างครูกับศิษย์ถือเป็นเร่ืองสําคัญมาก จากประวัติของโต๊ะกีแซะฮ์ เม่ือ
ท่านกลับมายังพระนครศรีอยุธยาก็ได้รู้จักกับซูฟีสายกอดิริยะฮ์อาวุโสท่านหนึ่งท่ีอยู่มา
ก่อนคือ “แช็คอับดุลเลาะฮ์อิบนิอิบรอฮีม” หรือท่ีสานุศิษย์กอดิรียะฮ์เรียกกันท่ัวไปว่า 
“ท่านครูหยา” ซ่ึงเป็นครูมุรซีด4 ท่ีดําเนินตามแนวทางแห่งกอดิรียะฮ์มาแต่เก่าก่อน 
(Kodiriyah Disciple n.d.: 27) โต๊ะกีแซะฮ์จึงต้ังใจจะไปขอรับสัตยาบันฝากตัวเป็น
ศิษย์ครูหยา ซ่ึงอยู่ท่ีมัสยิดตะเกี่ยโยคินราชจินจาสยาม ตําบลคลองตะเคียน จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา ดังความว่า  

“โดยเหตุท่ีครูหยาเป็นบรมครูแห่งแนวทาง ‘กอดีรียะฮ์’ 
มาแต่เก่าก่อน ฉะนั้น โดยมารยาทแล้ว โต๊ะกีแซะฮ์จึง
ยอมถวายตัวเป็นศิษย์ อันแสดงถึงการให้เกียรติและ
เคารพใน  ‘ระบบอาวุโส’ ซ่ึ งนับเป็นคุณลักษณะ
ประการหนึ่งท่ี ‘ครูมุรซีด’ มิอาจจะละเลยได้”  

(Kodiriyah Disciple n.d.: 28)  
 
 ในชีวประวัติช่วงนี้ ได้เล่าถึงการพบกันและความสัมพันธ์ระหว่างครู - ศิษย์ ท่ี
ท้ังสองท่านแสดงถึงภูมิรู้และความให้เกียรติระหว่างกันและกันโดยต่างก็เป็นผู้ขอรับ
สัตยาบัน (มุบายิอะฮ์) จากอีกฝ่าย แต่ท้ายท่ีสุดครูหยาในฐานะกอดีรียะฮ์อาวุโสได้เป็น
ฝ่ายให้มุบายิอะฮ์แก่โต๊ะกีแซะฮ์ โดยมอบหมวกกาปีเยาะฮ์ ไม้ตุกะ และกานํ้า ซ่ึงแสดง

4 มุรซีด หมายถึง ครูผู้นําทางจิตวิญญาณ ซึ่งตามแนวทางของสายกอดิรียะฮ์ให้ความสําคัญต่อการ
เคารพครูผู้นําไปสู่พระเจ้าอย่างมาก การสืบต่อหลักปฏิบัติทางศาสนาจึงต้องอาศัยครูมุรซีด เป็นผู้
อบรมส่ังสอนนําทางศิษย์. 
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ความหมายในการยอมรับมุบายิอะฮ์ของโต๊ะกีแซะฮ์ โดยครูหยากล่าวกับโต๊ะกีแซะฮ์
ว่า “แซะฮ์อาลี บัดนี้ถึงเวลาแล้วท่ีท่านจะต้องออกมุบายิอะฮ์” (Kodiriyah Disciple 
n.d.: 28) ท้ังนี้ ตามแนวทางของกอดิรียะฮ์ จะต้องมีครูชี้นําและครูจะเป็นผู้อบรมสั่ง
สอนแนวทางส่ังสอนศิษย์ การให้มุบายิอะฮ์จึงเป็นการสืบต่อหลักปฏิบัติท่ีสําคัญและ
เป็นความชอบธรรมในการทําหน้าท่ีครูมุรซีดอย่างเต็มตัว แต่เพ่ือเป็นการให้เกียรติครู
หยา โต๊ะกีแซะฮ์จึงยังไม่ได้ทําหน้าท่ีเผยแผ่คําสอนในทันที รอจนกระท่ังท่านครูหยา
เสียชีวิตลงไปแล้ว โต๊ะกีแซะฮ์จึงเร่ิมทําหน้าท่ีครูมุรซีดถ่ายทอดคําสอนแก่สานุศิษย์สืบ
ต่อมา มีเร่ืองเล่าว่าในช่วงท่ีโต๊ะกีแซะฮ์มีอายุเข้าสู่ปีท่ี 60 ก่อนท่ีโต๊ะกีแซะฮ์จะเร่ิมทํา
หน้าท่ี ท่านได้ล้มป่วยลงประมาณ 10 วัน พอหลังจากหายป่วยแล้ว ท่านจึงเร่ิมให้    
มุบายิอะฮ์ในสายตอรีกัตกอดิรียะฮ์แก่เหล่าศิษย์เร่ือยมา (Kodiriyah Disciple n.d.: 
35)  
 กล่าวได้ว่าโต๊ะกีแซะฮ์ ได้เร่ิมทําหน้าท่ีเป็นครูมุรซีดเผยแผ่คําสอนอย่างเต็มตัว 
ในช่วงท่ีมีอายุ 60 ปี ไปจนกระทั่งสิ้นชีวิตเม่ืออายุ 84 ปี รวมเป็นเวลา 24 ปี คือต้ังแต่ 
พ.ศ. 2451 - 2475 และเม่ือโต๊ะกีแซะฮ์สิ้นชีวิต สานุศิษย์ก็ยังคงยึดถือโต๊ะกีแซะฮ์เป็น
ครูมุรซีดแต่เพียงผู้เดียวตลอดมา เพราะไม่มีใครเป็นครูมุรซีดแทนโต๊ะกีแซะฮ์ได้ โดย
อ้างถึงคํากล่าวของโต๊ะกีแซะฮ์ถึงคุณสมบัติของผู้ท่ีจะออกมุบายิอะฮ์ในลักษณะท่ีเกิน
กว่ามนุษย์ธรรมดาจะสามารถกระทําได้ เพ่ือป้องกันบุคคลท่ีจะต้ังตนขึ้นมาแสวงหา
ประโยชน์จากการเป็น “แช็ค” ดังความว่า  

“สําหรับผู้ท่ีประสงค์จะออกมุบายิอาะฮ์นั้น จงรับทราบ
ไว้เถิดว่าต้องปฏิบัติให้ได้ 4 ประการ คือ (1) ต้องนําช้าง
ลอดเข้ารูเข็มได้ท้ังตัว (2) ต้องนํากระดาษไปเผาไฟโดย
ปราศจากการลุกไหม้ได้ (3) ต้องนําชะลอมไปตักน้ําได้
โดยไม่ร่ัว และ (4) ต้องแบ่งคร่ึงฟาติฮะฮ์ได้”  

(Kodiriyah Disciple n.d.: 41 - 42)  
 

 เงื่อนไขท่ีโต๊ะกีแซะฮ์กําหนดไว้ จึงย่อมไม่มีใครสามารถทําได้ ถือเป็นการยุติ
บทบาทของครูมุรซีดกอดิรียะฮ์ไว้ท่ีโต๊ะกีแซะฮ์เท่านั้น สําหรับลูกศิษย์ท่ีเกิดหลังสมัยท่ี
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โต๊ะกีแซะฮ์มีชีวิต ก็ให้ยึดถือคําสอนจากสานุศิษย์รุ่นก่อนท่ีเคยอยู่ในสมัยเดียวกับ
โต๊ะกีแซะฮ์ตามสายลําดับก็ถือเป็นการสืบต่อแนวทางของโต๊ะกีแซะฮ์แล้ว  
 ปัจจุบัน เม่ือมีการจัดงานพิธีกรรมสําคัญประจําปี สานุศิษย์ก็จะอัญเชิญ   
“กรุซีย์” หรือคานหาม ออกมาแห่อยู่เสมอ เนื่องจากคานหามเป็นสัญลักษณ์สําคัญ
แทนตัวโต๊ะกีแซะฮ์ ซ่ึงเป็นครูมุรซีดของบรรดาศิษย์สายกอดิรียะฮ์ แต่จากประวัติท่ี
สานุศิษย์บันทึกไว้ชี้ว่า โต๊ะกีแซะฮ์ไม่ได้ใช้คานหามต้ังแต่แรก หากแต่ท่านได้เร่ิมนั่ง
คานหามคร้ังแรกในวันท่ี 24 มิถุนายน พ.ศ. 2469 ซ่ึงขณะนั้นมีอายุ 79 ปี หรือ 6 ปี
ก่อนท่ีท่านจะเสียชีวิตลง อย่างไรก็ตาม ความเป็นมาของกรุซีร์คานหามในฐานะ
สัญลักษณ์สําคัญทางพิธีกรรมท่ีใช้รําลึกถึงโต๊ะกีแซะฮ์หลังจากเสียชีวิต ได้ถูกอธิบาย
ผ่านเร่ืองเล่าของสานุศิษย์สองสํานวน คือ (1) การนั่งคานหามของโต๊ะกีแซะฮ์มาจาก
สาเหตุท่ีท่านไปมีเร่ืองกับพระสงฆ์จนเกิดมีปากเสียงด่าว่ากล่าวกันจึงถูกพระสงฆ์รุมทํา
ร้าย แต่โต๊ะกีแซะฮ์บอกกับลูกศิษย์ว่าไม่ให้ไปทําร้ายพระสงฆ์ เพราะเป็นประสงค์
ของอัลเลาะฮ์ และ (2) เหตุการณ์ในประเทศซาอุดิอาระเบีย พ.ศ. 2469 ท่ีกลุ่มมุสลิม
สายวะฮาบีย์ข้ึนมามีอํานาจและได้ขัดขวางขบวนแห่จากอียิปต์ท่ีกําลังเดินทางไป
ประกอบพิธีฮัจญ์ท่ีหินกะบะฮ์ ได้เกิดการปะทะกันคร้ังใหญ่ข้ึน เป็นผลให้พิธีการแห่
ต้องยุติลงอย่างถาวร ซ่ึงโต๊ะกีแซะฮ์ได้ไปปรากฏกายอยู่ท่ีขบวนแห่นั้นทางนิมิตแล้วถูก
โจมตีจนได้รับบาดเจ็บกลับมา ซ่ึงเล่ากันว่าโต๊ะกีแซะฮ์หลับตาลงในนิมิตแล้วทําท่า
เหมือนมีการต่อสู้รบกันอย่างดุเดือด หลังจากลืมตาข้ึนมาก็มีบาดแผลเต็มตัวจนต้องนั่ง
คานหามเรื่อยมา ไม่ว่าข้อเท็จจริงจะเป็นอย่างไร แต่เร่ืองเล่าท้ังสองเรื่องก็มี
วัตถุประสงค์ร่วมกัน ในการอธิบายท่ีมาของการนั่งคานหามของโต๊ะกีแซะฮ์ว่าเกิดข้ึน
จากพระประสงค์ของพระเป็นเจ้าท่ีจะสถาปนาให้โต๊ะกีแซะฮ์ถูกแห่ห้อมเชิดชูแตกต่าง
จากคนธรรมดาท่ัวไป เนื่องจากในสมัยก่อนนั้นประชาชนธรรมดาไม่สามารถจะนั่งคาน
หามได้มีแต่ชนชั้นสูงเท่านั้น การถูกแห่บนคานหามจึงเหมือนกับเป็นการสถาปนา
ฐานันดรศักด์ิให้สูงส่งย่ิงข้ึน ซ่ึงหลังจากนั้นมาโต๊ะกีแซะฮ์ก็ต้องนั่งบนคานหามโดยมี
บรรดาลูกศิษย์คอยแห่พาท่านไปในทุกท่ีตราบจนวันท่ีท่านสิ้นลมอย่างสงบบนคาน
หาม (Kodiriyah Disciple n.d.: 24, 99) 
 ด้วยเหตุนี้หลังจากท่ีโต๊ะกีแซะฮ์เสียชีวิตลง บรรดาสานุศิษย์จึงนําคานหาม
ออกมาแห่ประกอบในทุกพิธีกรรมสําคัญ เพ่ือเป็นการรําลึกครูท่ีพวกเขาให้ความ
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เคารพนับถือสูงสุด จากบันทึก พ.ศ. 2497 ของกลุ่มลูกศิษย์ในชื่อกลุ่มว่า “คณะ
สุวรรณคีรี” ซ่ึงเป็นกลุ่มท่ีมีความยึดม่ันศรัทธาต่อแนวทางปฏิบัติของโต๊ะกีแซะฮ์เป็น
อย่างย่ิง โดยคําอธิบายของกลุ่มลูกศิษย์สุวรรณคีรีนี้ ได้สะท้อนถึงการให้ความสําคัญ
ต่อผู้นํา ทุกสิ่งท่ีเกี่ยวข้องกับผู้นําจึงมีความสําคัญตามไปด้วย และการถ่ายทอดของ
เหล่าสานุศิษย์อาวุโสนี้ก็กลายเป็นเหมือนวาทกรรมหรือชุดอุดมการณ์ท่ีถ่ายทอดต่อ
ให้สานุศิษย์ชั้นหลังตามแนวทางท่ีผู้นํากลุ่มเคยปฏิบัติ คําอธิบายของกลุ่มสุวรรณคีรีนี้
มีลักษณะการเขียนอธิบายที่ต้ังอยู่บนการให้เหตุผลตามหลักวิชาการทางศาสนา
มากกว่าคําอธิบายในสํานวนแบบท่ีชาวบ้านท่ัวไปอธิบาย ดังข้อความที่กลุ่มสุวรรณคีรี
อธิบายไว้ว่า 

“ครูแซะฮ์เป็นมนุษย์ธรรมดา แต่เป็นนักปราชญ์ท่ีรอบรู้
ย่ิงผู้หนึ่งในด้านศาสนา เป็นผู้ท่ีปฏิบัติจริงทําจริง พูด
จริงทุกวินาที เป็นการไว้เนื้อเชื่อใจได้ในระบอบศาสนา
อิสลามของอัลลอฮ์ นําเนื้อเร่ืองศาสนาและรอบรู้ใน
ความลี้ลับของมนุษย์จนได้รับยศจากอัลลอฮ์ เป็นวลี
ยุลลอฮ์ (ถ้าผู้ใดปฏิเสธเรื่องวะลีย์ตกเป็นกุโฟร์ทันที) มี
เคร่ืองหมายท่ีจะรู้เร่ืองนี้คือ กะรอมะฮ์ = อภินิหาร    
(ผู้ปฏิเสธเรื่องกะรอมะฮ์ตกเป็นหะรอม) เพราะฉะนั้นใน
ด้านดะเราะญาต ท่านสูงสุดซ่ึงเป็นเป้าท่ีทุกคนต้อง    
อีหมานและเคารพ เม่ือท่านได้ตาย (หมายถึงอพยพจาก
ดุลยาท้ังรูปและชื่อไปสู่บัรซัค คําว่าตาย หมายถึงการ
สูญไปจากสายตาของดุลยาเท่านั้น) ไปแล้วได้ท้ิงมรดก
ชิ้นน้อยนี้ไว้คือ แคร่หาม (ท่ีนั่งสําหรับกีแซะฮ์ใช้หาม) 
อันธรรมดาสิ่งท่ีประจํากับของเคารพย่อมต้องถูกเคารพ
ตามไปด้วย เช่น กระดาษและหมึกท่ีจารึกกะลามุลลอฮ์ 
(คําดํารัสของอัลลอฮ์) จะถูกรักษาและเคารพตามกะลา
มุลลอฮ์”  

(Khuntavithi 1999: 81) 
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 ปัจจุบันคานหามของโต๊ะกีแซะฮ์ ยังคงตั้งอยู่ท่ีชุมชนภูเขาทอง บ้านของ
โต๊ะอิหม่ามบุญญาณ ศรีสมาน เม่ือมีการจัดงานประจําปีก็จะอัญเชิญคานหามออกมา
แห่และนําไปแห่วนรอบมัสยิดเสมอ โดยมีกุรซีร์คานหามเป็นตัวแทนเชิงสัญลักษณ์
แทนโต๊ะกีแซะฮ์ การประกอบพิธีกรรมด้วยการแห่กรุซีย์คานหามจึงกลายเป็น       
อัตลักษณ์สําคัญเฉพาะกลุ่มกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง5 จากการสัมภาษณ์ชาวมุสลิมภูเขา
ทองในปัจจุบันยังสะท้อนให้เห็นว่าพวกเขาให้ความเคารพศรัทธาต่อโต๊ะกีแซะฮ์ใน
ฐานะวลียุลเลาะฮ์ท่ีศักด์ิสิทธ์ิ สามารถดลบันดาลในสิ่งอัศจรรย์เกินกว่ามนุษย์ธรรมดา
กระทําได้ ความเชื่อเหล่านี้ส่วนหนึ่งได้รับการถ่ายทอดบอกเล่าจากเครือญาติคน
ใกล้ชิดท่ีเคยอยู่ร่วมสมัยกับโต๊ะกีแซะฮ์มาก่อน และอีกส่วนก็มาจากประสบการณ์
ส่วนตัวในการใช้ชีวิตประจําวัน ซ่ึงบรรดาสานุศิษย์เชื่อว่าการบูชาสักการะต่อโต๊ะ     
กีแซะฮ์ จะช่วยดลบันดาลพรให้ตามคําขอได้หากมีความศรัทธา ดังตัวอย่างชาวมุสลิม
ภูเขาทองท่านหนึ่งบอกว่า  

“...พ่อผมพายเรือให้โต๊ะกีแซะฮ์นั่ง แล้วลุงผมก็เป็นคน
ถ่อเรือเวลาจะไปไหนมาไหน เรือทองบ้าบิ่นนั้นเป็นเรือ
ของบ้าบิ่นนั่นแหละ ท่ีว่าเป็นเรือของรัชกาลท่ี 5 ให้มา
นั่นแหละ เป็นเรือมาดขนาดใหญ่ ๆ ปู่ผมเนี่ยเป็น     
ลูกศิษย์ของโต๊ะกีแซะฮ์...ก็รุ่นนั้นสมัยนั้นเขานับถือกัน 
แต่ก็ไม่รู้ว่ารุ่นนี้เขาจะคิดอย่างไง ตอนท่ีเขาจะทําบุญ
เขาก็จะหุงข้าวหมก แต่ไม่ได้ก่อไฟข้าวหมกไว้ มาถึงเขา
บอกว่า อ้าวมาตักข้าวมา ลูกศิษย์บอกว่าท่านครูผมยัง
ไม่ได้ก่อไฟเลย โต๊ะกีแซะฮ์พูดว่า กูบอกว่าให้ไปเอา   
มา ๆ พอลูกศิษย์ไปเอาข้าวมาปรากฏว่าข้าวสุกแล้ว 
เร่ืองนี้เป็นเรื่องท่ีเขาเล่าต่อกันมา แต่ว่าผมน้ันเกิดไม่ทัน

5 อย่างไรก็ตามพิธีกรรมที่ใช้ขบวนแห่ของชาวมุสลิมกลุ่มอ่ืนในประเทศไทย ยังพบเห็นได้ในกลุ่ม 
“แขกเจ้าเซ็น” ที่มัสยิดเจริญพาศน์ กรุงเทพมหานคร ซึ่งเป็นกลุ่มอิสลามนิกายชีอะห์ ในประเทศ
ไทย ในพิธีกรรมที่เรียกว่า “พิธีอาชูรอ” หรือพิธีเจ้าเซ็น จะมีขบวนแห่รําลึกถึงเหตุการณ์สําคัญใน
อดีต เป็นระยะเวลาถึง 10 คืน (Chuangpichit 2008). 
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รุ่นนั้น . . . รุ่นพ่อรุ่นนี้ผมก็ทัน ตอนท่ีเดินแห่กัน โต๊ะ      
กีแซะฮ์นั่งอยู่บนคานหาม ลูกศิษย์พูดบอกว่า...ท่านครูมี
แต่หญ้ามีแต่หนามจะเดินไปได้ท่ีไหนกัน โต๊ะกีแซะฮ์
บอกว่ามึงเดินไปเถอะ เชื่อกู ปรากฏว่าพอเดินไปหนาม
เนี่ยแหวกให้คนเดินไปได้เลย....สมัยพ่อผมทันอยู่เพราะ
พ่อเป็นคนหามให้เวลาโต๊ะกีแซะฮ์ท่านนั่ง เขาก็เล่าให้
ฟัง...แต่ต้องเชื่อนะไอ้เร่ืองศักด์ิสิทธ์ิเนี่ยต้องเชื่อเขาเลย 
ไปลบหลู่ไม่ได้”  

(Interview Saweang 2017, April 20)  
 

 หรือตัวอย่างความเชื่อต่อสถานะวลียุลเลาะฮ์ของโต๊ะกีแซะฮ์ เช่น 
“เขาเป็นคน ถ้าเรียกภาษามุสลิม เขาเป็นคนวาอารี 
อารียา เป็นคนท่ีรู้เ ร่ืองทางศาสนา ศักด์ิสิทธ์ิ แบบ
ศาสนาพุทธ เขามีความรู้ล่วงหน้า อะไรจะเกิดหรือ
อะไรอย่างเงี้ย คือเขาก็ไม่ได้เป็นพระเจ้านะ พระเจ้ามี
องค์เดียวเท่านั้น คือ พระองค์อัลเลาะฮ์เนี่ย องค์เดียว
เท่านั้น แต่เขาเป็นคนใกล้ชิดของพระเจ้า แต่นี่เราขอ
อะไรจากเขา เขาก็ไปขอจากพระเจ้าอีกทีหนึ่งท่ีนับถือก็
คือว่าเขาใกล้ชิดกับพระเจ้า ไปขอให้เราจากพระเจ้าอีก
ทีหนึ่ง เราขอจากเขา เขาก็ไปขอจากพรเจ้าให้เรา”  

(Interview Samorn 2017, April 20) 
 

 ท้ังนี้ ความศักด์ิสิทธ์ิของโต๊ะกีแซะฮ์ ยังเป็นท่ีรับรู้แพร่หลายท่ัวไป ชาวมุสลิม
และชาวพุทธในและนอกชุมชน ต่างก็มาเคารพสักการะและร้องขอพรท่ีมะก่อมบรรจุ
ศพของโต๊ะกีแซะฮ์ในมัสยิดอาลียิดดารอยน์ เพราะเชื่อในอํานาจความศักด์ิสิทธ์ิท่ีท่าน
สามารถช่วยดลบันดาลให้แก่ผู้ ท่ีมาร้องขอได้ เร่ืองท่ีขอก็เป็นเรื่องท่ีสัมพันธ์กับ
ชีวิตประจําวันท่ัวไป เช่น สุขภาพ แคล้วคลาดปลอดภัย การทํามาหากิน การรอดพ้น
จากการเกณฑ์ทหารและอ่ืน ๆ ตามธรรมเนียมแล้วหากได้รับสิ่งตามประสงค์แล้ว ก็
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ต้องทําพิธีแก้บนหรือท่ีชาวมุสลิมภูเขาทองเรียกว่า “แก้เนียด” โดยนิยมใช้พวงมาลัย 
เทียน ดอกไม้ หรืออาหารต่าง ๆ ในการเนียด แต่ถ้าเป็นเร่ืองใหญ่ก็นิยมแก้เนียดด้วย
ลิเก เพราะสมัยท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ยังมีชีวิตอยู่ท่านชอบดูลิเก สิ่งเหล่านี้สะท้อนถึงบทบาท
ของความเชื่อต่อโต๊ะกีแซะฮ์ในฐานะสิ่งศักด์ิสิทธ์ิท่ีช่วยตอบสนองต่อการปรับตัวใน
การดํารงชีวิตของชาวมุสลิมภูเขาทองในปัจจุบัน รวมท้ังการสังสรรค์แลกเปลี่ยนข้าม
ระบบความเชื่อทางศาสนาในท้องถ่ินด้วย ดังตัวอย่างจากคําสัมภาษณ์บางส่วนดังนี้ 
 กรณีท่ี 1: ขอให้หายป่วย  

“...พูดไปเหมือนโกหกเลย แต่ไม่โกหกเลยให้ตายเลย 
ลูกป้าน่ะ มันเรียนจบราชภัฏมา ตอนอายุ 3 ขวบได้ ไป
อยู่กรุงเทพเป็นไข้เลือดออก ก็ไปให้หมอดู ฉีดยามาไข้ก็
ไม่ลงนะ…เหลือแค่ 1 เปอร์เซ็นต์ ท่ีว่าจะรอดชีวิต ป้าก็
ยกมือขอท่านกีแซะห์...กี ฉันก็มีลูกอยู่คนเดียว ช่วยลูก
ฉันหน่อยเถอะ ฉันขอแลกกับวัว 1 ตัว...และก็มันก็พา
ตัวเข้าไปตรวจ ออกมาหมอก็บอกว่าโอกาสรอดมี 99 
เปอร์เซ็นต์ ท่ีรอด”  

(Interview Seenual 2017, April 21) 
 

 กรณีท่ี 2: ขอให้แคล้วคลาดปลอดภัย  
“เคยขอ มีอยู่คร้ังหนึ่งรถมันหมุนอยู่กลางถนนก็จะมา
ทําบุญกี (กีแซะฮ์) กันทุกปีแหละท่ีนี้เรามาทําบุญกี รถ
มันหมุนอยู่กลางถนน มันหมุน ๆ ฝั่งนู้นเป็นน้ําลึก ฝั่งนี้
เป็นทุ่งนา แล้วก็ตกใจ เราก็ไม่เรียกอัลเลาะฮ์ คือเรา
เรียกกีห์เลย ‘กีช่วยด้วย’ แล้วรถก็มาต้ังอยู่กลางทุ่งนา 
ไม่ได้หล่นไปน้ํา คือเหมือนกับมีคนมาจับมาต้ังไม่ได้
พลิกไม่ได้ควํ่า ต้ังอยู่กลางทุ่งนา น้ําแค่หน้าอก ตรงน้ันมี
ข้าวกําลังปลูกเขียวข้ึนมา เหมือนมีคนมาจับวาง แล้วก็
มีแผลนิดหน่อย ยังน้องเขยเขายืนท้ายรถเขาก็คิ้วแตก
นิดหนึ่ง แล้วก็มียายแม่ของน้องเขยเขาก็มีตกใจเป็นลม 
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ลูกชายก็หัวโนกระแทกกับขอบรถ และนอกนั้นก็ไม่มี
ใครเป็นอะไรเลย”  

(Interview Somjai 2017, April 21) 
       
กรณีท่ี 3: ขอให้ไม่ถูกเกณฑ์ทหาร 

“ผมเนียดตอนลูกชายเกณฑ์ทหาร ไปบนโต๊ะกีแซะห์ว่า
ไม่อยากให้ลูกชายเป็นทหาร กลัวลูกชายลําบาก มีลูก
ชาย 2 คน จะให้ข้าวสารคนละ 4 ลูก ถ้าไม่ได้เป็น
ทหาร ปรากฏว่าลูกก็ได้ใบดําท้ัง 2 คน แล้วคนท่ีไป
เกณฑ์พร้อมกันนะเสีย 2 หม่ืนแล้วก็จับได้ใบแดง ไป
เสียอีกหนหนึ่ง 4 หม่ืนก็ญาติกันเนี่ยแหละ แต่ช่วงนั้น
ผมไม่ค่อยมีเงินก็เลยเนียดข้าวสาร 4 กระสอบ” 

(Interview Somporn 2017, April 21) 
 

 กรณีท่ี 4: ขอให้มีบ้านอยู่อาศัย 
“ป้าขอให้มีบ้านหลังเล็ก ๆ สักหลัง ขอแค่นั้น แต่เรา
กลับได้มากกว่านั้น ตอนน้ันก็มีคนถามว่าท่ีนี่ศักด์ิสิทธ์ิ
ไหม ป้าก็บอกว่าศักด์ิสิทธ์ิ ป้าเคยเป็นคนพุทธมาก่อน
แล้วป้าก็อยู่ท่ีนี่มา 50 ปีแล้ว ตอนน้ีตัวป้ามีลูกมีหลาน
ท่ีนี่ แต่งงานอยู่นี้ ป้าเป็นคนพุทธ เป็นคนพิจิตร แล้วป้า
ก็มาอยู่ท่ีนี่ แม่พาลูกมาอยู่ท่ีนี่หมด พอพ่อตาย แม่ก็มี
แฟนใหม่เป็นอิสลาม ตอนอยู่นี่ป้ามีแฟนตอนนั้นมีเงิน
ติดตัวอยู่ 300 บาท ป้าปลูกบ้านก็ขอกับโต๊ะกีว่าขอให้
ลูกมีบ้านสักหลัง เขาก็ให้เรา ป้าบอกกับเขาว่าถ้าเรามี
อยู่มีกินเราก็จะเนียดลิเกให้ เนียดไก่ 10 ตัว เราก็มีเราก็
รวยไง สมมุติเราไปขอให้หนูมีเงินสักแสนหรือสองแสน
อย่างนี้ เราก็ทํามาหากินคล่องข้ึน พูดง่าย ๆ เราก็มีเงิน 
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คนพุทธนับถือหมดแหละ อะไรหายเขาก็จะมาบน”  
(Interview Pronpen 2017, April 20) 

       
 จากคําสัมภาษณ์จะเห็นได้ว่าชาวมุสลิมภูเขาทองมีความเชื่อความศรัทธาต่อ
โต๊ะกีแซะฮ์เป็นอย่างมาก และความเชื่อในความศักด์ิสิทธ์ิของโต๊ะกีแซะฮ์ยังเป็นท่ีรับรู้
แพร่หลายไปยังกลุ่มคนอื่น ๆ นอกจากชาวมุสลิมในชุมชนภูเขาทองอีกด้วย ภายใต้
สภาพเศรษฐกิจและสังคมในปัจจุบัน ชาวมุสลิมในชุมชนภูเขาทองต้องเผชิญกับความ
ผันผวนไม่แน่นอนท่ีเกิดข้ึนเสมอในการดํารงชีวิตแต่ละวันของพวกเขา ความเชื่อความ
ศรัทธาต่อโต๊ะกีแซะฮ์ในฐานะสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในท้องถ่ินจึงช่วยตอบสนองต่อสภาพการณ์
ท่ีไม่แน่นอนดังกล่าวได้เป็นอย่างดี ดังท่ีนักมานุษยวิทยาอธิบายว่าความเชื่อทาง
ศาสนาน้ันช่วยให้ความหมายการมีชีวิตของผู้คนหรือให้คําอธิบายต่อสิ่งท่ีไม่สามารถ
อธิบายได้ เช่น ความเจ็บปวด ความตาย ความลึกลับของชีวิต เป็นต้น และยังช่วย
สร้างความเป็นปึกแผ่นทางสังคมภายในกลุ่มผู้ท่ียึดม่ันศรัทธาอีกด้วย (Lavenda & 
Schultz 2007: 73) เช่นเดียวกับความเชื่อในตัวโต๊ะกีแซะฮ์ท่ีกลายเป็นศูนย์รวมจิตใจ
ของชาวมุสลิมภูเขาทอง และก่อให้เกิดการผลิตซํ้าอัตลักษณ์ความเป็นกลุ่มก้อนทาง
ศาสนาท่ีชัดเจนผ่านพิธีกรรมท่ีจัดข้ึนเป็นประจําทุกปี ดังท่ีจะกล่าวถึงต่อไป 
 
หนึ่งปีสี่งาน: พิธีกรรมประจําปีของกลุ่มกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง 
 การจัดงานประจําปีของกลุ่มกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง มีท้ังหมด 4 งาน ในรอบ    
1 ปี จากประวัติกล่าวว่าธรรมเนียมการจัดงานเหล่านี้ กําหนดโดยโต๊ะกีแซะฮ์ต้ังแต่
สมัยท่ีท่านยังมีชีวิตอยู่ โดยมีเป้าหมายเพ่ือให้บรรดาสานุศิษย์ได้พบปะกันและทําบุญ
ร่วมกันในรอบปี จากบันทึกระบุว่าใน พ.ศ. 2463 โต๊ะกีแซะฮ์ได้เรียกประชุมสานุศิษย์
ท้ังหมดท่ีบ้านตลาดขวัญ อําเภอเมืองนนทบุรี จังหวัดนนทบุรี เพ่ือกําหนดสถานท่ีใน
การจัดงานสําคัญ ท้ัง 3 งาน คือ (1) งานมุโลดปากเดือน (2) งานเมียะราจญ์ และ  
(3) งานโฮ้ลแช็คอับดุรกอเดร ญัยลานีย์ (Kodiriyah Disciple n.d.: 81) ซ่ึงแต่เดิมจัด
แยกกันคนละสถานที่แต่หลังจากโต๊ะกีแซะฮ์เสียชีวิตลง เครือญาติและสานุศิษย์ได้จัด
งานทําบุญโฮ้ลให้โต๊ะกีแซะฮ์เพ่ิมเข้าไป และนําพิธีท้ังหมดมาจัดท่ีมัสยิดอาลียิดดา
รอยน์ ตําบลภูเขาทอง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา วันเวลาในการจัดงานจะเปลี่ยนไป
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ตามปฏิทินอิสลาม  
 1. งานเมาลิดหรือมุโลดปากเดือน เป็นงานฉลองเดือนเดือนเกิดของนบี  
มุฮัมหมัด โดยมีการแสดงดนตรีขับร้องเพลงสวดภาษามลายูและอาหรับประกอบกับ
การตีกลองรํามะนา (ดูรายละเอียดใน Klinkaeo et al. 2020) แต่เดิมงานนี้
กําหนดให้จัดข้ึนท่ีบ้านตลาดขวัญ จังหวัดนนทบุรี เหล่าสานุศิษย์จากภูเขาทองจะลง
เรือเป็นขบวนแห่ไปร่วมงานกันท่ีบ้านตลาดขวัญ แต่มีเร่ืองเล่าว่าหลังจากโต๊ะกีแซะฮ์
เสียชีวิต ลูกศิษย์ได้อัญเชิญคานหามลงเรือแห่ไปยังบ้านตลาดขวัญตามเดิม แต่พอเรือ
จอดแล้ว สานุศิษย์ผู้เป็นประธานจัดงานท่ีบ้านตลาดขวัญ ได้มาเชิญแต่แขกเหร่ือท่ีมา
ร่วมงานไม่ได้ให้ความสนใจเชิญคานหามของโต๊ะกีแซะฮ์ ดังนั้นโต๊ะก๊ะฮ์ (ภรรยาโต๊ะ  
กีแซะฮ์) จึงประกาศว่างานมุโลดปากเดือนท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ต้ังไว้ จะนํากลับมาจัดท่ีภูเขา
ทองมาจนถึงปัจจุบัน  
 2. งานโฮ้ลแช็คอับดุลกอเดร ญัยลานีย์ เป็นการจัดงานรําลึกถึงแช็คอับดุล
กอเดร ญัยลานีย์ ผู้เผยแพร่คําสอนท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ได้รับสืบทอดต่อมาในสมัยท่ีท่าน
เดินทางไปรํ่าเรียนท่ีตะวันออกกลาง โต๊ะกีแซะฮ์และสานุศิษย์จึงถือว่าท่านเป็นปฐม
บรมครูแห่งแนวทางกอดิรียะฮ์ เดิมงานนี้จัดข้ึนท่ีบ้านสระบัว ตําบลลุมพลี จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา แต่ในการจัดงานคร้ังหนึ่งเกิดความไม่พอใจลูกศิษย์ท่ีไม่นําเนื้อวัว
ไปเลี้ยงแขกอย่างเพียงพอ โต๊ะกีแซะฮ์ จึงประกาศนํางานนี้ไปจัดท่ีบ้านภูเขาทองแทน 
 3. งานเมียะราจญ์ ได้ปฏิบัติมาต้ังแต่สมัยท่ีโต๊ะกีแซะฮ์ยังมีชีวิตอยู่ในช่วง
ทศวรรษ 2460 การจัดงานเมียะราจญ์นี้เป็นงานทางศาสนาอิสลาม เพ่ือรําลึกถึงท่าน
ศาสดานบีมุฮัมหมัดได้เดินทางไกลไปยังสรวงสวรรค์เพ่ือพบกับพระเป็นเจ้าและนํา
หลักแนวทางปฏิบัติในการละหมาดของอิสลามมาเผยแผ่แก่มุสลิมท่ัวไป เร่ืองราว
เกี่ยวกับประวัติของงานเมียะราจญ์นี้เป็นประวัติของหลักการละหมาด 5 เวลาท่ีมุสลิม
ท่ัวโลกต้องปฏิบัติ ท่ีมาเก่ียวข้องกับตํานานทางศาสนาอิสลามว่าในสมัยก่อนท่ี
หลักการละหมาด 5 เวลา จะถูกเผยแผ่หลักการประพฤติปฏิบัติท่ัวไปนั้น ศาสดา  
มุฮัมหมัดได้เดินทางไปยังสวรรค์ท้ัง 7 ชั้นเพ่ือพบกับพระเป็นเจ้า แล้วได้รับบัญชาให้
ชาวมุสลิมต้องปฏิบัติละหมาดวันละ 50 เวลา ซ่ึงเป็นระเบียบท่ียากเกินกว่ามนุษย์
ท่ัวไปจะปฏิบัติได้ นบีมูฮัมหมัดจึงได้กลับไปหาพระเจ้าเพ่ือขอลดหย่อนจนเหลือการ
ละหมาดวันละ 5 เวลา ซ่ึงกลายเป็นหลักการปฏิบัติตนของชาวมุสลิมท่ัวโลกใน
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ปัจจุบัน การจัดงานนี้จึงเป็นเหมือนการรําลึกถึงนบีมุฮัมหมัดนั่นเอง  
 4. งานโฮ้ลแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์ หลังจากท่ีโต๊ะกีแซะฮ์เสียชีวิตใน    
พ.ศ. 2475 โต๊ะก๊ะภรรยาและเครือญาติได้ทําบุญให้ท่านเมื่อครบรอบปี ในปีต่อ ๆ มา
จึงทําต่อจนกลายเป็นธรรมเนียมอีกงานหนึ่ง แต่งานโฮ้ลแช็คมุฮัมหมัดอาลี ซุกรีย์จะมี
ความพิเศษกว่างานอ่ืนตรงท่ีจะมีขบวนแห่คานหามทางนํ้าไปยังมัสยิดตะเกี่ยโยคินราช
มินจินจาสยามท่ีคลองตะเคียนเพ่ือทําพิธีรําลึกถึงโต๊ะกีหยา ซ่ึงเป็นครูมุรซีดสายกอดิ  
รียะฮ์ก่อนท่ีจะโต๊ะกีแซะฮ์จะรับตําแหน่งครูเผยแผ่คําสอนต่อมาด้วย การจัดขบวนแห่
คานหามลงเรือนี้ จึงกลายเป็นธรรมเนียมปฏิบัติสืบต่อมาทุกปี พิธีแห่เรือนี้เคย
กลายเป็นข่าวใหญ่จากอุบัติเหตุเรือล่มในวันท่ี 18 กันยายน พ.ศ. 2559 ซ่ึงเป็น
โศกนาฏกรรมคร้ังใหญ่ท่ีสุดต้ังแต่มีการจัดงานประจําปีนี้ข้ึนมา  

ภาพท่ี 2 สานุศิษย์นําพวงมาลัยมาสักการะในมะก่อมโต๊ะกีแซะฮ์ 
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 จากการสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วมเพ่ือเก็บข้อมูลชาติพันธ์ุวรรณนาใน
พิธีกรรมท้ังสี่งาน ผู้วิจัยพบว่าตามปกติชุมชนภูเขาทองจะค่อนข้างเงียบ เพราะผู้คน
ส่วนใหญ่ออกไปทํางานในพ้ืนท่ีต่าง ๆ หรือแยกครอบครัวไปอาศัยอยู่ในต่างจังหวัด 
แต่เม่ือถึงเวลาจัดงานประจําปี ชุมชนจะคึกคักเต็มไปด้วยผู้คนจํานวนมาก ท้ังท่ีเป็น
เครือญาติพ่ีน้องท่ีไปทํางานต่างถ่ินกลับมารวมตัวกัน รวมท้ังสานุศิษย์ท่ีศรัทธาโต๊ะกี
แซะฮ์จากต่างพ้ืนท่ีท่ีมารวมตัวกันเพ่ือร่วมงานประจําปีท้ังสี่งาน ทําให้การจัดงาน
ประจําปีแต่ละครั้งมีสมาชิกเข้าร่วมหลายร้อยไปจนถึงนับพันคน ท้ังนี้แม้ว่าแต่ละงาน
จะมีเนื้อหาท่ีแตกต่างกัน แต่แบบแผนโครงสร้างของพิธีกรรมไม่ได้แตกต่างกันนัก โดย
ใช้ระยะเวลา 3 วัน ตามที่สรุปอย่างสั้น ๆ ดังนี้  
 วันท่ี 1 วันแรกท่ีจะเป็น “พิธีชักธง” ในช่วงเช้าเร่ิมประมาณ 9.00 น. ถือเป็น
ข้ันตอนแรกของทุกงาน มีความหมายเหมือนเป็นการบอกกล่าวต่อพระเจ้าและแจ้งแก่
โต๊ะกีแซะฮ์ ภายในงานจะมีการอัญเชิญธงชาติไทยและธงเขียวสัญลักษณ์ของกลุ่ม
กอดิรียะฮ์ข้ึนสู่ยอดเสา ส่วนสานุศิษย์ก็จะนําพวงมาลัยดอกไม้และอาหารคาวหวาน
จํานวนมากมาสักการะโต๊ะกีแซะฮ์ มีการสวดอ่านคัมภีร์และเลี้ยงอาหารแขกเหร่ือท่ีมา
ร่วมงาน พิธีจะเสร็จในช่วงเช้าประมาณ 11 โมง ผู้มาร่วมงานจะแยกย้ายกลับ แต่ท่ี
มัสยิดก็ยังมีการละหมาดตามเวลาปกติ สานุศิษย์สามารถมาสักการะโต๊ะกีแซะฮ์ได้
ตลอดวัน และตกค่ําบริเวณมัสยิดจะมีร้านค้าขายสินค้าและอาหารตามแบบฉบับของ
ชาวมุสลิมเป็นจํานวนมาก  

ภาพท่ี 3  
พิธีชักธงในวันแรก 
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 วันท่ี 2 ไม่มีข้ันตอนพิธีกรรมทางศาสนาใด ๆ นอกจากการละหมาดปกติใน
มัสยิด สานุศิษย์ท่ีมาในวันแรกอาจจะไม่อยู่ในวันนี้ก็ได้ แต่ในวันท่ีสองนี้ จะเป็นวัน 
“แก้เนียด” หรือแก้บนของผู้ท่ีได้รับผลตามประสงค์ ในบริเวณมัสยิดอาลียิดดารอยน์
จะมีการจัดงานมหรสพในช่วงพลบค่ํา โดยมากนิยมจัดลิเกให้กีแซะฮ์เพ่ือแก้เนียด
ต้ังแต่หัวค่ําไปยันดึก ผู้คนจะมาเท่ียวงานและชมลิเกท่ีมัสยิดในช่วงเย็นโดยใส่ชุด
เสื้อผ้าสวยงามตามสบาย เป็นเหมือนวันเท่ียวท่ีรอให้สานุศิษย์เดินทางมาร่วมพิธีแห่ 
กรุซีย์คานหามในวันถัดไป  

ภาพท่ี 4  
ค่ําวันท่ีสองท่ีมีการจัด
แสดงลิเกบริเวณลานจอด
รถหน้ามัสยิด 

 วันท่ี 3 เป็นวันสุดท้าย จะเป็นช่วงของพิธีกรรมหลักท่ีมีความสําคัญท่ีสุด คือ
การแห่กุรซีย์คานหามในช่วงหัวค่ํา สานุศิษย์จะจัดขบวนแห่คานหามด้วยขบวน
เกียรติยศของสานุศิษย์ ซ่ึงจะแสดงความอลังการเป็นพิเศษท้ังจากเสื้อผ้าอาภรณ์ท่ี
สวมใส่ เคร่ืองประดับคานหามในขบวนแห่ การบรรเลงดนตรีเกียรติยศท่ีใช้วงดุริยางค์ 
เป็นต้น ขบวนแห่คานหามจะเร่ิมจากบ้านโต๊ะอิหม่ามท่ีอยู่ในชุมชนติดกับมัสยิดเดิน
เท้าไปตามถนน ตรงไปยังมัสยิดและแห่เวียนรอบมัสยิด 7 รอบ บรรดาลูกศิษย์ในทุก
พ้ืนท่ีจะมารวมตัวกันหนาแน่นเป็นพิเศษในค่ําวันท่ีสามต้ังแต่ช่วงเย็นไปจนหัวค่ํา 
ขบวนแห่จะเริ่มหลังละหมาดในช่วงประมาณสองทุ่มไปจนเสร็จประมาณห้าทุ่ม แล้ว
แยกย้ายได้เลยถือว่าได้มาแสดงตนต่อโต๊ะกีแซะฮ์และเข้าร่วมพิธีกรรมจนเสร็จ
สมบูรณ์แล้ว แต่จะมีเตรียมหุงหาอาหารกลางแจ้งต้ังแต่ช่วงกลางดึกไปถึงเช้าวันรุ่งข้ึน 
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เพ่ือให้ผู้มาร่วมงานได้รับประทานอาหารเช้าร่วมกันก่อนแยกย้ายกลับไปยังถ่ินฐาน
ของตน ซ่ึงถือเป็นอันเสร็จสมบูรณ์  

ภาพท่ี 5  
พิธีแห่กุรซีย์คานหาม 
ในช่วงค่ําของวันท่ีสาม 

ภาพท่ี 6  
การจัดเตรียมอาหารเลี้ยง 
ผู้มาร่วมงานก่อนแยกย้าย
กลับในเช้าวันท่ีสี่  

 ท้ังนี้ ในข้ันตอนของพิธีกรรมต่าง ๆ ชาวมุสลิมทุกเพศทุกวัย ท้ังชาย หญิง เด็ก 
และคนชรา จะแต่งกายด้วยเสื้อผ้าแบบชาวมุสลิมตามประเพณี โดยผู้ชายจะนุ่งผ้า
โสร่งสวมเสื้อเชิ้ตโพกผ้าคลุมศรีษะหรือสวมหมวกกาปิเยาะฮ์ ส่วนผู้หญิงใส่ชุดคลุมยาว
สวมผ้าฮิญาบคลุมผม ซ่ึงแสดงถึงอัตลักษณ์ของชาวมุสลิมอย่างเด่นชัดกว่าปกติ 
โดยเฉพาะอย่างย่ิงในคืนวันท่ีสามในพิธีแห่กุรซีย์คานหาม ผู้มาร่วมงานจะแต่งกายตาม
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ประเพณีอย่างสวยงามให้บรรยากาศของการมาร่วมงานบุญงานฉลองมากกว่า
ความรู้สึกเคร่งครัดตามระเบียบแบบแผน ผู้หญิงอาจจะแต่งกายด้วยเสื้อผ้าสีสันสดใส
และประดับด้วยเสื้อผ้าอาภรณ์เคร่ืองประดับสวยงามได้อย่างเต็มท่ี ท้ังนี้กุรซีย์คาน
หาม ซ่ึงเป็นสัญลักษณ์ท่ีสําคัญท่ีสุดในพิธีกรรมเพราะเป็นตัวแทนของโต๊ะกีแซะฮ์จึงมี
บทบาทหน้าท่ีไม่ต่างกับโทเท็ม (Totemic) ท่ีแพร่หลายในสังคมด้ังเดิม ซ่ึงเป็น
สัญลักษณ์ศักด์ิสิทธ์ิและใช้เป็นตัวแทนความสัมพันธ์ทางเครือญาติของสมาชิกท่ีช่วย
สร้างความเป็นปึกแผ่นภายในกลุ่ม (Durkheim 1995: 149 - 157) แต่นอกเหนือจาก
กุรซีย์คานหามแล้ว ภายในพิธีกรรมยังเต็มไปด้วยสัญลักษณ์อ่ืน ๆ อีกมากมาย เช่น 
บทเพลงท่ีนักดนตรีใช้โหมประโคม กระบี่ของโต๊ะกีแซะฮ์ ควันจากกระถางกํายาน 
ถ้อยคําอักษรวิจิตร ดอกไม้และพวงมาลัย น้ําอบ น้ําศักด์ิสิทธ์ิ ขบวนเกียรติยศของ
โต๊ะกีแซะฮ์ท่ีแต่งกายคล้ายนักรบถืออาวุธ เป็นต้น สัญลักษณ์ต่าง ๆ เหล่านี้ถูก
ประกอบรวมเข้าเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมและมีส่วนเสริมสร้างบรรยากาศความ
ศักด์ิสิทธ์ิท่ีแสดงถึงเกียรติยศความย่ิงใหญ่และศักด์ิสิทธ์ิท่ีมีศูนย์กลางอยู่ท่ีคานหาม
ของโต๊ะกีแซะฮ์เป็นหลัก  
 ในขณะท่ีขบวนแห่กุรซีย์คานหามค่อย ๆ เคลื่อนตัวไปรอบมัสยิด เสียงสวด
ภาษาอาหรับของสานุศิษย์ท่ีร่วมขบวนแห่สวดคลอประสานไปกับเสียงของผู้นําสวด
ผ่านเคร่ืองขยายเสียงและเสียงดนตรีบรรเลงไปพร้อมกันและต่อเนื่อง ท่วงทํานองสวด
เหมือนเป็นจังหวะให้ขบวนแห่เดินเคลื่อนตามไป โดยจะเดินเวียนซ้ายรอบอาคาร
มัสยิดอาลียิดดารอยน์ท้ังหมด 7 รอบ สื่อนัยความหมายไปถึงการร่วมพิธีฮัจญ์ท่ีนคร
เมกกะ ประเทศซาอุดิอาระเบีย ซ่ึงผู้แสวงบุญจะเดินวนรอบหินกาบะฮ์ท้ังหมด 7 รอบ
เช่นกัน แต่ในพิธีแห่กุรซีย์คานหามได้มีการแบ่งหน้าท่ีให้ผู้ชายทําหน้าท่ีแบกคานหาม
ใน 4 รอบแรก ส่วนอีก 3 รอบหลังจะเปลี่ยนให้ผู้หญิงทําหน้าท่ีแบกคานหามต่อ คาน
หามนี้มีน้ําหนักมากระหว่างการแห่จึงต้องมีการสลับสับเปลี่ยนสานุศิษย์เข้ามาทดแทน
อยู่ตลอดเวลา กระท่ังเม่ือขบวนแห่เคลื่อนไปจนครบ 7 รอบแล้ว สานุศิษย์จะอัญเชิญ
คานหามข้ึนประทับในอาคารโฮ้ลท่ีอยู่ด้านข้างก็ถือว่าเสร็จสิ้นพิธีกรรมในช่วงเวลา
ประมาณห้าทุ่มไปแล้ว  
 กล่าวโดยสรุป ข้ันตอนของงานพิธีกรรมประจําปีท้ัง 4 งาน จะมีโครงสร้างท่ี
คล้ายกัน โดยเร่ิมด้วยพิธีชักธงในวันแรก วันท่ีสองเป็นวันแก้เนียดและพบญาติพ่ีน้อง 
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และวันท่ีสามจะเป็นช่วงสําคัญท่ีสุดในพิธีการแห่กุรซีย์คานหามของโต๊ะกีแซะฮ์ ซ่ึงจะ
มีผู้ร่วมงานมากท่ีสุด โดยในช่วงรุ่งเช้าวันต่อมาหรือวันท่ีสี่จะมีการเลี้ยงฉลองอาหาร
คาวหวานแก่แขกผู้มาร่วมงานแล้วแยกย้ายกันไปใช้ชีวิตประจําวันตามปกติ ใน
ข้ันตอนของพิธีกรรมตลอดสามวันนี้ จึงเหมือนกับท่ี Victor Turner (1991) ได้
อธิบายแนวคิดพิ ธีกรรมเปลี่ยนผ่าน  ( ritual of passages) ของ  Arnold van 
Gennep นักมานุษยวิทยาฝร่ังเศส โดยมองว่าพิธีกรรมเป็นเหมือนกับพรมแดน
ขอบเขต (liminality) ท่ีแยกออกไปจากระเบียบโครงสร้างสังคมปกติ ท่ีมักจะ
ก่อให้เกิดความกํากวมเสมอ ความกํากวมเป็นสภาพเงื่อนไขสําคัญท่ีทําให้สมาชิกท่ี
ร่วมพิธีกรรมสามารถหลีกหนีหรือเลื่อนไหลผ่านเครือข่ายการจําแนกแยกแยะท่ีจัดวาง
สถานภาพและตําแหน่งในพ้ืนท่ีทางวัฒนธรรมตามปกติ ซ่ึงในพิธีกรรมจะเป็นช่วง
เปลี่ยนสภาวะไปสู่ลักษณะท่ีเรียกว่า “คอมมูนิทัส” (communitas) หรือเป็นภาวะท่ี
สังคมไร้โครงสร้าง ทําให้ปัจเจกแต่ละคนไม่มีความแตกต่างกันมากนัก พวกเขา
กลายเป็นปัจเจกชนท่ียินยอมพร้อมใจต่ออํานาจท่ัวไปของผู้อาวุโสในพิธีกรรมอย่าง
ทัดเทียมกัน (Turner 1991: 95 - 96) ขณะท่ีในเวลาปกติพวกเขาอาจจะมีสถานะ
หรือตําแหน่งในโครงสร้างสังคมที่แตกต่างกัน ดังท่ี เห็นได้ในกรณีของพิธีกรรมแห่   
กุรซีย์คานหามของโต๊ะกีแซะฮ์นี้ สานุศิษย์ท้ังหมด ไม่ว่าจะชายและหญิงต่างสามารถ
เข้าร่วมพิธีได้อย่างเท่าเทียมกันไม่มีการจัดแบ่งพ้ืนท่ีทางเพศเหมือนในโครงสร้างสังคม
ปกติ หรือท่ีเห็นได้ในการแยกพ้ืนท่ีระหว่างเพศชัดเจนในเวลาละหมาดในมัสยิด  
 ขณะท่ีในพิธีแห่คานหามผู้หญิงก็สามารถเข้าร่วมแบกคานหามหรือถือเคร่ือง
เกียรติยศและเล่นดนตรีได้เช่นเดียวกับผู้ชาย ภายในพ้ืนท่ีพิธีกรรมแห่คานหามได้เปิด
ให้สมาชิกมีความแตกต่างหลากหลายเข้าไปมีส่วนร่วมได้โดยไม่แบ่งแยกถ่ินท่ีมา ฐานะ 
และเพศ ทุกคนต่างเป็นสานุศิษย์ท่ีอยู่ภายใต้คําสอนของโต๊ะกีแซะฮ์ น่าสังเกตว่าด้วย
สภาวะที่เปิดกว้างดังกล่าว อาจมีส่วนสําคัญท่ีทําให้สานุศิษย์ท่ีมาจากหลายที่ทางและ
มีความหลากหลายเข้ามามีส่วนร่วมในพิธีกรรมช่วงนี้มากกว่าท่ีพบในพิธีกรรมทาง
ศาสนาอ่ืน ๆ แม้จะต้องเดินทางมาจากต่างจังหวัดห่างไกลก็ตาม ผู้ท่ีมาร่วมพิธีกรรม
ต่างพูดว่าการได้กลับมาร่วมงานประจําปีทําให้รู้สึกสบายใจเหมือนได้กลับมา
เสริมสร้างพลังใจในการดําเนินชีวิตจากความศักด์ิสิทธ์ิท่ีได้รับในพิธีกรรม ท้ังนี้ ตลอด
ระยะเวลาสามวันของพิธีกรรมงานประจําปี จึงเป็นช่วงการเปลี่ยนผ่าน (transitional) 



192 | วารสารไทยคดีศึกษา ปีที่ 19 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม - ธันวาคม 2565) 

จากโครงสร้างสังคมปกติไปสู่สภาวะไร้โครงสร้างในกระบวนการทําให้ศักด์ิสิทธ์ิ 
(sacralization) จากวันแรกกระทั่งดําเนินมาจนถึงวันสุดท้ายในพิธีกรรมแห่กุรซีย์คาน
หาม จากนั้นสมาชิกท่ีเข้าร่วมพิธีกรรมจึงกลับไปสู่โครงสร้างสังคมตามปกติท่ีสมาชิก
แต่ละคนต่างก็มีสถานะแห่งท่ีของตนและต้องกลับไปเผชิญชีวิตในโลกสังคมที่เป็นจริง
อีกคร้ัง ความเชื่อม่ันศรัทธาต่อโต๊ะกีแซะฮ์และพิธีกรรมแห่กุรซีย์คานหาม จึง
ตอบสนองต่อสภาวะทางจิตใจของสมาชิกผู้เข้าร่วมพิธีกรรมได้อย่างสอดคล้องกับ
สภาพสังคมปัจจุบันท่ีพวกเขาต่างต้องแยกย้ายออกไปทํางานหรือสร้างครอบครัวใน
ต่างถ่ินห่างไกลจากเครือญาติพ่ีน้อง และต้องเผชิญกับความไม่แน่นอนจากการใช้ชีวิต
ท่ามกลางสภาพเศรษฐกิจ - สังคมที่บีบคั้นของโลกสมัยใหม่ตามลําพัง ซ่ึงสะท้อนให้
เห็นผ่านความเชื่อในการบนหรือการเนียดของผู้ท่ีเข้าร่วมพิธีกรรมเป็นจํานวนมาก 
เป็นต้น  
 เม่ือพิจารณาบทบาทหน้าท่ีของความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาต่อสังคม
ตามท่ีนักมานุษยวิทยาอย่างมาลินอสกี้ได้วางรากฐานการศึกษาไว้ (Malinowski 
1979) กล่าวได้ว่าความเชื่อม่ันศรัทธาต่อโต๊ะกีแซะฮ์ได้ช่วยให้ตอบสนองต่อปัจเจกใน
การลดความตึงเครียดทางจิตใจได้ผ่อนคลายลง และยังมีบทบาทต่อการจัดระเบียบ
ทางสังคมของกลุ่มสานุศิษย์กอดิรียะฮ์ภูเขาทองต่อการเสริมสร้างขนบแบบแผน
ประเพณีของกลุ่มในการเชื่อมโยงญาติมิตรและสานุศิษย์กอดิรียะภูเขาทอง ในท่ีต่าง ๆ 
ให้กลับมาร่วมกัน หรือทําให้เกิดความเป็นปึกแผ่นของกลุ่มสังคมผ่านความเชื่อและ
พิธีกรรมทางศาสนาซ่ึงเป็นบทบาทหน้าท่ีสําคัญของศาสนาและพิธีกรรมโดยท่ัวไป 
ดังท่ี สะท้อนให้เห็นชัดเจนในพิธีกรรมงานประจําปีของชาวมุสลิมกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง
ในแทบจะตลอดทุกข้ันตอน  
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บทสรุป 
 แช็ค มุฮัมหมัดอาลี  ซุก รี ย์  หรือโ ต๊ะกีแซะฮ์ เป็นบุคคล ท่ี มี ตัวตนทาง
ประวัติศาสตร์อยู่ในช่วงระหว่างปลายสมัยรัชกาลท่ี 3 ถึงปลายสมัยรัชกาลท่ี 7 ดังท่ี 
ปรากฏหลักฐานให้เห็นมากมายทั้งในเร่ืองเล่า ภาพถ่าย ท่ีต้ังของบ้านและข้าวของ
เคร่ืองใช้ของท่านท่ีหลงเหลือในปัจจุบัน จากชีวประวัติบอกเล่าโต๊ะกีแซะฮ์ได้เคยเรียน
ศาสนาอิสลามในแนวทางแบบซูฟีมาจากประเทศในดินแดนตะวันออกกลาง ท่านจึง
เป็นผู้มีวิชาความรู้ในหลักศาสนาอิสลามเป็นอย่างดี แต่ด้วยแนวทางศาสนาอิสลาม
แบบซูฟี อาจจะเป็นสิ่งท่ีไม่คุ้ยเคยแพร่หลายมากนักในสังคมไทยโดยเฉพาะอย่างย่ิงใน
สมัยปัจจุบัน เพราะเป็นกลุ่มท่ีเล็กมากเมื่อเปรียบเทียบกับแนวทางอิสลามกระแสหลัก
หรือกลุ่มซุนนีจุฬาราชมนตรี แม้ว่าเร่ืองราวต่าง ๆ ของโต๊ะกีแซะฮ์ส่วนใหญ่เป็นการ
บันทึกผ่านคําบอกเล่าของสานุศิษย์ผู้มีความเคารพศรัทธาเป็นท่ีต้ัง จึงอาจมีการเติม
เสริมแต่งหรืออธิบายเหตุการณ์ท่ีสับสนประกอบเข้าไปในภายหลังได้ แต่หากพิจารณา
เร่ืองเล่าตํานานเหล่านี้ ในบทบาทหน้าท่ีทางสังคมก็จะเห็นได้ว่าตํานานเรื่องเล่า
อภินิหารของโต๊ะกีแซะฮ์เป็นเหมือนคําสั่งสอนท่ีช่วยตอกยํ้าบรรทัดฐานเชิงศีลธรรมแก่
ชาวมุสลิมภูเขาทองในการดํารงอยู่ร่วมกันในสังคมท้องถ่ิน  
 ด้วยความเชื่อต่อโต๊ะกีแซะฮ์ในฐานะครูผู้นํากลุ่มกอดิรียะฮ์ ซ่ึงมีสถานะเป็นวลี
ยุลเลาะฮ์หรือผู้ใกล้ชิดพระเป็นเจ้า สามารถเป็นสื่อกลางดลบันดาลแก่ผู้เชื่อม่ันศรัทธา
ได้ โดยทําให้ความเชื่อต่อโต๊ะกีแซะฮ์แพร่หลายทั้งในหมู่สานุศิษย์และคนต่างศาสนา
เข้ามาเคารพสักการะหรือร่วมพิธีกรรมแห่กุรซีย์คานหามอย่างสมํ่าเสมอ โดยเฉพาะใน
กลุ่มชาวมุสลิมกอดิรียะฮ์ภูเขาทอง การได้เข้าร่วมพิธีกรรมงานประจําปีถือเป็นการ
ร่วมงานบุญสําคัญ ซ่ึงช่วยให้ผู้เข้าร่วมมีท่ียึดเหนี่ยวเกิดความมั่นคงทางจิตใจและ
สามารถแก้ไขปัญหาต่าง ๆ ท่ีต้องประสบเจอในการใช้ชีวิตปกติในโลกสังคมปัจจุบันได้ 
และในอีกด้านหนึ่ง พิธีกรรมงานประจําปียังกลายเป็นศูนย์รวมความสัมพันธ์ทางสังคม
ของสานุศิษย์และเครือญาติท่ีกระจัดกระจายในหลายพ้ืนท่ีจังหวัดท่ัวประเทศได้
กลับมารวมตัวกันผ่านงานท่ีมัสยิดอาลียิดดารอยน์ท่ีจัดข้ึนปีละสี่คร้ัง ซ่ึงก่อให้เกิด
ความเป็นเอกภาพและอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่มท่ีแตกต่างจากมุสลิมกลุ่มอ่ืน ๆ อย่าง
ชัดเจน 
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